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ON SOz

Azarbaycan Ilahiyyat Institutu (All) ali dini tehsil iizre ixti-
saslagmis tohsil miiassisasidir. Institut Azarbaycan Respublikasi
Prezidentinin 9 fevral 2018-ci il tarixli 3654 nomrali Serancamina
asasan, Dini Qurumlarla Is iizre Dévlet Komitesinin tabeliyinda
tosis edilmigdir. Institutun yaradilmasinda maqsad Azarbaycan
xalqnin tarixi oneanslerine sdykenan ve dovlet siyasatinin
moantiqi naticesi olan yiiksek dini-menavi miihitin qorunub
saxlanilmasin1 ve inkisaf etdirilmasini, dini fealiyyatin tagkili
sahosindo yiiksakixtisasli kadrlarin hazirlanmasini temin
etmoakdir.

Azarbaycanda hear bir sahade miisahide olunan inkisaf
tendensiyasi tahsil sektorunda da nazers c¢arpmaqdadir. Bu
inkisafin asasinda, siibhasiz, Ulu Ondar Heydor Sliyevin ide-
yalari, homin ideyalarin isiginda hoyata kegirilon siyasi-strate-
ji kurs dayanir v bu siyasi xatt Prezident conab ilham Oliyev
torafindon ugurla davam etdirilir. Bu baximdan Ali-nin yaradil-
mas1 dovlat-din miinasibatlarine, milli-menavi deyarlars qaygi-
nin an boytik gostericilarinden biridir.

Azorbaycan Ilahiyyat Institutu Islam ve diger diinya
dinlori haqqinda darin biliya yiyalenan, terefsiz va biitiin
konfessiyalara qarsi doziimliiliikls yanasan din xadimlari
yetisdirmok, milli-manavi, dini ve axlaqgi deyerleri qorumagla,
Azarbaycan xalqinin madeni inkisafina 6z tohfesini vermak,
hamginin [lahiyyat sahesindeki mévcud problemlori aragdi-
ran beynalxalq standartli todqiqatlar aparmaq ve nasr etmak
missiyasini 6ziine hadaf se¢misdir. Bu sopkide All-do 6ten
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dovr orzinde maariflondirme istiqgamoatinde xeyli is goriil-
miisdiir. Comiyyatin malumatlandirilmasma xidmat edan se-
minarlarda, goriislords, “dayirmi masa”larda, konfranslarda
dins, dovlat-din miinasibatlarine, Azarbaycanda movcud olan
monavi mithite miixtslif aspektlarden yanasan farqli movzular
glindoma gotirilmisdir.

Institutun yaradilmasinin asas maqgsadlerindon biri do Azor-
baycanda dini miihiti zerarli ideoloji tesirlorden qorumagqdir.
Coemiyyetds, xiisusile genclords zarerli ideoloji tesirlore qarst im-
munitet yaratmagq igiin islam basda olmagla, béyiik diinya dinlori
hagqmnda insanlar1 diizgiin maariflondirmak xiisusi shamiyyat
dasiyir. Azerbaycan Ilahiyyat Institutu bu sahads miixtalif
layiholor hoyata kegirir. Institut derslik, dors vesaiti, program vo
moqalalarle yanasi, din ve ictimai elmloarin miixtslif sahalorinda
monogqrafiyalarin, elmi-todqiqat esarlerinin, kitablarm nasrine
xtisusi shamiyyat verir. Homginin ictimaiyyesti mslumatlandiran,
gonclards vetenpoarvarlik ruhunu giiclondiren, onlarin intellektu-
al saviyyasini ve diinyagoriisiinii zonginlosdiran, 6lkemizds dini
maariflondirme isina tohfs veron kitablar nasr olunur. 9linizdaki
kitab mahz bu layihs ¢ergivesinds arsaye galmisdir.

ElviisalMemmadovun “Ortaasrislam fikrinde din ve falsefa”
todqiqat aseri “Islam rasionallig1 vo geyri-folsafi miisalman ra-
sional fikrinda ag1l ve iman (vehy)” ve “Orta asr islam fikrinda
din-falsefe miinasibatlori” adlanan iki fasilden ibaratdir. Osarda
Orta asr islam fikrinda din-falsefe miinasibatlarinin elmi tahlili
aparilmisdir.

E.Mommadov bu ciir miirakkeb problemi isloyarken
arasdirmanin elmi siqlatini artirmaq tgiin Orta osr islam fi-
losoflar1 ve miitefekkirlorinin, ilahiyyat¢ilarinin movzu ile
alagali eserlerinden istifade etmis, tutarli miiqayiseler apar-
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mi1s, middoealar ireli slirmiis, bazi garanliq meaqamlara 6z
miinasibatini bildirmisdir.

Movzu elmi ardicilligla ve sistemli sokilde arasdirilmus,
miixtalif, o ctimladan tarixi-xronoloji aspektlordan isiglandiril-
misdir.

Osor zongin faktiki material vo nazari iimumilasdirmalari
ohata edir vo dinsiinasliq sahasinda islam fikrinds din-falsafe
miinasibatlari probleminin nazari cohatden dyrenilmasine hasr
olunmus tam tedqiqat isi kimi ¢ox dayorlidir.

Osordo istifade edilmis adabiyyat siyahisinin zenginliyi
hortorofli tadqiqat isinden xabar verir. Homginin kitab islam
rasional fikrinde din-folsafe miinasibotlori movzusuna aid
problemlori todqiq eden yerli miitoxassislor {iglin giymatli
tohfadir.

Kitabin bu sahadas tadqiqat aparan miitexassislor tiglin fay-
dali olacagina inaniram.

i.f.d. Ceyhun Mammadov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun rektoru
Baki, 2019
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GIRIS

Istor sovet dovriinds, istorse do miistoqillik illarinde
Azoarbaycanda Islam sarqinin diisiince irsi miixtalif toroflori
ilo, o ctimladan falsafi-dini aspektlari ¢or¢ivasinda todqiq edil-
misdir. Azarbaycanli miitaxassislor bu sahada xeyli is gormiis,
nailiyyatlore imza atmislar. Ancaq etiraf etmak lazimdir ki, So-
vet Ittifaqinda gebul edilmis resmi ideologiya, xiisusen da tiirk-
miisalman xalqglarinin milli-manavi deyarleri ve tarixine garazli
miinasibat dinle alagali bazi tadgiqatlarda nisbi yanasma va
elmi goenastboaxssizlikle miisayist olunmus, bir sira masalalar
biitiin aydinligi ils isiglandirilmamais, ya da timumiyystls, qar-
stya problem kimi qoyulmamisdir. Din, elm ve madaniyyaet
sahalorinin miinasibatine hasr edilmis tadqgiqatlarda prob-
lemlarin ateizm prizmasindan nazerden kegirilmasi bazi hal-
larda elmi obyektivliya xalal gotirmisdir. Bu cehat bize asas
verir ki, sovet dovriinds malum problemls slagedar aparilmis
bir sira tadqiqatlara ehtiyatla yanasaq. Ancaq Sovet Ittifagmin
siiqutundan sonra, xiisusile ictimai elmlar, o ciimladen din-
stinasliq sahasi tizro sorbest elmi todqiqatlara seraitin yaradil-
masl1 naticasinda vaziyyot dayismisdir. Artiq miitaxassislor 6z
elmi ideyalarini, fikirlarini heg bir ideoloji tezyiq olmadan agiq
sokilda ifada edir, obyektiv elmi todqiqatlar aparirlar. Els ise
ifade azadligiin, elmi fealiyyot sarbestliyinin temin edildiyi
bir dovrds din-falsafe miinasibatlorini obyektiv formada tehlil
etmok miimkiindiir.

Sovet Ittifaqnin siiqutu ve kommunizm sisteminin ifla-
sindan sonra islama miinasibatde Qarbin movqgeyinda ciddi
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doyisikliklor bas vermisdir. Hom anenavi olaraq irsli siiriilan,
ham ds, alalxiisus 11 Sentyabr hadisesinden sonra yeniden
giindoma golmis osas ittihamlardan biri islamin rasionalli-
ga oks din olmagidir. Bu ittthamin asasinda soziigedon dinin
azad diisiincoyo, agila diismen miinasibat baslomayi, insa-
nin distiinme azadlhigimi slinden alan, onu miiti teqlidgiys,
miigovvaya ceviron miihafizokar tolim olmag: iddiast durur.
Mosalan, diinya katoliklorinin ke¢mis lideri Papa XVI Bene-
diktin 2006-c1 il sentyabr aymin 12-de Almaniyanin Goteburq
universitetindaki ¢ixisinda islamin mantiqgi-rasional diistincaya
zidd doztimstiz din oldugunu iddia etmoasi beynalxalq
ictimaiyyatda bu problemin ciddi miizakirasina sebeb olmusdu.
Islam aleyhina ideoloji miiharibenin aparildig1, asassiz ittiham-
larin saslondirildiyi, ad1 ke¢on din haqqinda saxta tesavviirlarin
yaradildig bir dovrde islam ve falsefe movzusu mexsusi aktu-
alliq kasb edir.

Qeyd edilmalidir ki, Islamin elma ve rasionalliga miinasibati
haqqinda Qarb mediasinda formalasdirilmis yanlis tesavviir-
lorin tashihi ti¢lin sivil — elmi-informasiya tisullarindan istifads
¢ox zoruridir. “Son vaxtlar beynalxalq alomdes bas veren
hadissalar agig-aydin gosterir ki, bu giin ixtilaf ve miinaqgisealori
harbi yolla hall etmak miimkiin deyildir. Siyasi yollar, stilh ve
danisiq, anlasma yollar1 arasdirilib askar edilmalidir” (2, 5).
Odur ki miivafiq elmi todqiqatlarin aparilmasi bels bir proble-
min hoallinds sivil vasita hesab edils bilar.

Diinyanin miiasir dini manzarasinde islamin xiisusi ¢akiyo
malik olmag1, planetimizin shalisi arasinda stiratlo yayilmasi,
xiisusan gonc nasli 6ziina calb etmoayi gostorir ki, bu din hala da
aktualdir, globallasan diinyada 6ziinamaxsusluga vo miiasirliyo
malikdir. Bu seababdan rasionalizm diisiinces torzinin viisat kasb
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etdiyi dovrda islamin elm, rasionalliq dini olmasini isbatlayan
todgiqatlarin aparilmasi, o cimladen onun elm vo madaniyyat
saholori ilo qarsiligh slagesinin dyranilmesi olduqca vacibdir.

Miistaqillik dovriinde Azarbaycan xalqumin milli-menavi
doyorlara qayidist bu doayarloerls tarixi slagelors malik dine
maragi artirmigdir. Islam dini haqqinda ictimaiyyetde sag-
lam tosovviir formalasdirmaq, “islam hamise elmin vo azad
diistincenin aleyhine olmusdur” kimi gorazli ve ekspressiv fik-
rin asass1zlif1 genaatini hasil etmak tiglin tedqiqatlar aparilma-
l1, naticalori ictimaiyyato agiqlanmalidir.

Miiselman diinyasinda, elaco do Azerbaycanda geriliyin,
toglidciliyin, savadsizliq va cahilliyin sebeblorinin arasdiril-
dig1 bazi todgiqatlarda islam dininin buna ravac vermasi fik-
ri irali suruliir. Elo ise islamin rasional elm va bilik sahalarins,
xtisusilo da falsefoye miinasibatini dyranmak, qgoarazli ve sehv
tosavviirlari zehinlarden silib atmaq tiglin ayrica elmi arasdir-
manin aparilmasi teleb olunur.

Orta asr Miissalman sarqinda din va falsafo movzusu ister so-
vet dovriinds, istarse doe miistaqillik illarinde azerbaycanl tedqi-
qatcilar torafinden hartorafli sokilde dyranilmemisdir. Diizdiir,
movzu ila bu ve ya diger deracads alagali masalalarin tadqiqi is-
tisna edilmir. Masalan, tadqgiqatgilardan Sabir Hasanlinin “Orta
asr Azarbaycan dini-falsefi fikrindes iman ve bilik problemi
(XHI-XVI asrlar) — (Ilpobaema Beprl 11 3HaHUA B CpeAHEBEKOBOIA
peanrnosHo-PpuaocoPpckont muican AsepoOaiigxkana (XIII-XVI
BB.)” adl1 tadqgiqat @seri (16) malum problems hasr olunsa da,
miuiallif yalmz Azasrbaycan dini-felsafi fikrinde iman-bilik
(falsofa deyil!) masalalorine miinasibat bildirmisdir. Homginin
Miisalman sarqinin falsafi-dini irsini arasdirmis E.Ohmadovun,
Q.Korimovun, Z.Mammadovun, S.Xalilovun, K.Zakuyevin,
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A Mammadovun tadqgiqatlarinda bu moévzu ayrica problem
kimi qarsitya qoyulmayib. Orta asr islam miitefokkirlorine dair
miixtalif todqgiqatlarda' da malum problem, demak olar ki,
oyranilmayib. Biitiin bunlara asaslanaraq demoak miimkiindiir
ki, Orta osr islam fikrinds din ve falsefe movzusu Azarbaycan
dinstinasliginda ilk dafs todqiq edilir.

Rusiyada bu movzu miiayyen doraceds tadqiq edilib.
S.N.Qriqgoryan, E.A.Frolova, M.T.Stepanyants, A.V.Smirnov
va basqalar1 haqqinda danisdigimiz problemi bu ve ya digar
sokilde arasdirmis tedqiqatcilardir. Ancaq islam fikrinda
din-folsefe miinasibatlorine hasr olunmus ayrica todqiqat isi
movcud deyildir. Diizdiir, oroeb falsefi fikrinds iman-bilik
miinasibatlari?, ayri-ayr filosof vo miitafokkirlarin falsafi-dini
tolimlarinin tohlili’, geyri-falsafi rasional telimlorde iman-agil
miinasibatlori* kimi movzular dyrenilib. Bu tadqgiqatlarla tanis-
l1iq belo demayimiza asas verir ki, haqqinda danisdigimiz mov-
zunun Oyranilmasi genastbaxs deyildir. Massalon, “VII-XII asr
Orta Asiya vo Iran folsafi tarixinden (M3 ucropun ¢puaocodpuu
Cpeanenn Asum u Vpana B VII-XII Bekax)” kitabinda sovet
todgiqatcist S.N.Qriqoryan heg¢ bir fakta asaslanmadan Sbu
Hamid Qozalini filosof hesab edir vo bildirir ki, o, miithafizokar
ehkamgilarin tezyiqi altinda felsafi fikirlorinden ol ¢okmaya
macbur olub (17, 5). Homg¢inin nadeanss miisallif miitekallimlarin
motoazililore gars: ¢ixmalarini sonuncularin rasionalist olmala-
11 ilo olagelondirir. (17, 47). Habels todqiqat¢i E.A.Frolovanin
“Orab folsafesinde iman va bilik problemi (ITpo6aema Bepsl u

! Bax: (12; 22; 8; 10; 19).
2 Bax: (35; 23).

> Bax: (17; 18; 26; 34).

4 Bax: (15).
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3HaHW: B apadckoit ¢puaocodpun)” adli asarinds (35) movzunun
todqiqi lazimi seviyyada deyildir. Clinki miisllif islam filosof-
larinin arabdilli falsafi kitablarindan istifada etmoyib; asorda
moalum problems dair miiqayisali iqtibaslar, demak olar ki, yox
daracesindadir.

Mbalum movzu tiirkiyali todqgiqatgilar tarafinden kifayat
godar arasdirilmis, problema dair sanballi asarlor yazilmigdir.
Tadgiqatcilardan M.Tiirker, ©.Bulac, O.M.Alpar, R.Altintas,
O.Arslan, H.9rdom, M.9rdogan, 1.8rdogan, B.Karliga,
M.Korlaelci, E.Qurd, IQutluar, K.Sarigavaq, H.Sahin,
N.Taylan, S.Uludag, H.Z.Ulkan ve basqalar1 asash tadqiqatlari
ilo bu istiqamatda shamiyysatli islor gormiiglor. Onlar hom
biitovliikde islam fikrinin'!, hom ds ayri-ayr falsafi mokteblarin
vo miitofokkirlorin falsafi-dini talimlorinin asasinda malum
problemi tadqiq etmislar?.

Bu moaqamda tiirkiysli tedqiqatcilardan M.Tiirkarin,
9.Bulacin, H.8rdemin, O.M.Alparin adlarimi xiisusilo geyd
etmak lazimdir. Bu miuslliflor torafinden miivafiq olaraq ya-
zilmis “Ug “Tohafiit” baximindan din-falsefo miinasibatlori”,
“Islam fikrinde din-folsafo, agil-vohy miinasibati”, “Din-falsafo
miinasibatlori problemi” vo “Islam folsafosinde agil-vohy,
falsafe-din miinasibati (Kindi, Farabivo Ibn Sinanin timsalinda)”
kitablarmi malum problemin tadqiqinde fundamental arasdir-
malar hesab etsok, yanilmariq. ©.Bulacin “Islam fikrindo din-
folsafe, agil-vehy miinasibati” kitabinda problemin, demak olar
ki, biitiin teraflorinin tadqigine cohd gostorilmisdir. O.M.Alpar
iso yalniz Kindinin, Farabi ve Ibn Sinanin falsofi telimlori
asasinda malum problemi todqiq etmisdir. Diger filosoflarin,

! Bax: (50; 37; 56; 110; 117).
2 Bax: (36; 38; 39; 41; 42; 58; 89; 94; 95; 101; 103; 104; 108; 116).
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xiisusilo do Ibn Riigdiin din-folsafe problemina miinasibati,
Qozali torafindan filosoflarin tonqgidi, ehkamgilarin falsafaya ba-
x151 vo digar miithiim masoalslar miisllifin aserinds timumiyyatls
oyrenilmayib.

M.Tiirkerin “Uc “Tohafiit” baximindan din-falsefe miina-
sibatlori” kitab1 (116) tistiin elmi-analitik tislubu ils segilir.
Osarin miigaddimasi Islam diinyasinda rasional fikrin meyda-
na galmasi, sabablari, rasional talimlar vo bu telimlars gore din-
folsafo miinasibatlari, ilahiyyatcilar, fogih ve filosoflarin mslum
problems dair fikirleri kimi masalslarin qisa icmalina hasr edi-
lib. Ancaq kitabda islam fikrinds din-falsafo miinasibatlorinin
genis tadqgiqgina yer verilmayib.

H.9rdomin “Din-falsaofs miinasibatlori problemi” kitabi-
na (56) golinco, miallif 9sasan malum miinasibatlorin nazari
aspektlorine toxunmus, timumdiinya falsafi vo dini fikri
¢arcivasinda hamin problemin hallins cohd gostormisdir. Kitab-
da din-falsafo miinasibatlari probleminin imumi tasviri verilsa
do, bazi shamiyyatli masalaler tofarriiati ilo islonmemisdir. An-
caq soziigedan problema dair nazeriyys va prinsiplar, konsep-
siyalar sistemli sakilde oxucunun diqqgatine ¢atdirilmisdir.

Oli Bulaca golince, o, problema dolgunlugu ve obyektiv-
liyi ilo toxunmus, onu Oziinemoaxsus ustaligla hall eds bil-
misdir. Miiallifin “Islam diisiincesinde din-falsafs, agil-vehy
miinasibati” kitabi (50) mealumatlarin zanginliyi ve faktlarin ob-
yektivliyi ilo segilir. Tadqgiqat¢1 6ztinamaxsus hall tislubuna sa-
hibdir. Masalen, onun gadim yunan falsafasi ilo yunan hikmati
anlayislarin1 bir-birinden ferqlondirmakle movzuya aydin-
liq getirmoak togebbiisii teqdiralayiqdir. Homg¢inin din-folsafa
miinasibatlori problemi noqteyi-nazerinden xristian sxolasti-
kast ilo islam ictimai fikrinin miiqayisali tehlilinin aparilmasi,
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molum masaloys miinasibatde onlarin arasinda bariz forqin
movcudlugunun vurgulanmasi gostarir ki, miollif problema
yaxs1 baladdir. Ancaq ©.Bulacin tadqiqat aseri bazi nogsanlar-
dan da xali deyildir. Masalon, kitabin miindaricatindak: bazi
uygunsuzluglar, Peygombar ve sehabslorin zamaninda rasio-
nallig, kelam va falsafenin Qazali ve Ibn Teymiyys torafinden
tonqgidi, “Safliq qardaslar1” ve israqilik telimlarinin malum
problems miinasibati ve Molla Sedranin eklektizmden uzaq ve
sinteza osaslanan falsafi tolimi kimi masalalerin sathi tedqiqi
diggetden yayimmir. Buna baxmayaraq, ©.Bulacin ad1 kegoan ki-
tabr Tiirkiyade malum problems hasr edilmis tadqgiqatlar ara-
sinda Oziinamaxsuslugu ils segilir.

Oroab todqiqatcgilarina gelincoe, bize melum adabiyyatlara
asaslanaraq deyo bilarik ki, he¢ bir arab miiallifi islam fikrinde
din-felsefe miinasibatlori problemini ayrica tadqiqat isi kimi
arasdirmayib. Ancaq problemin ayri-ayr: detallarimin tadqi-
qine dair asarlar yazilib, arasdirmalar aparilib. Bu istiqamatda
miiasir orab miitoxassislori ti¢lin daha ¢ox kalam maktablarinin
agil va vehya baxisinin arasdirildig: tedqiqatlar xarakterikdir.
Tadgiqatgilardan ©.9min, [.M.Ibrahim, Z.M.Xlzeyri, Z.Hiisni,
S.Serhan, S.Diinya, ©.Miilhim, 9.S.Negsar, Q.H.Tuqan,
M.A.Draz, M.Y.Musa, M.9.Rayyan, ©.M.Siibhi, [.Moadkur,
obu Rida vo basqalar1 bu sahads tohfs vermis alimloardir.
©.9min, ©.M.Siibhi, ©.Miilhim, ©.S.Nagsar, M.9.Reyyan
vo digarleri soziigedan problems timumarab-islam falsafasi
daxilinde 6tori toxunmus!, [.M.Ibrahim, Z.Hiisni vo Q.H.Tugan
kimi miitoxassislor ise “zaka (agil)” probleminin tedqiqi
corcivasinde molum miinasibatloro dair clizi malumatlarin

1 Bax: (145; 146; 147; 180; 183; 191).
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dorci ilo kifayatlonmislor'. Masalon, “Falsofi fikirde “zoka
(ag1l)” mafthumu” adli tadqiqatinda (143) I.M.Ibrahim arab-
islam falsafasina olduqca az yer ayirmigdir.

Todgiqatcilardan Z.M.Xiizeyrinin vo M.Y.Musanin “Orta
asr falsafosine Ibn Riisdiin tesiri” (166) vo “Ibn Riisd ve Orta
asr filosoflarina gora din-felsafe arasinda (miinasibat)” (190)
kitablari, Ibn Teymiyyonin rasionalliga baxisi hagda miia-
sir todgiqat¢t alim S.Serhamin “Dara ¢okilmis hikmat: Ibn
Teymiyyanin falsefoys miinasibati” adli monoqrafiyas: (168),
noahayat, islam falsafesing, baslica xiisusiyyatlorins, metodo-
loji aspektlorine dair sanballi tadqgiqatlar: 6ziinds birlasdiren
vo Umumdiinya Islam Fikri Institutu terafinden noasr edilmis
“Miiasir Islam falsafasine dogru” konfransinin materialla-
r1” adli elmi macmusa (141) Orta asr islam fikrinda din-falsofo
miinasibatlorinin miieyyan teraflorinin tahlili ve serhinde
shamiyyaetli menbalardir.

Todgigatin asas maqgsadi Orta asr islam fikrinde din-falsefa
miinasibatlarinin elmi tohlilini vermakdir. Bu maqgsadls garsiya
asagidaki vazifalor goyulmusdur:

1. Bir sira paralellor aparmaq ve dolgun tesavviir hasil
etmak ti¢iin geyri-miisalman ictimai fikrinda din-felsafe miina-
sibatlarini arasdirmag;

2. Miiselman diinyasinda rasional fikrin yaranmasini 6yran-
mok, daxili ve xarici amillerin bundaki rolunu miayyen-
losdirmok;

3. Qeyri-folsafi rasional islam fikrinde iman-agil miinasi-
batlarinin, bu miinasibatlor zemininde yaranmis ziddiyystlarin
soboblarinin elmi tohlilini vermok;

1 Bax: (143; 167; 185).
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4. Ehkamgi-ortodoks miitefekkirlorin qeyri-falsefi rasionalli-
ga miinasibatini todqiq etmak;

5. Islam falsafesinin — massailik ve niimayandalarinin falsafi
tolimlori asasinda din-falsafe miinasibatlarini arasdirmag;

6. Mistik-oxlaqi (sufilik, “Safliq qardaslar1” va s.) vo dini-
folsafi (israqilik vo s.) telimlardes din-falsafe, agil-iman problem-
larinin metodoloji taraflorini tohlil etmak;

7. Moassailik maktobinda din-falsafe miinasibatlori proble-
minin holli cohdlerinin ilahiyyatgilar, xiisusilo Qezali vo Ibn
Teymiyyoe terofinden tenqid edilmasinin sebeblarini agib gos-
tormok.

Isin {imumilikde baslica yeniliyini Orta osr islam fikrinde
din-falsefe miinasibatlorinin Azarbaycan dinsiinashiginda klas-
sik vo miiasir manbalari asasinda kompleks soakilds ilk dafs
oyronilmasi ilo gostormoak miimkiindiir.

Toadgiqat isinin konkret yeniliklari:

— Orta asr islam rasional fikrinin tosokkiilii tarixi marholali
sokilda arasdirilmis vo tesnif edilmisdir;

— Orta asr islam fikrinde rasional proseslar ve din-felsafe
miinasibatlari otrafli tahlil edilmisdir;

— Qurani-Koarimda rasional diisiince torzine, agila verilmis
ohamiyyat konkret miiddaalar ¢orcivesinde gostarilmisdir;

— Peygombaorin ve sahabalorin yasadiglar1 dovriin rasional
moanzarasinin shamiyyatli faktlar asasinda dolgun tasviri veril-
misdir;

— Erkon islam dovriinde rasional diisiince torzinin tosokkiilii
voilk rasional telimlarin yaranmasinda daxili va xarici amillarin
rolu arasdirilmisdir;
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— Qeyri-folsefi rasional islam fikrinde iman-agil miinasibat-
lorinin ve bu zeminds ortaya ¢ixmis ziddiyyetlerin sebeblarinin
elmi-tonqidi tohlili aparilmisdir;

— Rasional-dini tslimlerin metodoloji bazasinda dinin eh-
kamlarmin yeri oyronilmisdir;

— Din-folsafs, agil-iman miinasibatlari sufilik, “Safliq qar-
daslar1” va israqilik telimlarinds metodoloji aspektlari ilo aras-
dirilmisdir;

— Islam folsafasi — mossailikde din-falsafe probleminin yeri
arasdirilmis, alagedar ideya vo konsepsiyalar tohlil olunmus-
dur;

— Mossailikde din-falsefa miinasibatlari probleminin halli
cohdlarinin ilahiyyatgilar terafinden tenqid edilmasinin sabab-
lori gdstarilmis ve asasen Qozali ve Ibn Teymiyyenin slagadar
goriislarinin tahlili aparilmisdir;

— Din-felsafe miinasibatlari problemins bazi enenavi baxis-
larin geyri-obyektivliyi gostorilmisdir;

— Islam fikrinda dinle rasional tefokkiiriin aksliyinin qeyri-
mimkiinliiyii isbatlanmigdir.

Todqiq etdiyimiz mévzunun nazari vo praktik shemiyyati
vardir. Tadqgigatin nezeri shamiyyetini asagidaki kimi
gostarmak olar:

— Orta asr miiselman fikrinds din-falsafe, ehkamgiliq va icti-
had miinasibatlori haqda harterafli tasevviir hasil edir;

— Mbalum miinasibatlore bazi enenavi baxislarin geyri-ob-
yektivliyini agkarlayur;

— Islam diinyasinda dini fikirle rasionalligin ziddiyyetinin
geyri-mimkiinliytinii tosbit edir.

Movzunun praktik shomiyyaeti isa budur ki, o, islam ictimai
fikrinds din-felsefe miinasibatlori problemini tadqiq eden yerli
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miitaxassislora dolgun mealumat verir. Kitabdaki movzular falsafe
va ilahiyyat fanlarinin tadris olundugu ali tohsil miiassisalorinda
mithazirs vo seminarlar zaman istifads edilo bilor. Homginin
islam dininin elms, biliys, rasional diisiince torzine miinasibati
haqda saglam tasevviirs malik olmagq istoyan har bir ks ti¢iin bu
kitab miinasib meanbadir.
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I FOSIL

ISLAM RASIONALLIGI
VO QEYRI-FOLSOFI MUSOLMAN RASIONAL
FIKRINDO AGIL VO IMAN (VOHY)

1.1. Din-falsafa miinasibatlarinin nazari aspektlari

Indiki dévrdoe otraf aloma baxisin iki formasi — falsafi vo dini
diinyagoriisti formalar1 daha aktualdir. Falsefanin deyil, dinin
mangsoyi masalasi kifayat qodar aktual, eyni zamanda miirakkeb
problemdir. Umumiyyatls, dinin genezisi hagqinda tarix boyu
toqdim edilmis goriislards iki baslica yanasma qabariq goriiniir:
a) dinin sosial hadise oldugunu iddia eden materialist yanasma;
b) dinin manbo etibari ils teist (tanrimansgali, ilahi) veo aksioloji-
sosial fenomen oldugunu irali siiren idealist-dini noqteyi-nazar.
Birinci noqteyi-nazarin qisa tasviri beladir: ibtidai insan 6zinti
dork etdikca otrafda olan har sey barasinde diisiinmiisdiir ki,
bu da asya ve hadisalara miinasibatda idrakin, tofakkiiriin rolu-
nu zoaruri etmisdir. Amma o, atrafda bas veran har seyo heg¢ do
homisa aglabatan cavablar tapmamis, bazi tebiat hadiselorinin
sobablarini izah etmakds ¢otinlik ¢akdiyi tigtin mifoloji diinya-
goriisiiniin tasiri altinda qalmisdir. Mifoloji tesavviirler ibti-
dai insanlarda inam hissi formalasdirmis, bununla da primitiv
inanc formalar1 meydana galmisdir. Bir sozls, tafekkiir ve inam
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miivafiq olaraq, falsefi vo dini diinyagoriisii formalarmin ifade
vasitalori kimi ¢ix1s etmisdir. Dini va falsafi diinyagoriisii forma-
lar1 tarixin erkon moarhalalorindes 6ziinti ibtidai sokilda gostarsa
do, zaman keg¢dikca miirokkab tafekkiir proseslorine asaslanan
falsofi, sistemlosdirilmis inama istinad edan dini biliklar forma-
lagmigdir.

Ikinci yanagsmaya golincs, qisa mazmunu budur ki, din so-
sial hadise, insan beyninin moahsulu, idrakin tarixin miisyyan
dovrlarinda tebist qarsisinda acizliyinin naticasi deyildir. Din
ilahi qiivva torafinden gondarilmis telimlarin macmuyudur ki,
bu da diinyani ve insam1 darki tomin edir. Hatta geyri-semavi
(geyri-kitab ve ya ibtidai-mifoloji) dinler mahiyyet etibar1 ils
ilahi qlivvenin avtoritetliyi prinsipine asaslanir. Masalon, dini
ananada gobul edilib ki, indiki dinstinashqda “ibtidai” adlandi-
rilan dini tesavviirler (hargend ki biz bu ciir tesnifat1 gobul et-
mir, onu dine materialist yanagsmanin tezahtirii olaraq nazarden
keciririk) baslangicda monoteist olan dini talimlorin zaman
kecdikca tohrife ugramasmin naticesidir. Bize gores, “dinlarin
yaranmas1” sozii dine yanasmada materialist noqteyi-nazerin
ifadasidir va diizgiin deyildir. Odur ki “dinlarin gondarilmasi
vo ya tasis edilmasi” tobirini daha miinasib hesab edirik.

“Din, yoxsa falsafa?” polemikasinin hansi saviyyade apa-
rilmagindan asili olmayaraq, dini néqteyi-nazar folsafi diinya-
goriisii formasindan daha qadimdir. Idealist yanagsmada deyi-
lir ki, bu, yaradilisdan sonra Allahin insana vahyle miiraciat
etmosi ils, Oziinii ve atrafi derkde ona komak edacak talimlar
gondarmasi ilo alagelidir (miiqayise et: Quran, II, 37). Materia-
list falsofe ise iddia edir ki, bu, idrakin tekamiili neaticesinda
fovgaltebii varliglara kortebii inamdan sillogistik tafekkiira
kecidlo slagalidir. “Falsafi biliklorin yaranmasi insamin ham
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0zlino, ham da asya vo hadisslors timumilasdirilmis bilik vo
etiqad “galibler”i ¢ercgivesinde baxdigr esrlore deyil, onlari
hortorofli dark edib izah etmayo ¢alisdig1 dovrlara gedib cixr.
...Insanin bu cohdi onun yaranmasindan sonraki zamanlara
tosadiif edir. Cinki varliq ve hadiselerin rasional darki, yoni
folsofi tofokkiir universal bilik ve madani tecriibs telab edirdi.
Falsafonin bagaer tarixinin sonraki marhoslslorinds yaranmas: da
buna siibutdur. Insanlar dévlet, hiiquq, axlaq, bilik, siyasat vo
s. barasinde miiayyan dovrden sonra diisiinmaya baslamislar.
Mbalumdur ki, ...din ...ke¢misi, indisi ve galacayinds insanin ay-
rilmaz taleyi olmus, falsafadan ¢ox-¢ox avval ayrica diinyagorii-
st formas1 kimi ¢ixis etmakls metafizik, intellektual vo psixoloji
problemlari bu va ya digar sokilds hall eds bilmisdir. ...insan, ola
bilsin ki, dork etmoazdon avval inanmisdir” (110, 9).

Tarix boyu insanlar din va falsefeden, ham ds 6z maraqla-
rinin ifadasi li¢lin istifads etmiglor. Hom falsafi, hom da dini
biliklarin genislonmasi bir-birine zidd tslimlerin yaranmasi-
na sebab olmusdur. Bu onu gostarir ki, din ve falsefe ideoloji
vasitolar kimi bir-birina aks cobhoalordon ¢ixis etmisdir. Elo iso
sorusuruq: Falsafa vo din' eyni masalalari yronmirmi? Onanavi
torif bundan ibaratdir ki, falsefonin asas maqgsadi bagariyyetin
xosbaxtliyi yollarmni axtarmaq, varlig1 dyrenmakdir. Din de bu
problemlarin halli ilo masgul olur. Ancaq problemlarin oxsar-
l1g1 hall metodlariin, vasitalori va alda edilacek naticalarin
eyniyyeti manasina golmir. Mithiim olaraq qeyd edak ki, folsafi
tolimlorin dinin Oyrendiyi mesalalore miinasibati birmanali
deyildir. Bels ki idealist falsofe dinle az-¢ox “yola getdiyi” hal-
da, materialist talimler hagqinda eyni seyi demak ¢oatindir. O
da nezerden gagmamalidir ki, idealizm din deyildir! Idealist

! Vahy vo ya samavi dinlar nazards tutulur.
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folsafe ilo dinin farqi xristianligla patristik felsafenin, islamla
kalam elminin arasindaki forq kimidir. Boezi idealist telimlar
tok tanrimin movcudlugu, kainatin yaradilmasi, vehyin bilik
moanboyi olmasi' kimi masalalords dinle eyni mdvqgedan ¢ixis
etsoa do, Allahin substansiyasi, yoxdan yaradilma, Allah-insan
miinasibatleri ve diger movzularda ondan farqlenir. Masalen,
todqgiqatcilardan Mahoammad Abdullah Draz (1894-1958) yazir:
“...bu falsafi talimlarda (idealist talimlor nazardos tutulur - M.E.)
dinlare xas iki mithiim element movcud deyildir:

1. Materiyanin yoxdan yaradilmasi. Bu masaloys biitiin
dini telimlar toxunur. Qadim yunanlar diinyani idare edanin
onu yoxdan yaratmadigini, yaradici qiivvedan qabaq materiya-
nin daginiq formada oldugunu ve materiyaya forma verilmakla
dagqiq bir sistemin yaradilmasini gobul edirdilar (Platonun De-
miurq ideyasini xatirlayaq - MLE.)...

2. Riibubiyyat®. ..biitlin dinlor gilindslik hadisalera tosir
gostoran, maxlugatla davamli miinasibatds olan, onlara komak
edoan ali gliclin movcudlugu ideyasina asaslanir... Kainati ya-
radan Allahin movcudlugunu goabul edan els falsafi tolimlor
vardir ki, bu maziyyetlara sahib tanri tasevviirtinden uzaqdir-
lar. Hatta bazi telimlar Allah-kainat miinasibatlarini ilk sebab-
natico, ya da vezifesini basa vurmus ilk sebeb-natice alagasi
kimi gabul edir (Epikiiriin diinyanin isine qarismayan tanri
tosovviirii ilo miiqayise edak — ML.E.)... 7 (189, 59-60).

! Tiirkiyali todqgiqat¢t Miibahat Tiirker yazir: “Bununla yanasi, felsafoni
(idealist folsofe nazords tutulur — M.E.) iman elementlarinden uzaq sirf
rasional miihakima talimi olaraq gebul etmak dogru deyildir. Dinds ra-
sional elementlar oldugu kimi, falsefads ds iman {insiirlarine rast galmak
mimkiindiir” Bax: (116, 3).

2 Allahin har seyin vahid yaradicisi va sahibi oldugunu bildiren dini termin
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Dinls idealist talimlorin forqi tokce yuxarida gostarilonlarls
qurtarmir, hamginin buraya tanri(lar)in, varhigin ve ruhun
substansiyasi, diinyanin obadi olub-olmamagi, Allah-insan
miinasibatlari, ruhun 6liib-6lmamayi kimi masalalor daxildir.

Indi ise falsefi telimlarle dinlarin oxsar va fargli cohatlorine
toxunaq. Dinlo falsefe asagidaki masalalords bir-birinden
forqlonir:

1) Moenba forgi. Din alimlari bildirir ki, semavi dinlarin
asasini vohy amolo gotirsa do, tefokkiir do dini tslimlarin
mohkemlanmasinds miithiim rol oynayir. Vehy manbali biliklar
agilla kosb olunmur, ancaq ona uygundur. Umumiyyaetls,
bels bir yanasma moévcuddur ki, dinin asas ehkamlar1 vehyin
mohsulu oldugu halda, ikinci daracali hokmlar dini matnler
asasinda rasional metodlarla tesis edilir.

Falsofo iso idrak ve tafokkiir asasinda asya vo hadisaloras
miinasibat bildirir. Dinden forqli olaragq, falsefa rasional tefokkiir
yolu ils yaranir, insan beyninin mahsulu sayilir.

2) Prinsip ve gayda-qanunlarin dayisilib-deyisilmamayi.
Dina gore, Allaha inanan kas onun hokmlarine miitlaq sokilda
riayot etmalidir. Ciinki bu hokmlar ehtimal ve sehvlarden uzag-
dir. Vohy Allahin bildirdiyi seydir ve Allah sehv etmadiyindan
goydugu hokmlar doyismazdir.

Falsafi prinsip va qaydalar isa miitlaq deyildir. Bu prinsip
va qaydalarda ehtimallar, subyektiv yanasmalar mévcuddur.
Tarix boyu bir filosofun bu va ya diger falsefi masaloye dair
ideyalar: digor filosoflar ve ya falsafi telimlar terafinden tekzib
edilmisdir.

[lahiyyatgilar gostorir ki, dinin etiqad ehkamlar1 ve prinsip-
lari vehyin mahsulu oldugundan zaman ve makan amilinin tasi-
ri ilo “deformasiya”ya ugramir. Vahy insan zekasmin mahsulu
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deyildir, odur ki sehvlarden xalidir, dovrden-dovra dayisilmak
ona yaddir. Demsali, ehkamlar deyismoezdir, gotidir, islahat
togabbiislori garsisinda sarsilmaz ve “soyuqqanhi”dir. 9Ogoar
bels olmasa idi, tarixin sehifslari din-felsafe miinasibeatlorinda
kaskin qarsidurma hallarimin, “bidat elm” va ya “kortabii var-
liglara inamin xurafatla qarismis formasi, kohnalmis ideyalar
y1gimi1” kimi tosvirlorin sahidi olmazdi.

Falsafi prinsip ve ideyalara iso doyisilmak, yenilonmak, bazan
doa tekzib olunmaq xasdir. Ciinki insan beyni tofekkiir va idrak
baximindan daim inkisaf edir. Tofokkiir tocriibs ilo, tocriiba
iso zamanla olagoalidir. Mahz bu sababdan filosoflar ke¢misda
soslondirilmis falsafi ideyalara yeniden nazar salmuslar.

3) Bir-birina forqli miinasibat basloma. Din-falsefe miina-
sibatlorinds iki aks tendensiya movcuddur. Dinin dyrandiyi
mosalalar folsefonin do tedqiqat obyektidir. Buraya ali yara-
dicinin movcud olub-olmamagi, 6z-0ziine yaranmanin gey-
ri-miimkiinliiydi, insanin diinyaya golis sebabi, kainatin bas-
langic1 vo sonu, haqiqet axtarisi, xosboaxtliyin mahiyyaeti, ru-
hun mévcudlugu ve s. daxildir. Umumi gétiirdiikds, tarixen
din temsilgilorinin falsefays miinasibatinde {i¢ goriis Oziini
gostarmisdir: birinci goriisiin torafdarlarina gors, din va falsafa
heg¢ bir masalade ortaq deyildir. Bu sebabden onlarin uygunlu-
gu qgeyri-miimkiindiir. Yoni, geyri-dini diinyagoriisti formalari
hagqigati ifade etmir. Bu noqteyi-nazer fideizm adlanir. Masalan,
xristian ilahiyyatgis1t Kvint Florens Tertulliana (155-240) gors,
“.Xristle Dionisin, Yerusalimlo Afinanin arasinda iimumi heg
no yoxdur. Yoni, “Credo quia absurdum est” — “absurd oldugu
uglin inantram” (24, 12).

Falsafa do eyni movqgedan ¢ixis etdikde ateizm yaranir. “...
fideistlor dinin adindan ¢ixis edib onunla falsafo arasinda heg bir
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alagenin olmadigini car ¢okdiklari kimi, ateistlor de haqigeat va
realligin yalniz agilla, mantiqle izahmm miimkiinliiytini bildi-
rir, dini fovgalstiur mahiyyat sayir, “din” ve “Allah” s6zlarinin
falsafi leksikondan ¢ixarilmasini zaruri hesab edirlar” (56, 207).

Ikinci goriige galincs, onun torafdarlarma gors, din ve falsafa
arasinda miiayyen masalalords uygunluq miimkiindiir. Avqus-
tin (354-430), Kenterberli Anselm (1033-1109) va basqalar1 bu
movqgedan ¢ixis edirdilor. Onlarin siiar1 bels idi: “credo ut intel-
ligam”, yoni “diistinmak ti¢iin inaniram”

Uciincii ndqteyi-nezerin mazmunu bundan ibaratdir ki, din
va folsafe bir-birine biitiinlitkde miivafiqdir. Bu ndqteyi-nazarin
torofdarlar1 hesab edirlor ki, din vo falsefa eyni mahiyyaetin
forqli tezahiirlaridir. Yoni, haqigeat birdir, ona aparan yollar ise
forglidir; din ve falsafe eyni haqigatin forqli ifads formalari-
dir. Belo yanasma terzi patristik sxolastika tigiin saciyyeavidir.
MBoasalan, xristian ilahiyyatcist Yustin Filosof (100-165) deyirdi:
“Falsofa (platonguluq) biitovlitkde Xristo yonalib ve bizi xristi-
anliga aparib ¢ixarir” (24, 12). “Ilk sxolastik” adini almis iohann
Skot Eriugena (810-877) gors, folsafe xristianligdan heg na ilo
forglonmir.

Dinlo falsafonin oxsar cohoatlorine golince, asagidakilar
gostormok miimkiind{ir:

1) Miistarak mévzu va problemlar. Tarix boyu din va folsefa
“..insanm vo kainat1 ne yaratmisdir? Yoxsa onlar tesadiifen ya-
ranmislar? Ogoer yaradici qiivve movcuddursa, naden ibaratdir?
Dark edilondir yoxsa irrasionaldir? Yaradan ile kainatin, insa-
nin olagesi necadir? Diinya na ti¢lin vo naden yaradilmisdir?
...Insan mahiyyatco nadir ve diger varliglardan na ils forglonir?
O na tiglin yaradilib? ... Ruh ile badenin arasinda hans: slage
vardir? ...Ruh nadir?... Oliimdan sonra ruhun aqibati nece ola-
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caq? ...Dirilma miimkiindiirm{i? Miimkiindiirsa, neca?... Insan
etdiklorine gore sorgu-suala ¢okilacekdirmi?...” (56, 182-183)
kimi suallara cavab axtarmisdir.

2) Ortaqmagsadlar. Hom din, hom do falsafs eyni magsadden
cixas edir. Haqgigota ¢atmagq, diinyanin ns {i¢lin movcud olma-
g1 barade insanlar1 maariflondirmak, onlara biliyi kasb yollari-
n1 Oyratmak, fordlerin ve ya comiyystin diinyaya baxisini for-
malasdirmaq, xosboxtliye aparan yollar1 miiayysnlasdirmak,
hagqigat, xeyir ve sar, xogbaxtlik ve digar problemlar ilahiyyatci-
lar1 vo filosoflart homise diistindiirmiisdiir.

Falsafo va dini hamginin basqa cohatlara gore bir-birinden
forglondiron mialliflor vardir. Onlar iddia edirlor ki, folsafe
dahilerin, din ise kiitlo tefokkiirtiniin mshsuludur (bu id-
dian1 asaslandirmaq {i¢tin dini kitab ve soxsiyyetlora dair
moalumatlar azhgr ve “gizliliy”i fakti irsli stiriiliir); folsefe
yeniliys, din ise miihafizokarliga meyllidir; dine iqtidar ve
hakimiyyat arxa ¢ixmus, falsefe ise miistaqil sahe kimi inkisaf
etmisdir (189, 65-67).

Bu iddialar, ssason kortsbii inamin mshsulu hesab olunan
geyri-vahy, politeist dinlar, o climleden, haradasa, xristianliq
tclin dogrudur. “Din kiitle tafokkiiriiniin mahsuludur” iddia-
st dogru deyildir. Ciinki tarixe nazer saldiqda gqarsimiza Musa,
Isa, Mohommod, Budda, Mani, Martin Liiter kimi soxsiyyotlar
cxar (189, 68).

Dini kitab vo sexsiyyatloro dair melumatlarin azhigr ve
“maxfiliy”i iddiasina golinca, islam ve Mahoammad peygombor
hagqinda bunu iddia eds bilmarik. Islammn miiqeddes kitab:
Quranin orijinalligi, Mahemmad peygombarin heyatina dair
klassik manbalarda kifayat godar motabar malumatin movcud-
lugu faktlar1 bu iddiani puga ¢ixarir.
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“Folsafo miitaraqqji, din ise mithafizekar ruha malikdir” iddi-
as1 dametodoloji-analitik yanasmadan uzaqdir. Unutmaq olmaz
ki, vohya asaslandigi {i¢lin dinin ana ehkamlar1 deyismozdir,
zaman vo moakana tabe deyildir. Bu ssbabden tarix boyu mono-
teist dinlarin “etiqad” (eqida) asaslar1 doyismemisdir.

Dina hakimiyystin arxa ¢ixmasi, falsefenin ise sarbast saha
kimi fealiyyet gostormasi iddias1 da miiayyen suallar dogurur.
Xristianliq ve islam erken marhalada heg bir iqtidara, avtori-
tet giico arxalanmadan yayilmisdir. Tarix boyu buddizmin heg
bir siyasi giico istinad etmaden faaliyyat gostormasi fakti da
digqgetden yayinmamalidir. (189, 70-71).

1.2. Qadim yunan ictimai fikrinds falsafa vo din

Islam fikrinde din-folsafo miinasibatlori movzusuna kec-
moazdan avval bu miinasibatlarin islamaqgadarki tarixine nazar
salmag1 miinasib hesab edirik.

Qadim yunan ictimai fikir tarixinds din-falsefs miinasibat-
lori, asasen idealist vo materialist falsafi tolimlorin toxundugu
problem olmusdur. Masalon, diinyanin yaradilmas: masalasi
materialistlorls idealistlori qarsi-qarsiya qoysa da, idealistlarin
teizm problemi biitiinliikde hall edilmamisdi. Platonun foalsafi
tolimindaki “usta” tanr1 Demiurq (Demiourgos —har¢and ki Pla-
tona gors, kainatda xaos hokm stirdiiyti bir vaxtda tanr1 Demiurq
ideyalara asaslanaraq movcud olan ve heg bir sey vo adla tasvir
edilmasi miimkiin olmayan ilk maddays tasir etmakls seylar
diinyasini yaratmisdi. Yoni, Platonun tanrisi diinyan: yoxdan
deyil, materiyadan xalq etmisdi — 43, 28) Epikiiriin yaratdiqgdan
sonra diinyan1 nazaretsiz buraxan tanri tessvviirtinden (64, 89)
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forglenirdi. Problem tokce yunan tanrilarmin xiisusiyyetlarinde
deyil, ham ds bunun mantiqi naticasi olaraq, yaradilisin farqli
tisullarla bas vermasinde miirakkablasirdi.

Biz qodim Yunanistandaki bu fikri ¢okismolere din priz-
masindan yanasmiriq ve bunu he¢ iddia da etmirik. Ciinki
¢okismonin carayan etdiyi dovrde falsefa dinlo miiqayisade
molum maosaloys daha dolgun miinasibat taqdim edirdi.
Materializmls miibarizods yunan idealizminin ugursuzlugu
tokco onun kortebii mahiyyetinden deyil, hom do idealizma
xas problemlarin hallini biitovliikde tapmamasindan (diinya-
nin azaliliyi masalesinda Aristotelin tanri-kainat “serikliy”iide-
yasinda oldugu kimi) irali galirdi. Kortabii yunan monoteizmi
(eslinde bu monoteizmin politeizmden heg bir forqi yox idi)
materialist telimlarden miidafis olunmaq tigiin falsefeden “qal-
xan” kimi istifade etmisdi. Amma bu falsefa ziddiyyatlorden
uzaq deyildi. Mahz bu sebabden yunan idealizmi ¢ixilmaz
vaziyyate diismiisdii.

Miithiim olaraq geyd edoak ki, godim Yunanistanda din-
folsafa miinasibatlarinin miitasokkil formasi Pifaqordan sonraki
folsafi talimlarde 6ziinti gostormisdi. Diizdiir, pifaqoragadarki
yunan ictimai fikrinde tanri-insan, tanri-yaradilis, insan-kai-
nat, ruh-badan miunasibeatlarinin ibtidai, kortabii tesvirine rast
golmak miimkiindiir. Amma, yuxarida geyd etdiyimiz kimi,
din-falsafe miinasibatlori mahz Pifaqordan sonraki marhalads
sistemli forma almisdi. Burada miithiim bir masaleni geyd
etmok yerinas diisiir: miasir tadqgiqatlarda insan, kainat ve
tanr1 masalalerinden bahs edan pifaqoragedarki yunan ideya-
lar1 “hikmat” adlandirilir ve gostarilir ki, bu “hikmat” meanse
etibar1 ilo Misir, Babilistan vo Irandan galmadir (101; 46; 117,
3; 44, 9). Falsofani iso yunanlar tosis etmislor. Hoatta sonralar
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miisalman miitefakkirlari falsafoni biitovliikds rasional elmden
cox hikmatls qarismis bilik hesab edirdiler. Qeyd edilmalidir
ki, godim yunan ictimai fikri “Olimp tanrilarinin ciddi nazarati
altinda” formalagsmisdi. Tanrilar insanlasdirilmis vo har bir seyo
miidaxile edan qiivvelar hesab edilirdi. Yunan miflarindan da
moalum olur ki, tanrilar serbast diistinceye qarsi olmuslar. Tan-
rilar garsisinda insanlarin azadliq arzusu miflerde de 6z aksini
tapmisdi. Masoalen, insanlara odu baxs edean Prometey yunan
adat-ananasinda bagori giiclin veo tanrilara garsi etirazin simvo-
lik ifadasi idi (50, 27-28).

Umumiyyaetls, antik Yunamstanda din-falsefe miinasibatleri
movzusunda asagidaki masalslore forqli yanasmalar movcud idi:

a) tanri(lar)m, varliq ve ruhun substansiyasi

b) diinyanin abadi olub-olmamag

¢) tanri-insan miinasiboatlori

¢) ruhun Oliib-6lmeamayi

Masalan, Falesa (e.o 640-548) gors, ilk substansiya su, Mi-
let folsafo maktabinin diger niimayandsleri Anaksimandr (e.s.
610-546) vo Anaksimens (e.s. 585-525) goro ise apeyron (za-
man vo mokanda geyri-miiayyen olan) ve hava idi. Kainatin
abadiliyi movzusu Parmenidin (e.a. 515-460), Ksenofan (e.o.
570-480. Onun falsafasi panteist idi: tanr1 kainatdir) ve Epikii-
rin (e.a. 341-270) falsafi tolimlorinin ortaq cehati hesab edilir.
Ksenofanin monoteist tolimi tok tanrini zeka vo diistince ilo
eynilasdirirdi. Anaksimena gors, ilk substansiyani Tanr1 yarat-
mamisdi. Demokritin (e.a. 460-370) ruh tesovviirii atomlardan,
Zenonun (e.a. 336-264) ruh tosavviirii dord tinstirden, Herakli-
tin (e.a. 535-475) ruh tosovviirii alovdan, Platonun (e.a. 427-347)
ruh tesovviirii ideyadan, Aristotelin (e.a. 384-322) ruh tesavviirii
iso agildan ibaret idi. Romal1 miitafekkir Lukretsi Kar (e.a. 95-
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55) ruhun moévcudluguna inanir, amma badanin 6lmayi ile
onun da yox olacagimi giiman edirdi. Epikiirtin folsafi talimini
saciyyalondiran “diinyanin isine garismayan tanr1” anlayis
Pifaqor, Platon vo Aristotelin irali siirdiiklori “idaraci tanr1”
tosavviirtinden forqlonirdi.

Xiilaso, yunan falsafasi oksar hallarda tanri tasevviiriinii in-
kar etmir, dini problemlars miinasibat bildirir, bazen da rasio-
nal-dini talim tesavviirii bagislayirdi. O, dini-mifoloji telimlarin
xidmatinds dayanir, onlara rasional izahlar getirmays cahd
gostorirdi. Tobii ki, bazi falsefi ideyalarda mifoloji-dini telimlar
tongid edilmisdi. Bu hala gisman Epikiiriin, biitovlitkde ise Tit
Lukretsi Karin folsafi goriislorinda rast golinir.

1.3. Xristianliqda din vo falsafs problemi

Din veo folsafe problemi Orta asr xristianliq tsliminde
ohamiyyaetli yer tuturdu. Malumdur ki, xristianliq yunan-ellin
moadaniyysti arealinda yaranmis ve yayilmisdi. Savadli tebage
yunan falsafasine darinden balad idi ve Incil telimleri onla-
ra yad tasevviir bagislayirdi. Sual yaramird:: xristianlar onlar-
la neco miinasibat qurmali idiler? Ya xristianliq onlarin folsafi
diinyagoriisiine uygunlasdirilmali, ya da ellin-yunan falsefasi
biitparast tolim olaraq xarakterize edilmali idi. Bu zaman iki hal
yaranirdr: a) falsafe ilahi bilik sahasi olaraq qabul edilir ve bu hal-
da xristianligin falsefi izah1 tebii hesab olunur; b) haqgigatin yal-
niz Incilde mévecud olmagi ideyasi irali siiriiliir ve bu hagigatin
biitparast yunan folsafesi terafinden “murdarlanmamagi”nin
vacibliyi vurgulanir.
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Xristianlar birinci halla razilasdilar. Naticods Incil talim-
larinin yunan-ellin falsafasi asasinda izahina cohd eden xristian
ilahiyyat: formalasd: (106, 150-151). Bu ilahiyyata gora, falsafo
vo din haqigate aparan iki yol hesab olunurdu; amma hans:
movzularin agilla, hansilarinin ise imanla alagali olmag: xris-
tian ilahiyyatiin asas problemlarinden idi.

Bu problemin hallinds falsefe xristianliga “giizaste” getmayo
moacbur olmusdu. Amma fikrimizco, bu masalodo xristian-
liq 6zii “qurban”a g¢evrilmisdi. “Troitsa (li¢ tigniim) ve ruhun
badandan tstiinliiyii kimi ehkamlar yeniplatongulugun tasiri
ilo tohrifa ugramisdi. Sonralar yeniplatonguluq telimi tonazziil
etsa da, (xristian) ilahiyyat(1) falsafi terminologiyadan xilas ola
bilmamisdi. Oslinds, ilahiyyatin falsefs ilo miibarizesinde daha
cox “ziyana diisan” ilahiyyat idi” (106, 151).

Klement (150-215), Laktansi (250-325), Avqustin (354-430),
Akvinali Foma (1225-1274) vo basqalar1 Orta asr xristian diinya-
sinda dinlo falsafoni uzlasdirmaga calismis sxolastiklarden hesab
edilirlor. Moasalon, Isgandariyysli Klement (150-215) diinyanin
alt1 giin arzinds yaradilmas: ideyasimi izah edarken yaradilma-
nin zamandan asili olmadigini iddia etmisdi. Halbuki alt1 gtinda
yaradilma telimine her kesin iman getirmasi telob olunurdu.
Ancaq bunun siibhalars yol agmamagy ticiin Klement folsafoya
miiraciat etmisdi. Bu, falsefi izahi miimkiin sayilan kognitiv
(eqli, bilik saciyyeli) mahiyystlor qarsisinda 6ziine daha dog-
ma saylilani alden vermoak istemayen har bir xristianin macburi
va yegans ¢ix1s yolu idi. Momin xristian olan Lusiy Laktansi do
(250-325) ayri-ayr1 folsofi biliklorin bazi haqgigatlori ifads etdiyi-
ni, biitovlegarse, ali hagigatin ortaya ¢ixacagini iddia edirdi. Bas-
qa xristian ilahiyyatgilar1 kimi o da troitsa, diinyanin alt1 giinds
yaradilmasi, Hovvanin Ademin gabirgasindan xslq edilmasi vo
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diger dini revayetlerin rasional izahin1 vermisdi. Avqustin iss
(354-430) yeniplatonculuq telimina aid bezi ideyalarin Incil
rovayetlari ilo tist-lista diisdiiyiinii bildirmisdi (50, 333).

Bozi xristian din xadimleri arasinda falsefoni ilahiyyat-
la eynilogsdirmoak meyli movcud idi. Bunlara Akvinali Foma-
n1 (1225-1274) misal gostormak olar. Foma falsafoni ilahiyyata
miincar etmisdi. Fomaya gors, bilik biitovliikde insan zekasina
xasdir, lakin mahduddur. Bu sebabden insan aghin dark eds
bilocayi haqigatle kifaystlonmolidir. Imanla aglin miinasibati
beladir va istiinliikk imana verilmalidir. Foma falsefoni ilahi
hagqiqgetin dorki vasitasi kimi gostormisdi (9, 160-161).

Erkon Orta asrlarda din vo falsafonin birlasdirilmasi cohdlari
movcud problemi biitiinliikds hall etmadi. Ciinki xristianlig-
da moalum problem paradoksal forma almisdi: bir terafdan,
hagigatden soz agilir, digar terafden ise onun “makan”i, episte-
moloji xiisusiyystlori, onu dark vasitelori haqqinda diistinmak
qadagan edilirdi. Yunan falsefasinds dinin ehkamlarina zidd
mosalalor var idi. Odur ki falsafenin Incilo zidd terefleri ya
gobul, ya da radd edilmali idi. Problemi darinden arasdirdiqda
gortriik ki, ziddiyyet tiimumi din anlayisindan deyil, xristian-
l1q tesavviirlarinden irali golir. Qanastimiz budur ki, xristianliq
ilahi telimdan daha ¢ox “miiqeddaslasdirilmis” basari biliklori
ifade edir. Cosarotlo demok miumkunditir ki, Orta osr xristian
diinyasinda falsefs baglica ehkamlarmin vehyin ssasinda tasis
edildiyi dinls tiz-tize golmamisdi. Har bir sozii Allahin sozii he-
sab olunan Kilss absurd ehkamlar tasis etmisdi. Troitsa talimi
buna misaldir. Ug ayr1 olanin hom bir, hom da {i¢ olmasi, ya da
bir olan ti¢lin ii¢ etmayib bir olmas1 (1+1+1=1-dir va 1=3, 3=1-
dir) absurd ideya idi (50, 336). Belo olan halda xristianlar bu
“ehkam” haqqinda diistinmayi deyil, ona inanmag sert olaraq
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irali siirdiilor. Tanrinin isada tacassiimii problemi ve ehkamlar
barada diistinmayin yolverilmazliyi dinls falsefs arasinda darin
ucurum yaratmisdi. Bu sebabdan bazi xristian ehkamlarinin ila-
hi asaslar tizorine qaldirilmasi zerurati yarand: ve agila goriba
torif verildi; xristian etiqadina gore, agil ilk giinah ucbatindan
haqiqi doyerini itirmisdir. Falsefonin maqsadi haqiqgati dark
etmoak oldugundan Kilse ona qars: ¢ixmisdi. Ogar haqgiqgot ax-
tarilirsa, demali, xristianliq haqiqati tamsil etmir. Yoni, folsofo
haqigati xristianligda axtarmirdi. Bu ise xristianligin bir din ola-
raq statusunun taninmamagi moanasina golirdi. Tebii ki, Kilsa
bels bir falsafoye “qucaq agmazd1”.

Malum olur ki, dini vo folsafi moasalelordaki ziddiyyetloer,
asason xristianliq telimlarinin mezmunundan irsli galirdi. Bels ki:

1. Haqigati axtarmaga ehtiyac yoxdur. Ciinki bu, xristianlig-
da haqigat taliminin olmadig1 manasina galir;

2. Haqiqgpti agilla dork etmoak geyri-miimkiindiir, ¢tinki agil
ilk gtinahi toratmisdir;

3. Agilla bazi haqgigatlori dork etmak miimkiin olsa da, mo-
min xristian dinin ehkamlarina tstiinliik vermalidir (50, 339).

Xristianliq haqiqgeti agil ve felsafe ilo derk etmenin miim-
kiinlitytinti gebul eds bilmazdi. Ciinki bu halda ikili haqigat —
folsafi vo dini haqigat ideyas1 yaranirdi. XVII esrde Rene Dekart
(1596-1650) moahz ikili haqiget ideyasindan ¢ixis edarak, dinle
folsafoni iki forqli miistovide qanunilesdirdi. Belalikls, falsafs-
din ziddiyyeti basa ¢atdi. Dekartin kartezianliq falsefasi varligi
tiziki (agilla dork edilon) vo metafizik (inanc tolob eden) olmag-
la iki kateqoriyada tasnif etmis, har ikisinin haqigat oldugunu
bildirmisdi (50, 340).

Xristianliq teliminin din-falsefs problemina baxisi hag-
qinda yekun olaraq bildiririk ki, bu din yarandig: ilk vaxtlar-
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da heg bir falsofi tolimlo tomasda deyildi. Xristianliq Tanriya
iman masalasinds yeniplatonguluq ve diger falsafi telimlorden
forglonirdi. Amma sonralar bu dinin ehkamlar: folsafo torafin-
don tengid olunmusdu. Odur ki ehkamlarin rasional-falsafi
apologetikas1 zorurati yaranmais, falsefi tonqgidlarin garsisim al-
magq ti¢lin Kilsenin nazdinds patristik filosoflar yetismisdi. Din
xadimlari hem da patristik filosoflar sayilirdilar (64, 126). Sxo-
lastika taliminde Aristotel mantiqi (formal mantiqi) polemika
vasitasi olaraq se¢ilmisdi. Bir s6zls, Orta asrlorda xristianlig-
folsafo miinasibatlorini avvelco dinin avtoritetliyi, sonra di-
nin falsafi izah1 (64, 125) ve nahayat, haqiqeti ifadada din ve
falsafonin eyni status kasb etmasi (XVII asr) ils saciyyslondirmak
miimkiindiir. Xronoloji olarag, “Credo quia absurdum est”
— “absurd oldugu {ii¢lin inaniram” ideyasimin “credo ut intel-
ligam” — “diistinmak {i¢lin inaniram” ve “intelligo ut credo”
— “inanmagq liglin inaniram” noqteyi-nazarlari il savezlonmasi
Orta asr xristianliq taliminda din-falsafe miinasibatlorina dair
cox seyi ifads edir.

1.4. Erkan islam tarixinds vahy (iman) va agl

Vahya miinasibatde aglin statusu islamin yaranmasin-
dan etibaron miisalmanlar1 diisindiirmiisdiir. Odur ki bu
problemin Oziinemaxsus terminologiyas1 yaranmis, slagadar
adabiyyatlarda agil — vehy, agil — iman, naql' — aql, xabar? - agil,

'Naql: harf. 6tiirtilma. Dini bilik sahealorinds biliklarin asas kesb tisulu.
2 Xabar: “morfu”, “moévquf” ve “maqtu” hadis anlayislarini 6ziinds ehtiva
edan genis menall dini termindir. Marfu hadislar Peygombors, movquf

hadislor sohaboalars, maqtu hadislar ise tabeinlore aid edilir.
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hadis — ray’, nass® — qiyas® va bayan* — biirhan® kimi tabirlorden
istifade edilmisdir. Islam fikrindo solofilik, kolam, sufilik vo
tolsafa torafindon problem dyronilmis, miixtalif goriislor irali sii-
rilmiisdiir. Erken islam dovriinds agil-vehy miinasibatlarinin
real manzarasi bu idi ki, Mahammad peygombarin (570-632)
vafatindan sonra onunhale hayatdaiken miinasibeatbildirmadiyi
mosalalarin izahinda, miitlaq ve hoalledici saciyye dasiyan vehy
rasional tofakkiira istinad edon, Quran va Stinnadon gotiiriillmiis
imumi arqumentlar asasinda nazarden kegirilon “ray” tisulu
ilo avez edilmisdi. Diizdiir, fordi ictihad va roye Peygoambarin
zamaninda miiracist edilmisdi, amma “...onun (Peygambarin
— M.E.) tasdiqi olmadan har hansi bir ictihadin amali hokma
cevrilmasi miimkiin deyildi” (81, 69).

I[slama gors, Hozrot Mehommad bir peygomber kimi
Allahin dediklorini insanlara ¢atdirmaq missiyasim dasiyird:
vo Allahin peygombeorine bildirdiklari vehyle gerc¢oklasirdi.
“Vohy (ise) har bir peygombore nazil edilon Allah sozii-
diir” (57, 13). Peygomborin hayatina dair yazilmis erken dovr
manbalarinden aydin olur ki, bazen vahy lazimi anda galmir, in-
sanlar ise ondan cavab gozlayirdilar. Bu vaxt “...o (Mahammad
peygomboar — MLE.) ona tinvanlanmis suallara cavab vermak,
yaxud meydana c¢ixan problemlori hall etmok, onlar1 dini

'Roy: islam fikrinde ilk rasional {isul olub, Peygombor vo sohabolorin
dovriinds do bu ve ya diger sokilda istifads edilmisdir.

2 Nass: har hansi bir masalo haqqinda Quranda ve Siinnade agiq sokilda
oksini tapmis malumat; dini matnlarin timumi ada.

3 Qiyas: horf. miiqayise. Aye vo hadislords izahini tapmis oxsar masalalarin
miiqayisesini aparmaqla Quran ve Siinnads miinasibatin bildirilmadiyi
bir masals haqqinda hokm ¢ixarmag.

* Bayan: ilahi hokmloari insanlarin basa diisoceyi tislubda izah etma.

®> Biirhan: har hansi bir sariat va ya geyri-soriat probleminin hallinds toqdim
edilen rasional dalil, siibut.
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cohatdan osaslandirmaq zorurati ils tiz-lize qalird1” (57, 142).
Elo iso Peygombar dasidigr masuliyyst, geybi bilmamayi' va
vohyi gozladiyi halda onun gecikmasi sebabi ilo no etmsali, Al-
lahmn verdiyi miitlaq biliyin — vehyin yerini na ilo doldurma-
I1 idi? Bu halda o, problemlars 6z miinasibatini bildirir, amma
elo olurdu ki, istenilon natice meydana ¢ixmirdi: agil vehyi
btitovlitkde avez ede bilmirdi. Noaticeds Peygomborin saxsi
roylari bazen vahyin tonqgidine tus golirdi. Peygombarin inziba-
ti, siyasi vo iqtisadi masalalara soxsi ictihad1 asasinda miinasibat
bildirmasi biitiin islam alimlari terafinden yekdilliklo gebul
edilir. Dini problemlsrin hallinde onun rasional iisullardan
istifade edib-etmamayi barads fikir ayriligit mévcuddur (83,
37-38). Peygoambaorin dini masalalars dair saxsi ray bildirerken
asaslandig1 prinsiplerin naden ibarat olmasi bu fikir ayrilig:-
nin baglica sebabidir. Ancaq gati suratde malum olan budur ki,
vohyin galmadiyi hallarda Peygombar aqli tisullara miiraciat
etmisdir. O, “...vehyin enacayini gozlese ds, onun gelmayoacayi
genastine vardigdan sonra, olbatte ki, (diisdiiyii) veziyyet,
sorait nayi teleb edirdiss, onu da reallasdiracaqdi” (178, 202).
Bu zaman Peygombar ya susur, ya Cahiliyyat dovriinden qalma
bazi adatlore miiraciat edir (islam alimlarins gors, bu adstler
[brahim peygomborden qalma hanifliyin qaliglar1 idi. Onlarin
bu movgeyi Quran ayslarine asaslanir, bax: Quran, XXII/78),
mogsvorat kegirir (Peygombar bu addimi Qurana asaslanaraq
atirdi, bax: Quran, III/159), sohabalarini ictihada ruhlandirir,
nohayat, 0z soxsi rayi ve ictihadmi agiglayirdi (57, 142-160).

!{slam anenasinda gobul olunub ki, peygamboar olmasina baxmayaraq,
Hoazrat Mehammad istediyi vaxt qeybden xebar tuta bilmirdi. Yalniz Alla-
hin iradasi ilo ona geybdan xabar verils bilordi. Bax: Quran, VII/188; VI/50;
LXX/26-27.
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Vahyin kosildiyi vaxtlarda Peygombarin rasional tisullardan
istifads etmasi islamin mahiyyet etibari ile insan aglina verdiyi
ohamiyyetin gostaricisidir.

Vahy kasildikde Peygomborin istifads etdiyi tisullar: rasio-
nal diisiince terzinin mahsulu hesab etmok miimkiindiir. Bels
olmasa idi, vahyin kesildiyi ve ya ona liizumun qalmadig: hal-
larda bu ve ya digar problema saxsi miinasibat bildirildikds bu-
raxilan xatalara gore Peygombarin ilahi amrin “meazemmati”ne
tus golmoasi' mantigli gortinmazdi. Peygoambar indiki dovrda
analogiya (qiyas), sillogizm (istinbat — deduksiya), istidlal, isteh-
san (aprobasiya) vo induksiya adlandirilan tisullardan istifade
etmisdir. Miithitim olaraq geyd edak ki, Peygombarin nazarinda
yeni dinin manbayi baximindan vahy agilla miigayisedsa bo-
yik {stiinlilk kesb edirdi. Buna baxmayaraq, islam aglin
shamiyyatini he¢ saymirdi. Amma dini masoalalarls bagh soxsi
ray vo aqli yanasmalar vehyin nazarati altinda idi.

Qeyd olundu ki, Peygombor bir-sira rasional tisullardan
istifade etmisdir. Bunlardan biri do ¢oxlugun bas veranlors ra-
sional miinasibatini miiayyenlasdirmak idi. Islam hiiququn-
da “sura” adlandirilan bu tisul bazon dini, bazen ailo-moisat,
bozen do idarsetma veo inzibati moesalalorde tetbiq edilirdi.
Misal olaraq, miisalmanlar1 giindslik bes vaxt ibadate — na-
maza toplanmasini asanlasdirmaq ii¢lin ¢agirma vasitesinin
miiayyanlasdirilmasinds Peygombarin sehabaslarinin rayini so-
rusmasl (azan masalasi 151, 93), tizerins zina (qeyri-qanuni cin-
si alaga) bohtan1 atilan, amma Quranda (bax: Quran, XXIV/11-

'Badr doytisiinds asir diismiis mokkalilor barasinda ¢ixarilmis “rasional”
gorara gora Quranin Peygombari mazemmatlomasi (bax: Quran, VIII/67-
68), Tobuk saferi zaman Peygoamborin ondan izn isteyan bir-nece miinafige
izn vermasi sobabi ilo tohmatlondirici vehyin enmasi (bax: Quran, IX/43)
va s. faktlar bu gebildendir.
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12) giinahsiz oldugu bildirilon hayat yoldasi Hoazrat Aise ilo
alagadar olaraq bazi sehabalari (Sli ibn abu Talib, Usama ibn
Zeyd vo s.) ilo moasvarat kecirmasi (188, 302), Badr, Uhud va
Xondak doyiislarinden gabaq sohabalori ilo maslahatlosmasi
(188,233-234, 255-256, 313) va digar faktlar1 gostara bilarik. Yuxa-
rida dedik ki, Peygombar vehy goalmadikda soxsi rayi ve ictihadi
asasinda harakat etmisdir. Bela oldugu taqdirdas “...ictihadinin
vohye osaslanmasi sort deyildi” (109, 471). Amma Peygombar
he¢ vaxt vehyin nezarstinden kenarda qalmamisdir. Yeri
golmisken, biz onun vehy kasildikda hadise vo asyalara rasional
miinasibat bildirmasi ilo alagadar iki mithiim cahati nazarden
gqacirmamaliyiq: a) Peygoambarin rasional miinasibat bildirdiyi
mosalalor moaisat xarakterli olub giindalik hayata, inzibati islara
aid idi. Bu zaman Peygomborin dediklarine emal etmak, itast
gostormoak zoruri deyildi. Masalon, buraya Badr doyiisiinden
gabaq strateji movgenin se¢ilmasina dair Peygomborin rayi (188,
233), bitkilari siini tozlandirmaqla masgul olan madinalilarin
yanindan ke¢dikde onlarin etdiklari ile razilasmamagi (174, VII,
325; 68, 183) va s. daxildir; b) baresinde Peygombarin 6z rayini
bildirdiyi masalalar dinin bu ve ya diger hokmlari ilo bagl idi.
Bu zaman Peygombor 6z ictihadinda yanilardisa, ilahi qnaga
tus golirdi. Masoalon, Badr doytisiinds asir diigsmiis makkalilor
barasinda ¢ixarilmis “rasional” gerara gore Quranin Peygombori
moazammatlomasi (bax: Quran, VIII/67-68), Tobuk safari zaman
Peygomborin ondan izn istayen bir-ne¢e miinafige izn verdiyi
ticlin tohmatedici vehyin enmasi (bax: Quran, IX/43), hayat yol-
das1 Zeynebin otaginda nisbatan ¢ox qaldig: tiglin diger ayallar1
torofindon Zeynabin yaninda iken baldan hazirlanmis sarbaeti
icdiyinden guya agzindan pis qoxunun gelmasi kimi uydurma-
dan sonra bir daha ball1 sarbat igmayaceayine dair and vermasi



Orta asr islam fikrinda din va falsafo 39

va bu sebabdan Allahin tenbehins tus goelmasi (bax: Quran,
LXVI/1) va sair bu gebildandir. Peygombars aid edilon els icti-
had faktlar1 movcuddur ki, btitovliikds rasional miihakimenin
mohsuludur. Masalan, hacca getmayi niyyat edon, lakin 6ldiiyii
liclin onu yerina yetirs bilmamis anasinin avazina hacc etmayin
mimkiin olub-olmadigini sorusan bir gadina Peygemborin:
“Olbatts, hacc et. Ananin bir borcu olsa idi, onu sahibina qay-
tarmazdinmi?” — deys cavab vermoasi (175, III, 193), oruclu
ikan hayat yoldasini 6pan ve Peygombardon bunun orucu po-
zub-pozmadigini sorusan Omar ibn al-Xattaba: “Su ilo agzini
yaxalasaydin, orucun pozulardimi?” — demasi (176, I, 538) veo
digoer faktlar buna misaldir. Gortindiiyti kimi, sonuncu faktda
miiqayise tisulundan — analogiyadan istifades edilib.

Bir s6zls, Peygombar sadoce vasitogi — vehyi alib insan-
lara otiiron olmamis, miixtalif problemlsrs agilin prizmasin-
dan miinasibat bildirmisdir. Ancaq onun veafatindan sonra
dinin masalalorine goksiz iman baslomakls yanasi, dialektik
miinasibat bildirmak enenasi do yarandi. Buna sebab olmus

/1,

faktorlar ¢ox idi. “...xalifalik masalasi, Hozrat Osmanin sohid
edilmasi, daxili ¢akismalar (Comsal vo Siffin doytsleri), forqli
din vo madaniyyatlore malik xalglarla tomas miixtalif fikirlarin
yaranmasina sobob olmusdu” (37, 17). Xilafat orazilorinin
genislonmasi naticasinde dovlet idaragiliyi, vezifa bolgiisii
kimi yeni problemlar yaranmisdi; Allah qarsisinda moasuliyyat
dasiyan insanin dovlat qarsisinda hansi 6hdaliye sahib olmas:
masalasi miibahisalarle miisayiat olunurdu. Bels bir insanin xe-
yir ve sar masalesinde soxsi iradaye sahibliyi strafinda cerayan
edon fikri ¢okismoalor naticesindo ehkamlara miinasibatdo di-
alektik folsefonin tozahiirlori sezilmeayo bagladi. Xaricilarin

“boyiik glinah”, “hokmiin Allaha aidliyi” kimi masalalore
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dair iddialari, VII asrin axirlarinda Suriyada yaranmis veo
Omovi xanadanina haqq donu geydirmeays ¢alisan miircialik
corayanmin “iman-emal” konsepsiyas: erken dovrlerde islam
fikri tarixinin din-falsaefo miinasibatlari ¢orcivesindo sahidi ol-
dugu ibtidai tezahiirlar idi.

Peygombaorin davamgilari — sahabalor do Quranda miinasi-
betin bildirilmadiyi ve ya iimumi olaraq toxunulmus masale-
lorin rasional izahina cohd gostorirdilor. Ciinki Peygombor
sohabalorine vehyls tenzimlenan deyismez ve geti qaydalarin
samil olunmadig1 masalalar haqqinda sarbast diisiinmak icazasi
vermisdi. “O, dinin ve giindslik hayatin telebi sayilan ictihad
mosalasine sehabalarini hazirlamagq, (bu isde onlara) rehbarlik
etmoak tliglin hom 6ziiniin istiraki, ham das istiraki olmadan (on-
larin) ictihadina icazs verir, onlar1 bu ise ruhlandirird1” (83, 40).
Amma bu ve ya diger masslenin rasional izahi Peygombarin
tosdigi olmadan hiiqugi mazmun kasb etmirdi. Onun vaxtinda
sohabalerin ictihadima misal olaraq, 9li ibn ebu Talibin Yomanda
iken yanina goalon ve eyni usagin atalar1 olduqlarmi iddia eden tig
nafers kasdiyi hokm (135, I, 203), ©Omr ibn Asin ciinub’ ikan in-
sanlara namaz qildirmasi (175, I, 90), Xondak doytisii arofasinde
sohabalorin Beni-Qiireyzs gobilesinin torpaglarma catmadan
ikindi namazmi qilmamaq barssinde Peygombarin gostarisi
atrafinda fikir ayriligina diismaloeri (135, I, 204), su olmadig; tigiin
toyommiim edib namaz qilan iki sehabaden birinin su tapdig-
dan sonra destomaz alaraq namazini yeniden qilmasi, digerinin
iso qilmamasi (135, I, 204), siilh sartlorini pozmus Boni-Qtireyza
gebilesi hagqinda Sad ibn Muaz adli sshabenin ¢ixardigr hok-
miin Peygombar torafindon tesdiglonmasi (174, VI, 75), geca poll-

! Cinsi alaga va ya pollyusiyadan sonra yuyunmagla tomizlonmayi zaruri
edan hal
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yusiya naticasinda ciinub olmus ©mmar ibn Yasir vo Omar ibn
al-Xattabin teyommiimle namazin qilimib-qilinmayacagina dair
forqli gortislorini (107, 1L, 19) ve sairi gostarmak olar. Demali,
hale Peygombar sag iken ictihaddan istifads hallar1 movecud ol-
musdur. Amma bu dovrda ictihad dini bilikleri kasbdas asas tisul
hesab olunmurdu; ondan az-az hallarda istifade edilir, ¢ixarilan
naticelor dinin ehkamlarini tonzimlsyen hokm rolunu oynamur,
yalniz vehy vo Peygambarin tesdigindon sonra legitimlik qaza-
nirdi.

Peygombarin vafat: goanc miisalman icmasi daxilinde yaran-
mis problemlarin hallinds iman-agil ziddiyyatine sebab olma-
di1. Sehabalar amali problemlarin hallinds ictihaddan (reyden)
istifade edirdilor. Bu dovrde ray (ictthad) “dini matnlarin
gisman ve ya tam sarhi asas gotiiriilmakls Kitab ve Siinnada
hiiquqi statusu (hokmii) gosterilmemis masalslarin rasional
miihakima”si (81, XIII, 5) idi. Sonralar “istehsan” (aprobasi-
ya), “istislah” vo “qiyas” adlandirilan rasional iisullar hamin
dovrde “rey”in terkib hissesini emsale gotirirdi. “Bu dovrds
miihakime vo qiyas (analogiya) tisullarinin ibtidai tezahtirleri
oziini gostorirdi” (101, 179). Misirli tadqgiqatgt ©li Sami on-
Nossar bu dovri belo xarakterizo edir: “Quran insanlar1 var-
liq ve yaradilis hagqinda diistinmoaye ¢agirir, ...fergli hadise ve
seylor arasinda miiqayise aparmaga (qiyasa) sesloyir, onlarda
miiqayiso (qiyas) asasl diistinms istoyi yaradirdi. ...Bela giya-
sa asaslanan diislincs torzini ...omali tisul (metod) adlandirmagq
miumkiindiir” (184, I, 24).

Bir s6zls, Peygombarin vefatindan sonra sshabslar yeni ya-
ranmis problemlars miinasibatds taqlid¢i mdévge tutmamisdi-
lar; agar bu va ya diger problem haqqinda iki ana manbada:
Quran va Siinnada konkret malumat yox idiss, rasional tisul-
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dan — roydaen istifade edilirdi. Halledici garar1 kimin vermasi
iso — avvallar bu vezife Peygombaorin tizerine diistirdii, indi isa
o, hayatda yox idi — bazaen fikir ayrilig: ilo miisayiat olunurdu.
Odur ki ilk xalifolor Obubskr ve Omar ifrat fikir ayriliglarinin
qarsisint almaq ticlin masvarat xarakterli ictihad suras: ¢agi-
rirdilar. Fordi mithakimae kollektiv miihakima ilo miiqayisada
legitimliyini itirmisdi. Kollektiv miihakima (konsensus) erken
miisalman rasional fikrinin saciyyevi terafi idi. Sura (ferdlarin
roylarinin imumi rayds birlesmaesi baximindan “sura”’mi in-
duktiv metod hesab etmok miimkiindiir) vasitesilo Oyronilon
mosalalorin  movzusu da doyismisdi. Oger Peygambarin
dovriinds sura yolu ile siyaset, bazon do moisat problemlari
hall edilirdiss, sohabalarin vaxtinda soriat masalalari suranin
miizakire obyektine ¢evrilmisdi. Amma biitiin bunlara baxma-
yaragq, yeni tisullar sirf rasional xarakter dasimirdi. Bu tisullarin
totbiginde bir qayda olaraq Quran va hadislar istinad segilirdi.
XII asrin faqgihlarinden 9bu ishaq 9s-Sirazi yazir:

“...Sehabalars gors, fighin manbayi Allah va peygambarinin
(Ona Allahin xeyir-duas1 ve salami olsun!) buyruglar: idi, bu
buyruglardan aglin ¢ixardiginatice vo hokmlaridi, Peygombarin
(Ona Allahin xeyir-duasi ve salami olsun!) amsllari idi, aglin bu
amollorden axz etdiyi hokmloar idi... 7 (126, 35).

Onu da geyd edak ki, bu dovrdas rasional diistinconin nazari
toroflori islonib hazirlanmamisdi; sehabolorin ictihadi asasen
amoli olub, miiayyen hadisalarls alagadar idi.

Bu dovriin rasional manzerssine nazar salsaq, qarsimiza
bazan asasl sabablorden ehkamlara farqli miinasibat bildirmak
hallar1 ¢ixacaqdir. Masalen, xalife Omor ibn al-Xottab, Quran-
da Kitab ohlinin qadinlari ile evlenmayo icazs olsa da', geyri-

! Bax: Quran, V/6.
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miisalmanlarla evlandiklari toqdirde miiselman qadinlarin arsiz
qala bilaceklerine gore Madaindaki valisine yazdig1 meaktubda
bunu qadagan etmis (82, 117), acliq illerinds ogurluq edanlarin
allorinin kasilmasi cazasini totbiq etmamisdi (97, 94).

Sehabalerin dovriinds agil ve vehy masalalerini asagidak:
bandlards bu ciir xiilase eds bilarik:

a) Xilafetin arazisi genislonmis, forqli din ve madeniyyaet
monsublari ilo temas naticesinde geyri-yeknaseq madeniyyaet
formalasmisdi. Bu sababden dinle alagoali yeni masalalor mey-
dana ¢ixir, sshabalar Quran ve Siinnas ile yanasi, rasional tisula -
“ray” (ictihad) tisuluna miiraciat edarak onlar1 hall etmaya cohd
gostorirdilar.

b) Islam tarixinin bu marhalasinde mévcud problemlari hall
etmado rasional tisullardan istifads genis viisot almamisdi.

c) Rasional diisiince ibtidai tazahiir formalar: ilo miisayist
olunurdu. Onun nezeri aspektlori hals islonib hazirlanma-
misdi. Sonralar ictihad, rey, giyas, istehsan... adlandirilacaq
mofhumlarin o dévrds miivafiq terminlarle ifads edilmomasi
fakt: da buna dolalat edir.

¢) Fordi ictihad amaliyyatlar1 sura ictihadi ile miiqayisada
“kasorli” deyildi. Magverat surasi baslica rasional hall tisulu he-
sab olunurdu.

[slam tarixinin tabein merholosinde do dini problemlarin
hallinds Quran ve hadisler asas gotiiriilmakls yanas, aqli tisul-
lardan da istifads edilirdi. Bels ki bu va ya diger masalonin ca-
vabini ovvoalco Quranda, sonra Stinnado, daha sonra sshabalorin
rasional gerarlarinda —ictihadlarda axtarirdilar. Qenaatbaxs ca-
vab tapilmasaydi, yeniden ictihad amaliyyati aparilir, masalonin
rasional halline cohd gosterilirdi. Bu dovrds da sura — induktiv
tisul qanunvericilikde asas rol oynayirdi.



44 Elviisal Mammoadov

1.5. Erkan dovr nazari miisalman rasional fikrinin
tosokkiilii

Islam fikri tarixinde aql-vehy “qarsidurmasi”nin ilk toza-
hiirlerins VIII asrin avvallarinde rast gelinir. Dini massalalarin
hallinde Quran ve Siinnani asas gotiiron “hadis terafdarlar1”
arasindan rasional “ray” tisulunu gatiyyetls redd edanlar tapil-
di. Digar terafden, Quran ve Sitinnays istinad etmakls yanasi,
ictihad amaliyyatlarindan istifade edon “roy torafdarlar1” ara-
sinda rasional tisullara ifrat deracads tistiinliik veranlar vardi.
Notico etibari ils, “...tabein dovri ve ondan sonraki moarhslada
ibtidai rasional idrak miirokksb forma alaraq, miitegekkil rasi-
onal talime — kelama zemin hazirlayacaqd1” (121, 228). Vahyi
biliyin yegane manbeayi hesab edenlorin “mévcud olanla
kifayatlonma”si, qars: torofin iss haqigeti kesbde agila genis
solahiyyat vermasi miixtslif rasional telimlorin meydana ¢ixma-
sina sabab oldu. Movzu haqqinda hartarafli tasevviiriin hasil ol-
mag1 ticlin dovriin siyasi-ictimai manzarasinin tohlilina ehtiyac
vardir.

Bundan avval geyd etmisdik ki, miisalmanlar Peygomborin
vafatindan sonra xalifenin kim olmagi strafinda yaranmus fikir
ayriligini tezliklo aradan qaldiraraq, siyasi birliys nail olmus-
dular. Lakin problemlar biitovliikde hoall edilmemisdi. Buna
sobab Peygombarin amisi oglu 9li ibn abu Talibin (601-661)
torofdarlarinin movcud siyasi-dini iqtidardan narazi qalmalar1
idi. ©bubakr (573-634) vo Omarin (584-644) xalifaliyi illarinde
gizli qalan naraziliglar tigiincii xolifs Osmanin (577-656) gat-
linden sonra (656) ©linin hakimiyyeti (656-661) dovriinda sa-
xolonmis, ovvalco kortabii, daha sonra miitesakkil ideoloji
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tolimlorin meydana ¢ixmasi ilo naticelonmisdi. Bu dovrds an
miirokkeb problem “imamsat” problemi idi. Miitesokkil dini-
siyasi qruplarin meydana gelmasinde miihitim rol oynamis bu
problem ilk dord xalifenin hakimiyyseti illorinds etiqad prob-
lemi hesab olunmasa da, sonralar “...hatta etiqad masalalorina
sirayot edarak, qizgin miibahiselor doguracaqdi” (116, 16).
Yoni, imamat problemi birinci xalife Obubakrden sonra siya-
si sobablorden irali golon ictihad masalesi idiss, Omavilarin
hakimiyyato gelmasinden etibaren dini-ideoloji saciyye dasi-
maga baslamisdi.

Imamotlo olageli diger problem iman otrafinda yaran-
misdi. “ITman nadir, nayo osaslanmalidir”, “Momin kimdir,
saciyyovi xisusiyyetlori hansilardir”, “Fasiq kimdir, tesviri
nadoen ibaratdir?” ve diger suallara cavab tapmaq ti¢iin hom
dini moatnlorden, hom do ictihad emaliyyatlarindan istifades
etmak lazim golirdi. Sam valisi Miiaviya tiglincii xalifo Osma-
nin gotlinden sonra iqtidar1 als kegirmak fikrine diisdiikde
vo xalifa oldugu illorde insanlar onun ve tarefdarlarinin
miisalman olub-olmadigi, onlara itast edib-etmoamak, 9li va
davamgilarmin haqli olub-olmadigr haqqinda diistinmayas
basladilar. Homg¢inin hor kasi bela bir sual diistindirirdi:
biitlin bas verenlar ilahi gaderin, yoxsa insan fealiyyatinin
naticasidir? 9gor burada Allah ise qarismisdisa, onda insanin
tizorina hans1 moasuliyyat diistir?

Imamat mosalosi islam fikri tarixinde “iman ve mdminin
torifi”, “fordin comiyyetdoki movqeyi”, “qodar-cebr (irads
azadlig1)” problemlarinin yaranmasina sebab olmus, qizgin po-
lemikalara zomin hazirlamisdi. Biitiin bu suallara cavab axta-
rig1 islam fikri tarixinin ilk dini-rasional telimlarinin: xaricilik,
miircialik vo motazililiyin yaranmasina gerait yaratdi. Xaricilor
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imamoat-xilafot masalosinde konsensusu dastoklayir, imanin
amolla tesdiglonmasi ideyasini irali siiriirdiilor. ilk baxisdan
bitaraf goriinan, aslinds ise Omaovi iqtidarina dastok veran, iman
vo gilinah probleminin hallini axiratde “ilahi hokm”s havals
etmayi toklif edan tolim ise miircialik idi. Motazililor ise imamat
probleminin dogurdugu “momin-kafir” miibahisesinde komp-
romis toklif edir, “manzilo beynal-manziloteyn” tolimi ils bu
problems cavab tapdiqlarini iddia edirdilar (116, 117).

Hamginin bu dovrde amallards “ilahi gelom”in istirakini id-
dia edan cabariliyin ibtidai tozahiirleri meydana ¢ixmisdi. Qeyd
edoak ki, insan iradesinin sarbastliyi ve ya ilahi taleden asililig1
— godar-cobr masalasi iman-amsal problemi ilo miiqayisada spe-
kulyativ xarakter dasiyirdi. Qoadarilik telimina gore ise “insan
0z harakatlorinin yaradicist idi” (20, 125; 18, 76).

Daxili siyasi-ideoloji amillar, VIII asrin avvellerindan etiba-
ron xilafat arazisinin genislonmasi vo acnabi madaniyyatlorls to-
mas naticasinda yaranan rasional talimlerin tasiri ilo Orabistan-
dan kenarda, xtisusen Iraq arazisindoki nezari problemlars
maraq artdi. “Iraq hele islamdan ovvel miixtalif telim vo
nazariyyslarin toqqusdugu cografiya idi. Ellinizm, ellinist xris-
tianlig, qnostisizm, zardiisti dualizm... Islam diinyasinda falsafi,
dini ve etik fikrin yaranmasina tesir gostormisdi” (61, 108).

Ocnoabi madaniyyetlarle tomasin dogurdugu suallara ¢ox
vaxt dini matnlards birbasa cavab tapmaq miimkiin olmurdu.
Konar dinlarin ve madaniyyatlorin mensublarmi ¢ox vaxt ays
va hadisler gqane etmir, bu sebebden islam dinini geyri-enanavi
usullarla — rasional tisullarla izah vo miidafio etmak zarureti
yaranirdi. Bu vazifeni gaedar-cebr probleminin hallinds rasio-
nal tisullardan istifade etmis motazililik 6z chdasine gotiirdii.
Yarandig1 ilk dovrds motazililik taliminin baslica vazifasi Alla-
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hin birliyi (tovhid) konsepsiyasina zidd falsefi ideya vo fikirlori
tutarli rasional arqumentloarls puga ¢ixarmagq idi (37, 19-22).
Bu sebebden XIII-XIV asrlor miiselman ilahiyyatcis1 Zoehabi
(1274-1348) motezililara nifrat baslomasinae baxmayaraq, “Osil-
nacabatli adamlarin terctimeyi-hali (Siyer alom an-niibala)” ki-
tabinda motezili Cahizin (776-868) peygambarliys dair asarinin
adimi ¢okarkon ona Allahdan rohmot dilemisdir (37, 22).

Qeyd edok ki, xilafet sorhadlorinin bdytimesi ve VII
asrin sonlarindan baslanan torciime fealiyyeti naticesinde
miisalmanlar farqli madeniyyetlarls, falsefi talimlarle, antik
diinyanin madani irsi ile tanis oldular. Bununla yanasi, islam
monoteizminin tohrife ugraya bilme tahliikesi meydana ¢ix-
di. Miisalmanlar bu ehtimala miinasibatde iki mévqgeden ¢i-
x1s etmoaya basladilar. Birinci movqgenin torafdarlar1 mévcud
tohliike ilo sirf islam noqteyi-nezerinden miibarize aparmaga
cohd gosteran figh alimlari idilar. Masalen, “...Boyiik figh (al-
figh al-akbar)” ve “Orta figh (sl-figh sl-0vsat)” asarlerinds Obu
Hanifs (vefat1 — 767) Allahin birliyi, yaradilis ve bilik problemi-
ni islam noqteyi-nazarinden izah etmoayo calismisdi” (72, 24).
Ikinci mévgeni temsil eden métozililik do yad moadeni-falsafi
tosirdan islami qorumaq vezifesini 60z 6hdasine gotiirmiisdii.
Amma bu telimin 6zii da sonralar yad madaeni-falsafi tesirlarin
altina diisacak, islama aid bazi etiqgad masalalorinin ananadan
uzaq Usullarla izahima girisecokdi.

Umumiyyetls, Miisolman diinyasinda rasional tslimlarin
yaranmasina sabab olmus amilleri daxili ve xarici olmaqla iki
yers ayirmaq miimkiindiir. Islamin siyasi giic olaraq “...yunan
moadaniyyati vo elminin ¢oxasrlik tosirinin miisahide olundu-
gu Misir, Suriya Iraq ve Iran erazisine” (96, 5) yayildigi vaxt
miusalmanlarin muxtolif folsefi, fikri telimlorlo, moktablorle
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tanishigl, bu telim ve moaktablorden dini ehkamlar:i miidafie
moagqsadils onlar1 mahiyyat baximimndan dyronmayin zeruriliyi,
nohayat, torciime faaliyystinin naticesinde Miisalman diinya-
sinda falsefe ve mentiq elminin meydana ¢ixmasi va s. xarici
amillar hesab olunur.

Peygombarin vofatindan sonra meydana goalon daxili siya-
si ¢cokismalar: imamat masalasi, III xalifo Osmanin gatli, Comal
vo Siffin doyiisleri, Omavilerin hakimiyyati ale kegirmaosi ilo
yaranmis nazari-dini problemlar miisslman rasional fikrinin
tosokkiiliinds rol oynamis daxili amillari amals gatirir. Aye vo
hadislardes bu nazeari-etigad problemlarine aid birbasa cavabla-
rin olmamag1 yeni hall yollarinin axtarisini zaruri edirdi. Siya-
si qruplar 6z iddialarini asaslandirmaq tigiin Quran ayslarina
miiraciat edirdiler; miivafiq dslil tapilmadiqda ayslarin yozul-
masi isi baglanirdi.

Qoadar vo cebr masalalarinin nazeri aspektlari islonib ha-
zirlanmis, problem daha da miirokkeblosmisdi. frade azadlig:
mosalasini asaslandirmaq ti¢lin Quranda “ilahi” dslillor axtar-
magq problemi rasional baximdan hall etmak isini ¢atinlosdirirdi.
Qeyd edak ki, miitoxassislor qodar-cabr probleminin meydana
golmasinda daxili ve xarici amillarin ne deracadas rol oynamagi
baradas forqli diistintirlor. Masslen, bir qrup miitexassis bildirir
ki, godar problemi hicri I vo II asrlorde Quran ayslarinin forqli
variantlarda tafsir edilmasi naticesinde meydana ¢ixib. Amma
digar noqteyi-nazara gors, sarbast irade masalasi xristian ilahiy-
yatma xas problemdir, sonralar islam fikrine do daxil olmus-
dur. Tadgiqatcgilardan Georg Anavati (1905-1994) ve ©hmad
Omin (1888-1972) iddia edirlar ki, miisalmanlar bu problemls
Suriyada yasayan xristianlarla tomasdan sonra tams olmuslar.
Onlar 6z iddialarini isbatlamagq iigiin xristian Damoasgqli Iohan-
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nin (676-749) “Bir arob sona belo dess, ona bu clir cavab ver”
kitabina istinad edirlar (116, 20). Cobr probleminin sirf siyasi
sobablarden meydana ¢ixdigini bildiren, bu isde Omavilerin ca-
vabdeh oldugunu gostoran todqiqatgilar da vardir. Fikrimizcs,
Miisalman diinyasinda gader-cebr movzularimin miizakirs
obyekti secilmasine he¢ da xarici amillar sebab olmayib. Ciin-
ki irads problemins aid ibtidai toezahiirlarin hale Peygombarin
vaxtinda meydana ¢ixmasini tasdigloyan menbalor movcud-
dur (Sohristaninin (1086-1158) “Dinlar ve mazhablar (al-milal
von-nihoal)” kitab1 buna misaldir). Demali, insan iradasi vo ila-
hi tale masalalorine daxili amillorin meydana ¢ixardig1 prob-
lem kimi nazar salmaq lazimdir. Bu problemi areb insaninin
sorusmaq va maraqlanmaq kimi intuitiv hisslerinin mahsulu
hesab etmak miimkiindiir. Sonralar ©moavi hakimiyyati bu
problemin sebabkar: kimi deyil, ondan istifade eden teraf kimi
¢ixis edacokdi. Xarici amillarin tesirine golincs, balke do, yad
moadaniyyatlorle tamas gadar-irads probleminin meydana ¢ix-
masina deyil, onunla slagali miizakirs vo miibahisslarin, fikir
ayriliglarinin mezmununa, verilocak cavablarin iislubuna tasir
gostormisdir.

O da geyd olunmalidir ki, homg¢inin mdétezili teliminin
yaranmasina daxili ve xarici amillarin tasir nisbati atrafinda eyni
miibahise corayan etmisdir. Bozi tedqiqatcilara (T. J. de Boer
(1866-1942), A. fon Kremer (1828-1889), H. Bekker (1876-1933)
va s) gora, motazililik xristian ilahiyyatina xas polemikalarin
meydana ¢ixardig1 rasional telimdir. Bu mialliflor iddia edirloar
ki, bir ¢cox erab Suriyada xristianlardan tehsil aldig1 tigiin mantiq
vo rasional idrak asasinda formalasmis xristian sxolastikasinin

polemika tisullarin1 meanimsemislar. Ciinki miisalmanlar erken
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xristianliq tarixinin sahidi oldugu eyni problemlorls {iz-tize
golmisdilor (116, 21-22). Kanar tesiri danmaq miimkiin deyil,
amma motozili teliminin tegakkiil tapmasinda xarici amillarin
rolunu sisirtmoak lazim deyildir; asas diqget daxili amillors
verilmoalidir. Movqgeyimiz ondan ibaretdir ki, xarici amillor
motozili kelamgilarimin istifads etdiyi rasional {iisullarda 6z
ifadasini tapib. Ibn Xaldun (1332-1406) gostorir ki, motozili
moktebinin yaranmasi etiqad masslslari — imanin terifi, irade
azadlig1, antropomorfizmls, bu ise 0z ndvbesinde Quranin
zahiren ziddiyyatli goriinen ayeleri ile slagadardir (177, 570).
Turkiyali todqgiqatgt R. Altintasg (1959) motazili teliminin ya-
ranmasinda Qurani tofsir isinin shemiyysetli rol oynadigini bil-
dirir. Altintas iddia edir ki, miixtslif siyasi qruplarin bir-sira
etiqad mosalalerini izah etmak {iglin Qurandan getirdiklari
geyri-daqiq dalillorin miizakiresi motozililik teliminin ya-
ranmasina zomin hazirlamisdi (38, 4). Demali, Quranin tavil
edilmasi motozili teliminin yaranmasinda miisyyen qgoder
rol oynamisdir. Ayslerin yozulmasini zsruri eden problemlar
iso moholli saciyye dasiyirdi. Daxili siyasi proseslori dini
maoatnlorlo izah edorkon Quranin ifade tislubundan, semantik
xiisusiyyotlorindan irali gelen fikir ayriliglar: tovil temaytiliintin
ilk marholasinin baslica cizgisini amoalo goatirirdi. Qeyd edak
ki, bazi miitoxassislor (fon Kremer, A. Volfson va s.) Qura-
nin tavil olunmasimi da xarici amillarle — xristian ilahiyyati-
nin tosiri ilo olagelondirirlor. “Kalam epistemologiyasinda
agilin yeri (Kelami epistemolojide aklin degeri)” adli sanballi
mogqalasinda Tiirkiyali tadqiqatgt Ramazan Altintas bu iddia-
nin osassizligini tutarl dslillarle isbatlamisdir. Miisllife gors,
molum siyasi hadisalarin naticalorine forqli miinasibat basloyen
siyasi qruplar 6z movgelorini, ideologiyalarini dini matnlarle
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asaslandirmagq ti¢iin Qurana miiraciat edirdilor. Quranda “la-
zimi” ayaya tosadiif edilmadikdas ayalari yozmagq zerurati ya-
ranurd: (38, 4). Muollif bildirir ki, tovil faaliyyatine Qurandak:
bir sira morfoloji vahidin geyri-deqiq mazmunu, bazi ifadslarin
alleqorik-metaforik mona ¢alarlig1, timumiyyatls, Quranin me-
taforik tislubda nazil edilmasi sebab olub ve semantik ¢alarliq
tokco Qurana deyil, digar somavi kitablara da xasdir. Altintas
ayalarin linqvistik xiisusiyyetlarinden irali gelen bir sira etiqad
problemlarinin izahinda rasional tisullardan istifadeni do Qu-
ranin islub xtisusiyyoetlari ilo alagelondirir (38, 4-8). Miiallif id-
diasini asaslandirmagq tigiin diisiinmaya ¢agiran ayslarden soz
agir vo bu genaate golir ki, miiselman rasional fikri yerli siyasi
hadisaloro Quran asasinda sorh vermok cohdinin naticosinda
formalasib (38, 8).

Deyilonlarden bu genast hasil olur ki, miisslman rasional
fikrinin togokkiilii daxili talebatla, homginin islam dininin 6zl
ilo alagadar olmusdur’.

1.5.1. Motazililik

Motozililik dinin ehkamlarinin, xtisusen Allahin substansi-
yasy, atributlari, o ciimladen irads azadlig1 kimi masalalorin ag1l-
la sorh edilmasi zerureatinin meydana gotirdiyi ilk miitagekkil
rasional talim hesab edilir (23, 12). “Vasil ibn Ota (vafat1 — 748)
torafindon asas1 qoyulan motazili teliminin saciyyavi cahati bu
moktobin davamgilarmim agilla ...alagoli inqgilabi iddialar irali
stirmasi olmusdur” (60, 45). Davamg¢ilari dini matnlarin sorhinde
agila son doarace etimad gostordiklorinden “...motozililik 6z po-

I Straflt moalumat ti¢lin bax: (169, 334-335).
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“

lemika xtisusiyyoti ilo segilirdi” (15, 5). Motazililora gors,
dini matnleri haqigeta dair biliyin kesb vasitesi sayilan agil-
la sorh etmak son darace zaruridir” (50, 92). Motazili alimlar
xeyir vo gor masalasinda aghin vehydan asili olmadigmi id-
dia edirdiler. Onlar gostarirdiler ki, Quranda xeyrin teriflonib
sorin pislonmasi Allahin bunu istadiyine gore deyildir; aksing,
bu, seylarin tebistinde hamin keyfiyyotlorin mévcudlugundan
irali galir. Yoni, xeyir va sor Allahin istoyinin samarasi olmayib
bitovlitkde agilla miisayyenlason rasional kateqoriyalardir: “...
Bir seyda xeyir va sarin movcudlugu Allahin o seyds xeyir vo
sorin olmasini istemasindan irali golmir. ... Xeyir va sor seylarin
oziinde movcuddur. Agil ise bazi seylorin xeyir va ya sor oldu-
gunu miistaqil sokilde dark eda bilir. Bir seyin sor ve ya xeyir
oldugunu miisyyenlasdirmak ii¢iin alave ganuna ehtiyac yox-
dur” (123, 237).

Motazililik Allahin atributlar1 messlasinds agilin serh gii-
ciinii vohyin teqdim etdiyi bilikden {istiin hesab edirdi. Bels
ki Quranda Allahin forqli atributlar1 6z aksini tapdigindan
miiqoddas kitab miitloaq bilik manbayi hesab edilo bilmazdi.
Odur ki ag1l insana yol gosteran yegana vasite kimi ¢ixis edir.
Motazililar agila tistiinliik verdiklarini onunla asaslandirirdilar
ki, agilin tasdiqladiyi bir ideya sonradan onun 6zii terafinden
tokzib edilmir. Amma vehy yolu ils bildirilmis bazi seylar son-
radan doayisdirilmisdir. Onlar bununla bazi Quran ayalerinin
hiiquqgi-dini qlivvesinin (hokmiiniin) lagv edilmasini — “nasx”i
nazards tuturdular.

Motozili alimloer bildirirdiler ki, menasi zonn ifade edon dini
moatnlori etiqad masalalorinda dslil kimi gebul etmak dogru
deyildir. Demali, dalil olaraq hokmii goti, mazmunu konkret
dini matnlar secilmalidir. Ibrahim ibn Sayyar Nezzam (775-
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845) istisna olmagla biitiin métazili alimleri zenn ifade edan
dini matnlarin etiqad masalalarinda dalil gostorilmasinin gey-
ri-miimkiin oldugunu bildirmislar” (91, 8). Masalon, miisalman
hiiqugstinas: Obiilmaali al-Ciiveyni (1028-1085) deyirdi: “Naqli
(vohya asaslanan) dalil tavil olundugu tigiin gatilik vo konkret-
lik ifada etmir” (91, 3). Bazi motazililor agh har seyin derkinda
“zoruri covhar” adlandirirdilar. Bagdad motoazililik maktabinin
niimayendasi Stimamo ibn Osrese (vofatr — 828) gors, biliyi
arsayo gotirmada birincilik vehya deyil, agla aiddir (167, 19).
Bosra motazililik maktebinin niimayendasi Obiilhiizeyl al-Ollaf
(752-849) bildirirdi ki, agil insana seylori farqlondirmak im-
kan1 veran zaruri bilik vasitesidir (127, 480). Mashur motazili
alimlorinden Cahiz agila boyiik shamiyyet verarok demisdi:
“Qoati hokmii yalniz agil ¢ixara bilar, aydin ve izahedici bilik
ancaq agla xasdir” (50, 92). Diger métazili niimayandasi Ibn
Nozzama goro, agilli insan dini biliklor olmasa da, diisiinma
yolu ilo Allah1 dark eda bilar (85, 80).

Qeyd edak ki, biitiin bu deyilenlar ilahi biliyin — vehyin
motoazililik torafinden rodd edilmesi moenasmma golmir.
Motazililor haqigeati derkda vehy ve agl bilik menbaleri olaraq
gobul etmisdilor. Amma moétezili noqteyi-nazer okser hallarda
agilin magamin vehyinkindan tistiin gabul edirdi (23, 12).

Demoli, métazili teliminin rasional cizgisi vehyi serf-nazer
etmoklo xeyir vo gorin anlayislarinin, bir sira ilahi atributlarin
agil yoluile serhindan, dini matnlards Allahla slageli gosterilmis
antropomorfik tabirlerin macazi va simvolik izahinin verilmasi
va sairaden ibaratdir.

Sonraki marhalods motazili alimlori 6z iddialarinda rasional
calarligr daha da artirmug, biliyin menbayi olmaq baximindan

bir-birini tamamlayan ag1l ve vehy anlayislarini sks movgelarde
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yerlosdirmisdilor. Bununla da motazililik meydana ¢ixdig:
vaxt qarsiya qoyulmus magsadden kenar diisdii. Halbuki bu
tolimin qarsisina qoyulmus asas vezife dinin bir sira etiqad
asaslarini geyri-ananavi, hom de “yad” — folsefi homlolorden
gorumagq idi. Homin vaxt vahy (islam) rasional yolla (agilla) izah
olunur, bununla da bir sira falsofi iddialara cavab verilirdi. Lakin
sonraki mearhalade motezili teliminin diigdiiyti vaziyyst — vehyls
miiqayiseda insan zokasma daha ¢ox etimadin gosterilmasi, bir
sira etigad masalalorinin sirf rasional sorhi ve s. motazililori
“hadis terafdarlar1” ilo qarsi-qarsiya qoydu, bununla da bu tali-
min niifuzuna ciddi zarbs vurulmus oldu. Tedqgiqatgilarin boytik
hissasi buna sebab olaraq ilk marhaleds motezili alimlarin istinad
etdiyi Quran osash diisiince torzinin sonradan falsefi diistince

torzi ilo avezlonmasini gostarirlor '. Irrasional masalalarin rasional

'Buradan bels bir natice ¢ixarmaq miimkiindiir ki, irrasional mahiyyatlarin
izahinda Quranin bayandiyi tefekkiir torzi falsafi tefekkiir formasindan
forqlanir. Bels ki, Qurani-Karimda ag1l s6zii morfoloji baximdan miicarrad
isim kimi deyil, funksional fel saklinds iglenir. Quran ayelarinda [a-folo
ya'qilun/ta’qilun] (onlar dork etmazlormi, diistinmazlormi) kimi ifadalar
coxluq toskil edir. Belo ifadalardan sezilir ki, Quran insanlar1 intellektual
foaliyyoto, osya vo hadisalarin rasional toadqigine sovq edir (otrafli malumat
tiglin bax: (185, 21). Bu kitab insanlar1 bir olan Allaha, Peygombars,
gondarilmis kitaba inanmaga cagirarken har seyden qabaq onlarin agil-
larma miiracist edir (Bax: 67, 3-4). Quran acdad kultunun ananavi taqlidi
(185, 18) vo instinktiv agil formasin tenqid edir (II/170; XXXI/21; XLI-
11/23-24). islama goro, insan ilahi miiraciati, tobiat vo kainatda Allahin
movcudlugunun slamsatlarini dork etmok gabiliyyestinds yaradilib. Els
bu sebsbdan dini matnlards funksional agil vasitasile diistinmayas cagiris
vardir (Bax: Quran, 11/164; IV/82). Islam tokco maddi olan malumu deyil,
biitiin varliq alemini dark edib diistinmaye tesviq etmakls sillogistik agla
{istiinliik verir. Umumiyyatlo, Quranin 60-dan gox ayasinds agla miiraciot
olunur. Miigeddas kitablar1 oxuyanlarin bils-bils qadagalar1 pozduglar
iclin dasidiglart masuliyyet, avvalki xalglarin, govmlerin bagina galan
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tisullarla serhi yeni-yeni suallar meydana getirir, cavab saciyyali
iddialar ¢ox vaxt mantiq ¢arcivesine sigmirdi. Natica etibari ils, dini
ehkamlarda 6z sksini tapmis geti vo deyismaz prinsipler rasional
sorhlar sobabi ile “stibhali” gortintirdii. Bels olan teqdirds agil ve
voahyle alagali masalalor daha da miirakksblasmis, ensnaye sadiq
ilahiyyatcilar ultra-rasional sorhlori, daha dogrusu, bu serhlarin

miialliflorini — motozililari rodd etmisdilar.
Motoazililik teliminin miisalman rasional fikri tarixindaki
yeri haqqinda fikirlerimizi xiilase edak:

balalara lageydlik kimi masalalarde miiraciat obyekti agildir (Bax: Quran,
I1/44; XXXVII/138; XXXVI/68). Agilla alagali Quran ayolarinin diqqatls
tohlil etdikds aydin olur ki, nazards tutulan yekneasaq, donuq agil deyil,
dark edan, diistinen, qanan, kortebii teqlide garsi ¢ixan agildir. Bu agil
fikir qurulugundan xali, miicarrad tefekkiirii bayenmoayandir; o, duygu
va hayacanlarin yer aldig1 miicarradlikdir. Duygularla xarakterize edilon
agil kalmasi avozina ayalorde “qalb” sdziine rast gelirik. Qalbin ifads etdi-
yi rasionalliq quruluq ve yeknesaglikden uzaqdir. ﬂmumiyyatla, Quran-
da agil sillogizm noqteyi-nazarindan tokco maddi alomle deyil, metafizik
mahiyyatlarls da alagalidir. Bu gostarir ki, Quran insanlari intellektual-ra-
sional faalliga saslayir. Ciinki har iki alomi bir-biri ile slagelondirmak so-
ziin haqiqi menasinda tohliledici, sillogist diisiinma qabiliyyati taleb edir.
Biz burada bir masslaye ds toxunmaq istayirik: Qurandaki agil sillogist,
empirik olmagqla yanasi, matnalti, simvolik, metaforik meanalar1 da anlama-
ga caligir. Ciinki els ayolar var ki, onlar1 mantiqi-sillogist agilla derk etmak
geyri-miimkiindiir. Bu sebabdon Quranin miinasib bildiyi agil funksional,
praktiki vo qabiliyyatli — intellektual agil olub falsafenin gabul etdiyi, fizi-
ki alom tiglin formalasdirilmis sirf mantiqi-sillogist agil deyildir. Falsafoda
rasionalliqg mahdud metodlarla reallagir. Els isoe Quranin miinasib bildiyi
ag1l daha miiteharrikdir, ancaq metafizik alomin derkinds mantige deyil,
sensualliga meyllidir. Islam diinyasinda yunan falsafasinin yayilmasindan
sonra miisalman rasionalistlorinin (motazililor, kelamgilar va s.) “quran-
¢1” agilla miiqayisads daha cox aristotelgi rasionallia tistiinliik vermalari
problem yaratmisdi. Motazili tolimdoaki agil formasi ise Quranin nazarda
tutdugu rasionalliq olmayib, yunanlarin falsafi rasionalligina oxsayirdi.
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a) Motozililik islam tarixinde ilk miitogsokkil rasional
tolimidir;

b) Agil vo vehyls slageli masalalorin nazari toraflorini ilk
dofa motazili alimlari isloyib hazirlamislar;

c) Ik defe olaraq Quran ve hadisleri ikinci plana atmagqla
aghn rolunu miitlaqlesdirmak motazili noqteyi-nazars xasdir;

¢) Agilla dorki geyri-miimkiin dini masalslarin serhinde
anonaden kenara ¢ixmagqla, “qeyb” (irrasional) anlayislari-
nin (vehy, axirat, gebir azabi, ilahi atributlar) rasional izahimi
vermokls islam fikri tarixinds inqilab yaratmis moteazili alimlari
rasional harakatin pionerlari hesab olunurlar.

1.5.2. Ehkamgi-rasional talim — kalam

Islam fikri tarixinds an bdyiik rasional maktab kalamdir.
Kalam “ehkamlarin dini avtoritetlarin taqlidi ile deyil, rasio-
nal sorhi yolu ilo dini-felsefi masalalarin abstrakt (spekulya-
tiv) ali miihakimasidir” (20, 128). Ibn Xaldun kelami1 “etiqad
movzular: strafinda miizakire aparmaq” (177, 551) adlandirir.
O bildirir ki, “Ilk dévrde miisslmanlar iman masalalorini sarh
edarkan, har seyden avval, Qurandan ayslori, Stinnaden isa
xobarlari' iqtibas gotirirdilor. Amma iman etmak taleb olunan
mosalalorin detallari ilo alagali etiqad maziyyatli fikir ayrilig-
lar1 yarandiqda naqli (dini) daslillorls yanasi, aqli dslillorden
do istifads edilmis, kelam elmi meydana golmisdi” (177, 557).

! Xabar: marfu, moévquf ve maqtu hadis anlayislarini 6ziinds ehtiva edon
dini termin. Marfu hadislar Peygombars, movquf hadislor sehabalars,
maqtu hadislar isa tabeinlore aid edilir.
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Ehkamlara istinad etmokls yanasi, mosalolorin rasional
sorhini veran kalam figh vo falsafadan forqlenirdi. Figh “...bii-
tiin miissalmanlarin yerinoe yetirdiyi dini normalar1 ehtiva eden”
(177, 537) islam hiiququdur, kelam ise hamin normalarin bu
vo ya digar taraflori hagqinda dini ve aqli dalillors asaslanaraq
miihakima yiirtitms elmidir. “Bu yeni makteb (kalam nazarde
tutulur — MLE.) ...hadis, tefsir ve figh elmlsrindan forqlonirdi.
Iman masalalarinin sarbest abstrakt miizakirasinin aparildigi vo
buna etirazlarin edildiyi bir dovrdes kalam fordi diistincs torzine
birincilik qazandirib, insan zakasma “qeyb” maosalalerinde
etimad gostormaklo bazi dini matnlerin yozuma agiq oldu-
gunu iddia etmisdi” (103, 114). Oslinds kelam xristian ilahiy-
yatt — sxolastikanin miioyyan cohoatlarini 6ziinds birlosdiren
islam ilahiyyatidir. Lakin kslamin sxolastika ilo miiqayisesini
apararken onu sonuncunun arabdilli versiyas1 hesab etmak yan-
lis olardi. Movzuya aydinliq gatirmak tiglin kelamla falsafonin
miiqayisasini aparmaq lazim goalacokdir. Belo ki xristian ila-
hiyyat1 miisyyen falsefi prinsiplere asaslanir, bazi ehkamlarin
sorhinds, demak olar ki, ancaq falsefays istinad edirdi. Oslinda
sxolastika — “miistaqilliy”ini itirmis, Kilseye tahkim edilmis
dini-folsofi tolim idi. Kalam ise, asagida gosterildiyi kimi, Qu-
ran vo Stinnani asas gotiiron ehkamgi-rasional islam ilahiyyati
olaraq gobul edilmalidir.

Kolamla folsafonin oxsar ve forqli cehatlori vardir. Ibn
Xaldun oxsar cohat olaraq har iki elmin qarsiya qoydugu maqgse-
di gostorir. Bu, malum olandan machul olanin kasbidir. Bela ki
kalam alimlari deyismoez malumdan (iisul) machul olan (fiiru)
¢ixarmaga cohd edirdiler. Falsofa da garsiya qoyulmus mag-
sad baximindan kalama oxsayir. Ibn Xaldun “malum” sziiniin
avazino falsafi anlayis sayilan “sahid”, “machul”un avezina ise
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“qaib” sozlerini islatmisdir (177, 560-561). Terminoloji farqglars
baxmayarag, Ibn Xaldun kelam ve folsafeni qarsiya qoyulmus
moagsad baximindan eynilesdirmisdir. Diger oxsar cehat budur
ki, ham falsafeds, hom ds kelamda agil bilik manbayi segilmis-
dir. Amma kalam elminin agil mafhumu “itastkar”, “burnunu
har yera soxmayan” diistinma torzini bildirir. “...Kalam alimlari
..aglin rolunu inkar etmirdilar. (Onlar) aglin imkanlarindan
islamin gostordiyi sokilda istifade edir, agla xiisusi shamiyyat
vermoakdan zovq alirdilar” (96, 16-17). Rasional yanasma “bu
vo ya digar masalalorin izahinda ... kalamla falsafani birlasdiren
ortaq cohat idi” (20, 128).

Bununla yanasi, kelam vo falsefo bir-birinden farqlanir.
Agilin imkanlarina hansi dearacads etimad gostormok, miiha-
kimada nayi asas gotiirmok masoalalori kalamla folsafoni bir-
birinden forqlondirirdi. “Kslam alimloari haqiqgeti derkds in-
san zokasin Kkafiliyini iddia eden, agila serhadsiz imkanlar
taniyan yunan foalsefi telimina qarsi ¢ixir, ontoloji va episte-
moloji problemlsri dini matnlar asasinda yeniden neazerden
kecirirdilor” (37, 386-387). Onlar miihakimalorini islamin
asas prinsiplarine uygun sokilda aparirdilar (187, 25) ve bu
miihakimaloer dini ehkamlar1 zadslayacek naticalorle bitmirdi.
Falsofads ise idrak asas gotiiriiliir. Yani, filosof liglin ager sirf
falsofi-rasional tisullar asasdirsa, kalam alimi ti¢lin iso ehkam-
¢i-rasional yanasma (187, 25) xarakterikdir. Misirli tadqiqatgi
Ohmad Omin “Islamin gofaq cag1” kitabinda yazir: “Filoso-
fu kelam alimindan farqlendiren an bariz cahat istinad edilan
baslangic ve son masalalordir. Kalam alimi baslangicda vehyoe
— Qurana inanir, daha sonra bu inamdan irsli golon dalillarls
0z movqeyini mohkemlendirir. Filosofun kegirdiyi narahathq-
da iss, imumiyyotls, varliq alomini dyrenmak isteyi gizlenir;
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o bunun {tiglin naticaleri nazere alir. Buna baxmayaragq, filo-
sof sosial amillorin tasirinden xilas ola bilmir. Kslam alimlari
miidafis etdiklari prinsip ve qaydalara istinad edirlar. Filosof-
lar iso miidafis etdiklari seyin — haqigetin meydana ¢ixmasini
gozlayirler” (145, 111, 18).

Yeri golmiskon, geyd edilmalidirki, he¢bir kelam maktabinda
yunan falsafosinin rasional idrak tisullarindan birbasa istifade
olunmayib. “Basda motazililik olmaqla, na maturidi kelamgilars,
no oasarilar, no da sia kelam alimlari Aristotel mantiqi ve aristo-
telci ag1l mathumuna isti miinasibat baslomamislar” (34, 18).

Demaoli, agila etimad gostoermak, malumdan machulu kasb
etmoak koalam vo falsefonin oxsar cohatlorini, agila ifrat va nis-
bi etimad, miihakimads istinad edilon arqument bazalarinin
miixtoalifliyi ise forqli cohatlarini amals gatirirdi.

O da geyd edilmalidir ki, kelam elmi miirakkab inkisaf yolu
kecmisdir. Umumiyyaetls, kelam dedikde asagidaki merhalalor!
uzro miivafiq noqteyi-nazarlorin amale gotirdiyi maktab basa
dustiliir:

Birinci marhale motezililiyin yaranmasina gedar olan dov-
rii ohato edir. Bu marhalo Quranda Allahin insana oxsayib-ox-
samamag1 (antropomorfizm — tosbeh masalasi), ciizi irads, bo-
ylk gtinahlari isloyanlarin, Comal va Siffin doytislarinda istirak
edanlarin momin olub-olmamag: kimi problematik masalalarin
miizakirasi ilo baslanmisdi. Homin dévriin miizakiralorindo
Qurana va Stinnayoe istinad olunur, sads rasional tisullarla ays
va hadislorden hokm ¢ixarilirdi. “Qiyas (analogiya) ve icma
(konsensus) baslica rasional tisullar sayilirdi. Qeyd edak ki,
bu tisullarin heg biri biitovliikds kslama xas deyildir. Kelam
alimlarinden avval sehabalor bu {tisullardan istifade etmoaklo

! Tosnif Heri Ostrin Volfsona (1887-1974) maxsusdur. Bax: (197, 29-30).
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yeni yaranmis dini problemlari hall etmays cohd gostermisdilor.
Kalam elminds istifade olunan “..bu giyasin asas saciyyovi
xiisusiyyati analogiyaya asaslanmasi, naqli (vehys asaslanan)
biliklordan natice ¢ixartmast idi” (124, 42).

Ikinci morhale folsafi olmayan métozililik merhalesidir.
Bu marhals VIII asrin avvallarinden — motezililiyin yaranma-
sindan baglanib, IX asrin birinci yarisina — yunan felsofasine
dair asarlorin arab diline torciims edilmasina gqodar davam et-
misdir. Iman, gadar, Allahin atributlari, boyiik giinah ve sair
problemlar bu dévrda ds aktual idi, miibahisali fikirlor asasen
dini movzular atrafinda yaranirdi. Qiyas asas aqli tisul hesab
olunur, motazili noqteyi-nazerloerin isbatlanmasinda istifads
edilirdi. Aya ve hadisler, hamginin agil biliyi kasbi vasitalari
olaraq gobul edilmisdi. Bozi kelam alimlarinds agila ifrat eti-
mad miisahids olunurdu.

Kalam elminin kegirdiyi ti¢iincii marhalayas galincs, IX asrin
birinci yarisinda yunan fslsafesi asarlarinin arab diline torciima
edilmosi ile tarixe godem basmisdi. Bu ele bir dovr idi ki, bas-
langicda dini masealalorin rasional miizakirasi ilo masgul olan
motozili alimlari onlara malum olmayan fslsefi ideyalarla ta-
nis olmusdular. Islam ehkamlarini “hamin falsefi ideyalar qar-
sisinda miidafis etmoayi garsisina magsed qoyan motazililik
cox keg¢mayoacak ..bu ..ideyalardan tesirlonacokdi” (67, 24).
Beloliklo, motazililiyin falsafi telime ¢evrilmasi {iglin zemin ya-
randi. Bundan sonra motazili alimlari tokce dini deyil, ham da
folsafi masalalorin miizakirasi ilo masgul olmaga basladilar.

Kbalam elminin kegirdiyi marhslalorin dordiinciisii motezililiye
qarst yeni kelam maktsblerinin yaranmas: ile saciyyslenir. Bu
morhale “spekulyativ-ortodoksal ilahiyyata ve ya motezililiys
qarst ¢ixan asari kalamcilig1” (15, 9) marhalasi idi. Agilla alageli
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motazili noqteyi-nazari rodd edean yeni kolam maktobinin asasin
Obiilhason Oli ibn Ismayil al-Osori (874-936) qoymusdu. Motozili
toliminin agiln aftoritetliyi, Quranin sonradan yaradilmasi, ila-
hi miidaxileden kenar irade azadlig1 ve diger iddialarina etiraz
edon “agariler bu iddialara meydan oxumus ve islamm etigad
prinsiplarinin ancaq agilla serh edilmesinin geyri-miimkiinlii-
yii ideyasimu irali siirmiisdiilor” (96, 15). Umumiyyatlo, agarilor
motazililiyin falsafi tolims g¢evrilmasine goder olan kelam
moktobinin agil ideyasini yenidon aktuallasdirdilar. Onlar eh-
kamlara siibha ilo baxan falsefi telimlar qarsisinda dinin etigad
mosalalerini miidafieade rasional motezili ndqteyi-nazarlerin
shamiyyatsizliyi gqonastine goldikden sonra agh vehye uygun-
lasdirmag: diistinmiisdiilor. Ciinki bu noqteyi-nazarlorden imti-
na zoruri edirdi ki, islam ehkamlarin folsafi iddialar garsisinda
miidafia etmok fiiciin yeni tisullar islonib-hazirlansin. Odur ki
osori kelamgilar1 insan zokasimin imkanlarindan biitovlitkds im-
tina etmadilar. Ibn Xaldun yazird1 ki, Siinna ahlinin (siinni agori
kalamgilar1 nazardae tutulur — M.E.) bidatlari Iagv etmak tigiin aqli
dalillore miiraciati iman masalalerini miidafisya gotirib ¢ixartmis-
d1 (177, 559). Miisalman ilahiyyatcilarina gors, falsafi-rasional id-
dialara aqli dalillorle miinasibat bildirmak daha dogru olacaqdi.
Bununla yanasi, métazili telimds vahyae ikinci deraceli miinasibat
sobabi ilo dini hokmlarin ¢ixarilmasida idrak amsliyyatlarmdan
imtina etmis miihafizokar fogihlorin (honbaliler, zahiriler ve s.)
dastayini qazanmagq falsafi ideyalarla miibarizads kara galocokdi.
Boalka do, mahz buna gore asarilar aqli dalillarden biittinliikde im-
tina etmamis, amma agila daha az etimad gostermakls ehkamgi-
lara giizesto getmali olmusdular.

Gortindiiyti kimi, agil va vehy movzulari ils slagali miizakiras
vo miibahisaler dovrden-dovre mezmun doayisikliyine ugra-
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misdir. Diizdiir, kelam tarixi enenasinds agil vahya qars: qo-
yulmur, yoni agil-vehy ziddiyyeti movcud olmamisdir, amma
bazi néqteyi-nazarlords agil ve ya vehyin avtoritetliyi masoalasi
irali siirtilmiis, bu movzuda fikir ayriliqlart meydana ¢ixmigdir.

Kalam alimlari masalalarin halli ve miizakirslards miixtalif
dini va rasional tisullara miiracist edirdiler. Rasional tisullara
“nazer” ve “istidlal”, malumun machulla miiqayisesi — “qi-
yas ol-qaib sla as-sahid”, qars1 terafin iddialarmin onlarin 6z
dalillari ils pug edilmasi — “ilzam”, iddialarin asassiz oldugunu
isbatlamaqla yanasi, bu iddialar irali stiron sexsin niyyati vo
moagsadinin do pug¢ oldugunu siibut etma — “inikas sl-adills”
(183, 85-109) vo s. daxil idi. Lakin, dediyimiz kimi, kalam alim-
lori asas arqument bazasi olaraq ays vo hadisleri se¢gmisdilar.
Onlar mazmunu konkretlik va gatilik ifade edan ays ve hadisle-
ro miiraciat edirdiler. “Kslamgilara gors, dinin ana prinsiplarine
aid arqumentlor goti hokm ifads etmali, naticoye galmak tigtin
miinasib olmalidir. ...Qeyri-konkret dalillor ssasinda teqdim
olunan malumat (bilik) zenn ifads edib siibhalora sabab oldu-
gu ticiin bu elmin (kalamin — M.E.) nazarinds heg bir shomiyyat
dasimir” (115, 152). Kalam noqteyi-nazarine gors, iman movzu-
larmin sarhinds qati dalillors istinad etmok zoruri idi, odur ki
kalamgilarin ansnaden kenara ¢ixaraq, geyri-gati dini matnlar-
don imtina etmasi basa diistilondir. Ciinki dalil rolunu oynaya
bilmayan dini matnlors kelam metodologiyasinda yer yox idi.
Mahz bu cehat biitiin dini matnlsrin arqumentliliyi masslasinda
kalam alimlarini miihafizekar dini telimlarin niimayandalarin-
dan forglondirirdi. Masalon, kalam metodologiyasinda hadisle-
rin “miitavatirliy”i bir qayda olaraq gebul edilmisdi. Miitovatir-
lik — “yalan va saxtakarliqda albirliyi miimkiin olmayan bir qrup
ravinin eyni xiisusiyyeate malik diger ravilorden “xabar” (hadis)
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rovayet etmasi”dir (102, 120). Yoni, miitovatirlik har hansi bir in-
formasiyanin métebar sayilan bir qrup sexsden eyni maziyyatli
digar qrupa otiirtilmoasini ifade edir. “Miitovatirlik o demakdir
ki, har hansi bir hadisi ravayat edanlarin say1 o daraceds ¢coxdur
ki, onlarin yalan sdylomak ticlin gizlice razilagsmalart miimkiin
deyil. Ozii da bu hal revayatcilerin biitiin: ilk, orta ve sonuncu
“halga”lar tiglin sortdir” (189 a, 169). Kalam alimlari bildirirdilor
ki, agar bir hadis mazmun baximindan sahih olsa da, miitovatir
deyilso, ehkamlarla slageli miibahisslorin hollinds ona naqli
(dini) dalil kimi miiracist etmak olmaz. Kelam noqteyi-nezerins
goro, bela hadislar dinin ancaq téroma masalslarinda (fiiruat) ar-
qument hesab oluna bilor.

Deyilanlarin xiilasesi bundan ibaratdir ki, naqli ve aqli tisul-
lar (ham da dbalillar) kelam metodologiyasinin torkib hissasini
toskil edirdi. Etigadla slageli movzularda naqli dalillars o hal-
da miiraciset etmok miimkiin idi ki, onlar mazmun baximindan
konkret, istinad baximindan miitevatir olsun. 9ger naqli dalil
goti va miitavatir deyildiss, kalamgilar ona miiraciat etmirdilar.
Lakin bu hal kalam alimlarinin hoamin dalilloarden biitévliikda
imtina etmoalari meanasina golmir. Dediyimiz kimi, bels naqli
dalillarden dinin ikinci doracsali masalalarinin sarhindas istifads
edilmisdir.

1.6. Ehkamciliq vo qeyri-falsafi rasional talimlar

Qeyd etmisdik ki, Peygombarin vafatindan sonra meyda-
na ¢ixmis bir sira dini-ideoloji problemlorin hallinde dini-ra-
sional metoddan - rayden istifade olunurdu. Amma xilafat
arazisinin genislonmasi, miixtalif madeniyyatlarle tomas islam-
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la slagali elo suallar meydana gotirdi ki, onlara cavab axtari-
sinda ayo vo hadisler kafi deyildi. Movcud dini-ideoloji, hom
do siyasi problemlarin hellinde Quran ve Siinne baslica isti-
nad manbayi olmaqgdan ¢ixmisdi. Homg¢inin moétazili teliminda
agila ifrat etimad miibahisalora sabab olmusdu. Natico etiba-
11 ils, Miisalman diinyasinda oks qiitblorde dayanan iki fikir
moktobi meydana goldi. Birinci moktobin davamgilar: vehyls
miiqayisoda agila ciizi etimad gostorir, dini matnlarin rasio-
nal sorhini radd edirdilor. Bu, “Hadis terafdarlar1” (shli-hadis)
moktobi idi. Bu, dini matnlerin mantiqi-badii mezmununa
shamiyyet vermayon, forma il kifaystlonib bageri roye etimad
gostormayan moaktabdir. Bu maktabin baslangic1 Peygombarin
vafatindan sonraya, sshabsloerin yasadiqlar:1 dovre gedib ¢ixar.
Naql olunur ki, sehabalarin ¢oxu roy asasinda fitva vermamis,
baresinde dini matnlerin susdugu masalalords danismamag:
tstliin tutmuslar. Tabein dovriinds bu maktabin basinda Said
ibn al-Miiseyyab (636-713) dururdu. Ondan sonra bu ananani
miixtalif Olkalorde fegihlorden Amir $abi (640-722), Sifyan
Sovri (715-778), Leys ibn Sad (713-791), Davud Zahiri (815-884),
Imam Ovzai (707-774) ve basqalar1 davam etdirmislor.

Vahya asaslanan bilikls yanasi, rasional tisullara kasb edilon
biliys do etimad gosteranlar ise “Ray terafdarlar1i” (shli-ray)
adlanirdilar. Onlar ham dini matnlari bilik manbayi olaraq
gebul edir, ham de aye ve hadislords miinasibat bildirilmayan
problemlarin ray ve ictihad yolu ils hall edilaceyine inanirdi-
lar. Islam fighi tarixinden malumdur ki, bazi sehabalor: 9li
(601-661), Omor (578-644), Muaz ibn Cabal (605-639), Abdul-
lah ibn Masud (vafati — 652) dini matnlarin harfi manalarindan
yapismamis, ray bayragimin dasiyicilart olmuslar. Onlar dinin
ruhunu, magsadlarini darinden basa diismiisdiilor. Sonralar
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bu metoda bazi bdyiik tabein niimayoandalari sahib ¢ixmisdi-
lar. Lakin bu moaktob daha ¢ox honofilik mozhabi adi ilo tani-
nir. “Ohli-ray” moaktebinin asas niimayendaleri Obu Hanifs
(699-767), sagirdlori Imam Mahammad (749-805) ve Imam 8bu
Yusif (738-799) idi. Rayi va ictihadi gebul etmayon “.hadis
torafdarlari ise Imam Malik (vafat1 — 795), Imam Safei (vofat1 —
820), ...0hmad ibn Hanbal (vafat1 — 855) va s. fogihlarls tomsil
olunmusdular. ..Hamgcinin “shli-xebar” adi ile taninmis bu
moktobin torafdarlarma gore, giyasdan imtina etmak, ¢ixarila-
caq hokmlars ancaq dini matnlordan dalillar gostermoak lazim-
dir” (83, 107). Onlar etiqadla slagali problemlars miinasibat
bildirdikde Quran ve hadislarin zahiri menasi ils kifayatlenir,
sohaba vo tabeinlarin yolu ile getdiklorini bildirirdiler. On-
lardan bazisinin har yeniliys bidet damgas1 vurmag: va tovili
rodd etmasi gostorir ki, tokco motazililik va agorilik kimi kalam
tolimlarinin deyil, ham da figh maktablarinin rasional metodo-
logiyasina qarst Hadis tarafdarlari barismaz movqe tutmusdu-
lar. Azarbaycanl todqiqat¢t A. Memmoadov (1945-2007) yazir:
“Cobhalardon biri (hadis torafdarlar1 nazardoe tutulur
— M.E.) kelama miinasibatde inkar movqeyi tutur, kelami
bidat vo haram sayir, bels hesab edir ki, Qiyamat giinii Al-
lahin qarsisinda sirkden basqga har hansi bir giinahla dur-
maq kalamla durmaqdan yaxsidir. Osas islam mazhablarinin
banilari, bir ¢ox gorkamli sufi miitefokkirloari, fagihlor, mazhab
tarixgilori kelamla masgul olmag1 faydasiz magguliyyeat kimi
doayerlondirmislar” (6, 42). Maselan, malikilik mazhabinin ba-
nisi Malik ibn ©Onas (vafat1 — 795) kalam masalalarini bidat sa-
yaraq, onlar1 ortaya atanlara Allahin lenatinin oldugunu bil-
dirmis, safeilik mazhabinin asasim1 qoymus Mahammad ibn
Idris as-Safei (vofat1 — 820) kelam masalalori ilo maggul olan-
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lar1 zindiq adlandirmis, onlarin qamgilanaraq gebilsler ara-
sinda gozdirilmasini istomis, sirk istisna olmagqla diger giinah
amollari kalamla masgul olmaqdan iistiin saymisdi. Hanbalilik
mazhabinin banisi Ohmoad ibn Hanbal (vafati — 855) da kalamla
moasgul olanin ugur qazanmayacagini bildirmis, onunla masgul
olmamag tovsiye etmisdi (72, 24-25; 36, 23-25).

Qeyd edak ki, bu iki makteb arasindaki qarsidurmani iman-
agil ziddiyyeti kimi xarakterizo etmoak dogru deyildir. Bir ¢ox
miuiadllif (Nacib Taylan ve basqalari) belo hesab edir ki, kolam
tarixinde Ozliiylinds agil-iman qarsidurmas: bas vermomisdi;
bu qarsidurma agla birincilik veranlarle onu arxa plana atanla-
rin ideoloji ¢okismasindan, sosial farqlarden irsli galirdi: “Kalam
tarixinde aqli naglden, naqli de aqldan iistiin tutmaq temayrtilii-
niin sebab oldugu baslica problemin arxasinda agla shamiyyat
veran vo onu cilizlagdiran zehniyyet formalarmin tarixi ziddiy-
yoti dayanir. ...Bu ...ziddiyyat biitovliikde nazari olmayib, “icti-
mai baximdan secilma”da ifads olunan praktik ziddiyyatdir” (37,
21-22, 380). Demali, agil vo imanla alagali miibahissli masalale-
rin meydana ¢ixmagina problemi harterafli tohlil etmayen ya da
eda bilmayan zehniyyat sobab olmusdur. Kelam ve motozililiyi
rodd etmoak rasional idraki, diistinmeni tokzib etmok deyildir.
Miihafizekar ehkamgilar: aqli dalillor ve ya rasional idrak deyil,
etigad masalalarinin serhinde bazen insan zakasina vehydan ¢ox
etimad gostermoak tomayiilii qiciqlandirmigdir.

O da deyilmalidir ki, ehkamgilarin rasional soerhlars manfi
miinasibatini bazan haqli hesab etmok miimkiindiir. Bir
torofden, problema dini matnlari “sapqin” gortis ve serhlorden
uzaq tutmaq namins haqigatin qurban verilmasinds ifads olu-
nan ehkamg¢1 noqteyi-nazar kimi baxmagq, digar torafden, dov-
riin siyasi-ictimai sortlorini diggstden qag¢irmamaq lazimdr.
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Masalon, Orta asr mashur islam hiiqugstinas ve ilahiyyatgisi
Imam Safei kalam elmina gars1 sart mévge niimayis etdirmisdir.
Bir ¢ox tadqgiqatct yuxarida adi ¢okilmis ilahiyyat¢inin bu baris-
maz movgeyinin, aslinds, motazililik sleyhins oldugunu bildi-
rir. Qeyd etmisdik ki, kelam alimlsrinin tisullarindan istifads
edon motazililik falsafi telima gevrildiyi dovrlerds “kelam” adini
moanimsamisdi. Bu sababdon kslam elmi falsafi tolimo ¢evrilmis
motazililiyin “giidaz”mna getmoklo ehkamgilarin sart tongidina
moruz qalmisdi. Demali, “_..Imam Safei kolam alimlarindan stz
acarken motozililori nazorde tutmus, bu sebabden kalam elmi-
ni tonqid etmisdir. O, aslinds, motezili kelamini tonqid atesine
tutmusdur” (124, 42). Cinki motazili maktabinin 6zlinamaxsus
montiq telimi ayelerin menasmin yozulmasma zemin yarat-
mis, hadislerin qanunvericilik statusunu zedslomisdi. Bununla
da, inanmaq deyilon sey motozili dialektikasinin 6zbasinalig:
igorisinds yox olmaqda idi (93, 114). Belo bir soraitde vaxti ilo
ehkamlar1 miidafia etmis motazililor naqli dslillorls cavab tapa
bilmadiklari suallarmn tasiri altinda vehyi bir kenara atib agila
daha ¢ox etimad gostardiler. Bu da 6z novbasinde motazililiyin
dini torafinin tstiinden xatt ¢okir, vehyi “nisbi” anlayis halina
salird1 (93, 115). Homginin motazililor 6ziinemaxsus tovil tisulu
ilo miitasabeh (¢otin anlasilan, manasi garanliq) ayalarin gorhina
cohd gostormoklo Quranin xabardarligima' mahal qoymamus, belo
ayolorin aqli dalillarle serhinds ifrata varmus, “miitesabeh ayalori
mohkem (menasi aydm, hokmii belli) ayelarloe tofsir etmak”
ananosini hega saymisdilar. Motezililara gors, tovil dini matnlari
tosdiglomek magsadilo onlar1 serh etmok deyildir. Seudiyyali
todqgiqatct Oli ibn Sad Ziiveyhinin tobirince desak, “métozili tovil

! Bax: Quran, III/8
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fordi yanasma xebardarligindan sonra ayelsrin menalarmi szib-
biikmaye xidmat edan folsafi vasite”ya (181, 84) ¢evrilmisdi.

Miiselman hiiqugsiinaslarma — feqihlere gelincs, ictihad:
yiiksak giymatlondiran erken dovr faqgihlorinden forqli ola-
raq, sonraki fagihler “ictihad qapisi baglanmisdir” iddiasim
irali siirmiigdiilar. Bu gostarir ki, rasional dslillara — ictihad
amoliyyatina miinasibatds islam fighi iki marhalodan kegmis-
dir: a) ictihadin gebul edildiyi, ona tesviqin movcud oldugu,
qurucu imamlarin — faqihlerin tomsil etdiyi birinci marhsls; b)
qurucu faqihlerin telim va ideyalarmin taqlid olundugu, “ic-
tihad gapist baglanmisdir” iddiasinin hakim kasildiyi ikinci
morhals (37, 25). Taqlid temaytiliiniin tesiri ilo Miisalman diin-
yast fikri inkisafdan qalacaq, derin “ehkam” yuxusuna gedarak,
uzun ve sassiz gecaya qarq olacaqdi (83, 169-174).

Bu faslin qisa yekunu bundan ibaratdir ki, daxili siyasi-
ictimai hadiselerin meydana gatirdiyi problemlari hall etmak
istoyi Miiselman diinyasinda neazeri rasional fikrin yaran-
masina sabab olmusdu. Daxili proseslar rasional fikrin ya-
ranmasinin sababidirse, fothlar neaticesinde xilafet oarazisinin
genislonmasi, miixtalif madaniyyatloarles tanisliq bu rasional fik-
rin sistemlasmasing, metod va tisullarinin tokmilloagsmasina tasir
gostormisdir. Rasional fikrin erken marhslesinds ancaq dini
problemlar miizakire obyekti idiss, sonralar felsefi movzular
da buraya daxil edilmisdi. Tarciima faaliyyati naticasinds yu-
nan falsafosi, xiisuson Aristotelin metafizik ideyalar: ilo tanis-
l1q sirf dini problemlar atrafinda aparilan kelam miizakirslarini
unutdurmusdu. Bundan sonra Aristotel metafizikas1 ila dini
ehkamlarin miiqayisesi, onlarin oxsar vo forqli teraflorinin
miioyyonlosdirilmasi masalaleri giindema golmisdi. Bununla
da, agil-vehy problemi din-falsefe problemi miistovisine dasin-
muis, islam fikri tarixinds yeni marhals baslanmisdi.
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II FOSIL

ORTA OSR ISLAM FIKRINDO
DIN-FOLSOFO MUNASIBOTLORI

2.1. Miisalman diinyasinda falsafi fikrin meydana golmasi

Islam fikri tarixinde agil-vohy problemi miixtolif qrup-
larm, telim ve mazheblarin arasinda bu masalods yaranmig
miibahisa vo amali ¢okismalarin' fonunda 6ziinamaxsuslugu ile
secilmisdir. Erken marhoalade bu problem movcud vaziyyatin
inkisaf xtisusiyyatlorinin zaruri semarasi kimi meydana ¢ix-
misdi. Daha sonra, alalxiisus, fothlar naticesinde islama yad

! Masoalon, motazililiyin Abbasi xalifalori Momun (813-833), Motosim (833-
842)vo Vasiqin (842-847) hakimiyyatillorinde dovlatinresmiideologiyasina
cevrilmasi miixalifotda olan hanbalilara qars: sart tadbirlarin goriilmasina
sebab olmugsdu. Hanbalilarin ¢oxu habs edilmis, agir cezalara maruz qal-
misdi. Lakin xalifo Miitavokkilin (847-861) hakimiyyato golmaosi ilo rasio-
nal miibahisealor qadagan edildi. Xalife omr etmisdi ki, dini matnlar (noss)
asas gotiiriilsiin. Motezili talimine igtidarin dasteyi kasilan kimi, taqiblar
baslandi. Tokcoa hakimiyyat niimayandalari deyil, hom do xalq arasindan
¢ixmis soxslar, qrup ve horokatlar motezili ideyalara garst bir cobhada
birlagdilar. Rasionalistlare qarsi amansizligi ils taninan harekatlardan biri
X asrde Bagdadda yaranmis Borbohariyye horokat: idi. Harokat tizvlori
hakimiyyoat va xalq kiitlalarinin komayi ilo rasionalistlori hadaf alan ra-
dikal addimlar atmigdilar. Bels ki tarixde “Hanbsali harc-marcliyi” kimi
taninan 935-ci il hadisaleri Hadis terafdarlari ilo Ray terafdarlarini qarsi-
qarsiya gatirmisdi.
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moadaniyystlorle tomas bas verdiyinden geyri-enenavi dini-
folsofi talimlarin tosiri ilo sdziigedon problem miirakkab forma
almis, yeni metod ve tisullar tesis edilmisdi. Daxili prosesloarls
alagali dini miibahisalerin aparildigr ilk dovrde rasional
noqteyi-nazarlarda vohyin avtoritetliyi asas gotiiriiltirdiiss, son-
ralar yunan, iran ve hind felsafi ideyalarinin miisyyen qruplar
torafindon dyrenilmasi naticasinds dini matnlars istinad avvalki
kimi olmadi; mubahisali masalalor folsafonin de miizakire
obyektina g¢evrilmis, din-felsafo problemi miistovisina gixaril-
magqla miirokkablogmisdi. Agil-vehy problemi tokco figh vo
kalamin deyil, hom da falsafonin — islam falsafasinin dyrandiyi
mosalo halina golmisdi. Miisalman diinyasinda folsafi ideya-
larn yayilmasi {igiin alverigli zomini motazili ve kelam rasio-
nal fikri hazirlasa da, onun tesakkiil tapmasina miixtslif acnabi
moadaniyyatlorlo tomas sobob olmusdur. “Kslam elmi foalsofi
asarlorin areb diline terclime edilmasinden sonra Miiselman
diinyasinda yunan falsefasine maraq oyatmisdi. Noticods
“miisalman filosoflar” adlanan soxslorin yetismosine zomin
yaranmisdi” (84, 18). Yeri golmisken, tokrar geyd edak ki,
torctimo faaliyyetinden avval Miiselman diinyasinda agil-vehy
problemi atrafinda yaranmis miibahisalar dini olub, folsafi de-
yildi. Yunan falsefasinden tesirlonmis talimlor ilk dafe olaraq
Abbasilorin hakimiyyeti dovriinds tesokkiil tapmisdi’. Orab

! Sonralar — XIX asrda Qarb sorqgsiinaslar1 torafinden “Islam folsofasi” ad-
landirilan bu falsafi talim gostorilmis tarixe qadar “hikmat” adlanmigdir.
Ciinki “hikmat” ve “falsafe” sozleri islam fikrinin ayri-ayri1 dovrlarinds
eyni mofhumu ifade etmisdir. Umumiyyetls, miisalman filosoflari-
nin asarlorinda falsafs s6zii avezine hikmaet sozii isladilmisdir. “Islam
folsofasi” termini dedikde islam dininin deyil, islam cografiyasini tomsil
edan, dini, madani, linqvistik madaniyyatin falsafosi nazerds tutulur.
Otrafli malumat ti¢iin bax: (87, 119-124).
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dilins edilmis tarctimalar vasitasilo antik yunan falsafesi ideya-
larinin miisslmanlar arasinda yayilmasi buna sebab olmusdu.
Miisalmanlarin yunan falsafasi ilo tamislig1 dord yolla bas ver-
misdi: a) Ellinizm madaeniyyatinin yayildig1 Isgandariyye, Anta-
kiya, Horran, Cundisapur vo Edesa soharlarinin arob-miisalman
ordular1 tarafinden tutulmas: ve madani inteqrasiya; b) yunan
talsafasi asarlarinin pahlavi dilinden arab dilina tarctimasi; c) yu-
nan dilindan siryani diline terctima olunmus falsafi adabiyyatin
arab dilina gevrilmasi; ¢) Bizansdan getirilmis kitablarin arab
dilins tarctima edilmasi.

[sgondoeriyyae kitabxanasi v digar elm ocaglarinda Aristo-
telin asarlari tadris olundugu {igiin aristotel falsafasi bu saharda
genis yayillmis, buradan da Miiselman diinyasina ke¢misdi. An-
takiya sohari yunan madeniyystinin Harrana otiiriilmasinda bo-
ylk rol oynamigdi. 489-cu ilde Edesadan siirgiin edilmis nesto-
rianlar va Afina Akademiyasinin 529-cu ilde lagv edilmasindan
sonra Yunanistani tork etmaye macbur olmus yeniplatongular
Cindisapurda maskunlasmisdilar. Xristian-yunan falsafi fikri-
nin Miiselman diinyasina intiqalinda bu saharin rolu boytik idi
(116, 31-32).

Torciimo faaliyyati Omavi xalifosi Xalid ibn Yezidin (vefati
— 704) hakimiyyasti illarinde baslanmisdi. Xalife kimya, ast-
ronomiya vo tobabato dair kitablarin arsb dilins terciime
edilmasina gostaris vermis (44, 8), isgondariyyali rahiblor Sta-
fon ve Marianos astronomiya, kimya va tebabat kitablarini yu-
nan vo qipti dillorinden arab dilins terciime etmisdilor. Omavi
xolifalarinden Marvan ibn Hokam (vafat: — 685) vo Omar ibn
Obdiilazizin (vefat: — 720) hakimiyyati dovriinds ancaq tababat
kitablar1 terctima olunurdu. “...Sistemli terciime faaliyystine
Abbasilorin hakimiyyeti dovriinds tesadiif olunur. Xolifalor
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Monsur (754-745), Harun oar-Rasid (789-809) ve Mamun (813-
833) torclimo isine boyiik shamiyyat verirdilor” (34, 52-53).
832-ci ilde xalife Mamun terafinden Bagdadda Hikmat Evinin
(Beytiilhikmat) tosis edilmasi (18, 81) ilo tarctimoe isi daha da
giiclandi. “Tarciima isi Hiineyn ibn Ishaqg, Qusta ibn Lugqa, Sa-
bit ibn Qiirrat, Matta ibn Yunis, Yohya ibn Odiyy ve digerlari
ilo tomsil olunurdu” (34, 53). Xristian hiineynlor ailosinden ata
Hiineyn ibn Ishaq Galenin tobabat vo falsefoyo dair kitablarini,
ogul Ishaq ibn Hiineyn iso falsafi asorleri torciimasi etmisdilor.
Hikmoat Evi terciimagilori torafinden “...Galenin, Hipokratin,
Evklidin, Aristotelin, yeniplatongularin (Simplikiy, Afrodisiyali
1sgandar va b.), Platonun, Plotinin, Proklun, Porfiriy ve basqala-
rinin asarlari arab diline torciimas edilmisdi” (92, 142; 194, 114).
“...artiq IX asrin sonlarma yaxin Aristotelin baglica asorlori ya
birbasa yunan dilinden, ya da siryanicaden arab dilina gevril-
misdi” (149, 14). Baslangicda kitablar avvalca yunan dilinden
siryani ve pohlavi dillarins, hind dilindan pahlavi dilins, daha
sonra orab diline terciime edilirdi. Ancaq sonralar kitablar1
birbasa areb dilina tarciima etmays basladilar. Masalon, xalifo
Mamunun hakimiyyaeti dovriinds Bizansdan gatirilmis kitablar
birbasa areb dilina torciims olunmusdu. “Siryani dilinden arsb
diline aristotelgi asarlarin bir korpusu, o ctimladen Platonun
“Enneadalar”min son {i¢ fosli, Platonun dialoglar1 (Qanunlar,
Sofist, Timey va s.) Porfiriyin, Afrodisiyali Isgonder vo Galenin
moatnlari tarctimo edilmisdi...” (14, 4). Belalikls, yunan falsafasi
asarlarinin arab dilina torciima edilmasi naticasinde Miisalman
diinyasinda yunan falsafasi ilo tanis oldular, falsafi telimlor ya-
randi. Maraqhidir ki, yunan-roma va islam madaniyyatlarinin
tomasina baxmayaraq, yunan poeziyasi va mifologiyasi asarlori
miisalmanlar torefinden gebul edilmemisdi. Diizdiir, “tez-tez
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Homerin, Evripidin, Esxilin, Aristofanin aserlarinden iqtibaslar
gotirilirdi... Amma onlarin heg birinin yaradiciligr biitiinliikds
arab dilina terciima edilmamisdi... Islam madeniyyeati yunan
mifologiyasina aid heg bir seyi 6ziine yaxin buraxmamaisda.
Ciinki miisalman diistincasi ilahi ssmanin bir-biri ilo ¢oakisen
tanrilarla dolu oldugunu gebul eda bilmazdi...” (34, 53).

Yunan folsefi irsinin dine oks diismayen bilik sahaleri
Miiselman diinyasinda rogbetle qarsilanmisdi. Buraya tebiat
elmlori (riyaziyyat, astronomiya, fizika, tobabet), poetika
(poeziya yox!) vo mantiq daxil idi. Qeyd edilmalidir ki, hamin
dovrds yunan mansgoli axlaq vo metafizika talimlari do dins zidd
sahalor hesab olunmurdu. Platon ve Aristotel miiselman-arab
manbolarinde “nasihatgilor” kimi xatirlanirdi. “..IX asro qader
Platon miidrik sexsiyyet, boyiik nasihatci olaraq taninmisdi” (34,
63). Bazi klassik miisolman moanbalarinde Sokrat — zahid, Platon
ilahiyyat¢1 adlandirilir, 6vliyalar olaraq gebul edilirdiler. “Safliq
qardaslar1” ve isragqilik taliminin bazi niimayeandalari Aristotelin
peygombor oldugunu iddia edirdilar (81, XII, 312). Maraq dogu-
ran cohat budur ki, miiselman ziyalilar1 yunan filosoflarindan
tokco Platon vo Aristotelo maraq gosterirdilor. Masalon, Farabi
yazirdi: “Bizs falsefe yunanlardan — Platon va Aristoteldan keg-
misdir...” (132, 99).

Miiselman diinyasinda felsafeys, yunan filosoflarina,
alalxtisus Platon vo Aristotelo olan maraq diqqgati ¢okir, yu-
nan moadani-falsafi fikrinin miisalman ziyalilar1 “sehrloma”si
toacciib dogurur. Malumdur ki, xristianliq tsliminin yunan
folsafesina inteqrasiyast uzun ¢okmis, antik yunan moadani-
folsafi fikri biitperast “mahsul” olaraq tovsif edilmisdi. La-
kin sonralar xristian ilahiyyat¢ilar1 dini apologetikada folsafi
tisullara miiraciat etdilar. “...IV asrde Sarqde Miiqaddas Basil,
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Qorbda iso Miigoddas Avqustin Ozlerinin patristik-sxolastik
tolimlorinde arqument olaraq asasen stoisizm vo platonguluq
ideyalarina miiraciat edirdilor” (96, 5). Coxasrlik yunan foalsafi
dialektika vo polemikas1 xristianligi hadaf almis iddialarda
xristian ilahiyyatcilarin isine yaramisdi. Yunan fslsefesinin
arab-miisalman ziyalilar1 tersfinden Oyranilmesinin sebebini
da bu baximdan izah etmak miimkiindiir. Miiselman ilahiyyat-
cilar1 da falsaefi tisullardan dini apologetika maqsadils istifads
etmisdilor. Amma falsafaya olan marag: tokce dini apologetika
ilo alagalondirmak dogru olmazd:.

Falsafaye gostorilmis maragy sosial-siyasi aspektdas izah eden
miislliflor vardir. Masalen, Rusiyali tedqgiqat¢t E.A.Frolova bildi-
rir ki, Platonun ideal dovlat konsepsiyasi Farabinin xosuna galdiyi
liciin miiselmanlar platon foelsefesine maraq gostermayes basla-
misdilar (34, 63-65). Homginin bu isde harbi fothlorin meydana
gotirdiyi geosiyasi saraitin rol oynadigini iddia edan, falsefoyo ma-
rag1 tarixi zerurat adlandiran miialliflor tapilir. Masalen, Ttirkiyeli
todqgiqatct Oli Bulac (1951) yazir:

“Har seydan avval, fath etdiklari 6lkelorde miisalmanlarin
falsafi miihitin i¢arisine aniden diismolari falsafonin Miisalman
diinyasma intiqalina sebab olmusdu. ..Miiselmanlar fslsafi
“toallig”1 il segilon bu diinyaya daxil olduglarinda bir gox
seyi yeniden nazordan kecirmoak zorurati yarandi. Homginin
miisalmanlar gordiiler ki, bazi folsafi telimlarls islam ideyalar1
arasinda miiayyan oxsarliglar movcuddur” (50, 35-36).

Hamginin bels bir noqteyi-nazar formalasib ki, miiselman
ziyalilar yunan falsafesini tehrif edilmis ilahi hikmat hesab
etdiklarinden Miiselman diinyasinda falsafoye istok yaranmis-
di. Miiselman ziyalilar bu iddiam idealist yunan felsafesinds
monoteist elementlorin ¢oxlugu ile asaslandirirdilar. Bu sabab-
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don erken dovr miiselman menbalarinds bazi yunan filosofla-
r1 somadan ilham almis saxslor olaraq toqdim edilmisdi. Tad-
qiqatgt Henri Korbena (1903-1978) gore, XII-XVII esrlor mii-
solman tarixgilori yunan hikmoati vo peygomborlik arasinda
alaganin oldugunu iddia etmislor (52, 15). Bazi miiselman filo-
soflarinin Platonu — “Oflatun sl-ilahi” (ilahiyyatgi Platon), ibn
Riisdiin ise Aristoteli “Orastu ol-ilahi” (ilahiyyat¢1t Aristotel)
adlandirmasi, 6ziiniin “sl-Mungiz min oz-zalal” adli kitabin-
da ©bu Hamid sl-Qazalinin filosoflarin axlaq vo siyasat mov-
zularinda peygombaorlordan tesirlonmasi faktini geyd etmasi,
sufi alimlarinden al-Qifti vo basda Siihroverdi olmagla bir ¢ox
israqi filosofunun Hermesin Idris peygambar oldugunu iddia
etmolori, Platonun Musa peygombarden ilham almag: iddias,
klassik miisslman manbalorinde Sokratdan avvel yasamis fi-
losoflarin monoteist olaraq toqdim edilmasi — biitiin bu faktlar
gostarir ki, miisalmanlar falsefaye tohrif olunmus ilahi hikmat
gozii ilo baxdiglarindan onlarda yunan felsafosine maraq ya-
ranmisdl (50, 22-23). Klassik miisslman manbalorinda (Sicis-
tani. Kitab al-miintoxab sivan ol-hikma fi tovarix ol-hitkema;
Ibn Nadim. al-Fehrist; “Ixvan as-Safa” kiilliyyat1 va s.) bu iddia
onunla asaslandirilir ki, Serq (Misir, Mesopotamiya) “hakim”lari
— filosoflar1 “falsafa” soziindon istifade etmomislor, Hesiod vo
Homera goadar olan adabiyyatda bu soze rast goalinmir; onu ilk
dafs Pifaqor islotmisdir.

Yunan falsafosinin Miiselman diinyasinda yayilmasi ils di-
alektik iisullarin istinad bazasi genislonmis oldu ve miisalman
rasionalistlor movcud problemlars yunan falsefesinin teqdim
etdiyi tisul ve metodlar ssasinda cavab axtarmaga basladilar.
[lham almig yunan “hakim”lari (filosoflar1) miisslman filosofla-
rinin nazarinds biitparast deyildilor, — bu cohat bize miisalman
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ziyalilarmin yunan falsefasine ne {i¢iin maraq gosterdiklarini
izah edir.

Bels bir iddia da vardir ki, yunan falsefasi kitablarimin arab
diline torclimasi zamani buraxilmis sohvlor noticesinde bu
folsafani hartorafli yronmak zarurati meydana ¢ixmisdi (96, 7).
Tabii ki, bu iddia els iddia olaraq galir, onu mévcud problemin
hallinds ciddi arqument hesab etmoak miimkiin deyildir.

Xiilasa, Miiselman cografiyasinin hoerbi emsaliyyatlar
naticesinds genislonmasi miixtslif madaniyyatlarls, o ctimladen
yunan-ellin madaniyyeati ile inteqrasiya zerurstini ortaya ¢ixar-
mis, miisalmanlar onlar iigiin yeni sayilan bilik sahalari ilo ta-
nis olmusdular. Agil-vehy masalaleri ilo alagoadar problemlarin
hallinds geyri-onanavi tisullara miiraciat, islamin etiqad
tolimini folsafi sarhlarle tohrif etmoak coehdlarinin qarsisini al-
maq istoyi, yunan falsafesinin tohrif olunmus hikmat hesab
olunmasi, yunan falsafasinds islamla iist-iists diisen monoteist
“element”lorin movcudlugu — biitiin bunlar miisslman ziyalila-
rinda falsafe ilo masgul olmaq arzusu meydana goatirmisdi.

Miisalman diinyasinda falsefoyo asason rasionalistlor meyl
gostorirdilor. Agila ifrat etimad gosteran, onu gah vehyls eyni
tutan, gah da vehydan tistiin vasite olaraq nazerden kegiron
motozililikds, iman-agil mosalalerinde dini matnlari asas
gotiiran, rasional telim olsa da, vehye axiradek sadiq qalan
kalamda, Quran ayelerini ilk dafe olaraq yozan, 6ziiniin bazi
etiqad telimlarini matnalti, batini menalarla ssaslandirmaga
cohd edan sialikds, mistik diinyagoriisiinii ifade eden, nafsin
solahiyyatlorini son darace mahdudlasdiran sufilikds falsefaya
rogbat oyanmisdi. Metodoloji baximdan aye ve hadisleri, icti-
hadi asas gotiiran faqgihlara golinco, onlara gors, dinin etiqad
asaslar1 ve ehkamlarinin, yoni “qeybi” mévzularin rasional sarhi



Orta asr islam fikrinda din va folsafa 77

yolverilmazdir. Dogrudur, henafi hiiqugstinaslar1 problemlarin
hsallinda rasional tisullara tistiinliik verirdilar, amma bu tsullar
ganuni giiciinii aya ve hadislerden alirdi. Ustalik, onlar etigad
vo iman masalalorinin rasional sarhine miisbat yanasmirdilar.
Honafi mazhabinin banisi, “Bdyiik Imam” laqabli 9bu Henifaye
gors, an shamiyyatli, an tstiin bilik sahasi fighdir. Yahya ibn
Seyban bildirirdi ki, miiallimi ©bu Henifonin nazarinds kalam
elmi bos-bos miibahisalorin y1gin idi. Diizdiir, Obu Henifonin
kalam elminin 6yrandiyi bir sira movzulardan bahs edan “Bo-
yiik figh (al-figh al-ekbar)” adli asari vardir. Amma Hafizaddin
ibn al-Boazzazi (vofati — 1424) bildirir ki, Obu Hanifs kalam elmi
ilo maraqlansa da, sonralar bundan vaz keg¢mis, tolabalarina
folsafo vo kalamla masgul olmagr qadagan etmisdi (50, 350).
Marudiise Obu Hanifenin kelam masalalari hagqinda sual veran
soxso belo dediyini naql edir: “Bu, (verdiyin bu sual — M.E.) fi-
losoflarin dediklarindandir. Sen hadislari 6yran ve avvalkilarin
(salaf) dogru yolu ilo get. Belo seylardan ¢okin, ¢linki bunlar
bidatdir” (156, 32). Buna baxmayaraq, 9bu Honifs islam fikri
tarixinde “Roy torafdarlar1i” adlanan moktebin banisidir (13,
181) ve onun fighi masalalords miiracist etdiyi rasional tisullar
“ray” adi ils tarixe diisiib. Obu Henifs bazi dini suallara cavab
axtararken hadislore (“ahad” hadislara)' deyil, “qiyas” tisulu-
na miiraciat etmisdir. Bizi bununla ©bu Hanifenin Siinnays
lageyd miinasibat basladiyini iddia etmirik. Obu Hanife ancaq
“ahad” hadislori dalil olaraq gebul etmomisdi. “Miitovatir”
hadislor? ise onun figh teliminda dalil kimi gebul edilirdi va

! ©gor hadisi yalniz bir nafer va ya ravilarin bazi silsilalarindes bir nega soxs
rovayat etmisso, bu hadis “ahad” adlanir.

2 Bir hadis o halda “miitavatir”dir ki, onu Peygombardan baslangicda bir
qrup diiriist soxs rovayat edir, sonra da bu naqletma “onlardan da eyni
ciir olanlari, onlardan da eyni ciir olanlari...” silsilasi ilo davam edir. Vo
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o onu Siinnaye miixalif ¢ixmaqda itttham edenlere demisdi:
“Bizim “qiyas”1 “nass”larden (hadisler nazerds tutulur — M.E.)
ustiin tutdugumuzu iddia edanlar yalan deyir, tistiimiize boh-
tan atirlar. “Nass” varsa, “qiyas”a ehtiyac yoxdur. Biz son darace
miirokkeb vaziyyatlorde “qiyas”a miiracist edirik. Biz har han-
st bir masalos ila alagali dalili, avvelcs, Kitabda, sonra Stinne ve
sohabalarin fitvalarinda axtaririq. 9gor bunlardan dalil tapa
bilmasak, “nass”lar asasinda miiqayise aparir, hokm ¢ixaririq”
(179, 224). ©bu Honifs deyirdi: “Allahin el¢isinden bizs catan-
larm bagimin, goziimiin tistiinds yeri var. Biz he¢ vaxt ona miixa-
lif olmariq. Sehabalarin ravayaetlarini ise gotiir-qoy edarik” (179,
225). Goriindiiyti kimi, ©bu Hanifs dini matnlarin bilik manbayi
olmaq funksiyasini inkar etmamisdi. O bildirirdi ki, agil hadis
qarsisinda o halda “susur” ki, hadis “ahad” deyil, “miitovatir”dir.
Bu cohata gore Obu Henifs hadislari geydsiz-sartsiz bilik manbe-
yi olaraq gebul eden “Hadis terafdarlari”’ndan farglonir.

Obu Hanife metodikasinda agilin 6ziinemaxsus yeri vardir.
Vahy olmadan diisiinmakls Allah1 derk etmayin miimkiinliiyti-
nii iddia eden motazililarden forqgli olaraq, Obu Hanife ve da-
vamgilar1 bildirirdiler ki, Allah1 darki zaruri edan els Allahin
ozudiir. Agil ise vasitoden basqa bir sey deyildir (39, 8-10). On-
lara gore, Allah1 derketma (ma rufetullah) insana agli sobabi ila
zoaruridir ve bu, aghn deyil, Allahin bunu istemasina goradir.
Umumiyyetls, ©bu Henifonin rasional ideyalar1 Qurana mii-
vafigdir. XIV asrin alimlarinden ibn &biilizz sl-Hanafiys gors,
Obu Hoanife vo torofdarlar1 agila ifrat etimad temayiiliiniin
“tolasine diismemis”, etiqad masalalarini sorhds aglin kafi ol-
dugunu radd etmisdilar (69, 268).

bu minvalla, hadis biza galib ¢atir. Bir sdzls, “miitovatir” hadis goxun ¢oxa
rovayatidir.
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Safeilik moktobinin banisi Idris os-Safeinin (vefat1 — 820)
motozililik, kalam ve falsafoye miinasibati birmanali olmusdur.
Safei deyirdi: “...immsat arasinda meydana ¢ixmis darin fikir
ayriliglarinin bir sebabi da arab dili avezina, Aristotelin dilinin
islodilmasidir. Quran ve Siinno arab dili vasitesilo basa diisii-
liir, Aristotelin dili ise mantiqi mithakimalara asaslanir. Bir ¢ox
(masalada) mantiqdan istifade motadil insanlar1 Allahin yolun-
dan sapdirir” (50, 351). Bundan avval gostarmisdik ki, Imam Sa-
feinin kelama miinasibati miisbat olmamisdir. Onun filosoflari
radd etmasi, balke do, kealama monfi miinasibat baslomasinin
naticesidir.

Maliki hiiquq mektabinin qurucusu Imam Malika (vof. —795)
golinco, “...”Bu giin dininizi sizin tig¢lin kamil etdim...” ayesini
dalil gostararak, “Bu ayenin endirildiyi vaxt dinde movcud ol-
mayan seylor indi de dindan deyildir!” — demakls falsafoni redd
etmisdir” (46, 129).

Digor fagih —hanbali mazhabinin banisi Ohmad ibn Hanbals
goro, kelam vo falsefo masalaleri atrafinda miibahise yaran-
dig1 vaxt Quran ve Siinnaye sarilmaq on yaxst yoldur. Imam
9hmad belo miibahisalor zamani aye ve hadis saleyhdarlar ils
miibahisaye girismemayi tovsiys edirdi.

“9hli-hadis” alimlorinden Badraddin Zarkasi (1344-1392),
Somsaddin Zohobi, ©bu Talib al-Mokki (vefati — 996), Ibn
Qoayyim al-Covziyya do (1292-1350) falsefoye menfi miinasibat
baslomiglor. Masalan, Ibn Qayyim deyirdi ki, kelam ve folsafa
mosalalari ile masgul olanlar ugur qazana bilmazler (156, 64,
127-128).

Falsofoni tokca faqihlor deyil, hom do tarixgiler, sufi vo
hadissiinaslar rodd edirdilor. Mashur tarixgi-sosioloq ibn
Xaldun bildirirdi ki, folsofa islam geriatine miivafiq olmadi-
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gindan insam dinsizliys stiriikloyir. Onun “Miigaddimasi”’nda
oxuyuruq: “Folsofo gorioto ziddir. Falsofa ilo masgul olanla-
ra ancaq onu taqlid eden soxslor siginacaq verar” (177, 665).
Masghur sufi Imam Rebbani des (1563-1624) falsafo ve mentigin
aleyhins ¢ixirdi. Rebbani “Maktubat” adl kiilliyyatinda yazir-
di: “...Ozlarini allama hesab edan gadim filosoflar Qiidratli veo
Uca Yaradani inkar etmislar. ...Bir dasta (adam) onlar1 “hakim”
adlandirmis, dediklorini ilahi hikmatle eynilosdirmislor. Hal-
buki (onlarin) bir ¢ox, xiisusen, ali maram sayilan ilahiyyata
dair mithakimolori sohvdir, Quran vo hoadislors oksdir. ...Ax1 na
tctlin bels soxslor “hokim” adlandirilmalidir? Onlarin nasibinsg,
olsa-olsa, nadanlar ztimrasine aid olmaq diismiisdiir” (80, I1I,
1330-1337).

XIII asrin soriot hakimi Ibn as-Selahin (1181-1245) “Fotava
Ibn as-Selah” adli coxcildliyinde folsafo “safehliyin vo menavi
tonazziiliin asasi, sapmanin materiyast” adlandirilmisdir (50,
351).

Islam fikir tarixinds &ziinamexsus yeri ils secilon din-falsafe
problemina hasr olunmus ayrica asarlar, “roddiyye”lor mov-
cuddur. ©Obu Hamid al-Qazalinin “Magqasid al-falasifa” (Filosof-
larin magsadlari), “sl-Mungqiz min az-zslal” (Sapqmnliqdan xi-
las edan (kitab), “Tohafiit al-folasifa” (Filosoflarin tutarsizligy),
[bn Teymiyyenin “ar-Radd ala al-mentiqiyyin” (Mentiq ahlina
cavab), “Minhac es-Stinne” (Siinns yolu), “Naqz al-mantiq”
“MBantiqelminitekzib”, “Dar teariiz ol-aql ven-naqlav miivafoqot
sohih al-manqul 1i serih al-ma’qul” (Aghn naqlle ziddiyyaetinin
roddi ve ya sohih naglle aydin agln uygunlugu), Ibn Riisdiin
“Tohafiit ot-tohafiit” (Tutarsizhigin tutarsizligi), “Fasl al-maqal
vo toqrir mabeyna ag-goriat val-hikmat min al-ittisal” (Seriatin
(dinin) hikmatls (falsafe ilo) slagesinin miisyyanlasdirilmasi
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haqqinda halledici s6z), imam Rebbaninin “Moktubat al-Imam
or-Rebbani” (Imam Rebbaninin moktublari), Sshristaninin
“Miisaroat al-folasifo” (Filosoflarla qovga) kitablar: biitovliikde
din-falsefe problemindan bahs edir.

Yunan faslsefesinin yerli ziyalilar tersfinden menimsanil-
moasindan avval Miisalman diinyasinda kalam ve motazililik ra-
sional fikri, figh makteblori ve “Hadis terafdarlar1” ise ehkam-
ciligr tomsil edirdiler. Lakin islam felsafesinin tegekkiil tapma-
sindan sonra “tahliike” qarsisinda toraflor arasinda yaxinlasma
bas verdi. Belo ki ehkamlar1 miidafie etmak takco fagihlor vo
“hadis terafdarlari”min deyil, koelam alimlorinin ds isina gev-
rildi. Motezililik ise falsafi tolime ¢evrilib, avvoalki niifuzunu
itirmokls tarixin arxivine atildu.

Miiselman diinyasinda ziyalilarin sksariyyeti, o ciimladen
kalam alimlori falsefi telimlars qarsi olub, dinin folsafi
arqumentlorlo miidafis edilmasini xos qarsilamirdilar. Hal-
buki folsefe ve kalam elmini roedd eden “Hadis terafdarlar1”
ilo miigayiseds, rasional talim hesab olunan kslamin yunan
folsafosine miisbat miinasibat baslomasi miimkiin idi. Lakin bu
bas vermadi. Sual yaranir: No ti¢lin rasionalist kalamgilar yu-
nan folsafasi ideyalarimi meanimsayib dini apologetikada falsafi
tsullara miiraciet etmoamislor? Fikrimizcs, bunun asagidak:
dini, siyasi, madani ve psixoloji sebableri vardir:

a) Hoar seyden avval, falsafe politeist yunan comiyyotinden
“idxal” edilmisdi vo 0ziinde homin comiyyatin diinyagortisii-
nii, manavi doayarlerini aks etdirirdi. “Falsofa biitovliikds yu-
nan saciyyoali idi. O, ...mange baximindan miiselmanlara ...yad
tolim idi” (50, 19).

b) Terctims isinin asas icragilar1 biitparast sabiilordan, xris-
tian vo zahirde miiselman goriinen fars atesperestlori oldugu
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ticlin onlarin terciimalarine olan siibhali baxis falsafa aleyhina
miixalifot formalagsdirmisdi.

c) Miiselman peripatetiklarinin azali diinya, cisman deyil,
ruhoan dirilms, Allahin “clizi”ni (tofsilatt) deyil, kiillii (imumi-
ni) bilmoayi ideyalar1 ays ve hadislerle akslik toskil edirdi. Bu
sobabden ehkamgilar filosoflarin soziigedan iddialarini, elacs
da buna “bais” falsafeni radd etmali olmusdular.

¢) Miiselman filosoflarmin tababat, astronomiya, riyaziyyat
vo diger bilik sahalarini yaxs1 bilmalari miiasirlori torafinden
etiraf olunurdu. Amma onlar1 dini elmlards avtoritet hesab
olunmurdular. Odur ki onlarin dinin etiqad ssaslart ile alaqadar
folsafi sorhlori, yeni iddia va ideyalar gebul edilmirdi.

d) Bezi filosoflarin dini dayerlarden uzaq hayat stirmasi on-
larmn folsafi ideyalariin comiyyat torsfinden inkar edilmasine
tosir gostormisdi. “Bazi filosoflarin... dine zidd harakatlori
falsafoys manfi miinasibat yaratmisdi. Riibailarinda Ibn Sinanin
sorab vo faydalarindan bahs etmasi buna misaldir” (87, 139).

Bozi miuslliflor (Oliver Limen (1950) va basqalar) bil-
dirir ki, comiyyoetda folsefoys artiq, lazimsiz sahe kimi ba-
xirdilar. Ustalik, bozi folsofi tolim vo ideyalar neinki dinin,
hatta kelam elminin bir sira toreflorine zidd idi. Bu sebabdan
folsafani inkar edan noqteyi-nozer meydana ¢ixmisdi. Yuxari-
daki muoalliflore gors, folsafods Oyrenilon bir sira problemlar
Miiselman diinyasinda kslam, arsb dilinin qrammatikas: ve
figh sahalerinin todqiqat obyekti idi. “...falsafe 6zlinii enenavi
noazari tolimlarin abstrakt vo kompleks sokilda dyrandiyi mov-
zular “deniz”ine “burnunu soxan” toraf kimi aparirdi” (96, 18).
Hoamginin falsafe ve kelam elminds rasional cizgi bir-birinden
forglonirdi. Kalamda aqli dalillore miiraciat olunsa da, agila if-
rat etimad movcud deyildi. Kalam alimleri rasional iisullardan
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istifade edirdilor, amma Oyronilon problemi, har seydan avval,
dini matnlarin “stizgacindan kegirmoak” kalam metodologiya-
sinin asasin1 amoala gotirirdi’ Umumi gotiirdiikde, miiselman
ziyalilar1 islam ictimai-dini fikrine kenardan intiqal etmis ide-
yalara homise siibha ilo yanasmislar. Bu miinasibat, tobii ki,
tolsafadon do yan kegmamisdi. Bidat telimindan ¢ixis edilmakla
folsofa qarsisinda “ucaldilmis salafi sadd” kelam {tisullar ils
“mohkomlondirilmisdi”. Amerikali tadqgigat¢t Dmitri Gutas
(1945) yazir: “Vofatindan sonra Ibn Sinanin yaratdig: folsafi
tolim ti¢ asr arzinds ziyalilarin keskin tangidine maruz galmis-
d1. ©n kaskin tenqid ise Yaxin Serqin intellektual hayatinda he-
gemonluq edan safei-agori ittifaqindan galmisdi” (65, 142).

O damaraq dogurur ki, islam ve yunan falsafesi telimlarinda
“din” vo “agil” mafthumlarinin forqli formalarda izah edilmasi
folsafo aleyhine inkar¢t movgeyin formalasmasina sebeb ol-
musdu. Miisalman ilahiyyatcilarina gors, son tovhid dini oldu-
gundan islam ilahi kelamin — vahyin tahrif edilmasinin qarsisi-
n1 almagq, onun avtoritetliyinda giizosto getmamak ti¢lin yunan
folsafosinin “zeka — yegane bilik manbayidir” iddiasini gebul
etmayacakdi. Dini matnlards bageri zakaya, diisiincoye boyiik
ohamiyyat verilso da, haqigeati kesbda onun yeganas vasito ol-
mag1 haqqinda he¢ na deyilmir. Halbuki yunan filosoflar1 agilla
hagigatin kasb edilmasi haqqinda danisirdilar. Homginin yunan
rasional fikrinda din bazan mifoloji diinyagoriisii formasi olaraq
tosvir edilirdi. Xtilase, muisalmanlarin insan zokasi ve dina dair
tosavviirlari yunan falsefesinde 6z aksini tapmis analoji anlayis-
lardan forqli idi. Bu sebabdan miisalmanlar yunan felsafesi ilo
tanis olduglar1 vaxt biliyin menbalari problemi otrafinda fikir
ayrilig1 yaranmis oldu. Tebii ki, insan zekasim biliyin yegana

1 9traflt molumat ti¢lin bax: (25)
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manbayi hesab edan falsafi talimlori miiselman diinyagortisii-
niin normal gabul etmasi miimkiin deyildi. Bununla yanasi,
Aristotel falsofi toliminde materializm elementlarinin ¢oxlu-
gu vo insan zokasini haqigeti tapmada yegans vasito se¢gmasi
Miiselman diinyasinda dini haqiqetlers zidd falsefi telimlarin
rodd edilmasi prosesini stiratlondirmisdi.

Miithiim olaraq gosterilmalidir ki, miiselman ilahiyyatgi-
lar1 falsafi fikri biitovliikde inkar etmomisdiler. Yunan filo-
soflarinin dini anlayislara oks ideyalar: inkar edildiyi halda,
axlaqa, siyaseto, riyaziyyat ve tebabeta dair fikirlori miisbat
qarsilanmigdi. Masoalon, ilahiyyatgi ibn Teymiyys “Minhac as-
Siinna” (Siinna yolu) kitabinda yazirdi: “...kelam alimlari ila-
hiyyat masalalorindas filosoflardan daha biliklidirler. Filosoflar
iso tobiat vo riyaziyyata dair movzularda... en dogru biliklara
sahibdirlor...” (155, I, 191-192). Lakin belos azaciq “tebassiim”»
baxmayaragq, falsefs va filosoflara miinasibat, yuxarida dediyi-
miz kimi, birmenali olmamisdir. Bu miinasibatdo kafirlikdo itti-
ham edilmbak, toqib ve edama moaruz qalmagq ifads olunmusdu.
Obu Hamid sl-Qozali filosoflar1 kafirlikde itttham etdiyi hal-
da, XIII asrds yasamis seriat hakimi — qaz1 Ibn as-Sealah onlarin
edam edilmasino taraf ¢ixaraq yazirdi: “Falsafo ilo masgul olma-
g1isbatlanan har bir kas se¢im qarsisinda qalacaqdir: ya qilincla
edam, ya da islama gayitma. Onlar (filosoflar — M.E.) ancaq bu
yolla 6lkada yasamaq hiiququ alds eda bilarlar. Mahz bu iisulla
onlarin elmini tamamils yox etmak miimkiindiir” (70, 156). Bir
cox filosof haqqinda ¢ixarilmais fitvalar agir naticalor dogurmus-
du. Belo ki israqilik teliminin banisi Siihroverdi oldiirtilmiis,
kitablar1 miisadirs edildikden sonra Kindi har kesin gozii qar-
sisinda gamgilanmig, Obubakr Zakariyya ar-Razi (854-925) ba-
sina miasiri olmus hokmdarin vurdugu zarbadan kor olmus,
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kitablar1 miisadire olunmusg Ibn Riisd siirgiine génderilmisdi
(44, 16).

Ortodoksal stinnilikden forqli olaraq, sielikde felsafe veo
filosoflara miinasibat miisbat idi. H. Korbena gore, sio etiqad
sisteminin osasinda batini tofsir ve falsefi fikrin dayanmagi
yuxaridaki manzarenin yaranmasina sebeb olmusdur (52, 62-
65). Tosadiifi deyil ki, bazi miisalman filosoflar1 (Ibn Sina) sio
hokmdarlarina siginmis, onlarin himayesinde yasamuislar.
Falsofo XII osrde siinni ehkamgilar1 terafinden darmadagin
edilso do, sia rasional fikrindo XVII-XVIII asrloradok 6z mov-
cudlugunu davam etdirmisdir.

Yuxarida geyd olunanlara baxmayaraq, Miiselman diinya-
sinda falsafi fikir meydana galmis, inkisafinin pik noqtesine cat-
mis, folsafi maktoblor yaranmisdi. Yeni marhalods din-falsafa
probleminin miixtelif tezahiirleri Oziinii gostarmisdi: din
miidafio olunmus (Qazali), agil ve vahyin epistemoloji funksi-
yalar1 miizakiraya ¢ixarilmais (falsefi tolima gevrilmis motazililik
va bazi falsefi telimlarde miisahids olunurdu), imanla aglin uy-
gunlugu iddiast iroli siiriilmiis (Ibn Teymiyys vo Ibn Riisd),
islamin bozi etiqad osaslart ve yunan, alalxiisus, Aristotelin
folsofi ideyalarinin uygunlasdirilmasma cohd gostorilmisdi
(ibn Riisd). Umumi gotiirdiikds, islam fikrinds din-falsafa
problemi ile alagadar ti¢ veziyyst hokm siirtirdii:

Birinci. Ehkamgilar falsefe va falsafi fikrin dasiyicilarini
rodd edirdilar. Osason “hadis terafdarlar1” vo bir ¢ox kelam
alimi bu movqgedan ¢ixis etmisdi. Basda ©9bu Hamid al-Qozali
olmagla bir ¢ox ilahiyyat¢iya gora, din haqigeti temsil edir.
Qozali bildirirdi ki, Qurana zidd masalalar: masalon, Qiyamat
glnii cisman deyil, ruhan dirilma, kainatin azali olmagi, Alla-
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hin ciizini deyil, kiillti bilmayi (63, 55) sobabi ilo folsofo bidat
elmdir, yuxaridakilari iddia eden filosoflar ise kafirdir.

Ikinci. Bozi filosoflar dini ve bazi xiisusiyyetlorini (bilik
manbayi rolunu oynamagi ve s.) tokzib edirdilsr. Bu filosoflar
“dahri” adlandirilmigdilar, ateist diinyagoriisiine sahib idiler.
Onlarin an maghur niimayandaesi Ibn Ravendi (827-911) olmus-
dur. “Dahri” filosoflara gors, vahy bilik menbayi deyildir, ka-
inat yaradilmamigdir, har zaman (bu sebebden onlar1 “dahri”
adlandirirdilar: “dohr” — zaman) movcud olmusdur, abadidir,
ruh vo Allah yoxdur.

Qeyd edak ki, “dohri” filosoflar ayrica falsofi talim yarada
bilmamisdiler; ideyalar1 miisalman peripatetiklori vo koalam
alimlari tarafindon tonqid edilmisdi (111, 143-144; 63, 48-49).

Uglincii. Dinla falsafoni uzlagdirmaq — bu vaziyyat, asasen,
ibn Sina ve Ibn Riigdle tamsil olunan massailik ve “Safliq qar-
daslar1” falsofi tolimi tigiin xarakterik idi. Falsofi ideyalara oks
dini matnlar tovil olunur, dinls falsafenin uygunlasdirilmasina
cohd gostorilirdi.

Dinlo falsafeni uzlasdirmaq masalasinde miiselman filosof-
lar1 eyni movgedan ¢ixis etmirdilor. Bu, daha ¢ox, miisalman
peripatetiklorinden Ibn Sina, Farabi ve Ibn Riisdiin qarsisinda
duran vozifo olmusdur. Clinki Aristotelin falsofi tolimina vur-
gun olan bu filosoflar onun dins aks ideyalarindan imtina eds
bilmirdilor. Odur ki dinls falsafeni “barisdirmaq” lazim galirdi.

Digor filosoflar, xiisusan, naturalistler din-falsafo masale-
sinda basqa movqgedan ¢ixis edirdilor. Masalan, naturalist filo-
sof Zokariyya Razi (865-925) falsefo va dinin uygunlasdirilma-
sinin miimkinliytini radd edirdi. Razi Aristotel falsafasinin
aleyhine ¢ixdigindan miiselman peripatetiklorinin dinls
talsafoni uzlasdirmaq cohdlari ona yad idi (111, 143, 156).
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Qeyd etmok mithiimdiir ki, miiselman filosoflar1 uzlas-
dirma ilo dini falsafoya tohkim etmok maqsadi giidmiirdiilar.
Maosolon, Ibn Riisd deyirdi: “Ey insanlar! Man sizin ilahiyyat
adlandirdiginiz elmin sehv oldugunu iddia etmirom. Lakin
moan basari elmin alimiyam, — demak istadiyim da budur!” (47,
61). Islam filosoflarmin uygunlasdirma istiqametinde atdig1 ad-
dimlar, oslinde, Platon idealizmi, Aristotel rasionalizmi vo is-
lam ehkamgiligini barisdirmaga xidmat edirdi.

Din ve falsefe problemini, asasen filosoflar Oyrenirdilar.
Orabdilli peripatetizm, “Safliq qardaslar1” falsafi tolimi vo is-
raqilik Aristotel folsafosi vo Platon metafizikas: asasinda for-
malasdig ticiin fikir ayriliglar1 meydana gelmis, belalikls, uz-
lagsdirma ideyasi irali stiriilmiisdii. Ehkamlar1 miidafis edanlor:
solofilor, kelam alimloari ve faqihlera gelincs, dinle falsefani
uygunlasdirmagq bir problem olaraq onlar ti¢iin aktual deyildi.
Ciinki ananavi noqteyi-nazars gors, ali bilik manbayi veo vasitasi
sayilan vehyle yanasi, basqa manbalore miiraciat etmak, onla-
r1 vohyls eyni tutmaq dinin ana prinsiplarins zidd idi. Hetta
kalam alimlori tokca aqli dslillar asasinda geyb masalalarini
sorh etmayin dogru olmadigini bildirirdiler. Falsafe, xiisusen,
mossailik “...vehyin rasional anlayislar asasinda serhinin miim-
kiinliiytin iddia etmakls kalam elmins aks movqeds dayanir-
di...” (66, 105).
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2.2. Miisalman peripatetiklari vo din-falsafa problemi

Aristotelgi peripatetizmin tosiri ilo Islam diinyasinda
meydana goalen, lakin bazi cohatlorine gore ondan farqlanan
massailik talimi Orta asr arabdilli miisolman falsafesinin asas
gollarindan sayilirdi. 9Srabdilli miiselman peripatetizmi “
antik folsafi irso, alolxiisus, aristotel folsafosi vo yeniplatongu-
luq telimina asaslanird1” (29, 198). Ciinki “...bu falsafi telimin
morkazi fiquru Aristotel idi...” (34, 168). “Kindi, Farabi, Ibn Sina,
daha sonralar Qarbda (9ndsliisds) Ibn Bacce ve Ibn Riisd ...bu
aristotel¢i tolimin asas niimayandalari hesab olunurdular” (50,
116-117). Umumi gotiirdiikds, massailik “...baslica masalalarda
islama vo Aristotel metodologiyasina miiracist eden, platongu
va yeniplatongu tohlillore shamiyyaet veran falsafi moakteb olmus-
dur” (111, 156). Miisslman massailiyini yunan peripatetizmi-
nin arabdilli versiyasi hesab etmoak dogru olmazdi. Bels ki mii-
solman moagsailori Allah, vehye asaslanan bilik, peygomborlik,
dirilma masalalarini falsafonin tadqgiqat obyektine ¢evirmis, dinls
folsafoni “barisdirmag”1 qarsilaria magsed qoymusdular. Is-
lama gore falsefenin rolunu miisyysnlasdirmak, haqigeti agka-
ra ¢ixarmada hem falsafe, hom ds dinin imkanlarmi dyrenmak
onlar1 maraqglandiran masalsler olmusdur. Biz bunu miisalman
mossailik teliminde din-falsafo probleminin halli istiqamatinda
atilan addimlar adlandiririq. Massai filosoflar: falsafi ve vehyi bi-
liyin rolunu miiayyenlasdirmak, aristotel folsafosi ideyalarini din
noqteyi-nazarinden ssaslandirmaq istayirdiler. Miiselman rasio-
nal fikri tarixinds vehy-agil problemini folsafi aspektds ilk dafe
sorh edanlar moahz massai filosoflaridir. Natice etibar ilo prob-
lem daha da miirakkeblosmis, yeni falsafi tisullar tesis edilmisdi.
Massailik maktobinin ilk niimayendasi Yaqub al-Kindi 6ziiniin
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folsofi taliminda bu problems shamiyyoetli deraceds yer ayirmus,
folsefoni “haqiget haqqinda bilik” adlandirmisdi. O, moévzu ile
slagadar golomse aldig1 ayrica traktatda “agil” mafhumunu izah
etmisdir. Onun bu traktat: “Risalos fil-oql” (Zeka haqgqinda trak-
tat) adlanur. Kindiye gors, folsefs haqigetin 6ziidiir, demsli, dina
oks deyildir. Bu sebabdan haqgigat axtarisina ¢ixanlari ve hagigate
aparan vasitelori al¢altmaq insan kafirliye stirtiklayir.

Digor massai filosofu Farabi da din-falsafa problemini aras-
dirmisdi. Ancaq bir haqiqgeatin mévcud oldugunu deyan Farabi
din vo falsafoni bu haqigeatin iki tezahiir formas: hesab edir-
di (72, 31). Sonraki mossai filosoflarinin falsafi talimlorinde
din-folsafo problemi o daraceds aktual olmusdur ki, Ibn
Riisd falsafe ilo masgul olmag: bir zarurat hesab etmisdi (28,
7). Yeri galmiskon, deyoak ki, miisalman massailorinin “tok
haqgigatin iki tezahiirii” talimi Akvinali Foma, Dekart vo Spi-
nozanin falsefi ideyalarindan ilham alan XVII asr Qoarb falsafi
fikrinin “ikili heaqiget” iddiasindan farqlenir. Belo ki “ikili
hagiqgat” konsepsiyasi “...yunan ontologiyasi, xristian Intibah
moadaniyyaeti, Maarifcilik falsafasi ilo XVII asr idealist realizmi
arasindaki miibarizenin naticasi...” (50, 115) olaraq meydana
¢ixmisg, dinls falsafani bir-birindan ayirmisdir. Qarbda ham da
iman va agil, ruh vo badan, fizika vo metafizika dualizmi kimi
xarakteriza edilon “ikili haqiqat” konsepsiyasi, aslindo, elm va
din, dovlat vo kilsa arasinda gedon miibarizeds fundamental
rola malik idi. Haqigeatin ikiliyi iddiasin1 qebul etmak ilk baxis-
da Xristian diinyasinda din-falsafe probleminin hall edildiyi
tosavviiriinii yaradirdi. Ancaq sonralar formal mantiqin “bir-
birins oks iki seyden ya biri diizdiir, ya da har ikisi seshvdir”
qaydasina asasen elm haqiqgat olaraq qebul edilacak, son zarba
xristianliga dayacekdi. Miisalman massailor ise bildirirdilar



90 Elviisal Mammadov

ki, haqigeat birdir, falsafe ve din onun foarqli tozahiir formala-
ridir. Biz magsai filosoflarinin falsafi talimlarinda din vo folsofa
problemina toxunarken goracayik ki, ikili haqgigat ideyasini
onlarin, xiisusan, Ibn Riisdiin adina ¢ixmaq dogru olmazdi.
H. Korben yazir: “Bu ideyan1 (ikili haqiqgeat ideyasini — M.E.)
Ibn Riigdiin ireli siirdiiyiinii iddia etmok yanhgdir. Ikili
hagqiqgpet tolimi ibnriisdciiliiytin deyil, siyasi latin averroizminin
moahsuludur” (52, 238).

Din-falsafa problemins miisalman peripatetiklori Aristotel
realizmi vo yeniplaton¢uluq noqteyi-nezarinden yanasir, yu-
nan falsafasini islam diinyagoriisii ilo uygunlasdirmaga cohd
gostorirdilor. Lakin dinle falsefoni uygunlasdirmaq cehdlari
sonradan bazi suallarin yaranmasina sabeb olacaqdi. Masalen,
“Xosboxtliyi neco alde etmok miimkiindiir?” bels suallardan
idi. “...Miiselman massailer yunan metafizikasmin prinsip veo
hipotezlarine miiraciat edir, agil va dslillo (biirhanla) haqgigat
haqqinda biliyi kasb etmayin miimkiinliiytinden darsirdilar.
Ag1l yolu ilo haqigat hagqinda biliyi kesb etmayin miimkiinlii-
yl iddias1 epistemoloji problemlarden hesab olunur, xosbaxtliyi
alde etmoakls slagadar yeni-yeni suallar dogururdu. Ciinki in-
sanlar peygoambaorin yolgostoranliyi olmadan haqigats nail ola-
caq, xosbaxtliyi tamin edan tisullar1 vo biliyi slds edib, yasayis
torzlarini bu bilikls tanzimlamayi bacaracaqdilar” (50, 118).

Massai filosoflar1 xosbaxt olmada ilahi biliyin rolunu etiraf
etsalor do, basari agila ifrat etimad gostorirdilor. Onlar iddia
edirdilar ki, tokca peygambarin Oyratdiyi biliklorle deyil, ham
do diisiinmakls haqigeti alde etmoak miimkiindiir. Bu iddia
dinlo falsafoni eynilosdirirdi. Tobii ki, ehkamgilar bu iddiam
rodd etmis, massai filosoflarinin ideyalarinin asassiz oldugunu
isbatlamagq ticiin vahid intellektual cobha formalasdirmisdilar.
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2.2.1. Yaqub a1-Kindi

Miiselman rasional fikri tarixinds dinle falsefoni uygunlas-
dirmaga cohd gostormis ilk filosof (50, 122) hesab olunan “Kin-
dinin tarafdarlar: ve aleyhdarlari onun falsafe vo serist arasinda
korpiiniin yaradilmasi tigiin oynadig1 rolunu etiraf edirlar” (60,
62). O, “...falsafi telimls vahyi ...uygunlasdiran diisiince torzinin
tosiri altinda haraket edirdi...” (52, 281). Oks iddialar qarsisinda
islami aqli dalillorle miidafis etmayi 6hdesine gotiiran ve bu isi
bacarigla icra eden Kindi, miiselman peripatetizminin asasin
qoyub, tarixde filosof kimi taninsa da, ilahi biliyi folsefaya
tohkim etmamis, “...yasad1g1 dovrde bageri agili biliyin yegana
moanboayi vo vasitesi hesab edan noqteyi-nazara qars: ¢ixaraq,
peygoambeorlik institutunun zaruriliyi ideyasini miidafis etmis-
di” (111, 161).

Kindinin falsafi teliminds falsafanin dinls aksliyi inkar olu-
nur, onlarin bir-biri ilo uygunlasdirilmasima cohd edilir. Kindi
din vo falsafs arasinda heg bir ziddiyyatin olmadigin bildirmis,
falsofo vo dinin torifini vermis, manbaloari vo bilik vasitesi kimi
oynadiqlari rollar1 agib gostormisdir.

Kindi Abbasi xslifasi Motosima ithaf etdiyi “Risals fil-falsofo
al-ule” (ilk folsofe haqqinda traktat) adli aserinds folsafenin
mahiyyati ve Oyrandiyi movzudan behs edir. Filosofa gors,
falsafe “...varligin miimkiin darkidir” (86, 1; 169, 277). Kindi iddia
edirdi ki: “...5an1 Uca Yaradan ve diistince alomi (ag1l, tefokkiir)
hagqinda sual vermak” (86, 67) falsafods asas maqgsaddir. Falsofi
idrak hagiget haqqinda biliyi kesb vasitasidir. Demali, bu vasite
istonilon hagiqati yaradan ilk Hagigat hagqinda elmin &ziidiir
(86, 2). Gortindiiyti kimi, Kindi magsadlari baximindan dinls
folsefani eyni tutmusdur. Amma “Kemmiyys kutub Srustutalis”
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(Aristotelin kitablarimin say1) traktatinda Kindinin bu movzu-
ya forgli miinasibat baslomasi maraq dogurur. O bu traktatda
folsofi biliyi bageri bilik olaraq saciyyalendirir, onu ilahi bilikden
ayirir. Kindi bildirirdi ki, falsafi tisullarla bilik qazanmaq tigiin
niyyet edib sey gostarmak kifaystdir; basari biliyi kesbda istek va
zohmeat zaruridir. Ilahi biliys sahib olmagq iiciin is istoya, zohmat
gorok qalmir. Belo biliklar ilahi liitflin semarasidir. Demali, ila-
hi bilik basoeri bilikdon tistiindiir, xtisusidir. Bu sebabdan ilahi
haqigat hagqinda bilikler ancaq peygomborlards tocalli edir. Ri-
yaziyyat, mantiq vo tobiat elmlarini isa falsafi tofakkiirii olan har
bir kas Oyrana bilir (86, 159-161).

Demoli, gostorilmis traktatlarda Kindi folsafi biliyi ilahi
bilikls eyni tutmus, haqgigatin onlarda aks olundugunu bildir-
misdir. Daha sonra iddia etmisdir ki, falsafi bilik agilla, dini bi-
lik ise vohy va ilhamla kasb olunur. Lakin onun falsafi teliminda
iimumi noqteyi-nazar budur ki, falsefs ve din ayri-ayriliqda iki
haqigati ifads etmir.

Yuxarida geyd etdik ki, Kindiye gore, Allah ve agil haqqinda
bilik vermak falsefonin maqgsadini amsals gatirir. Dinin movzu-
su vo magsadine golincs, filosof deyirdi ki, din ilahiyyat, tok Al-
lah vo axlaq haqgqinda bilik kasb etdiren, faydali har bir seyden
— varliglardan bahs edan sahadir: “Mshz peygombarlorin $San1
Uca Allahdan 6yrandiyi biliklar biitovlitkde bels biliklardendir.
Cinki peygomborlor Allahin birliyi, Onun bayendiyi {iistiin
axlaqi maziyyetlarin zeruriliyi, fozilate zidd pisliklerin qada-
gan edilmasi haqqinda biliklar goatirmislor” (86, 31). Demali,
Kindiye gore, dinin mévzusu Allah ve axlaqdir. Bu baximdan
filosof tsttiortiilii sakilde gostarir ki, xosbaxtliyi tomin etmak
dinin maqgsadini emala gatirir (86, 157).
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Qeyd edilonlorden malum olur ki, falsafa vo din movzu va
moagsad baximindan oxsardirlar. Falsafe varliglardan bahs eden
biliklorin macmusu olub, Allahin dark olunmasi ve axlaqin as-
kara ¢ixarilmasina xidmat edir. Dinin do@ mévzusu eynidir. Din
va falsafe yolu alde olunan bilikler vasitesile haqigets ¢atmag,
bununla da, diinya ve axiratda xosbaxt olmaq ham dinin, ham
do falsafonin qarsisinda duran maqgsaddir.

Kindi dinls falsefeni uygunlasdirarken onlarm movzu ve
moagsad baximindan oxsar olmag: faktini asas gotiirtir. Yoni, bu
fakt dinls falsefe arasinda uygunluq yaratmaga imkan verir.

Hamginin Kindi bildirmisdir ki, din va falsafe haqiqgoti
tomsil etdiyi tiglin (36, 216-217) onlar1 bir-birine uygunlasdir-
magq zaruridir. Filosof problemi bu ciir qoymusdu: ortaq moévzu
va maqsada sahib olmaq dinle falsefenin eyni haqiqgati tomsil
etmosi menasina gelirmi? Ogaer falsafe vo din eyni haqigati tomsil
etmirsa, onda onlar1 bir-biri ile uygunlasdirmaq nece miimkiin
ola bilor? Kindi bu suallara cavab tapa bilmisdi. O deyirdi: “...
folsafo vo din mdvzu ve maqgsad baximindan bir oldugu kimi,
hagqiqpoti ifade etmakds do birdir. Demsali, onlar1 bir-birinden
ayirmaq olmaz...” (36, 44). Filosofa gor», insan tebiati etibari ilo
dark edan varligdir. Onun derketmsa qabiliyysti ve ya agil1 “bil-
quivva” (potensial) saviyyasindon “bil-fel” (aktiv) saviyyasine
kecdikds varliq alominin miixtalif kateqoriyalarina dair biliklar
qazanmag bacarir (86, 48). Bu bilikler zonn deyil, getilik ifads
edir. Bu ise o demakdir ki, Kindinin falsafi taliminda Aktiv Agil
konkretdir, varliglara aid oldugu tiglin haqgigati temsil edir. Kin-
di deyirdi: “Falsafo varlig1 derk etmoakdirss, onda bu darketma
bizi haqigate aparib cixaracaqdir” (72, 28). Voehyin verdiyi
biliklor do konkret sokilda haqgiqgeti ifads edir. Amma bu bilikler
Allahim komayi, ilhami ve vahyi sayesinde slde edilir. Els iso
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peygomborlora nazil edilon talimlor agila miivafiqdir, felsefi
bilikle uygunlasmaga qabildir. Demsali, din ve falsefe haqgiqat
haqqinda biliklari kasb etdirme masalosinde oxsardirlar. La-
kin Kindi kasb olunmaq baximindan falsafi bilikla dini bilik
arasinda forq qoyur. Bels ki folsafi biliklor davamli arasdirma
va diistinmanin mahsulu oldugu halda dini biliklsr forqlidir.
Vohy mangali biliklor “...yalniz peygombeorlore xas moctizovi
vo fovgeltabii manbadan baslangic gotiirtir” (110, 39). Amma
folsafo agla, din ise vehye asaslandigr ticiin vehyi biliklarle
alagodar yoxdan yaradilma, o6ldiikden sonra cismen dirilmae
vo peygomborlik masalalarini agilla izah etmak miimkiin de-
yildir. Kindi problemi hall etmak {iglin peygombaorlik tolimini
toqdim edir. “Filosof (Kindi — E.M. vahyi) biliklerin ancaq agil-
la dork edilmasi iddiasin1 rodd etsa ds, peygombaorlik talimini
asas gotiirmakls dinls falsafoni uygunlasdirmaga cohd gostor-
misdir” (153, 181). Buna baxmayaraq, o, vahyi biliklari rasional
biliklarden tistiin hesab etmisdir: “Bels biliklor (vehyi bilikler
— M.E.) peygombeorlar ti¢lin imtiyaz olub onlardan basqalarina
verilmir. Bu onlara aid mdociizedir ve onlar1 basqa insanlardan
forglondirir. Adi insanlar bels biliklari alds eda bilmazlar. Diiz-
diir, agilli insanlar bu biliklerin Allahdan gsldiyins inanirlar,
amma onlara sahib ola bilmirler. Odur ki onlar peygambarlarin
haqqga ¢agirisina inanib, itast gostorirlar. Filosoflar ise mantiqi
dalillori asas gotiiriir, diisiinmaye shamiyyet verirlor. Quranin
dalillari ilahi manbadan geldiyi ti¢lin daha gati vo tutarli olub,
falsafi dalillordon daha inandiricidir” (86, 160). Homginin Kin-
di konkret oldugu ticiin vahyi biliklarin iistiin oldugunu iddia
edir. Filosof Quran ayelerindan misal gatirmakls vehyi biliyin
qudrati ve tistlinliiytinii isbatlayir. Maselan, Kindiya goras, “Toz
olmus stimiiklori kim dirilda biler?!” sualina Quranda oldugu
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gador qisa va tutarl cavabi heg bir insan vers bilmaz. O bildi-
rirdi ki, Quranin “Onlar1 ilk dafs yoxdan yaradan dirildecekdir.
O, har bir maxluqu (yaradilisindan avvel do, sonra da) cox
gozal tantyandir!” cavabinda aydinliq va yigcamliq baximindan
an parlaq insan zakasinin toaqdim eda bilacayi istonilon mantiqi
dolilden iistiin pesakarliq ve ustaliq vardir (86, 160).

Kindi dinls falsefoni uygunlasdirmagq tigiin tavil qaydasimna
da miiraciat etmisdir. Filosof deyirdi ki, Quran ayalari ve falsafi
miiddealar ilk baxigsdan bir-birine zidd goriinerss, problemi
hall etmak tiglin dini biliklaerin ifade olundugu maddi qabigin
— dilin (tobii ki, sohbat arab dilinden gedir) xirdaliqlarini asas
gotiirmoakls ayolori yozmagq (tovil etmak) lazimdir. Oks halda,
hamin ayalarin haqiqi menasi bize qaranliq qalacaqdur.

Kindinin traktatlarinda bels bir noqteyi-nazer asas gotii-
riiliib ki, haqgiget takdir, bu haqgigeti ham din, hom das falsafa
catmaq istoyir (159, 130). Kindi yazirdi: “Etibarli Mehammadin
dediklori ve Allahdan aldig1 vehyi aqli dalillor tesdiglayir”
(46, 180). Buna baxmayaraq, agilla miiqayiseda asan, yigcam
vo goti oldugundan vahya verilon birincilik Kindinin yaradi-
cliginda din ve falsefs problemi ile alageli miithiim masaladir.
Kindi filosoflarla miiqayisade peygombarlarin iistiin oldugu-
nu etiraf etmisdi. Vohyi agildan iistiin tutsa da, filosof falsafe
va aqli dalillari radd edenloeri sart sokilde tenqid edirdi: “Yal-
niz saglam tofokkiirii olmayanlar va cohalst batagliginda bo-
gulanlar onu (falsafoni — M.E.) inkar eda bilarlor” (86, 4). Di-
nin adindan falsofoni “kiifr elmi” adlandiranlar Kindini ¢ox
narahat edirdi. O buna sabab olanlar1 “kafir” adlandirmaqdan
¢okinmirdi: “Haqiqgati axtaran saxtakarlar ...soxsi manafe vo eh-
tiras alotina ¢evirdiklori dinin adindan istifade edoarak falsafoni
oyronmoyi rodd etmosinlor deys uzun-uzadi miibahisalorden
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¢okinmoliyik. Kim “kiifrdiir” bshanasi ile haqiqgeti arasdirmag
rodd edarss, kafirdir. Ciinki haqgigati Oyranmak riibubiyyat ve
tovhidi oyronmok demakdir” (60, 64).

Kindi gostermisdir ki, falsefeni radd edenlar ister-istamaz
onu oyranmolidirlar. Ciinki falsefoni dyrenmayin laziml olub-
olmadigin siibut etmak goarokdir; falsefoni inkar edanlar bunu
isbatlamalidirlar. Stibut gostarib sebablari tapmagq ise falsefanin
isidir. Demali, falsafoni dyronmak zaruridir (36, 72-73; 86, 5).

Kindinin yaradiciiginda o da 6z oksini tapib ki, hagigat
noasillorin nailiyyetidir; insan zeruri bilikleri tekbasma oalde
eda bilmaz. Haqiget uzun osrlar arzinds zoka karvaninin ciddi
sayinin zaruri etdiyi aqli biliklorda aks olunmusdur: “Els ise biza
haqigati ...catdiranlara minnatdarhigimizi bildirmaliyik. ...Hara-
dan va kimdan galirsa-galsin, cazibasine heyran qalib haqigati
moanimsamakdan ¢okinmemsaliyik. Clinki haqgigat axtarisina ¢i-
xanlar ti¢lin ondan daha giymatli he¢ na yoxdur” (86, 3-4).

Falsafi asarlarinin tohlili bizda bels bir genast formalasdirir ki,
vahyin birinciliyini etiraf etmokls dini miiddealara istinad edib
aqli bilikleri vahyi biliklerle uygunlasdirmaq Kindinin felsefi
tolimindas asas cizgini emale gotirir. Kindiys gors, li¢ cohatdan
folsofe dine uygundur: a) maqgsad ve meazmunda oxsar olmag; b)
tok haqigati oks etdirmak; c) har ikisini 0yranmak zarurati.

Traktatlarindan malum olur ki, Kindi dinin miidafiagisi ol-
mus, agll garsisinda vehyin birinciliyini etiraf etmisdir. Qadim
yunan falsafasini derinden menimsemasine baxmayaraq, bu
boytik arab filosofunun Allaha imani seksiz olmusdur. Falsafoni
yaxst Oyronmayi ona dini apologetikada szmkarliq asilamis-
di. Bu cohatine gore diger miisalman peripatetiklorinden
forglonmis, filosoflar sleyhine asorlor yazmig XII asr ilahiyyatci-
s1 ©bu Hamid al-Qazalinin tongidlerine tus gelmemisdi.
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2.2.2. Obu Nasr ibn Mahammad sl-Farabi

Dinls falsefoni uygunlasdirmaq masalasi Orta asr sorq pe-
ripatetizminin gorkemli niimayendasi, “ikinci miiallim” (8l-
miiallim as-sani) lagebli Obu Nasr ibn Mahammad ibn Turxan
ibn Uzluq sl-Farabinin (870-950) felsafi teliminda asas yer tu-
tur. Irrasional vohyi iyerarxiyada an tist pillaye ¢ixaran, rasio-
nal folsafoni ona tehkim edan, din-falsefe problemini bu asasda
hall etmayo cohd gosteran Kindiden farqli olaraq, Farabi agilin
rolunu vehyin deyil, folsefonin asasinda serh etmisdir. Odur
ki o, dinls felsafoni uygunlasdirarken falsefonin daxilindeki
ziddiyyetlara miinasibat bildirmali olmusdu. Ciinki Platon ve
Aristotelin bir-birine zidd felsafi ideyalar1 Farabinin falsafaya
verdiyi “Falsafo mahiyyat etibar1 ilo haqigati vo ona dair biliklari
oyronan elmdir” torifi ilo tist-listo diismiirdii. Farabini bels bir
sual diistindiiriirdii: Madam ki falsafe haqgiqet haqqinda elmdir,
onda filosoflarin, xtisusen Platon ve Aristotelin falsafi talimlori
arasindaki ziddiyyetleri nece izah etmoak olar? Els buna gors
da Farabi islamla yunan falsefasi arasinda uygunluq yaratmaz-
dan avval falsafenin 6ziiniin daxili “problemlar”ini hall etmali
idi. Bu magsadls “Ol-com beyns rayey al-hakimeyn Oflatun sl-
ilahi vo Oristutalis” (Filosoflar: ilahiyyat¢i Platon ve Aristotelin
ideyalarinin uygunlasdirilmasi) adlanan traktat yazan filosof
bu asarda gostormisdi ki, Platon vo Aristotel falsaefonin 6ziinda
deyil, ona baxisda, miiraciat olunan tisul ve metodlarda, izah-
larda bir-birindan farqlanmisloer. Farabiye gore, folsafe haqiqgati
va ona dair biliklori dyronmenin adidir; bu sebabden bdytik
filosof vo miitefakkirlor asasda, mahiyyatde zaruri olaraq eyni
diistintirler. Biitiin filosoflar bir maktebin — haqgiqat axtarisina
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cixmig falsafonin sagirdleridirlar. ilk baxisdan tozadli goriinan
fikirlar, aslinds, eyni masalalorin miixtalif izahlaridir (50, 124).
Farabi miixtolif folsafi tolimlori ona gore “birlosdirmak”
istoyirdi ki, dinls folsafe arasinda uygunluq yaradarkan foalsafe
islam garsisinda vahid “blok”da temsil olunsun. Lakin bu istok
bir ¢ox problemlari hall etmak iiciin dine alternativ tapmaq
diistincesinden dogmamisdi. Homginin Farabi bu istoyi reallas-
dirmagqla Aristotel falsefasine edilocak kaskin tengidlari Plato-
nun idealist ideyalar1 ilo yumsaltmaq maqgsadi guidiirdii.
Ovvelce ziddiyyatli folsefi telimlari bir-birine uygunlasdir-
maga cohd gostormis Farabi daha sonra islamla yunan falsafe-
sini “barigsdirmaq” ti¢lin addimlar atmisdi. Farabinin nazarin-
da dinls falsafani {i¢ masalods uygunlasdirmaq mimkiin idi:
a) yaradilma probleminin geyri-ananavi izah1 (bu problemi hall
etmak Farabi ti¢lin ¢otin olmusdu); b) peygombarlik konsepsi-
yasy; v) “secilmislor” (xavas) ve “kiitlalor” tosnifi (50, 125).
Farabi dinla falsafeni bir-birine uygunlasdirmaq ti¢lin yara-
dilma masalasine yeni tislubda toxunmus, stidur (¢ixma, axma,
emanasiya) tolimindon ¢ixis etmisdir. Malumdur ki, yunan
folsofasi kosmoqoniya problemlarinin heallinde determinizmi
asas gotiiriir. Yunan filosoflar1 hesab edirdilor ki: “...materiya
(varliq) azali olub abadidir. Kainat (kosmos) ilahi yaratmanin
mohsulu deyildir” (111, 169). Masoalon, Platonun falsafi talimine
goro, kainatda xaos hokm siirdiiyli bir vaxtda “usta” tanr1 De-
miurq (Demiourgos) ideyalara asaslanaraq movcud olan ve heg
bir sey vo adla tesvir edilmasi miimkiin olmayan ilk maddayae
tosir etmokls seylor diinyasini yaratmigsdi. Yoni, Platonun tanri-
st diinyan1 yoxdan deyil, materiyadan xalq etmisdi 43, 28). Belo
tanr1 tasevviirti miisalmanlarin har seys gadir, varliq alomini, o
ciimladan materiyani yoxdan yaratmis miitlaq Allah ideyasin-
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dan farqglanirdi ki, bu da felsafs ilo din arasinda ziddiyyat ya-
ratmisdi. Farabinin stidur telimi yaradilma masalasinda islam
vo yunan falsafasi arasindaki ziddiyyeti aradan qaldirmaga
xidmat etmali idi. Bu telima gors, “varliq alomi ...har bir seyda
tok olan Allahdan “axma” yolu ile iyerarxik (bil-maratib)
sokilde meydana ¢ixir” (125, 48). Varliq iyerarxiyasinin an tiist
mortobasinda {1k Sebab (as-sabab al-avval) vo ya Zoaruri Varliq
(vacib al-viicud) — Allah dayanir (71, 92-93). Farabiye gore, bu
varliq he¢ naye oxsamir, cisim deyildir, formas: ve yaratma
moaqsadi yoxdur, ondan torayon diger varliglar — miimkiin
varliglar onun substansiyasini aks etdirmir; onun oksi va zid-
di yoxdur, o tokdir (125, 47). Farabinin “tok tanr1”s1 zat1 etibar1
ilo gozellikdir, agildir, derk edendir (aqildir), derk edilondir
(ma'quldur) (133, 28, 35-36). “Demoli, Farabi toliminda Al-
lah dedikds yunan filosoflarinin tanrilarindan farqli olaraq,
miitlaq ve ali ...varliq nazards tutulur” (111, 179).

Varliq iyerarxiyasinin ikinci pillasinds Farabinin “agillar”
adlandirdig1 miicerrad varhqlar gerar tapmisdir. Bu varhqlar
[k Sebobdon “cixsa” da, onun 6zii deyildir. Sonraki pillada Ak-
tiv Ag1l yerlosmisdir. Iyerarxiyanin sonraki pillalorinds “nofs”
vo “materiya” (hayula) vardir (12, 28). Stidur talimine gors,
miimkiin varhqlar Zaruri Varliqdan téromisdir. Ik ve Zaruri
Varliq ebadidir, odur ki diger varliglar da ondan toradiyi tigiin
daimidir. Bu varliglar dagilib parcalansa da, yox olmur, baslan-
gica — Zoruri Varliga qayidir.

Aristotel kimi Farabi do materiyanin azali oldugunu bildir-
mis, bunu Allahin azali substansiyasi ile alagalondirmisdi. Sii-
dur telimina gores, miimkiin varliglar, o cimleden materiya azali
olan Zaruri Varligdan “¢ixmisdir”, demali, bir substansiyadan
emanasiya bas vermisdir. Farabi iddia edirdi ki, miimkiin var-
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liglar (o bunlar1 “ikincilor” (savani) adlandirirdi) zat etibari ils
Zoaruri Varhiq kimidir. “Birincidan (al-avval) ikincilarin (savani)
varlig1 meydana ¢ixar. Yoni, ikincilar tekraron meydana ¢ixir.
(Onlar) na biitovliikde miicorrad covher, ne do maddoadirlor”
(133, 52). Diizdiir, Farabi tovhid — Allahin vehdaniyyati telimine
zidd diismasin deys emanasiya prosesini tosvir edorken Zaruri
Varligla kainat (varliq alomi) arasinda “agillar1” yerlosdirir,
mimkiin varliqlarin Zaruri Varlhiqla eyni olmadigmi izah
etmaya calisir. O bunu edarken sebabiyyat anlayisina toxunur.
Sebabiyyat hagqinda danisarken Farabi Zaruri Varlig1 “miitlaq
kamil” olaraq saciyyalondirir, varliglar: ii¢: avval, orta vo axir
kateqoriyalarda tesnif edir. “Ovval, orta vo axirda tezahiir
eden varliglar melumdur. Axirda galanin avvelinds sebeb olsa
da, axirinda sebab yoxdur. Ortada golonin avvali va axirinda
sobabler vardir. Ovveal sonrakilarin sebabi olsa da, avvealindea
sobab yoxdur” (71, 98). Farabi bildirirdi ki, sonrakilara sabab
oldugundan birinci (ol-avvel) nogsanlardan uzaqdir: “Har
seyda catismazliq oldugu halda O biitiin nogsanlardan xalidir.
Birinci nogsansizdir. Demsali, miikemmsaldir, biitiin varhgla-
rin fovqiindadir. Onun varligindan daha kamil varliq yoxdur.
Heg bir varliq Onun varliginin fovqiinds dayanmir. Kamil var-
liq varhqlar silsilasinin an ali, n6gsandan uzaq varhigidir” (133,
25). Malum olur ki, Farabiya gors, ikincilarin varligr birincinin
varligindan asilidir, onun godar miitkommal deyildir. Demali,
birinci vo ikincilarin geyri-cismani — miicorrad olmag: onlarin
eyniyyatinden xabar vermir. Bundan slave, Farabi birinci var-
Iig1 ikinci varhiglardan ferglandirmak tigiin onlar1 zeruri ve
miimkiin novlara ayirir. 9gar birinci varligin mévcud olmag:
zoruridirse, ikincilerinki miimkiindiir.
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Siidur teliminin konseptual osaslarimi islayib hazirla-
yan Farabi yunan filosoflarinin, xiisusen yeniplatonguluq
moktabinin banisi Plotinden (205-270) tesirlonmisdi. Amma
Plotinin telimindaki baslangic “Bir” Farabinin “al-Ovval”indan
forglanir. Yuxarida gostoermisdik ki, Farabi teliminds “sl-Ovval”
miixtalif substantiv keyfiyyatlori olan anlayisdir. Plotinin “Bir”
moathumu ise “yaxsiliq” keyfiyyoatinden basqa diger substantiv
xiisusiyyatlore malik deyildir (125, 50).

Stidur telimi bazi cohatlari ilo islam dininin qiidratli Allah
tosavviirii ile ziddiyyst amale gatirirdi. Ovvela, stidur islamin
yoxdan yaradilma (ilahi kreasionizm) anlayis: ile iist-liste diis-
miirdii. Ciinki stidur yaradilma deyil, “al-Ovvel”a aid subs-
tansiyanin “yayilmasi”dir ve ya Tok Olandan yeni varliglarin
emanasiya yolu ilo “¢ixmasi”dir. Homginin islam noqteyi-
nazoarine gors, yaradilmanin necsliyini agil izah eds bilmaz;
irrasional (geybi) etigad masalalarinin rasional serhine cahd
gostoranlar Quranda tonbeh olunmusdur (Bax: Quran, III, 7).
Stidur teliminin “Birden bir ¢ixar” miiddsas: “qtidratli ve har
seyo qadir Allah” tesavviiriine meydan oxuyurdu. Tirkiyeli
todqiqatct Mustafa {ldirim yazir: “Goaldiyimiz genaat budur ki,
bu miiddsa bazi suallar dogurur. Ciinki Allaha ve ya “Bir”e
¢oxluq aid etmakdan yayinmagq tiglin bu tisula ol atmaq Alla-
hin qiidrati, elmi ve iradesini mehdudlasdirmaqdan basqa bir
sey deyildir. Bu da 6z novbasinda Allahin ananavi tosvirine zid-
dir. ...9gar Allah ve ya “Bir” tokca “ilk agli” ziihur etdirirse vo
diger varliglarin meydana gelmasinda rol oynamairsa, onda har
bir varliq 6zliiytindes “allah” sayilir. Yox, ager Allah homiss har
seyoa miidaxils edirse, onda “Birden bir ¢ixir” ideyas: pug olur”
(125, 50-51).



102 Elviisal Mammoadov

Ononoavi islam noqteyi-nozori ilo okslik tagkil eden
mosalalorden biri do stidur telimins gore kainatin Allahdan
Onun iradasi olmadan “¢ixmasi”dir. Bu telimds deyilir ki, kai-
nat “al-Ovval”dan (Birinciden — Allahdan) tebii sokilds “¢ixib”.
Yoni, burada Allahin iradasi nazars alinmayib.

Askar olan budur ki, stidur taliminde yaradilmanin necs
bas verdiyi 0z izahini tapmayib. “Farabi stidur talimini bii-
tin imkanlar1 ilo isbatlamaga cohd gostorse da, Aristotel
falsafasinin “tanr1” tesavviirii Miisalman diinyasinda etiraz do-
gurmusdu” (50, 128-129). Bu etiraz gostorir ki, Farabinin dinle
falsafoni bir-birins uygunlasdirmagq ticiin yaratdig: siidur talimi
miiveffaqiyyet qazanmamisdi.

Farabinin islamla yunan falsafesini “barisdirmaq” tigtin is-
tinad etdiyi asaslardan biri do peygambarlik konsepsiyasi idi.
Bu konsepsiyaya gors, peygomborlik fovqgeltabii hadisa de-
yildir. Peygombarliyi rasional sokilds izah etmak tigiin Farabi
“agillar” nazariyyasini isloyib hazirlamisdi. O iddia edirdi ki,
varliq iyerarxiyasinda “sl-Ovveal”den sonra “agillar alomi” da-
yanmisdir. Bu agillarin say1 ondur. Iyerarxik olaraq on agildan
sonra Aktiv Agil golir. Sonraki ti¢ pillade ise “nafs”, “forma”
va “materiya” vardir (103, 102-103; 71, 92). Filosofun iyerarxi-
ya codvelinds bizi maraqlandiran sey — Aktiv Agildir. Agillar
nazoriyyssinda bir miiddsa olaraq nezarden kegirilon Aktiv
Agi1l Farabinin kosmoqoniya teliminds miithiim rol oynamag-
la yanasi, ham da falsafi bilik va vehyin manbayi hesab olunur
(110, 139). Aktiv Agili folsafi bilik veo vahyin menbayi hesab
edon filosof peygomborlik fenomenini rasional gokilde izah
edarken “diistinma”, “bilikleri kesb” va “xosbaxtlik” anlayisla-
rin1 Aktiv Agilla slagelondirir. Bu o demakdir ki, sades biliklar
meydana ¢ixaran ibtidai asya ve hadisaloeri (ma'qulat) dark
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etmok Aktiv Agil vasitosile xogbaxtliyi tomin edirse, onda Aktiv
Ag1l hom do Allahla insan arasinda “vasitagi” rolunu oynaya
bilor. Allah mahz Aktiv Agil vasitesile insana haqiqet haqqin-
da biliklari — vehyi endirir. Farabinin siidur telimina goras, “al-
ovval”den Aktiv Agila intiqal eden sey Aktiv Agildan insana
“axan” seyin Oziidiir. Filosof iddia edirdi ki, insanla Aktiv Agil
arasinda rabite iki pillade bas verir: “passiv agil” (al-aql ol-
miinfail) ve “qazanilan agil” (sl-aql al-miistefad). Bu “pillaler”
kecildikden sonra insanla Aktiv Agil arasinda birbasa slags ya-
ranir vo o, “vohy” alir. Farabi Aktiv Agila neco yetismok hag-
qinda danisdiqdan sonra bildirir ki, insan bu marhalaleri asdiq-
dan sonra Aktiv Agila yetisdikds ya filosof, ya da peygambar
olur: “Insanin nitq qabiliyyatinin nezeri ve amali teraflorinds,
toxayytliinda Aktiv Agil meydana ¢ixdigda ona vehy goalmayo
baslayir. ...Belalikls, Allahdan “dasib axan” vehy Aktiv Agila,
oradan da Passiv Agil (sl-aql al-miinfail) vo Qazanilmis Agil”
(al-aql al-miistafad) vasitesile toxayyiil prosesine qarisir. Bu da
0z novbasindae insani ya filosofa, ya da miitefakkira ¢evirir” (110,
142-143). Demali, peygombar — toxayytillo Aktiv agila ¢atmis
insandir. Peygombarlordan forqli olaraq, filosoflar toxayytills
deyil, diisinmakle Aktiv Agila yetisirlor: “...peygombarlor vo
filosoflar Aktiv Agilla slage yaratmis istiin insanlardir. Arala-
rindaki forq birincilarin buna (Aktiv Agila — ML.E.) toxayytills,
ikincilorin diistinmakls yetismalarindadir. Demsli, aralarinda
kaskin forq yoxdur” (50, 127).

Farabi deyirdi ki, filosoflarin Aktiv Agilla slage qurma-
s1 hortorafli arasdirma ve dorinden diisiinmenin naticosindo
miimkiindiir. Bu vaxt ruh ilahi nur alir. Peygombarlor ise ham
royada, ham da ayiq iken “darin intuisiya ve ilhama ssaslanan
toxayyiil bacarigina sahibdirler” (50, 127).
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Tok haqgiqete miixtalif yollarla catan filosof ve peygom-
barlerin aqli ve vahyi biliklori eyni menbadan Oyrendiklarini
iddia eden Farabi haqigati dini ve falsefi deys iki yere ayirma-
mis, bunu islamla yunan fslsafasinin ortaq xiisusiyyati olaraq
toqdim etmisdi. Buna baxmayaraq, Farabinin falsafi toliminda
peygombeor filosofdan {iistiin hesab edilmir. Bu iddia Farabi-
nin peygamborlikle slageli miizakirays aciq fikirlarine asasen
irali sturtliir. Farabinin “Peygomborlor toxayyills, filosoflar
diistinmokle Aktiv Agila ytiksoalirlor” ideyasin1 misal gotiran
tongidgilor “Tofakkiir toxayyiilden ali idrak formasidir” qay-
dasindan ¢ixis etmakls bu iddian1 isbatlamaga cohd gosterirler
(140, 23). Belos ki diisiinmak har hansi agya ve hadiseni reallig-
da oldugu kimi “nefs”de canlandirmaqdirsa, toxayyiil oxsar
asya va hadisalerin (xayallarin) inikasidir. Els isa filosoflarin
“diisinma”si peygombaorlorin “taxayyiil”tinden, demsli, fi-
losoflar peygambarlordan {iistiindiirlor. Onu da qgeyd edak ki,
Farabi heg¢ bir asarinds bu iddian1 agiq sokildas irali stirmayib;
oksine, bildirib ki, peygomborlor filosoflardan farqli olaragq,
iki aqli qabiliyyate: “miistofad” ve “faal” diisiinma bacarigina
sahibdirlar (110, 149-150; 81, XII, 156-157). Biitiin bunlar aks
arqumentlar olsa da, tutarli cavab rolunu oynaya bilmir.

Farabi gotiyyatlo siibut etmoayo calisirdr ki, filosof ve ya
peygoambar olmaq xosbaxtliyi tomin edacokdir. Bu iddia ehkam-
¢ilarda naraziliq dogurmusdu. Onlar imanin avezedilmazliyi,
vohy moangali biliklarin dasiyicis1 sayilan peygambarlarin
moasumlugu, bu moaziyyst sayesinda ilahi biliklorin oldugu
kimi insanlara catdirilmasi, filosoflarin ise bu ciir imtiyazlara
sahib olmamagi, insan zekasmmin mahdud imkanlar1 — biitiin
bu maosalaleri asas gostormoakle Farabinin peygomborlik insti-
tutunu laxladacaq ideyalarimi radd etdilar. XII asrin ilahiyyat-
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¢is1 Obu Hamid al-Qozali “Har seyi hall etmak va biitiin nov
biliklori basa diismak agil sayesinde miimkiindiir. ...Agilin
dark etmadiyi seylori oyronmoak peygomboarliyin isidir. ...Agilin
vazifesi bize bu barada bilik vermak, peygoambarliyi isbatlamaq
uclin stibutlar getirmok, derketmads peygombaorlikle eyni ol-
madigini etiraf etmakdir. O (agil - M.E.), bizi alimizdan tutaraq
...peygambarliys toslim edir. Agilin sarhadi bura qadardir” (63,
41-83) — demoakls Farabinin agilin avtoritetliyi ideyasini tonqgid
etmisdi. Bununla yanasi, Qazali Farabinin peygombaorliys dair
rasional gortislorini radd edarak yazirdi: “(Peygombarlik) aglin
fovqiinde dayanan, onun gavraya bilmadiyi seylori dork eden
“g0z”9 oxsayir. Qulaq renglari, g6z sasleri qavramadigr kimi,
fovgeladoe hallar1 da agil dark eda bilmir” (63, 89).

Dinle falsefani bir-birine uygunlasdirmagq tigiin Farabi in-
sanlar1 iki qrupda tesnif etmisdi: segilmislor (xavas) ve kiitlalar
(ovam). Bu tesnif ilk baxisdan ziddiyyastli goriinen masalalarin,
aslindas bir-birins aks olmadigini isbatlamagq tigtin zeruri idi. Yu-
xaridaki tesnifin manasi budur ki, insanlarin boyiik hissesinin
haqigati derk etmosi iiglin din (iman getirmoak) kifayst edir.
Secilmislors iso asaslandirilmis, miirokkob rasional bilikloar la-
zimdir. Farabiya gors, insanlar diisiinme qabiliyystine gore bir-
birindan farglenir. Bu sebabdan biliyi ¢atdirmaq iki yolla bas ve-
rir: ya gonaatbaxs ve tutarh dalillarle ya da inandirmagla: “...agor
varliglara dair bilikleri com edib, agilla qavrayib, gati dslillorle
stibut edirikss, bu biliklori ehtiva edon elm falsofe adlanir. Yox,
agor mahiyyato dair biliklor mahiyyats oxsar olan1 xayal etmakls
kasb olunub, inandirmaq yolu ilo tesdiglenirsa, ke¢misdakilor
bela biliklori ehtiva edoni “din” adlandirmislar” (132, 88-89).
Yuxaridaki toriflorden gortindiiyti kimi, Farabi dinle folsefenin
uygunlugunun mimkiinlilyii ideyasimnu irsli stirmiis vo bildir-
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misdir ki, onlar mévzu ve magsad baximmdan oxsardir. Varlig-
larm ilk sebabini dyrenmak din ve falsafonin mévzusunu amala
gotirir. Xosbaxtliyi tapmagq ise onlarin ortaq magsadidir (132, 89).
Lakin falsafo tofokkiir ve siibuta, din ise inama asaslanir (132, 89).

Indiyadak geyd etdiklarimizin xiilasasi bundan ibaratdir ki,
Farabi din-falsafe problemini siidur talimi, peygoambarlik kon-
sepsiyasi, secilmislor vo kiitlalor ideyas1 asasinda hall etmaya
cohd gostermisdir. Ilk isi Platon idealizmi, Aristotel materializ-
mi va yeniplatonguluq talimini bir-birina uygunlasdirmaq olan
Farabi magsad ve mazmun baximindan falsafoni dinls “baris-
dirmaq” istayirdi. O, filosoflarin eyni movzular strafinda fikir
ayriigina diisdiiyiinii gorse da, onlarin baslica masalalords
bir mévqgedan ¢ixis etdiklarini iddia etmisdi. Gortiniir, bunun-
la Farabi din-falsefa problemini hall etmak {iglin vahid falsafi
tolim yaratmaq istomisdir. Folsafo ve dinin oxsar mdvzu ve
moagqsadlerinin oldugunu deyon filosof gosterirdi ki, har iki
sahanin movzusu varliglar1 dyrenmak, maqgsadi ise xosbaxtliyi
tapmaqdir. Kindi kimi Farabi de din va felsafeni tek haqigeatin
miixtoalif ifade formalar1 hesab etmisdir.

Yeri golmisken, qeyd edak ki, Farabi dinls falsefeni islama
zidd maesalalor: stidur tolimi, Allahla insan arasinda rasional var-
liglarin olmagy iddiasi, peygombeorlik ve vehyin rasional tesviri,
folsofi biliklor asas gotiirmakls vehyi biliklore serh vermak,
“Bir”den birin ¢ixmas1”, “Birinci” ile ikincilarin irads vo agil
alagasi”, giyamat giinii cisman deyil, ruhan dirilmas, materiya-
nin emanasiya sababi ils azali olmagy, “sl-Ovvel”in clizileri deyil,
kiillti bilmayi ve sair asasinda “barisdirmag”a cohd gosterdiyi
tiglin ehkamgilarin sart tenqidine maruz qalmigdi.
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2.2.3. Obu Oli ibn Sina

Din-falsefe problemi islam falsafosinda qizil dovriin banisi
hesab edilon (65, 137) Ibn Sinanin (980-1037) falsafi talimindo
atrafli sokilde Oyranilmisdir' (110, 177). Farabida oldugu kimi,
[bn Sina da din-falsafa problemi gargivesinda falsafoye miistoqil
elm olaraq toxunmus, dinin bazi etiqad masalalarinin rasio-
nal tasvirini vermisdir. Bazi todqiqatgilar (Nacib Taylan v s.)
din-falsefe probleminin hallinda ibn Sinanin “rasional” ugur-
larindan s6z agir, onun “din falsafasi” adlanan telim yaratdi-
gin1 iddia edirlar. Bu fikirle razilasmayan tedqiqatcilar (Dmitri
Gutas, Oli Bulac vo s.) vardir. Onlar bildirirlar ki, Ibn Sina din
folsofasi tasis etmoamis, oksino, dinin etiqad ehkamlarini yunan
folsafosinin rasional miiddsalarina uygunlasdirmagq tigiin on-
lar1 geyri-ananavi tisullarla mazmun dayisikliyine maruz qoy-
magla {imumi falsefi tolim yaratmisdir. Har bir halda, Ibn Sina
folsafosi uygunlasdirici folsafodir. O, Aristotel mantiqi, fizika
vo etikasy, yeniplatongu metafizika va psixologiya, “miirakkeb”
stoisizm montiqi arasinda uygunluq yaratmaq, bununla da,
“birlasdirilmis” falsafe ile islamin kosmoqonik, ontoloji ve me-
tafizik tolimlorini “barisdirmaq” isteyirdi. Bu sebabden bazi
miialliflor (Oli Bulac, Omar Mahir Alpar) onu “iki forgli diin-
yanin: ellinizm-yunan ve Miiselman diinyasinin temsilgisi” ad-
landirirlar. Tki miixtelif sahani: din ve falsafoni bir-birina uy-
gunlasdirmagin asan olmayacagini yaxst basa diisen Ibn Sina
“toraflor”i kompromiss macbur etmayi fikirlogirdi. Lakin Ibn

! Bu iddia ilo razilasmayan miialliflors (Sli Durusoy, Dmitri Gutas va s.)
gora, Ibn Sinanin falsafi toliminds dinle folsofoni “barigdirmaq” problemi
yoxdur. Onun falsafi tolimi ti¢iin dino aid masalalari dins, folsafi masalalari
folsafaya aid etmoak xarakterikdir. Bax: (81, XX, 322-323).
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Sina asarlarinin tohlili gostarir ki, o bu masalada falsefaya daha
cox imtiyaz tanimisdi. Sonralar ilahiyyatgi Ibn Teymiyya Ibn Si-
nanin rasional goriislori hagqinda yazacaqdi: “Ibn Sina zindig-
lardan miisalmanlarin dinins aid bazi seylari 6yronmaya basla-
dig1 vaxt aglina giivenarak, bu insanlardan dyrandiyi biliklari
solaflorindan (filosoflardan — M.E.) ona golib ¢atmis (biliklaro)
uygunlagdirmaq istemigdi. Bu sababdon Ibn Sinamin folsafi
tolimi saloflorinin nazeriyyslari ve onun bu nazariyyolare etdiyi
doyisikliklorden ibarstdir. Buraya onun peygombearlik, royala-
rin simvolik yozumu daxildir. ...Ibn Sina saloflerinin miizakire
etmadiyi, agillarinin qavramadig, sahib olduglar bilik va elm-
lorin izah eda bilmadiyi... masalalorden s6z agmisdi...” (136, 144).

ibn Sinaya gore, dinla falsafonin uygunlugu iki masalode
miimkiindiir: a) mévzu ve moaqgsadlords oxsarliq; b) haqgiqgati
ifada. Yoni, din vo falsefs istifade olunan {iisullara gore bir-
birindan farqlense ds, eyni movzudan bshs edir, eyni maqgsada
can atirlar. Ibn Sinanin “Risals ot-tobiiyyat” (Tebiat elmlari hag-
qinda traktat) adlanan traktatinin “Uyun al-hikmet” (Hikmatin
(falsefonin) manbalari) faslinds folsafoys bels bir torif verilmis-
dir: “Hikmat (folsafs) seylorin miimkiin tosavviirii, nazari vo
amboli haqigatlarin tasdiqi ilo insan nafsinin kamillogsmasidir”
(141, 135). Filosofun “ag-Sifa” adlanan basqa osarinin
miiqoddimesinds deyilir ki, falsafo “6z imkanlar1 ¢arcivesinda
insan oglunun varliglarin mahiyyastini dyrenmasi”dir (36, 157).
“Risaloe fi agsam al-tilum sl-aqliyys” (Rasional elmlarin novleri
haqqinda traktat) adlanan kitabin “Hikmatin mahiyyati”
foslinda Ibn Sina folsafo haqqinda yazmisdi: “Hikmat nafsin
soroflonib kamillosmasi, dork olunan alems c¢evrilmasi vo
axiratdoki uzaq xosbaxtliye hazirlagsmas: ii¢iin insanin har bir
varliqg hagqinda miimkiin gadar diistinmesidir” (141, 137). O da
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maraqlidir ki, Ibn Sina Aristotel falsafasinin tasiri ilo folsafoni
metafizika (al-falsefo al-uls) ilo eynilasdirmis, “on {iistiin ola-
n1 (Allah1) oyrenen fazilstli bilik” adlandirmisdir. Bu terifden
molum olur ki, metafizika vo ya Zaruri Varliq falsafonin movzu-
sunu tagkil edir. Buna gora da Ibn Sina Allah ve miicerrad var-
liglarin mévecudlugunu isbatlamagi, biitiin varliq kateqoriya-
larmin Allahla slagesini ontoloji cohatden izah etmayi, insanin
kainatdaki maqamin1 miisyyenlasdirmayi falsefonin moévzusu
olaraq gostormisdir (137, 2-3, 8).

Demoli, Ibn Sinaya gore, falsefe movzu etibar: ilo biitiin
varliglari, o climladan Allahi dyrenir. Onun maqsadi ise nafsi
kamillagdirmak yolu ile xosbaxtliys nail olmaqdr.

ibn Sinanin falsefi toliminde dinin mdvzusu vo moagsadi
haqqinda danisilir. Filosof bels hesab edirdi ki, insanlar tobiat
etibar1 ilo tokbasma yasamaga qadir deyillar. Kollektiv hayat
torzini kamillosmanin sorti hesab eden Ibn Sina deyirdi ki, secil-
mis soxsin, yoni peygombarin vezifesi — yasadigl insanlar tigtin
adalat ve nizam-intizam qaydalar tesis etmoakdir. Els isa din
peygoamborin vohya asaslanaraq tasis ve tablig etdiyi prinsip ve
qayda-qanunlardir (137, 229). Ibn Sinaya gérs, peygombarin in-
sanlara oyrotmak istediyi baslica sey har seyi yaradan, Miitlaq
Qadir, gizli vo agkar1 bilan Allahi tanimalaridir. Itastkarlar1 xos,
asilari isa pis aqibatin gozladiyini deyan filosof bu goriisdadir
ki, ancaq Allah haqqinda biliklarls masgul olmaq tigiin insanlar
onlara gatdirilan ilahi biliyi diqqgetle dinlemsalidirler. Ibn Sina
Allah haqqinda biliklari “ali bilik” adlandirmus, biitiin biliklarin
noatica etibari ilo Allahi darks xidmat etdiyini bildirmis, iddia-
larim1 isbatlamaq ti¢lin Qurandan dslillar gostarmisdir (164,
151). Dinin magsadi haqqinda Ibn Sina bildirmisdir ki, din
insanlara Allah1 ve axirati davamli xatirlama stiuru asilayur,
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peygomborlarin vefatindan sonra bu stiurun yox olmagina engsl
olur. Demali, insanlarin ibadat etmasi, cihada ¢ixmas: va basqa
amollari yerina yetirmasi dinds vacib hesab olunur. Bu amallari
yerina yetirmok insanlara hamisa Allah1 ve axirati xatirladacaq,
nafslorini torbiys edacak, onlara xosbaxtlik — axirat seadati ve
Allahin raziligini qazandiracaqdir (137, 239; 148, 341).

Molum olur ki, Ibn Sinaya gére peygomborlorin gotirdiyi
biliklor asasinda Allah1 derk etmak dinin mévzusudur. Dinda
vacib hesab edilon amsallari yerinoe yetirmoklo nafs kamillasir,
naticods insan Allahin raziligini qazanir, xosbaxt olur. Amma
bizi basqa masala diistindiiriir: Neco oldu ki, Ibn Sina dinlos falso-
fonin movzu ve maqgsad baximindan oxsar olmagi genastine
goldi? Filosofun bize malum asorlorini arasdirdiqda gortiriik
ki, o, folsefeni iki yere ayirir: “Varliglardan bahs eden, totbiq
etmayimiz deyil, 6yronmayimiz talob olunan hikmat (falsafo)
“nazari hikmoat” adlanir” (141, 136). “Omsali seylordon dani-
san, ham bilmayimiz, hom ds totbiq etmayimiz talob olunan
hikmata isa “praktik hikmat” deyilir” (141, 136). Demali, Ibn
Sinaya goro, folsafe noazari va praktik qollara ayrilir. Varliq
alominin qayda-qanunlarini ve Ilk Varlig1 dyrenmak nazori
falsafonin movzusunu amals gotirir. Praktik falsafa isa yerina
yetirilmali vacib masalalorde rasional biliklari tetbiq etmakla
praktik foaliyyati dogru amallarls kamillogdirmayi dyranir.

Hoam nazari, hoam do praktik falsefads qarsiya qoyulmus
moagqsad insan nafsini nazari ve praktik tisullarla kamillasdir-
mok, bununla da xogbaxtliyi tomin etmakdir (36, 167): “Kim 6z
nafsini bu iki hikmat novii ile kamillasdirarss, ¢oxlu fayda qa-
zanar” (141, 136). Demali, falsofa haqiqi xosbaxtliyi tomin etmak
mogqsadile nazeri ve amoli vasitelorle kamillosme masalesini
todqiq edir.
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Ibn Sina gostormisdi ki, folsafoda oldugu kimi, dinin de nazs-
ri vo praktik toraflori vardir. Oyranmokls varliglar1 derk etmok
dinin nazari terafini emals gatirir. “On-nicat” kitabinda filosof
yazir ki, peygombarin gotirdiyi din insanlara, bashca olaraq,
Allahin movcud oldugunu dyratmak istoyir. Allaha va atribut-
larina dair bilikloer tstiun biliklordir, odur ki din insanlar1 an-
caq bels biliklori dyranmays ¢agirir. Galinen natice budur ki,
din nazari olaraq Allah hagqinda biliklarden ibaratdir. Dinin
praktik funksiyasi isa nofsi kamillosdirmakdir. Belalikls, filo-
sof movzu va magsad baximindan dinls falsefonin bir-birine
uygun goldiyini istisna etmir. O da qeyd olunmalidir ki, Ibn
Sinanin falsafi teliminda din ve felsafe ayri-ayri sahslaer kimi
noazarden kegirilir (42, 382). Sual yaranir: 9goar magsad ve mov-
zu cohatdan dinls folsafe arasinda forq yoxdursa, onda onlardan
biri ne {igiin sas gotiiriilmasin? [bn Sina bu masalaya salaflori
— yunan filosoflar1 ve Farabinin folsafi tolimlarinds 6z oksini
tapmis “secilmislor vo kiitlalor” ideyasi asasinda miinasibat bil-
dirmisdi. O deyirdi ki, dinds ve falsafods miiraciat olunan in-
sanlar secilmislar va kiitlalara ayrilir. Din har kass, o cimladean
kiitlalara xitab edir. Falsafa isa se¢ilmislarin elmidir. Secgilmislor
agil vo dolilden, kiitlalor isa texayyiilden istifada edirlar.
Miicarrad haqigat vo aqli dalillar secilmislorin, maddi siibut ve
miiraciatlor (xitablar) ise kiitlalorin isine yarayir. Demali, falsafo
va dinin tek hagqigetin forqgli “temsilgilar”i olmag1 insanlarin
diistinma vo darketma qgabiliyyatlorinin miixtalifliyins goradir.

Yuxarida qgeyd olunub ki, Ibn Sina eyni hagigetin
“tomsilgilor”i oldugu ticiin din va falsefe arasinda uygunluq
yaratmagin miimkiinliiytinden s6z a¢misdi. Filosof deyirdi ki,
movzu vo maqsadda oxsar olduglar: tigtlin falsafe vo din eyni
haqiqgoti ifads edir (36, 170-171). Ibn Sina bu iddiani isbatlamaq
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ucun falsefoni ayrica haqiget olaraq nazerden kegirmir, agih
ham ontoloji, ham da epistemoloji mahiyyaet hesab edirdi; agil
varliqdir, stidur naticesinde Zaruri Varligdan (Allahdan) ema-
nasiya yolu ilo meydana galmisdir: “Ilk Bir”’den ancaq bir olan
meydana galir ki, bu da “birinci agil”dir” (143, 72). Ibn Sina-
nin iyerarxik kosmogqoniya teliminde gosterilir ki, “Ilk Bir”in
oziinli derk etmasindan “birinci agil”, sonuncunun Allah1 derk
etmasindon “ikinci agil”, daha sonra Allahin nazerinde mov-
cudlugu zaruri sayilan nafs, nehayet, madds (cisim) meydana
golir (143, 72). Varliq alominin sonraki iyerarxiyasini iso ema-
nasiya yolu ilo meydana ¢ixan Aktiv agil, minerallar, bitkilar,
heyvanlar vo insan amale gatirir.

Epistemoloji baximdan agilin haqigati temsil etdiyini deyon
filosof dark edan vo amali (tacriibi) agil formalarindan s6z ag-
misdi. Dark edan agil sayesinde insan basa diistir ki, osas mag-
sodi xogbaxtliye ¢catmaq olmalidir. Bu agilda biitiin varliglarin
mahiyyeti haqqinda biliklar 6z aksini tapmisdir. Maddi varlig-
lar hagqinda miicarrad bilikler dark eden agil vasitesile nafse
tolqin edilir. Demali, bu bilikler haqiqidir. Dark eden agil haqiqi
biliklari — haqgigati kasb etmak {i¢iin har bir maddi ve miicarrad
varliga imumi mahiyyat gozii ilo nazar salmalidir. Agil miicor-
rod varliglarineco varsa elo dork edir, onlara aid tozahtirlorinden
deyil, mahiyyatdan faydalanir. Maddi varliglar hagqqinda bilik-
lor kesb etmoak tigiin onlari miicerradlasdirmak lazim galir.
Maddi olanin miicorradlesmasi Ibn Sinanin falsafi telimina goro,
idrak prosesinin dord maorhoalesini ke¢molidir: Duygularla
baslanan idrak prosesinde beyinde materiyanin mahiyysti vo
tozahiir formalar1 haqqinda tesavviirlar yaranir. Ikinci marhale
xoyalon derketms merholaesidir. Amma tesevviirlor materiya
haqqinda biitov biliklor meydana gatirs bilmir. Ciinki xayalon
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meydana goalon biliklor materiyanin bu ve ya digar tozahiir for-
mast haqqinda tesavviirlorden ibarstdir. Ibn Sina idrak prose-
sinin ti¢liincli marhslasini illiizion dorketms (idrak al-vehm)
adlandirir. Bu marhoslada agil miicerrad biliklori kasb etmoayo
yaxin olur. Buna baxmayaragq, ti¢tincti marhals haqiqi biliklarin
meydana ¢ixmast liglin kifayat etmir. Nohayat, idrak prosesi ra-
sional derketma ilo basa catir. Ibn Sinaya gora, bu marhalode
materiyaya aid bilikloar onun ayri-ayri tezahiirlerini deyil,
onun Oziini biitov sakilda tosevviir etmakls yaranir. Masalan,
basariyyat dedikds ayri-ayri insanlara aid bilikler deyil, kiill an-
lay1s — “basoriyyat” basa diistiliir (36, 178-181; 111, 204; 46, 227;
119, 98-100).

Ibn Sinanin falsefi toliminde “agillar” nezeriyyesi miihiim
yera malikdir. Filosofa gors, dork olunan varhglar: (ma'qulat)
Aktiv ag1l vasitesilo qavramagq bir ne¢o zoka saviyyasi ilo miim-
kiindiir; asya ve hadiseleri dork etmak potensial agil (sl-oql
bil-qiivve) seviyyasi ile baslanir, “qazanilmis agil” (al-aql al-
miistafad) saviyyesina qodar davam edir. Ibn Sinanin “agillar”
nazariyyasi haqiqi biliklari kasbde ayri-ayri tessvviirlarden
(ctiziden) biitove (kiillo) dogru bas veran idrak prosesini izah
etmoak, asagida gorocoyimiz kimi, insan zakasinin bu prosesda
nisbi rol oynadigin isbatlamaq, agilin gneseoloji funksiyasimni
acib gostormoakls haqiqi biliklarin sintezi “mexanizm”ini sarh
etmoak baximindan ¢ox shamiyyatlidir.

ibn Sina “haqiqi bilikleri ontoloji ve epistemoloji cohatdon
tomsil edan agil”dan s6z agsa da, haqiqati birbasa derkds onun
rolunu sisirtmir. Filosofa gore, agil vasitesile agya ve hadise-
lori qavramaq onlarin mahiyystini birbasa derk etmoaklo bas
vermir. Ciinki agil baslangicda haqigetin 6zii haqqinda deyil,
ayri-ayr1 olamatlori, tezahiir ve xasselori haqqinda tesavviirler
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yaradir, idrak prosesinin dérd moarhalasindon kegir, nahayat,
haqigate dair timumi biliklor meydana galir.

Ibn Sinamin idrak toliminda Aktiv Agil har seyi mahiyyotco
birbasa qavrayan vasits deyildir. Filosofa gors, agil nisbi anlay1s-
dir, haqigest haqqinda bilikleri alahidde teraf olaraq temsil eds
bilmir, varliglarin mahiyyastine niifuz etmeakdon mahrumdur,
ancaq tozahtir va xassalori dark edir.

Olahidda varliq kateqoriyasi olan agil stidur yolu ils Ali Var-
ligdan téromisdir. ik Varliq agilin mévcudlugunu vacib edir.
Els ise agilin moévcudlugu haqigatin moévcudlugudur, demsali,
agil hagigetin 6zlidiir. Homginin epistemoloji baximdan agil
haqiqgoti temsil edir. Idrak prosesinin dérd marhslasinden kegan
insan Aktiv Agil saviyyesina yiiksoalir, ondan birbasa biliklar
kasb edir. Agilin kasb etdiyi bilikler haqigeate aid oldugundan,
ag1l haqgigatin 6zilinii tomsil edir. Buradan bels bir genast hasil
olur ki, hamin biliklarin macmusu sayilan falsafe haqigatin 6zii-
diir. Tesadiifi deyildir ki, Ibn Sina yaradicihginda falsafo “al-
folsafa al-uld” (birinci falsafo) adlandirilir, Allahi dyrenan elm
—ilahiyyat kimi toeqdim edilir (137, 2-3; 139, 31).

Dinin do heagqigeti temsil etdiyini bildiron Ibn Sina onu
folsofonin asasinda izah etmoayo cohd gostormisdir. Bu
moagqsadle o, peygombarlik, vehy, dini biliklorin dil tislubu va
tovil mosalalarine miinasibat bildirmisdi (36, 190). Ibn Sinanin
peygomborlikls alagali goriislarinde Farabinin tasiri hiss olunur.
Buna baxmayarag, Ibn Sina peygomborliyi zeruri edon amillori
(soboblari) 0ziinemaxsus sokildo izah etmis, onun falsafaden
ustiin oldugunu bildirmisdir (119, 104; 36, 191; 110, 206-207; 94,
92). Filosofa gora, peygomborliyi sortlondiran amillarin bazisi
sosialdir, bazisi deo zeruratden irsli golir. Comiyyati amsals
gotiron insanlar ayri-ayriligda 6z maddi telebatlarim1 6daya
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bilmadiklari kimi, manavi telabatlarini da fardi sekilde odaya
bilmirlar. Elo buna gors sosiallasma zarurati yaranir. Sosiallas-
ma kafi deyildir, insanlarin kamillasib, xosbaxt olmag: ticlin
ganunlar tesis edilmali, adalot tomin olunmalidir. Bu da 6z
novbasindas insanlara yol gostaran sexsin — peygambarin mey-
dana ¢ixmagimi zaruri edir. Insanlari ¢okismalor ve konfliktlar
icarisinda basgli-basina buraxmagin adalstsizlik oldugunu deyon
ibn Sina bu konfliktlori aradan qaldiran saxsin — peygomberin
zithurunu miitlaq zeruret hesab edir. Bu miitlaq zarurat, ham
do ilahi zeruretdir. Ciinki Allaha insanlara yasamaq {igtin
zoruri sayilan har seyi baxs etmisdir. Zaruri maddi nematlarle
miiqayisada daha zaruri hesab olunan peygombori comiyyate
boxs etmoamoak absurd olmazdimi?! Allahin bunu nozors al-
mamag1 mimkiin deyildir. Elo isa insanlara peygombor
gondermoak zaruri isdir (137, 239-241). Amma zoarurate baxma-
yaraq, peygoambarlarin say1 mehduddur (137, 239). Ciinki bagari
xiisusiyyotlor peygomborlik kimi ali meqama ¢atmaga miinasib
deyildir. Farabiden forqli olaraq, Ibn Sina peygambeari filosofla
eynilasdirmamis, aksing, ondan iistiin hesab etmisdir (137, 240).

ibn Sinaya gora, peygomboarliyin ii¢ xiisusiyyeti var. Birinci
xiisusiyyat diistinme bacariginin yiiksok olmagidir (aqli giic-
diir). Ibn Sina hesab edir ki, peygombar Aktiv Agil seviyyosine
catdigda idrak prosesi olmadan haqiqets dair biliklari qazanir:
“...dustinmaya ehtiyac hiss etmadan, qisa zaman kasiyinda kiill
biliklari intuitiv olaraq kesb edan ali ruha sahib nadir insanlar
movcuddur ki, onlar da peygomborlardir. Bu vaxt Aktiv Agil-
da olan biitiin “dark olunan seylar” (ma'qulat) ... bir cohddae
peygambarin zokasina hakk olunur” (65, 40). Ibn Sina intuisi-
yani tokco peygombaorlore aid etmemis, filosoflarda ilham, 6v-
liyalarda ise keramat hallarindan danismisdir. Lakin Ibn Sina
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peygomborlardas intuisiya halinin daha ali oldugunu bildirmis,
peygomborlarin adi insanlardan, o ctimladan filosoflardan forqli
oldugunu demisdir; peygomborlor haqigat haqqinda biliklari
idrak proseslorine ehtiyac hiss etmadan Oyranirler, haqigeati
kasbda hassas intuisiyadan istifads edirlar.

Peygombarliyin ikinci xiisusiyyoti toxayyiillo alagalidir. La-
kin adi insanlarin toxayyiiliindan forqli olaraq, peygomborlarde
toxayyiil prosesi xarici alomden golon qiciq ve msalumatlar
ssasinda meydana ¢ixir. Ibn Sinaya gore, peygombarde
toxayytil prosesi otraf alomlo slagadar deyildir. Belo taxayyiil
zaman1 Aktiv Agil peygoambaoroe intiqal edir, onun nafsini derk
edilanlarle isiqlandirir (israq), yoni tesavviirler axaraq (feyz),
nafsda yerlasir (131, 139; 36, 19).

Peygombarliyin tig¢lincii xiisusiyyotinin mocilizogdstorma
oldugunu deyen Ibn Sina iddia edirdi ki, insan badsnindan
biitovlitkdas asili olmayan giiclii nafslor Allahin komoyi ile daha
ali mazmun kasb edir, atratdaki badan vo nafslaras tasir gostorir.
Peygombarlorin mdctiizelari ona gore vacibdir ki, insanlar1 amali
olaraq kamillasdirsin.

ibn Sina deyirdi ki, peygombarlik hom derk edilon, ham do
alcatmaz magamdir. Peygombarliyin asas magsadi insanlara dog-
ru yolu gostormak, xogbaxtlik baxs etmakdir; peygambarlik insan-
lar1 xosbaxtliya — hagigete ¢atdiran qurumdur. Bu o demakdir ki,
peygambarliyi — haqqr dyraden tasisat1 ehtiva edan din haqigetin
ozudiir.

Dinin haqiqati ifads etdiyini deyon Ibn Sina 6z miiddeasini
siibut etmak ti¢lin vehy masalasina do toxunmusdur. Filosofa
gora, vohy malokdan emanasiya yolu ilo hasil olan ve haqigati
ifade eden ilahi feyzdir. Vahy idrak proseslarina ehtiyac qal-
madan peygombaorin goelbine sizdirilir ve peygambar bu siz-
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dirilanlart 6z toxoyyiil bacarig1 ilo gavrayir. Ibn Sina vehyls
peygombeorliyi eynilosdirmis va bildirmisdi ki, peygomborlik
hagqiqgpoti ifades vasitasi oldugundan vahy haqigati toamsil edir (36,
199). Demali, voehy haqigat hagqinda bilikdir, el iso haqgigatin
ozudiir.

Peygomborlor vohy vasitesile aldiglar: ilahi bilikleri sada
xalq kiitlalarine onlarin basa diisdiikleri tislubda catdirirlar.
Catdirma zamani elo miiraciat formasi vo dil tislubu secilmalidir
ki, sada xalq ilahi biliyi basa diise bilsin. Bu movzuya toxunan
Ibn Sina {igiincii masals — dini biliyin ifade olundugu maddi
gabiq, yoni dinin dili (lisan as-sariat) masslasinden sz agir. Bu
masalonin asas mozmunu ondan ibaratdir ki, dini biliklor xal-
qin basa diisacayi dilde nazil edilmisdir va bu dil banzatmalar
vo romzlagdirmoalardon (at-tasbih va at-temsil) ibaratdir. Allah
vo atributlari, axiret heyat: kimi irrasional mahiyyetler hag-
qinda dolgun tesevviir yaratmaq ti¢iin bu mahiyyatlari in-
sanlara malum osyalara banzetmak, romzlasdirmoak lazimdir.
Allahin qiidrati ve azemstini, axiratlo slagedar mafhumlari,
o cimladan ozab veo miikafat anlayislarini insanlarin basa
diisaceyi banzatmalarls tesvir etmak insan zakasmin qavranil-
mas1 geyri-miimkiin irrasional (qeybi) masalalori dork etmasi
tctindiir (137, 239). Hamginin irrasional olanin rasional — romzi
izahi ona gore lazimdir ki, metafizik (qeybi) mahiyyatlari insan-
lara oldugu kimi ¢atdirmaq geyri-miimkiindiir. Dini matnlarde
Allahin mévcudlugu simvolik olaraq kainatdaki kamillik ve
daqiglikls slagealandirilse da, Onun substansiyas1 he¢ bir hal-
da izah edilmayib. Amma insan Allaha iman getirmakls ilahi
substansiyaya da inanmig olur. Homginin dini matnlar axiratds
miikafatlandirilma ve azaba dair ¢oxlu banzetmo vo romzi
ifadalarle zengindir. Oger bu masalaler oldugu kimi insanlara
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catdirilsaydi, agil onlar1 derk eds bilmazdi. Mahz bu sebabden
din boanzatmo vo remzlasdirma tislubundan istifade etmoklo,
insanlarin ilahi haqgigatlori qavramasini temin edib (36, 202).

[rrasional mahiyyot dagiyan masalalarin dini meatnlards ra-
sional ifadasi, aslinds, onu gostorir ki, “ilahi” biliklor 6z mad-
di gabiginda biitovliikle aks olunmayib; romz ve banzatmaler
ali mahiyyatin tezahiirtidiir. Bu sebebdan ilahi biliklerin dilini
zahiran, oldugu kimi gobul etmak dogru deyildir. Els isa din
dilinin izahina — tevilins ehtiyac yaranur.

Ibn Sinamin tevil teliminde areb dilinin qayda-qanunlar:
nozarden kegirilir, dini matnlordeki romzi ifadsler (alleqori-
yalar) va banzatmalari izah etmak ti¢tin bu dilin frazeoloji im-
kanlar1 gotiir-qoy edilir. Tovil talimi folsofi mazmun dasiyir:
simvollar, banzatmolar falsafi biliklor ¢ar¢givesindo sorh edilir.
Mosalon, Ibn Sina Qurandak: “gelom”, “16vha” ve “yaz1” sozleri
ilo “ayri-ayr1 malaklor” va “haqigatlor”in nazerds tutuldugu-
nu iddia edir. “Nur” surasindeki “qendil” sozii ise agil kimi
nazardan kegirilir (36, 204-205). Umumiyyatls, Ibn Sina siidur-
feyz tolimini asaslandirmaq {igiin ilahi anlayislar1 miiayyan
folsafi mafhumlarla avez etmisdir. Masalon, Quranin “Falaq”
surasindaki “diiytimlers iifiiron qadinlar” ayesini “nafsi Aktiv
Agila yaxinlasdigda meydana gealon “nabati” (bitki) giic” ola-
raq izah edan (164, 119-120) Ibn Sinanin naya asasen bu genaats
golmayi qaranliqdur.

Qeyd olunanlarin xiilasesi budur ki, Ibn Sina yaradiciligin-
da dinls falsefs arasinda felsafi noqteyi-nazerden korpii yaradil-
maga cohd gosterilmisdir. Din ve falsafe vahid haqiqeti todqiq
eden ayri-ayr1 sahalardir. Onlarin bir-birine uygunlugu ona
gora mimkiindiir ki, hem magsad ve mazmun, ham ds haqiqati
ifade baximimdan oxsardirlar. Ibn Sina bir sira geyb masalalarini
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rasional cohatden izah etso ds, bazi dini anlayislarin folsafi
moafhumlardan daha ali mahiyyate sahib oldugunu bildirmisdir.
Maosalan, Farabiden forqli olaraq, Ibn Sinaya gérs, peygamborlor
filosoflardan tstiindiirler. Bu tistiinliik peygombarlors xas iig
xiisusiyyatlo alagadardir: a) tistiin diisiinma bacarig; b) xiisusi
toxayytil bacarig; ) moclizogdstorma (95, 147-155; 36, 211-212).

Bununla yanasz, Ibn Sina dord messlods dinlos falsafonin bir-
birine zidd olmagini iddia etmisdir. Buraya yaradilma, Allahin
har seyi bilib-bilmamayi, axirat ve peygombarlik masalslari da-
xildir. (119, 105).

Ibn Sina yaradilma masalesi ilo alagedar dini ve folsafi
tosavviirlari bir-biri ilo uygunlasdirmagq tigtin stidur-feyz (¢ixib-
axma) tolimini taqdim etmisdir. Bu talimin baslica mezmunu
budur ki, biitiin varliq kateqoriyalari, o ciimloden materiya
Allahdan Onun iradesi ilo “gixmigdir”. Iyerarxik olaraq mate-
riya Allahdan sonra golir. Amma Allahin materiyanin “axib-
¢ixmasi’ni zaman baximindan avval ve ya sonra istomasi
miimkiin deyildir. Ciinki Allah {iglin zaman anlayis1 yoxdur.
Varliq alominin Allahdan “axib-¢ixmas1” gebul edildiyinden,
onun zaman baximindan yaranmasi miimkiin deyildir. Zaman
kasiyi daxilinde yaranma Allahin da zamanda mdvcud olma-
g1 gonastini dogura bilor. Bu ise gebuledilmazdir (105, 14-15).
Ibn Sinanin heg bir asarinda bels bir iddia agiq sokilde mévcud
deyildir. Amma onun siidur teliminin bu ciir izahlara agiq ol-
mag1 ananavi ehkamgilarin nazerinden yaymmamisdir. Onlar
da 6z novbalerinds filosofu ilahi kreasionizm anlayisini radd
etmokda togsirlondirmisdiler.

Allahin har seyi bilib-bilmemayi masalasine toxunan Ibn
Sina gostarmisdir ki, Allah 6z zatin1 (substansiyasini) dark edir.
Zat1 dark isa zatin movcudlugunu zeruri edir. Ogor Allah 6z
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zatii dork edirss, demsli, zatindan emanasiya yolu ilo “¢ix-
mi1s” varliglardan da xebardardir. Odur ki Allah zatin1 derk
etdiyinden “kiill” ona yaxst malumdur. Ciinki “kiill”#i bilmak
“kiill”tin mahiyyati ilo alagadardir. Allahdan emanasiya yolu
ilo “axib-¢ixan” varhqglar ayri-ayr1 varhiglardir — “ctizi” varhg-
lardir. Bels “ciizi” varliglarin mahiyystinden Allahin xsbardar
olmag1 masalesinda Ibn Sina Farabiden forgli diisiiniir: Allah
ham “kiilli”, ham da “ctizi” varhgqlar bilir (111, 221). Ancaq bu
mosalada bazi ziddiyyatli magamlar mdvcuddur. Bels ki Ibn
Sina Allahit ham bilon, ham da bilinen (bilik) adlandirir, bu-
nunla da bilikle bileni eynilasdirir: bilik Allahin substansiya-
s (zatini) temsil edir. Varliglar bir-birinden név baximindan
forglondiyi tig¢lin onlara dair biliklor do miixtelifdir. Osyalar
doayisildikca alagoadar biliklar da dayisilir ki, bu da Allahin subs-
tansiyasinda (zatinda) dayisilmalorin bas vermosi demokdir
(53, 12). Bu masalado ananacilor, o climladen Obu Hamid al-
Qozali Ibn Sinani tongid etmis, “biliyin deyisilmasi ilo bilonin
dayisilmemayi” ideyasini irali stirmiisdiir.

ibn Sinanin ruhun 6lmoazliyi ve axiratin mévcudlugu hag-
qinda goriislori ne goader aydin ve konkretdirse, Qiyamat
glnii cisman dirilib-dirilmema masalasine dair fikirleri bir o
godar garmaqarisiqdir. Onun yaradiciliginda ruhun 6lmazliyi
mosalasine toxunulsa da, heg bir aserinds Qiyamsat giinii ru-
hun badens qayitmas: hagqinda danisilmir (50, 136). Bir id-
diaya gors, Ibn Sina “Risalo al-ohaviyys” aserinde cismen
dirilmani inkar etmisdir (119, 105). Amma bazi todqiqatcilar
(9li Bulac va s.) bildirirler ki, peygombaorlik ve vahyin ecaz-
karlig1 moasslolorinin qizgm miidafiacisi sayilan ibn Sinanin
dinin etiqad prinsiplarinden birini — “badanls hasr” prinsipini
inkar etmasi agila batmir (50, 136).
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[bn Sinanin peygomborlik masslosine baxisi rasional-
dir'. O, peygomborlik (vohy alma) qurumunu 6ziinomaxsus
torzde — rasional formada izah etmoayo cohd gostormisdir.
Diizdiir, Ibn Sina peygombori filosofdan iistiin soxs hesab
edir, amma peygomborlik institutunun rasional izahina can
atmagqla ananavi yanasmaya qarsi ¢ixir, rasional sarhlarls ila-
hi aloma niifuz etmays calisir.

Xiilasa, Ibn Sinanin falsafi taliminds din ve falsafa prob-
lemi sheamiyystli yer tutur. Yaradiciligi ils tanisliq bunu
demays asas verir ki, Ibn Sina dinin Allah, peygombarlik
vo axirat maselalerine samimi gelbden iman getirmis sox-
siyyetdir. Amma falsafo vurgunu olan ibn Sina din ve falsafo
problemins miinasibatde enanaden kenara c¢ixmis, irra-
sional masalalari rasional tisullarla izah etmis, vehy kimi
ftovgeltobii hadisoni Aktiv Agilla salagelondirmis, ilahi krea-
sionizm talimina yeniden nazar salmis, miisalman ilahiyyat-
cilar1 torafinden redd edilen feyz-siidiir talimini yaratmisdir.
Biitiin bunlara baxmayaragq, Ibn Sina islama sadiq filosofdur.
On azindan, onun terafinden barahimilarin peygombarliyi
inkar eden iddialarini puca ¢ixaran “reddiyya”larin yazilma-
s1 fakt1 bunu siibut edir.

1ibn Sinami ultrarasionalist hesab edon miialliflorlo (Ibrahim Agah, Nacib
Taylan vo s.) yanasi, onun rasionalligina ehtiyatla yanasan todqiqatcilar da
(Bilal Kospinar ve s.) vardir.
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2.2.4. Meshammad ibn Yaqub ibn Miskaveyh

Din-folsofe problemina oOziinomoaxsus sokilde toxunmus
filosoflardan biri de hindistanli miitafokkir Mehammad Iqba-
lin (1873-1938) “Iramin an miiteraqqi ilahiyyatci miitefokkiri”
(75, 133) adlandirdigi, Serq mossai falsefosinin gorkemli
niimayendalarinden hesab edilen (113, 203-204) Obu 9li ©hmad
ibn Mahammad ibn Yaqub ibn sl-Miskaveyhdir (951-1030).
Farabinin folsafi ideyalarmdan tesirlonen Ibn Miskeveyhin
miiallimlori arasinda Ibn Sina da var idi. Osasen siyaset veo
axlaq folsafasi ilo maggul olan Ibn Miskaveyh Platon ve Aristo-
telin falsafi tolimlorini islam ehkamlar ilo uzlasdirmaga cohd
gostormisdir (147, 310). Ibn Miskeaveyha gors, dinle falsafonin
aksliyi miimkiin deyildir. O, bu iddian1 isbatlamagq tiglin bazi
miiddealar seslondirmisdir. Bu miiddsalardan birine gors,
boyiik yunan filosoflar1 tekallahliliq ideyasina shomiyyat ver-
diklari {i¢lin onlarin telimlari islam monoteizmi ilo ziddiyyat
toskil etmir: “...filosof adim1 qazanmis boytiik miitefekkirlorden
heg biri Allahi, Onun “yaxsiliq”, “hikmat” ve “qilidrat” atribut-
larmi inkar etmamis, aksine, bu atributlar: tasdiqloyerak isbat-
lamaga ¢alismislar. ...Biitiin godim yunan metafiziklori hamray
idiler ki, Allah mévcuddur. Bu da 6z névbasinds peygombor-
lorin telimlarine uygundur” (81, XX, 204). Ibn Miskaveyh onu
daiddia edirdi ki: “din ve falsafs haqigata dair biliyin manbalari
olduglari ti¢tin insanin kamilloasmasina xidmat edirlar” (50, 142).

Ibn Miskeveyhin yaradiciliginda din ve falsafe proble-
mi ilo slageli i¢ masalenin: Allahin varliginin isbati, nafs ve
peygomborlik masalalorinin izahina cohd gosterilmisdir. Bu tig
mosals filosofun “al-Fovz al-asgor” (Kigik emanasiya) adli maghur
asarinda miizakira olunur (40, 13). Kitabin birinci faslinda Zaruri
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varliq hom yaranma (hiidus) vo “miimkiinlik” (imkan) konsep-
siyalari, hom da Aristotel folsafosinin “hoarakat” (haraka) kateqo-
riyasi asasinda izah edilir. Ibn Miskaveyh hesab edirdi ki, Allahin
varlig1 haqiget baximindan agig-aydindir. Lakin agil onu derk
etmok istadikde giinasi goren goz neco qamasirsa, agil da els qa-
masib acizlesir. Metafizik diinyanin darki tigtin duygu orqanlari
kifayot etmir, odur ki, agla ehtiyac yaranir. Metafizika ilo ham
moasgul ola bilmir ve bu, falsefanin isidir (142, 35-40).

Kitabmnim ikinci foslinde Ibn Miskaveyh nafs probleminin
rasional sorhine cohd gostarir. Filosofa gors, nafs (ruh) insanin
asasidir, agila istiqamat verir, 0lmiir, metafizik vo maddi varhg-
lar1 harakat asasinda dork edir.

ibn Miskeveyh yaradiciliginda peygomborlik konsepsi-
yasmm Umumi cizgilori diger serq peripatetiklorinds oldu-
gu kimidir. Amma Ibn Miskeveyh Farabiden forqli olaraq
peygambeori filosofdan iistiin hesab etmisdir (50, 140). O deyirdi
ki, peygombar haqigote dair biliyi “Aktiv agilin tosiri, toxayyiil
vo hissetma qabiliyyati (intuisiya) ilo alda edir. Filosof ise eyni
uisulla haqiget haqqinda biliyi alds edir. “...Onlarin forqi budur
ki, filosof biliyi duygulardan baslayaraq asagidan yuxariya — 6z
folsafi mithakimalariile qazanir; peygombeorise onu birbasa—Al-
tiv Agildan gabul edir” (142, 128). Buna baxmayaragq, eyni yolla
haqgigat haqqinda biliyin kasb edilmasi peygombarin gatirdiyi
vohy biliklarinin filosof terafinden gqavranilmasini asanlasdirir.
Odur ki dinls falsefenin ziddiyyeti miimkiin deyildir. Buradan
goriiniir ki, Ibn Miskeveyh peygombarlik institutunun rasional
izahini vermis, vehya agil prizmasimdan baxmisdir.

Ibn Miskaveyh dinls falsafonin bir-biri ile ziddiyyet togkil
etmadiyini bildirsa ds, onlarin ayri-ayr1 sahaler oldugunu qeyd
etmayi unutmamaigsdir. Yoni, falsefo insan aglinin mahsuludur,
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din ise ilahi emr ve qadagalardan ibaratdir. Amma fslsafedan
godim oldugu {tiglin din xosbaxtliye ¢atmada asas va birinci
vasitadir (50, 142).

2.2.5. Obu Siileyman Mahammad as-Sicistani

Din ve folsafe problemini diger hamkarlarimdan ferqli sokil-
do aragdiran filosoflardan biri de ©bu Siilleyman Mahammad
as-Sicistanidir (?-1000). Zomanasinin mashur mantiq alimlarin-
den hesab olundugu {ti¢iin “sl-Mantiqi” legebini (111, 195) qa-
zanmis Sicistani malum problemin tadqiqini ayrica kitablarda:
“3l-Miigabasat” ve “sl-Omtis val-miianase” kitablarinda apar-
misdir (50, 143).

Sicistani hesab edirdi ki, haqgiqat haqqinda biliyi ancaq bir
tolimls, bir elm sahasi ilo kasb etmak miimkiin deyildir. Har
bir ideyada haqigat haqqinda azaciq da olsa bilik mévcuddur.
Elo iso ancaq bir talimdan yapisib digerini rodd etmak haqgigatin
askara c¢ixmasina mane olur. Dinle falsofo arasinda osasl
ziddiyyat axtarmaq haqiqatin askara ¢ixarilmasini ¢otinlasdirir.
Odur ki onlarin ziddiyyati miimkiin deyildir (50, 143; 111, 195).
Bununla yanasi, Sicistani mazmun, maqgsad ve metod baximin-
dan dinls falsefani bir-birinden ferqglondirmisdir. O, yunan
falsafosinin $Serq hikmati ve islam dinins uygunlugu haqqinda
traktatlar1 oxuyur, dinle felsafenin uygunlasdirilmasma dair
fikirlori tonqid edirdi. Filosof iddia edirdi ki, dinls foelsafeni
birlosdirmak miimkiin olsaydi, Allah bunu miigaddes yazi-
larda insanlara xebeor verordi. Yoni, dini folsefi cohotdon izah
etmoak birincinin natamamligi menasina golir, demsli, onlar1
bir-birindan forqlondirmak lazimdir. Falsefe — din, din da felsafe
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deyildir, mange baximimdan ayri-ayr1 sahalordir. Vohy — dini,
agil iso falsefi biliyin menbayidir; aralarindak: farqli cohatlarin
siini gokilda lagvi yolverilmoazdir. Bu sebabdan zekanin imana
miidaxilasins liizum yoxdur (190, 68). Agil1 vehydan biitovliik-
do tacrid eden Sicistani deyirdi ki, zoka vehy olmadan insam
kamillagdira bilar. Ola bilsin ki, Sicistani bu iddian1 vehyin
agilla izahinin geyri-miimkiinliiyiinii, dinls falsefonin ayri-ayri
sahoalor oldugunu isbatlamaq maqgsadile saslondirmisdir.

Sicistaninin Serq moassaileri ilo kelamgilar arasinda qiz-
gin miibahisalora sebeb olmus “kainatin ozaliliyi” (gidom)
problemins dair fikirlari de 6ziinameaxsuslugu il segilir. Filo-
sofa gors, problemi hall etmak din ve falsefonin bu masalays
miistoqil miinasibat bildirocoyi teqdirde miimkiindiir. Bu
mosoaloda onun falsafoyo daha ¢ox rol qazandirmasinin sahidi
oluruqg. Bels ki yunan falsafasinden tesirlondiyi ti¢lin Sicistani
varliq diinyasim “aytiistii” va “ayalt1” sferalara (alomlars) ayirir.
Birinci sfera metafizik oldugu {i¢lin orada “yaranma” ve “po-
zulma” (kovn vo fasad) miimkiin deyildir. Bu sebabdan alom
ozolidir. Ikinci sferaya isa dayisilmalar xasdir, demali, kainat
sonradan yaradilandir (miihdas). Daha daqiq desak, varliq alomi
materiya baximindan azsli, forma baximindan yaradilandir (50,
144; 34, 116; 190, 66).

Xiilasa, Sicistani biitiin elm sahslarinin haqiget haqqinda
biliklari bu ve ya digar deraceds ehtiva etdiyini iddia etmaklo
dinls falsefenin bir-birins zidd olmadigini bildirmisdir. Amma
0, mazmun, magsad ve metod baximindan onlar: bir-birinden
forglondirmis, balke do, mahz bu cohati isbatlamaq tigiin diin-
yanin azaliliyi ve aglin miistaqilliyi masalalerinds 6ziinemaxsus
ideyalar saslondirmisdir.
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2.2.6. Obu Mahammad ibn as-Seyyid al-Batalyovsi

Falsofoni dine uygunlasdirmaq problemi tokce Sorqda de-
yil, ham da Qoarbda (9ndaliis) miiselman masgsailorinin falsafi
tolimlarinin asas movzusu olmusdur. Serqds Kindinin, Fara-
binin, Ibn Sinanm, Miskeaveyhin, Qorbda ise Batalydvsinin,
Ibn Boaccanin, Ibn Tiifeyl vo Ibn Riisdiin falsefi yaradiciligin-
da soziigedon problem tedqiqat obyekti olaraq segilmisdir.
Problema miinasibat bildirmis Ondaliis massai filosoflarindan
biri doe ©bu Mahammad Abdullah ibn Mashammad ibn as-Seyyid
al-Batalyovsidir (1052-1127). Din-falsefe problemi haqqinda
“Kitab al-hadaiq fil-matalib al-a'liya al-folsafiyye al-a vise” adl1
kitab yazmis Batalyovsi hesab edirdi ki, avvalki nasillorden qal-
ma moadoani irs ve falsafo baslangicini, aslinds, peygambarlarin
vohyi biliklorinden gotiirtir. Miskeveyh kimi Batelyovsi de
dinle falsefe arasinda ziddiyyetin olmamag: ideyasin irali sii-
rir, yunan filosoflarinin, xtisusan Sokrat, Platon ve Aristote-
lin falsefi yaradiciliginin monoteist mazmun dasidigini iddia
edirdi (81, V, 138). Bazi miialliflar (Yusif Musa, Resid Ozbaliqci
va s.) hesab edirler ki, filosofun bu movgeyi islam diinyasinda
folsafoyo marag artirmaq maqsadi glidmiisdiir. Batalyovsi Fa-
rabi vo Ibn Sinami yunan falsafesini baga diismamokda ittiham
etmis, “Allah “kill”4 (btitovii) bilse da, “ctiz”i! bilmir” iddiasi-
nin sui-tofahiimiin mahsulu oldugunu irsli stirmiisdiir. Filosofa
goro, falsafs ilo miiqayisada dinin nisbiliyini iddia etmak dini
moatnlarin dar ¢argivada gozden kegirilmasi sebabindandir. Har
hansi bir problemin hallinds bir ne¢o dini matnin izahini (ifrad)

! [clizi] — harf. hissays, toks aid olan. Har hansi bir varliq kateqoriyasinin

bir vo ya artiq tizviine (elementina) aid hal, necalik manasinda isladilon
falsafa vo mantiq termini.
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kafi saymayan Batolyovsi gostormisdi ki, problemls slagadar
biitiin dini matnlari ayri-ayriligda tehlil etmakls naticaye var-
magq (tarkib) oan miinasib tisuldur (50, 147). Malum problem
daxilinde neazarden kegirilon Allah-varliq alomi masalasine
Batalydvsinin miinasibati Farabi ve [bn Sinanin miinasibatinden
forglanir. Batalyovsi stidur telimi masalasinda onlarla hamfikir
olsa da, Allah-kainat miinasibatlorine baxisda sks mdvgeden
¢ixis edir. Farabinin irali stirdiiyti “Allah yalniz 6z substansi-
yast haqqinda melumata sahibdir” iddiasinin gedim yunan
falsafasi ilo slagasinin olmadiginmi ve adigakilon filosofun yu-
nan falsafesini kifayat gadar yaxs: bilmemayi tiziinden bels bir
naticoye goaldiyini deyan Boatalyovsi “Allah 6z substansiyasin-
dan xabardar oldugu halda, na iiciin 6ziinden emanasiya yolu
ilo yayilmis ayri-ayr: varliglar hagqinda malumata sahib olma-
sm?!” sualin1 vermakls bu iddian1 puga ¢ixarmaga cohd gosterir.

Batalyovsi agil ve vehyi alahidde mathumlar hesab etsa ds,
vohyi derkds insan zekasinin “avtoritetliy”ini rodd etmisdir.
Filosofa gors, ruhun kamillagmasi tictin agil vehys mohtacdir.
Batalyovsi vahya birincilik versa ds, har seyden avval, bir fi-
losofdur. Odur ki ancaq Aktiv Agilla temas qurdugu toqdirda
vohyin “tamamlama” funksiyasini dasiya bilaceyini bildirmis-
dir. Lakin Farabiden forqli olaraq o, peygombari filosofdan
tistiin hesab etmis, onu “vehy verilmis soxs” adlandirmisdir
(190, 74-79).

Qeyd ediloanlardan bu naticaye golirik ki, Batalyovsi dinle
tolsafonin bir-birine zidd olmadigini isbatlamaq tiglin onla-
r1 bir-biri ilo uygunlasdirmaga cohd gostarmemisdir; aksino,
belo bir movqgedan ¢ixis etmisdir ki, falsefe peygombarlorin
deyimlarindan ibaratdir, demali, haqiqati ifadede dine oxsardir.
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2.2.7. Obiilvalid Mohammad ibn Riisd

Miiselman massailiyinin sonuncu an qiidratli niimayendasi
hesab edilan (105, 235), yunan filosoflarinin, xiisusan Aristote-
lin asarlarinin izahini verdiyi ti¢iin “kommentator” adlandirilan
(34, 200), din-falsafo miinasibatlorini sistemli gokilda Oyranan
(72, 33) Obiilvalid Mahammad ibn ©Ohmad ibn Mahammad ol-
Qtirtubi ibn Riisd (1126-1198) soziigedan problemi hall etmak
moagsadile 6ziinamaxsus telim yaratmis miiselman filosofdur.
Bir qrup tedqiqatg, o ctimlodan Ernest Renan terafinden, din-fsl-
sofa problemins imansiz ultra-rasionalist filosof olaraq yanasdi-
g1iddia edilen (46, 182) Ibn Riisd diger miislliflerin (A.F. Meh-
ren, M.A. Palakios, Yusif Musa, Boakir Karliga, 9li Bulac, Nacib
Taylan ve s.) tadqgiqatlarinda dinin fonunda agila shamiyyaet
veran, dinlo falsefoni rasionalliq baximindan uzlasdirmaga
cohd edarken vahyin birinciliyini tesdigloyen mémin miisal-
man kimi toqdim edilir. Biz Ibn Riisdiin falsafi yaradiciiginda
rasional calarin deracesine fikir vermadoan tokce onu gostors
bilarik ki, — bundan sonra toxunacagimiz masalalords iddiami-
zin 0ziinii dogrultdugunun sahidi olacagiq— o, malum problemi
oyrenarken asas manbe olaraq Qurani se¢mis, peygomborlars
filosoflarla miiqayiseda tistiinliik qazandirmisdir. Bu iki fakt
Ibn Riisdiin dina miinasibati hagqinda ¢ox seydan xabar verir.

Digor mossai filosoflarindan forqli olaraq, din-felsafo mii-
nasibatlori problemina hartarafli v sistemli sokilda toxunan Ibn
Riisd alagadar gortislorini “Kitab al-kesf an menahic al-adilla
fi aqaid ol-milla”, “Fasl al-maqal fima beyna ol-hikma va os-
soriat min ol-ittisal” vo “Tohafiit tohafiit ol-folasife” adli kitab-
larda toplamigdir (89, 11). Ibn Riisdiin problema dziinamaxsus
miinasibati ondan ibaratdir ki, din ve falsafeni bir-birins uygun-
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lasdirmagq ticiin onlarin arasinda “enanavi” oxsarliqlar axtarisi-
na ¢ixmamigdir. O, problemi din noqteyi-nazerinden aragdirmis,
ehkamlara asaslanaragq, rasional bilikle vehyi biliyin uygunlugu
ideyasini irali siirmiis, dinda agila shemiyyetin verildiyini bil-
dirmigdir. Ibn Riisd deyirdi ki, falsafa ilo maggul olmaq dinin
tolab etdiyi zaruri masaladir (110, 237). O, dinle falsafani eyni
haqigatin ayri-ayr tezahiirleri kimi nazarden kegirarak, onla-
r1 “eyni memadan siid aman iki bac1” adlandirmisdir: “Demak
istayirom ki, hikmat (falsefs) saristin (dinin) dostu, siid bacisi-
dir. ...Onlar tabist etibari ilo dostdurlar, mahiyyet baximindan
bir-birina asiq sevgililordir” (72, 115). Umumiyyatla, Ibn Riisd
qarsisina bels bir magsad qoymusdu ki, vehy ve falsafenin ay-
r1i-ayriliqgda ne kimi shamiyyet dasidigini miisyyenlasdirib, on-
lar1 bir-birine uygunlasdirmagqla aralarinda heg bir ziddiyyetin
olmadigini isbatlasin (81, XX, 259; 50, 28). Problemls slaqadar
goloma aldig1 “Fesl al-moaqal vo toqrir fima beyna as-soriat vo
al-hikmo min al-ittisal” (Seriatin (dinin) vo hikmot (falsofa) ara-
sinda slagonin miisyyenlasdirilmasine dair son s6z)” adl1 kitab-
da falsafe ilo masgul olmaga dinin nece miinasibat basladiyini
aragdirir. Ibn Riisde gore, folsafonin magsadi varhqlar hag-
qinda miihakima yiirtitmak, onlar1 Allahin moévcudlugunun
dolillori kimi dyrenmoakdir (72, 64). Ibn Riisd problemi bu ciir
goyur: agar falsafonin maqgsadi Allahin movcudlugunu siibut
etmakdirss, onda din falsafs ilo maggul olmaga icaze verirmi?
Onun bu problemls slagadar galoma aldig1 ve yuxarida adim
¢okdiyimiz kitab asagidaki sualin verilmasi ilo baslanir: “Dog-
rusu, deyacoayimiz sozlarin maqsadi falsafe ve mantigle masgul
olmanin sariat baximindan icazali olub-olmadigini yoxlamag-
dir” (72, 63). Dinin da varliqlar1 6yrendiyini (72, 64) deyan filo-
sof falsafa ilo maggul olmanin dins gore vacib ve ya caiz (icazali)
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oldugunu bildirir (72, 64). O, Quran ayalorina istinad etmaklo
iddiasin1 isbatlamaq fikrindadir; “sl-Hasr” suresindoki “eti-
bar” (ibrot almaq, giymatlondirmak), “sl-Orat” vo “al-Casiya”
suralorindaki “nazar” (baxmaq, gormak, diistinmak, dork etmak,
miithakima etmoak) s6zlorinin rasional mithakime mathumunu
ifade etdiyini (72, 4-65) gostaren filosof bildirirdi ki, din ya agil,
ya da hom agil, ham das vehyi bilik vasitasile varliglar:1 derke
cagirir. Bu ise 6z novbasinde mantiqi sillogizm ile lazimi bili-
yin kasbina zomin hazirlayir (72, 5). Filosofun genaatina gors,
varliglar hagqinda malumat aqli tisullarla 6z tesdiqini tapanda
Allaha dair bilikler ¢oxalir. Ibn Riisd varliglar haqqinda biliklari
Allaha dair biliklarls bu sokilds slagsloandirmakls falsafenin din
torofindon tesdiglonmasine dair asash arqument toqdim etmis
olurdu. Bu, “dark olunan vasitasile derk olunmayanlarin agka-
ra gixarilmasi” ideyasinin 6zii idi. Ibn Riisd sillogizmi bu ide-
yanin asas elementi olaraq gostermisdir (110, 239). Belslikls o,
sillogizm asasli folsafonin dinda tesdigini axtarir. Homginin ibn
Riisd sillogizmi sariate gore asaslandirmaq haqqinda diisiintir
va bildirir ki, din insanlar1 diistinmays ¢agirdig: tiglin varliq
alominin sillogizm yolu ile derki bir zeruratdir. Bu sebabdan
sillogizmin on bitkin formasina miiracist etmak lazim galir ki,
buna da mantiq elminds “biirhan” deyilir (72, 66). Ibn Riisd
fighi giyas va filosoflarin biirhan tisulunu Allahi derkdas ekvi-
valent vasitolor kimi nazarden ke¢mis vo bildirmisdir ki, Qu-
randaki “tefeqqiith” soziine istinaden fighi giyasdan istifade
edan faqihlor kimi, filosoflar da Qurandak: “etibar” soziine
sOykanarak rasional giyasa — biirhana miiraciat eda bilarlar (72,
67). O, mantiqi qiyasla fighi giyas arasinda miiqayisa apararaq
demisdi: “He¢ kim avvallar yox idi deya aqli qgiyas1 bidat saya
bilmaz. Fighi giyas ve novlari do sonralar meydana ¢ixmisdir.
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Ancaq nadense he¢ kim onu bidat hesab etmir. Bu sebabden aqli
giyas: da gobul etmak lazimdir” (72, 67). Bels naticaya golirik
ki, Ibn Riisdiin yaradicihiginda fighi giyasla falsafi giyas eyni
moafhumlar olaraq nazeardan kegirilmis, falsofa ilo maggul olma-
ga din noqteyi-nazerindan haqq qazandirilmisdir.
Miisalmanlar falsafi giyasdan da istifade etmalidirlar. Bels
ki, agar foqih fighi giyas asasinda lazimi naticoya gole bilmirss,
filosofun da mantiqi giyasla elagedar olaraq avvalki biliklaras
miiraciat etmasi tobii gebul edilmalidir (72, 68-69). Homg¢inin
Ibn Riisd biliklarin kesilmazlik naticesinda tamliq kesb etdiyi-
ni bildirmakls yunan filosoflarini1 miidafis etmis, folsafi biliya
haqq qazandirmigdir. O iddia edirdi ki, biliklerin alds edilmasi
va tofakkiiriin inkisafinda kasilmazlik shamiyystli rol oynayir.
Biliklorin tamlig1 ve obyektivliyi ti¢lin avvelki nasillorin irsine
miiraciat etmoak fordi zohmat asasinda (tokbasina) bilik qazan-
maqdan daha miinasibdir. Els ise avvalki nasillarin haqigatle
alagali madani irsindan istifade etmoak lazimdir (72, 68-69).
Haqigate dair biliklorin oyrenilmasi vo inkisaf etdirilmasinin
zoruriliyine toxunan Ibn Riisd bu sebebden haqigati axtaran-
larin dini mansubiyyaetinin ikinci dearacali masale oldugunu
deyarak, asas diggati kasb edilan biliklorin miihiimliiyiins ver-
misdir. Bu yerds o, qurbanliq heyvanin kasilmasindo istifade
edilon koasici alstin kimlar torafindon diizeldilmasinin soriat
noqteyi-nazerinden heg¢ bir shemiyyst dasimadigimni misal
gotirorak, haqiqeto dair biliklorin (falsefi biliklarin) geyri-
miisalmanlar (yunanlar) torafinden “istehsal” olunmasinda heg
bir problemin olmadigini iddia etmisdir (72, 69). Amma Ibn
Riisd yunan filosoflarinin yaradiciliginin biitovliikds — kortabii
sokildo manimsenilmasinin tersfdari deyildir: “Ogar onlarin
(yunan filosoflarinin — MLE.) dediklarinin hamisi dogrudursa,
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bunlar1 onlardan gabul edarik. Yox, agar dediklarinda dogru ol-
mayan seylar varsa, onda diqqatli olariq” (72, 69). Goriindiiyii
kimi, Ibn Riigdiin yaradicihgimda falsefi bilik miitlaq bilik ola-
raq nazoardan kegirilmir; halbuki vehyi bilik (Quran) haqiqgati
butovlitkdas oks etdirir (72, 64, 74). Dinle miiqayisada falsafaya
nisbi status kasb etdiren Ibn Riisd diger hemkarlarindan,
xiisusen Farabiden forqlonmisdir.

ibn Riigda gdrs, avvoalki nasillorin madeni irsini aragdir-
maq din noqteyi-nezerindan zeruridir (72, 72). Ciinki din ve
folsafonin magsadi birdir: “Biz, miiselmanlar qgati suratda bilirik
ki, biirhana (dslil-stibuta) asaslanan arasdirma seriatin gotirdiyi
tolimlars zidd deyildir. Ax1 haqigest haqigetle ziddiyyat tagkil
etmir, oksing, (bir-birine) uygun olub, biri digerinin movcud-
lugunu gostarir” (72, 75); ela isa falsefonin dyrenilmesini qa-
dagan edan goxs “...sariatin xalqi Allah1 derk etmaya ¢agirdig:
gapidan insanlar1 qaytarmis olur ki, bu da cehalatin zirvesi, Al-
lahdan uzaqglasmanin son haddidir” (72, 72).

ibn Riisd 6ziinemaxsus bacariqla falsafoni miidafis etsa da,
yunan filosoflarinin dine miinasibati politeist saciyyo dasiyir, is-
lam monoteizmi ils tist-listo diigmiirdii. Buna baxmayaraq, o, bu
mosalaya da dinin moévgeyi baximindan miinasibat bildirmisdi;
xarakterdoki catismazliglar, problemin sohv sakilde arasdiril-
masi, subyektiv ideyalar, yol gostoran ustadin — miisllimin ol-
mamag1 sebabindan bir filosofun yanilmasi falsefonin nogsanl
bilik olmagindan deyil, fordi yanasmalardak: qtisurlardan irsli
golir. Demsoli, nogsan dyranilonds deyil, dyronandadir (72, 72-
73). Bu miinasibatla Ibn Riisd bal yemanin ishali yaxsilasdiraca-
gin1 demis Peygomborin, bali yedikden sonra qardasindaki is-
halin daha da agirlasdigini ona irad tutmus sexse verdiyi cavabi
misal gotirir: “Allah dogru buyurur, qardasinin qarni ise yalan
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deyir” (72, 72-73). O, asagidaki mantiqi suali vermakls iddiasini
asaslandirmaga cohd gosterir: “...susuzlugdan yanan insanlari
soyuq su igarken 6lmiis soxsa gora sudan mahrum etmoak dog-
ru harekatdirmi?” (72, 72-73). Homginin ibn Riisd gostermisdir
ki, sshva yol vermis bir faqihs gore kimsa figh elmini ndgsan-
I1 hesab etmir. Els isa bir filosofun sehvi naya gors falsefadaki
nogsan kimi teqdim edilmalidir?! (72, 74)

Beloliklo, Ibn Riisd falsefs Oyrenmoayin vacibliyini dini
baximdan osaslandira bilmisdir. Homcinin Ibn Riisd dinlo
folsafo arasindaki ziddiyystlerin zahirds oldugunu isbatlama-
ga cohd gostormisdir. Tok haqiqet ideyasindan ¢ixis edan fi-
losof izah edirdi ki, falsafi biliklarle vehyi biliklor arasindaki
forglar haqiqgeti ifadads istifads edilon vasitalorin miixtalifliyi
ilo olagadardir. Din vo folsafe tok haqigeti ifads etsalor ds,
haqigati izah ve darkds aqli seviyyelerin miixtalifliyi onla-
rin arasinda farqlerin yaranmasina sebab olur. Problemi hall
etmak mogsadile Ibn Riisd vehyla aglin miiqayisesini aparir.
Insan aglinin haqigati miixtalif {isullarla qavradigini deyen fi-
losof falsofoni homin tisullardan biri hesab edir, Quranin da
bunu tesdiqlediyini bildirir. Ibn Riisd yaradiciiginda insanlar
diistinma vo darketma baximindan ti¢ qrupa boliintir: a) rasi-
onal dalillorden (biirhan) istifads etmokls haqgigats can atanlar;
b) dialektik tafokkiir (cadal) asasinda haqigeti dyrananlar; c)
basqalarindan dinlems yolu ile bilik alde edanlar (72, 74). Qura-
nin “Insanlar1 hikmatlo (tutarli delillerls), gozel dyiid-nasihatla
robbinin yoluna davat et, onlarla an gozal suratde miibahise et”
ayosini misal gotiron Ibn Riisd yuxaridaki qruplagdirmani dini
motnloarls asaslandirmaga calisir. Umumi gotiirdiikds, Ibn Riis-
diin asorlorinds agilla miiqayisade vohya iistiinliik taninir. Agil
blirhana — rasional dalillore asaslanir, vehy ise, ayaden do go-
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rindiiyt kimi, agila, xoyala ve hisslore miiraciat edir. Demali,
Quran haqigatin insanlara rasional dalillarle — hikmatls (falsafe)
catdirilmasini tesdigloyir. Ibn Riisd Mohommoad peygombarin
biitiin bageariyyeto gondorilmasi faktini misal gatirmakls iddi-
alarin1 saglam asaslar tizarine qaldirmag: diistiniir; madam ki
Peygombar har kasi haqigatle tanis etmak {i¢lin gondarilib, els
iso onun qoydugu qayda-qanunlar (sariat) Allaha (hagigata)
aparan biitiin yollari, vasitalori shate edir (72, 75). “...goriatin
moagqsadi hagigate dair bilikleri yratmakdir. Oyratmak ise ...
tosavviir ve iqrarla miimkiindiir. Ogoer serietin asas maqsadi
(haqgigate dair bilikleri) har kese Oyratmoekdirss, onda o, bii-
tiin tosoavviir ve tasdiq vasitalarini ehtiva etmalidir” (72, 101) —
deyon Ibn Riisd dinls falsafonin bir-birine zidd olmadigin bir
daha stibuta yetirmis olur.

Ibn Riisdiin falsafoni miidafis eden mévqeyi onun tevil (yo-
zum) taliminda ds hiss olunur. Ibn Riisd bels bir miiddea il ¢i1-
x1s edir ki, aqide masalalarinden bahs edan bazi dini matnlarin
yozulmasi din ve falsefanin “razilasmadig1” movzularda vehyla
zokanin “hamrayliy”ini tomin eda bilor. Homginin tavil tolimi
“kiitle” vo “secilmislor” tasnifindae filosoflar sinfine imtiyaz ta-
nimaq magqsadi dastyirdi. Ibn Riisdiin asarlerinda dinin falsafi
masalalors miinasibati asagidaki sokilds tasvir olunub:

— elo falsafi masalalor vardir ki, dinds bu barade he¢ no de-
yilmir;

— bazi masalalords dinin movqeyi falsefonin movqeyi ilo
ust-listo diistir;

— dini matnlar va falsafi tolimlar bir sira masalalords farqli
movgelardan ¢ixis edir (72, 75-76).

Ogor soriatde bu ve ya diger maselo haqqinda he¢ ne
deyilmoyibsas, onda folsafi bilikloro miiraciat olunmalidir.
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Ibn Riisd bu yerds hiiqugsiinaslarin fighi miiqayise (giyas)
asasinda biliklar tesis etdiyini, yoni ictihadi misal gosterarak,
folsafi tisullarla da eyni seyi etmayin miimkiinliiytinii geyd edir
(72, 76). Ogor din vo falsafe har hansi masalods eyni movgedoan
cixis edirlarss, bu onlarin tok haqigati ifads etdiklarini gostarir.
Miisyyon mdvzularda dinls folsafonin oksliyine gelince, ibn
Riisd tovil telimine sdykenarak “eyni ananin iki stidemar qi1z1”n1
(72, 115) ortaq maxraca gotirir. Filosofa gors, “...har hansi bir
mossalada dini biliklar ve biirhanin (rasional dslillorin) galdiyi
naticaler bir-birine zidd olduqda ...tak ¢ix1s yolu dini biliklarin
yozulmasidir” (81, XX, 260). Ibn Riisd miisalman hiiqugsiinas-
larmin ayoleri yozmalarinmi dalil gosterarak geyd edir ki, filo-
soflar da bunu etmok hiiququna sahibdir (72, 76). Amma tovil
miirokkeb amaliyyat oldugu tiglin areb dilinin qrammatik qay-
da-qanunlarma derindan balad olmagi, bu ve ya diger soziin,
ciimlonin zahiri menasim1 metaforik tsullarla deyisdirmayi
tolab edir (72, 76), demali, onunla ancaq “segilmislar” — filosoflar
moaggul ola bilarler. Ibn Riisd hagiget hagqmnda biliklarin rasio-
nal dolillars (biirhan) — hikmats, zonn vo toxmino — dialektika-
ya (cadal), toxayytile — ritorikaya (moiza) asason kasb edildiyi-
ni iddia etdiyi ti¢tin Quran ayalarinin yozulmasin toxayyiil ve
zoandon rasionalliga kecid hesab edirdi. Bununla bels, o, Allaha,
axirat vo peygambearliyo dair ayslarin yozulmasinin yolverilmaz
oldugunu deyirdi (72, 82-89; 166, 127-128). Digor ayalore
goalinca, onlar1 yozarken arab dilini bilmas daracasi, xalqin stiur
soviyyesi nazera alinmalidir. Sual yaranir ki, ager yozulmasi-
n1 gariatin qadagan etdiyi ve dinin aqide ehkamlari ils slagali
ayolorin mazmunu falsofi miiddealara aks olarsa, na etmoak
lazimdir? Bir-birine zidd iki haqiget mévcuddurmu? Misirli
todgiqatct Zeynab Mahmud sl-Xiizeyri problemi bu ciir qoyur:
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Ibn Riisd Aristotelin falsafi talimini dini matnlarle miiqayisade
“miiqoddeas” manbe hesab edirdimi; Aristotel falsofasi vo dini
motnlori bir-biri ilo avez etmoak miimkiindiirmii? Tadqgiqatci
gostorir ki, folsafe va din haqgiqgeatin ifads vasitalari olsa da, onun
6zii deyildir. Demali, problemin bu ciir qoyulusu sehvdir. ibn
Riisd Aristotel falsafosindeon tosirlonse do, bu falsafonin bazi
mosalalarins etiraz etmisdir. “Fasl al-maqal” adlanan asarindaki
sotirlor onun Aristotel vo yunan felsafesine miinasibatini oks
etdirir: “Onlardan (yunan filosoflarindan — M.E.) biza golib
catmis biliklarin saf-ciiriik edilmasine etinasiz yanasmaq agl-
sizliqdir. Odur ki bu (falsefi) irsi giymetlondirmsli, seriatin
asaslarina zidd olmayan toraflerini axz etmaliyik” (166, 129). Bu
sotirlorden o naticeni ¢ixara bilarik ki, dines zidd falsafi biliklora
etimad gostormok olmaz.

ibn Riisd Qurandaki “miitasabeh” (cotin anlasilan, daqiq
monast bilinmayan) ve “moéhkam” (manas1 aydin, hokmii balli)
aya tiplarini basa diismek baximindan insanlar: iki qrupa ayi-
rir'. Bels ki adi insanlar sarh edilmasi miimkiin ayslori yoz-
mamali, elm ahlinin tovil (yozma) ssasinda goldiyi naticalarin
zahiri torafine fikir vermalidirlar. Yozulmasi miimkiin ayalori
yalniz biirhan sahiblari — filosoflar tovil eda bilarler. Filosoflar
da 6z novbasinda tevil etdiklari ayslerin gizli mezmununu xalq

! Masalon, Ibn Riisda gora, “Ali-iImran” surasinin “(Ya rasulum!) Sena Ki-
tab1 nazil edon Odur. Onun (Kitabin) bir hissesi mohkem, diger qismi
iso miitosabeh ayolordir. Ureklarinda ayrilik olanlar fitna-fosad salmaq
va istadikleri kimi mana vermak magsadile miitesabeh ayalars uyarlar.
Halbuki onlarin yozumunu (haqgiqi menasini) Allahdan bagsqa heg kes
bilmaz. Elmds qiivvetli olanlar isa: “Biz onlara iman getirdik, onlarin ha-
mis1 rabbimizin dergahindandir”, — deyarlar. Bunlar1 ancaq agilli adam-
lar derk edarler” ayasindaki “elmda qiivvatli olanlar” tavil etmaye layiq
soxslordir. Demoli, homin hisse bels basa diisiilmolidir: “Onun tovilini
yalniz Allah va elmdas qiivvetli olanlar bacarar” (Bax: (72, 81).
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kiitlalorine (avam camaata) agiqlamaqdan ¢okinmealidirlar (72,
106-114). Demali, Quran genis kiitloyo, folsofs iso secilmislore
xitab edir. Bels basa diisiiriik ki, Ibn Riisd insanlar1 “secilmislor”
va “kiitlaler”s ayirmagqla din ve falsefs arasinda uygunluq ya-
ratmag1 maqgsad gidmiisdiir.

Ibn Riisdiin “Tohafiit ot-tohafiit” asarinde din ve folsafonin
sociyyovi prinsipleri haqqinda danisilir. Gosterilir ki, dini
masalalari din-sariat noqteyi-nazerindan, folsafi movzular: ise
folsafoyo sdykenarak izah etmok lazimdir. Ogor filosof bu ve
ya diger dini problemi hall etmak istayirss, dinin teqdim etdiyi
usullara miraciat etmalidir. Bu da zoruri edir ki, filosof dinin
gayda-ganunlar: ve prinsiplorine hartoarafli balod olsun. Eyni
seyi ham do ilahiyyatci alimler haqqinda demak miimkiin-
diir; onlar har hansi bir folsafi masaloni izah etmak istayirlorss,
folsafani derinden dyrenmalidirlar (134, 11, 527).

Ibn Riisdiin peygombarlik institutu ve agil haqqinda
ozlinamoaxsus goruslori vardir. “Tahafiit at-tohaftit” adli kita-
binda Ibn Riisd yazir: “Har peygambear filosofdur (hakim), har
filosof (hakim) isa peygombar deyildir” (134, II, 869). Demali,
peygomber filosofdan iistiindiir. Ibn Riisd peygomberliyin agil-
la darkinin miimkiin oldugunu deyir, amma onu da qgeyd edir
ki, peygomborlik institutunun mociizogostorma fenomenini
folsafi aspektda izah etmak yolverilmoazdir (134, II, 514).

Ibn Riisd dinin biitiin toroflorinin rasional tohlils,
miihakimayo, sorhe tohkim edilmasinin terafdari deyildir:
“Hor soriat (din) agla asaslanir. Ag1l ona miivafigdir. Kim dinin
btitovliikde aqli oldugunu iddia edarss, haqiqi dini — vahys ve
aqle asaslanan dini inkar etmisdir” (134, II, 869).

Din vo falsofs arasinda uygunluq yaratmaq istigamatinda
Ibn Riigdiin atdig1 gotiyyetli addimlar xristian Qarbinda oks-
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soda yaratmis, Kilse ehkamlar1 ve bu ehkamlar1 miidafis eden
sxolastika ilo miibarize aparan latin riisdg¢iilityiintin forma-
lasmasina sebab olmusdu. Nbatice etibar1 ils, Qarbda meyda-
na ¢ixan “ikili haqiqet” ideyas1 sshven bu miisalman filoso-
fu ile slagalendirilmisdi. Qeyd olunmalidir ki, XIX-XX asr
todqiqatcilarinin aserlerinds “ikili haqiget” ideyasinin banisi
kimi Ibn Riisd gosterilir. Bazi tadgiqatcilar (Ismat Birkan ve
s.) “ikili haqiget” ideyasii Kilsanin hom Ibn Riisds, hem do
gerbli averroistlora qars: irali stirdiiyii “on boytik itttham” kimi
xarakterize edir, onu Kilsenin “biitiin diinyaya hokmranlq”
arzusunu puga ¢ixaran, Kilsani menavi-axlaqi tasisata geviren
“qorxu” olaraq nazerdean kegirirlar (47, 62); bu noqteyi-nazars
goro, “ikili haqigat” Kilsenin neazerinde “dshsetli sey” idi.
Oslinds, “ikili haqiget” ideyasin1 dinle falsefenin aksliyi prob-
leminin halli istiqgamatinde atilmis sehv addim hesab etmoak
mimkiindiir. Misirli tadqiqatgi Zeynsb Mahmud ol-Xiizeyri
yazir: “Ibn Riigdiin din ve falsofo arasinda uygunluq tap-
maq problemine hasr edilmis falsafi teliminin tedqiq edilmasi
naticasinda yaranan manzars budur ki, o, dini vo falsafi tazahiir
formalarina sahib tok haqiqet ideyasina inanirdi” (166, 134).
Ibn Riisdiin sbziigedon ideyanin miiallifi olmadigini iddia
edan tadqiqatcilar da (Henri Korben, E. Renan va s.) vardir.
Biz do belo hesab edirik ki, Ibn Riisd ikili hagiget ideyasmnin
miiallifi deyildir. Iddiamiz1 esaslandirmaq iigiin avvalce ikili
hagigatin na oldugunu izah etmoliyik. Ikili hagiqat folsafo va
ilahiyyat haqigatlarinin qarsiligl surstde bir-birindsn asil1 ol-
mamasl barada Orta asrlorde meydana ¢ixmis ideyadir (3, 177).
Genis monada, ikili hagigat bu va ya diger massls atrafinda
folsafonin galdiyi naticelerin mdétebarliyi ile yanasi, dinin de
hamin masalo haqqinda taqdim etdiyi miiddsalarin diizgiin-
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liytinti gobul etmak, “Allahin kelamini Aristotelin ideyalari
ilo eynilosdirmok”dir (47, 62). Gostarmisdik ki, Ibn Riisd ya-
radiciliginda din ve falsefs vahid haqiqgsti ifads eden ayri-ayri
sahalar kimi nazardan kegirilir. Bununla slagadar olaraq prob-
lemi asagidaki kimi qoymaq olar: Ibn Riisd terafinden din vo
folsafonin haqigati ifads edan ayri-ayri sahaler kimi nazarden
kecirilmasi iki haqigatin mévcudlugu menasina golirmi; agar
hagqigat ikidirss, onda onlar bir-birinin eyni, yoxsa aksidir; agor
bir-birinin aksidirse, onda iki ziddiyyst tak haqgiqati neca ifada
edo bilar; yox, bir-birinin eynidirse, na tigiin forqli formalarda
tozahtir edir? Bu suallar1 haqli iradin ifadasi hesab etmaklos ya-
nasi, onlar1 cavablandirmamaq hiiququna sahib oldugumuzu
bildiririk. Ciinki Ibn Riisdiin folsofi asarlorinds bu suallar1 do-
guracaqniianslar mdvcud deyildir; Ibn Riisd falsafe vo dini eyni
hagqigatin ifads vasitalari hesab etmis, bu vasitelarle kasb edilon
biliklerin bir-biri ilo ziddiyyst tagkil etmadiyini gostoermakle
“Hagqiqgat haqgiqgate aks deyildir” naticesine galmisdir (72, 75).
Sual yaranir: Ibn Riisd falsafe vo dini bir-birinden ayirmagla iki
hagigatin movecud oldugunu demak istomisdirmi? Fikrimizcs,
o, din va falsafeni eyni haqgigatin muixtalif ifads vasitalari ola-
raq nazardan kegirmis, onlarin ayri-ayri1 haqgigetlor oldugunu
iddia etmamisdir. Ibn Riisds gore, hagiget mahiyyst, din ve
folsafo ise tazahiirdiir. Onun tevil telimi, yunan falsafi irsinin
bazi masoalalorine tenqidi miinasibat baslomasi, sorisate miivafiq
diison falsafi ideyalar1 tosdiglomak, vehyo agilla miiqayisade
birincilik vermak — biitiin bunlar iddiamiza maotebarlik qazan-
dirir. Ibn Riisd folsafa vo dini o menada bir-birinden ayirmigdir
ki, har birinin 6ztinemaxsus metodu vardir. Dinin prinsipleri,
asas mosalalori vehydan irali goldiyi halda, folsafi masalaler
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iso tofakkiir yolu ilo meydana ¢ixar. Bu, din ve folsafe arasinda
ziddiyyetin olmag1 menasina golmir.

Ibn Riigdiin tovil tolimina godre, rasional izahi geyri-miim-
kiin masoalalor movcuddur. Bu masslsler dinin etiqad asaslar1
ilo olagolidir. Els ise ager folsafe — aqli biliklor hemin etiqad
mosalalarini izah eds bilmirss, haqigat olaraq neca tozahiir eds
bilor?! Demsali, vehymansgali biliklarin he¢ do har birini agilla
dork etmak miimkiin deyildir, odur ki agil idrak vasitesi ola-
raq nisbidir, haqigeatin 6zii olmayib tozahiir formasidir. Mi-
sirli tadqgiqatg1 Zeynab Mahmud al-Xiizeyri yazir: “Ibn Riisd
onlara (vehymansali konseptual masalalore — M.E.) mohteram
miinasibat baslomis, onlar1 tovil dairesindan ¢ixarmisdir. Bunlar
elo masalalardir ki, agil onlar1 derk eds bilmir ve onlar qeydsiz-
sortsiz gobul edilmalidir; burada ikili deyil, tok haqiqatden
sOhbat geds bilar ki, din de bu haqigeatin oziidiir” (166, 135).
Tiirkiyeli tadqiqatci Oli Bulac da Ibn Riisdiin tovil tolimini arag-
dirdiqdan sonra onun ikili haqigeat ideyasinin miisllifi olmag;-
ni geyri-miimkiin hesab edir: “Islam diinyasinda aristotelgili-
yin qizgin miidafiacisi hesab olunan ibn Riisd dini metnlorin
hagqigati ehtiva etdiyini ve bunun zahiren ve batinen oldugunu
bildirmisdir; zahir xalqin, batin ise se¢ilmiglorin sahasidir. Xal-
qin dark etdiyi zahiri mazmun va se¢ilmislarin basa diisdiiyti i¢
(batin) mazmun iki haqiqgeti deyil, ayri-ayri idrak saviyyaslarini
ifade edir” (50, 338-339).

ibn Riisd yunan folsafosini saf-ciiriik etmoyin torafdaridir.
Msahzbundansonraseristomiivafiqfelsafiideyalarimenimsamak
miimkiindiir. ©slinds o, bu yanasma ils falsafonin nisbiliyini,
sohv fikir vo yanlis gonaatlorden xali olmadigini etiraf etmisdir;
agar falsafonin hagigote aparan yolda sahv etma ehtimali varsa,
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onda onu haqigatin kasbinds miitlaq vasite olaraq gebul etmak
dogru deyildir. Demali, falsafe hoqigat hesab edils bilmaz.

Dina goalinca, Ibn Riisdiin yaradiciliginda sarist vo Quranin
miitlaq motebarliyi, sshvlerden uzaqligl, Quranin haqigati ehti-
va etmosi vo dinin haqq olmag1 masalalarina dafslarle toxunul-
musdur (72, 74-75, 112-113, 116).

Ibn Riisd yaradiciliginda din ve falsafenin yeri hagqinda geyd
etdiklerimiza yekun vuragq: filosofa gore, falsefeni dyrenmak di-
nin talebidir; falsafe ve din “eyni ananin iki qiz1”dir. Din-folsafa
alagosine dinin maraglari ¢arcivasinda toxunan Ibn Riisd onlar1
ayri-ayr1 sahalar hesab etsa do, falsafoni Qurandaki diistinmak
vo natico ¢ixarmaq motivli ayalor asasinda miidafio etmasi
onun ultra-rasionalist filosof olmadigini gosterir. Diger massai
filosoflarda oldugu kimi, Ibn Riisd folsafesinde do “secilmislor
va kiitle” telimi folsafoni Oyranmaya barast qazandirir. Filoso-
fun tovil tolimi vahyin agila tohkim edilmasi meanasina golmir.
Ibn Riisde gore, tovil dini matnlarin daxili mezmununun iza-
h1 olub, onlara yeni mazmun kasb etdirmak deyildir. Quran-
da bazi ayalerin zahiri ve i¢ mezmunu, yozuma agiq dini
moatnlarin mahdud sayda olmagi, yozum amsliyyatinin yalniz
miitoxassislorin isi olmagi — biitiin bu faktlar Ibn Riisd yara-
diciligina aid edilon “Quran ayslerinin tevil asasinda folsafi
miiddeaalara uygunlasdirilmasi” iddiasim rodd edir.

ibn Riisd dine miitlaq, falsafays ise ikinci deracali status
kasb etdiren, iyerarxiyada vohyi yuxarida, agh iso asagida
yerlasdiren, peygomborlari filosoflardan tistiin goran miisal-
man miitefokkirdir. O, dinls falsefani ayri-ayri mahiyyet kimi
deyil, eyni mahiyyatin tozahiir formalar1 olaraq nazardan ke-
cirmisdir.
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2.3. “Ixvani-safa” taliminda din-falsafa problemi

Islam rasional fikri tarixinde din-falsafe miinasibatlari “Saf-
liq qardaslari’’nmin dini-falsefi taliminde hem onanavi, hom
do 6zilinemaxsus formada nazarden kecirilmisdir. “Ixvan os-
sofa vo xiillan sl-vafa va ohl al-adl ve abna al-hamd” (Safliq
qardaslar1 va vafa dostlari, adalet sahiblari ve hemd 6vladla-
r1) adlanan (165, I, 21, 47) bu comiyyat dini, axlaqi, falsafi vo
siyasi maqgsadlardan ¢ixis edan, qardasliq, dostlug, hamraylik
va barabarlik dayarlarine shemiyyat veran bir qrup sexs (118,
93) torafinden X asrde Basrade tosis edilmisdir (110, 81; 18,
32). Gizli fealiyyat gostoron vo kimlar torafindan tesis edildi-
yi daqiq malum olmayan comiyyetin (81, XXII, 1) tizvleri hag-
qinda miixtalif fikirlor mévecuddur (157, 59; 129, 11, 4). Onlarn
toskilatlanma cohatdon sis, xiisuson ismaili hesab etmak miim-
kiin olsa da (110, 81), magsadlari baximindan konkret mazhabs,
torigets, yaxud siyasi qrupa aid etmok ¢otindir (52, 139).
Coamiyyatin asas maqsadi xalq1 avvalki dayarlerine qaytarmaq
ticlin dini-axlaqi ideyalardan ¢ixis edarak, uzlasdirici bir falsefi-
dini talim yaratmagq (19, 106) ve ya ©Obu Hayyan at-Tovhidinin
tobirinca desak, “yanilma ve pug fikirlerle korlanmis seriati
folsafo ilo saflasdirmaq” (129, 46; 7 48; 118, 94) idi. Bu arzunu
reallasdirmagq tiglin “Safliq qardaslar1” menbayinden asili olma-
yaraq, biitiin név moteber biliklerdan istifads etmakls univer-
sal madani baza formalasdirmagq fikrine diismiisdiilar (19, 106).
Bu sebabdan o dovradek malum olan biitiin bilik vo madani
sahoalor “Safliq qardaslar1” tiglin eyni deracade shamiyyat kasb
edirdi. Comiyyatin adabi mahsulu sayilan ensiklopedik saciyya
dasiyan 51 traktatda (48, 60; 18, 135) comiyyat tizvlerinden bii-
tiin bilik sahalerina gorezsiz miinasibat baslomak, har bir ki-
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taba ehtiramla yanasmaq taleb olunur (165, 1V, 41-42; 19, 109).
“Safliq qardaslar1” dord manbayas istinad edirdilar: a) filosof
vo miidriklarin kitablari; b) semavi kitablar; c) tebiat elmlarine
dair asarloar; ¢) ilahiyyata dair kitablar (165, IV, 43). Onlara gors,
bu sahoalerin teqdim etdiyi miistarak biliklor sayesinds haqgiqati
kasb etmak miimkiindiir.

Madam ki “Safliq qardaslari”’nin falsefi telimi uzlasdiri-
c1 mazmuna sahibdir, onda bizi maraqlandiran cehat onlarin
ideyalarinda din-felsafe miinasibatlorinin hansi aspektlorde
nazardan kegirilmasidir.

Kainatdak: har sey haqqinda bilik alde etmak (165, I, 48)
prinsipindon ¢ix1s eden “Safliq qardaslar1” “...dovriin biitiin
elmi, madani ve falsafi ideyalarindan istifade etmaklo galoma
aldiglari traktatlarda yunan falsafesi, Serq hikmati ve islam dini
arasinda bitkin uygunluq yaratdiglarina inanirdilar” (50, 145).
Aristotel mantiqins, Pifaqor riyaziyyatina, Platon metafizikasi
vo Farabinin din falsofasine miiraciot edon, iran, Hind vo Yunan
mifologiyasina, yshudilik ve xristianliq telimlarinse sdykenan
(48, 61) “Safliq qardaslar1”’nin falsefeye, din-falsefe eslaqgesine
baxist maxsusi ve maraqhidir.

Falsofani tokca sirf rasional-nazari bilik sahasi kimi deyil,
ham da mistik-exlaqi talim olaraq nezerden kegirmak “Safliq
qardaslari’nin folsefi yaradiciiginda saciyyevi cahati toskil
edir (19, 104, 107). Falsafonin asas funksiyas1 haqigeti dyren-
moak, insanlarin davraniglarini diizeltmakdir (165, III, 345).
“Falsofonin avvali elmlori sevmak, ortas: varliglarin mahiyye-
tina dair miimkiin malumatlar1 alds etmak, axir1ise elma uygun
danismaq ve davranmaqdir” (165, I, 48) — deyan “Safhq qar-
daslar1” falsefani nafsi terbiye eden bilik sahasi olaraq teqdim
edirlor. Bu onu gostorir ki, onlar ham pifaqor¢u, ham yenipifa-
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gorcu, ham do sokratg: falsafi tolimlorden tesirlonmislor. “Saf-
liq qardaslar1” belo hesab edirdiler ki, falsefode asas maqsad
“insanin Ozlinii bacardil gader Allaha banzatmasi”dir (165,
I, 225). Burada “Allaha banzemak” ifadasi hom nazoari, ham do
tocriibi olaraq ilahi gostariglori Oyranmak, onlara uygun dav-
ranmaq vo son naticads xosbaxtliye nail olmaq menasinda
isladilir. Clinki “Allah bilonlarin on {stiinii, miidriklarin an
miidriki, senatkarlarin an mahiri, xeyirxahlarmn on alisidir.
Kim bu keyfiyyotlorda (bilik, miidriklik (hikmat), senatkarlq,
vo xeyirxahlig — ML.E.) {ist deracaya ¢atsa, Allaha yaxinlasar”
(165, 1, 290). Falsafoni peygombarlikdon sonra on serafli senat
(165, 1, 427) adlandiran “Safliq qardaslar1” onun vasitasile dini
derinden basa diismoyin, axireti derk etmayin, Allaha yaxin-
lasmagin miimkiinliiyiinden danisir (165, I, 157), seylari sabab-
natico ve mahiyyet baximindan dyrenmade onun vacibliyini
vurgulayirlar (110, 84).

Demoli, “Safliq qardaslar1”nin falsefi teliminds falsaefe ruhu
islah edan, xogbaxtliye nail olmaga zemanat veran bilikdir.

Dina golincs, “Safliq qardaslar1” onu ruhun saflasmasi,
insanlarin xosbaxt olub, dinc yasamalar: ti¢iin zaruri hesab
edirdilor (19, 105). Onlar insan fitratinde dini hisslarin gizli
sokilde movcud oldugunu siibut etmak {ti¢lin bilik vo madani
soviyyesinden asili olmayaraq har kasin tohliike aninda ve ya
bir miisibat bas verdikde Allahdan komak istadiyini, Ona iz
tutdugunu misal getirirlar (165, 111, 233). Falsafoya oldugu kimi
dina de axlaq baximindan miinasibat bildiran “ixvan” noqteyi-
nazari peygomborlarin vazifesinin insanlari serden ve diinya
sevgisindon qurtarmagqla onlara axiratda xosbaxtlik baxs etmak
oldugunu bildirir (165, I, 211). Diinyada miixtalif dinlarin mov-
cud olmagia, ibadat formalarinin ciirbaciirliiyiine baxmaya-
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raq, biitin peygomborlor eyni moaqsad ii¢lin gondarilmiglor
(165, II, 141). Gortinduyt kimi, “Safliq qardaslar1”nin falsofi
toliminds din, asasen axlaq kodeksi kimi nazarden kegirilir, ru-
hun saflagdirilmas: ve xosbaxtlik baxsetma iso onun maqgsadi
olaraq gostorilir. Demsali, falsafa vo din magsadlari baximindan
bir-birina oxsardir.

Dinlo folsafoni uzlasdirmaq masslasinde “Ixvani-sofa”
toliminds ehtimal edilon ziddiyyet problemins do miinasibat
bildirilmisdir. Belo ki falsofi ideyalarla dinin hokmleri arasin-
da meydana ¢ixan oksliyin sebabi bu ola bilsr: ya homin ideya-
lar obyektiv deyildir, ya da akslik zahirds olub mahiyyati dark
etmomokdan irali golir. Comiyyet tizvleri hesab edirdilar ki,
bazi filosoflar faydasiz islerle masguldurlar, insanlar1 hagdan
yayindirir, lazimsiz polemikalar: il dinin gayda-qanunlarmimn
haqgigi mazmununu tehrif etmayoe cohd gosterirlar. Bu sebabden
insanlarda falsafoye qarsi soyuq miinasibat formalasmisdir ve
“...faqgihlar, hadis torafdarlar: vo sufiler falsafenin bir sahasi ol-
dugu liglin astronomiya ilo masgul olmag1 qadagan etmislor”
(165, I, 157). “Sathq qardaslar1” dinin ana prinsiplarinin izah
edilmasinds zokaya, mantiq ve mantiqi analogiyalara miiraciat
olunmasin fikir ayriliglarinin baglica sebabi hesab edirdiler.
Onlara gors, bu ham da yaxsidir. Ciinki rasional tisullar fikir
miibadilasing, qars: torafin razi salinmasina, dindaki darin va
doaqiq menalarin darkins, gizli sirlerin askar edilmasina sebab
olur (165, 111, 490).

Demali, hor hansi masaloye dair falsefi ve dini ideyala-
rin bir-biri ilo tist-liste diismemasi iki sebabdan ola bilar: ya
mossale natamam Oyrenilib, seshv basa diisiiliib, ya da dyranan
toraflorin xarakterloari, tisullar1 miixtalifdir (165, III, 62). Yarl-
ma, toossiibkeslik vo inadkarliq sababindan bazi soriat alimloe-
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rinin qadim filosoflarin elmi irsine etinasiz miinasibat basladik-
lorini deyan “Safliq qardaslar1” iddia edirdiler ki, bazi filosof-
lar da kainatin mahiyyetini diizgiin basa diismoayib, seylarin
xassolorine hartorafli baled olmadiglar: iig¢lin dinin qayda-
ganunlarmi nazers almuir, ilahiyyatcilara xor baxir, haqiqeti
oyrenan bilik sahslarinin bir-birina aks olmag1 giimanina gapi-
lirlar.

Traktatlarda Allah-kainat slaqgesi barads yazilanlar dinle
folsafonin uzlagdirilmasinda shemiyystli rol oynayir. “Saf-
liq gardaslar1” Allahin atributlar1 problemine Quran ayolari
asasinda toxunsalar da, Allah-kainat alagesi — “Bir olandan ¢ox-
lugun ¢ixmasi (emanasiya)” moasalasindas ikili movqe niimayis
etdirirdilor; bir terafden, islamin yaradilma konsepsiyasmi —
“yoxdan yaradilma”ni1 (kreasionizm) qobul edir, diger torafdon,
yeniplatongulugun emanasiya teliminin massai variant1 hesab
edilon stidur ideyasmi ilahi kreasionizmle uygunlasdirmaq
istoyirdilar (165, III, 337-338, 350). Onlar falsafanin zaruriliyini
onunla asaslandirirdilar ki, insan 6ziinti derk etmadan rabbini
dark eds bilmaz, odur ki avvalce 6ziinii dyrenmalidir (165, I,
75-76). Falsofa ruhu tarbiye eden, insana axlaq dayarleri asila-
yan elmdir. Demali, 6ziintiderk prosesine komak eden falsafo
bununla insanin Allah1 6yrenmasinde vasite rolunu oynayir.

“Safliq gardaslar1”nin traktatlar: ile tanisliq gosterir ki, ib-
tidai bilik ve hisslar vasitasi ilo Allahi1 derk etmak miimkiin
deyildir (165, III, 513-514). Bununla yanasi, traktatlarda Alla-
himn moévcudlugunu insan fitretine intuitiv olaraq talqgin eden
duygu haqqinda damsilir (165, 111, 233; 23, 116). Tk baxisdan bu
fikirlor ziddiyyatli gortiniir, amma burada biitiin nov biliklarin
vacibliyi iddiasin1 miidafie edon miinasibat oks olunub. Schbat
“Safliq gardaslari’’nin din-folsefo slagesine olan saciyyavi
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miinasibatinden gedir. Onlar deyirdilar ki, Allahin baxs etdiyi
bu fitri duygu insana yaradict qiivvenin movcud olmag: ide-
yasimn asilasa da, mahduddur. Soziigedon duygu insan1 Allah
haqqinda biliklor kasb etmoaya tosviq etmak magsadilo mov-
cuddur. Els iss insan goriinmayen yaradict haqqinda harterafli
biliklora sahib olmagq ti¢lin miixtalif elmlars, o cimladan “Safliq
qardaslar1”nin folsafi kateqoriyaya daxil etdiklari rasional bilik
sahalarine, metafizikaya, riyaziyyat va tabiat elmlorina (23, 115)
yiyalanmalidir (165, IV, 42; 118, 98). Bu elmlari manimsadikdan
sonra Allahi haqiqi menada dark etmak vo xosbaxt olmaq miim-
kiindiir (165, 111, 516).

“Ixvani-safa” kiilliyyatinda Allah-kainat alagosine dair qeyd
olunan ideyalarda yunan falsefasinin tasiri hiss edilir. Amma
kainatin azaliliyi ve Allahdan asililig1 masalasinds ananavi dini
noqteyi-nazar asas gotiriiliir. Qodim yunan kosmoqoniyasin-
dan forgli olaraq, “Ixvani-safa” traktatlarinda kainat yaxud
varliq alemi yaradildigdan sonra miistaqil substansiya kimi
deyil, Allahdan asil1 veziyyatds tasvir edilir; agor Allah qoru-
mazsa, kainat mahv olar (165, III, 296). Traktatlarda Allah-kai-
nat alagesi eyni tarkib, struktur (farkib) kimi deyil, yoxlugdan
(adam) movcudluga (viicud) kegmo formasinda sorh olunur (165,
I1I, 337, 339). Massai noqteyi-nazorin oksine olaraq, “Ixvani-
sofa” toliminds varliq alomi Allahin bir pargas: olmayib, ilahi
fealiyyoatin naticesi hesab edilir. Bu fealiyyat glinesin tabiatini
oks etdiren vo ondan golen istilik kimi olmayib, ilahi iradenin
noaticasidir; Allah istayarss, varliglar: yaratmaz (165, 111, 350).

“Safliq qardaslar1” comiyyati tizvlarinin falsefaya rogbati o
haddso idi ki, falsafi biliklar asasinda Allahin mévcudlugunu is-
bat etmayin miimkiinliiytinii iddia edirdilsr. Bu o demak idi ki,
folsofa Allahi tanimag1 tomin edan vasitedir. Traktatlarda ilahi
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movcudlugun iki dslili gostarilir (110, 93-97): birincisi Pifaqor
hesab sistemino asaslanan falsafi talimin tasiri altinda Allahin
“bir” adadina oxsadilmasini ifads eden “riyazi” dolildir. Ikin-
cisi kosmoloji dalildir. Bu dalil diinyanin yaradilmasi, Allahin
ilk harakatverici qlivve ve sebab olmasi, kainatdak: sistemlilik
kimi masalalarls asaslandirilir.

Qeyd edoak ki, “Safliq qardaslar1”nin dinls falsafeni uzlasdir-
magq cohdlari etiraza sebab olmusdu. Onlarin bir sira iddialari,
o ciimladan hagqiqgate dair biliklorin miixtslif bilik sahalarinds,
eloco do falsefeds dagmiq formada toplanmasi, folsafo vo di-
nin eyni tutulmas: kelam alimlori vo filosoflarin tangidlerine
tus golmisdi. Mossai filosofu Obu Siilleyman Mshemmad Si-
cistani dinle falsefonin ayri-ayr1 sahaler oldugunu gostararak
“Safliq qardaslari”nin bu iddiasini rodd etmisdi: “Onlar (“Saf-
liq qardaslar1” — M.E.) gercoklosmasi agla batmayan isi hayata
kecirdiklarini zenn edirlar. Onlar bu risalalar (traktatlar - M.E.)
sayosindo folsofoni Soriote yeritmoyin, Soriati do folsafoyo
baglamagm miimkiinliiyi giimanma diismiislor. Bu hoyata
kecirilmosi geyri-miimkiin olan istekdir” (129, 45). “Safliq
qardaslari”ndan avval ds bu fikrs diisenler, yoni dinls falsefani
birlesdirmak istayanlar olmusdur, lakin onlar da magsadlarine
catmayiblar (129, 45). Sicistani bunun sababini bels izah edir-
di: “Seriat Boytik ve Qtidratli Allahdan Onunla xalq arasindaki
el¢i (peygombar) vasitesilo, vohyls ...oxz edilmisdir. Bunlarin
(soriatin — ML.E.) icorisinda elo seylar var ki, onlar1 arasdirmagq,
barasinda diistinmoak geyri-miimkiindiir. Onlara ¢agirildigda
toslim olmaqdan basqa care galmir. ...Ogor Sariatloe falsafoni
..birlasdirmak miimkiin olsaydi, Uca Allah bunu bildirer,
Soriati (dini) onun osasinda tasis edar, tokmillasdirardi, ...ya-
xud filosoflar1 dini falsafi cohatdon izah etmays tosviq edar,



Orta asr islam fikrinda din va folsafa 149

falsafa ilo masgul olanlara bunu (seriati — M.E.) tamamlamag
vo falsefadan giiclari yetdiyi gader bilik axz etmayi buyurar-
d1. ...Ancaq Uca Allah dini peygombari vasitesilo kamil etmis,
vohyla galonlori agigqlamis, onlar1 “roy”s (asya vo hadisalors
rasional miinasibat — M.E) mohtac etmamisdi. ...Elo isa din
hara, falsefe hara? Enan vehydan irali golan sey hara, sonmaya
mohkum “roy”e asaslanan sey hara? Oger (onlar) zekaya
glvanirlarss, unutmasinlar ki, o, mahdud olub Uca ve Qtidratli
Allahin har kasa baxs etdiyi ilahi hadiyyadir. Zaka 6z hiidud-
larindan kenarda qalani derk etmaz. Halbuki vehy belos deyil-
dir. Onun hor torafi biirtimiis nuru, asanlasdirici izahlar1 bizs
basdir!” (129, 45-46).

“Safliq qardaslar1”nin falsefi telimini tekzib edenlarlorden
biri do XI-XII asrlarin boyiik miiselman ilahiyyatcis1 Obu Ha-
mid al-Qazali olmusdur. O, “al-Mungqiz min az-zslal” kitabinda
gostormisdi ki, “Safliq qardaslar1” axmagqlar: aldatmaq va pug
iddialarini asaslandirmagq ticiin haqigate dair biliklari 6z kitab-
larinda toplamis, peygombarlarin sozlorini 6z ideyalari ils bir
tutmusdular (63, 58-59).

2.4. Sufilikds biliyi kasb problemi: agil ve mistik
tisullarin miiqayisasi

Islam fikri tarixinds “biliyin kesbi” problemi hom falsofo,
ham ds din baximindan aktualli1 ve mithtimliiyti ile se¢ilmis-
dir. Statusu cohatden vehye miixtalif formalarda miinasibat
baslomis islam filosoflarinin “agil ve sillogizm” metodu
aleyhine masaloni dinin maraqglar1 ¢argivesinde neazerden
keciron ehkamgilarin “naql-revayet”, rasionalist ilahiyyatcilarin



150 Elviisal Mammadov

“naql-agil” tsullar irali stirtilmiisdii. Rasionalist kelamgilar va
ehkamg salafilerls yanasi, soziigeden problemi dinin apologe-
tikas1 asasinda Oyranan teraflorden biri da sufilik idi.

Dini-axlagi masalalarin, menavi dayerlar va yasayis torzinin
umumi adi (117, 123) olan sufilik ve ya tasevviif haqigetden
bohs eden biliklarin slde edilmasi problemina miinasibatde
oztinamoaxsuslugu ilo secilmisdir (64, 335). Sufilik yarandi-
g1 vaxtdan ilahi haqigatlerin darki problemina olan eneanavi
ehkamci-kolamg¢i baxisa etiraz etmisdir. Sufilor salofilorin
“naql-rovayat”, kelamgilarin “naql-agil”, filosoflarin ise “agil-
sillogizm” metodlarina qarsi “kasf ve ilham” tsulunu irsli
sirmiisdiilor. Bu tisulun mahiyyeti ondan ibaret idi ki, nafs
(ruh, can) xarici amillarin tesirinden xilas olub, asl halina qayt-
digda saglam forma alir, siibhalorden uzagq bilikleri “kast” yolu
ilo aldo edir (41, 136; 93, 122). Massailorden, miitokallim vo ahli-
hadisdan forqli olaraq sufilor Allaha dair biliklari “elm” (rasi-
onal olaraq bilinan, dork edilen) deyil, “marifat” ve ya “irfan”
(bilinan, bilms, tanima yolu ils agkar olan) adlandirir, onlari alde
etmayin ancaq ruhun tarbiyasi ve galbin paklanmasi ilo miim-
kiin olacagimi deyirdilar. Sufilere gors, insan fitron darketmsa
qabiliyyatine sahibdir, amma fiziki manealor vo “Ortiiklar” bi-
liyin ruh torafinden kesbine angal tdradir. insan bu manes vo
“ortiiklor”i dof edarss, Allaha yonalor, biliklari ilk meanbaden
bilavasite alda edo bilar (45, 11). Bu sebabdon “kast” ve ilham
biliklorin birbasa kasbini tomin edir (146, 339).

[Tham ve “kasf” sufilik taliminda asas iisullar hesab olunur,
solofi-kalamg1 tisullardan — naql-revayat ve naql-agil metodla-
rindan tstiin tutulur. “Din elmlarinin dir¢aldilmasi” kitabinda
Obu Hamid sl-Qoazali gostormisdi ki, erkan dovr sufilori kalam
alimlorinin agil haqqinda goriislarine ve rasional movzulara
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dair polemikalarina regbet baslomirdiler (128, 88-89). Mashur
sufi Mithyiddin ibn Orabi (1165-1240) “sl-Fiituhat al-makkiyyo
fi marifs ol-asrar al-malikiyye vel-malokiyyes” adlanan goxcild-
lik asarinin miigaddimasinds bildirir ki, yazdig1 seylar naql ve
rovayats, agil vo tofokkiire asaslanmir, ilham va ilahi feyzin
mohsuludur, demsli, miimkiin xatalardan qorunmusdur (192,
31). Nagl-toglid metoduna yox deyon Ibn Orebinin “Raiyys”
serindoki “Robbim mene Maliki do, ©hmadi do, Noman1 da
toglid etmayi haram buyurdu” misrasi sufi noqteyi-nazarinin
moazmunu haqqmnda ¢ox seyi deyir (100, 216). Sufilikds “kast”
va ilhama verilon miiqayiseedilmoaz shemiyyatin gostericisi idi
ki, Ibn Orobi “Fiisus ol-hikom” adlanan osorini ilhamin tosiri
ilo goloma aldigii bildirmisdi (117, 140). Ravayetla oOtiiriilon
biliklorls “kast” asasinda alda edilon biliklarin miiqayisasinda
ustiinliik ona gora ikinciye verilirdi ki, birinci név biliklar, sufi
miitafokkirlarinden Beyazid Bistaminin dediyi kimi, oliintin
oliiya ravayeti asasinda kasb olunur, odur ki hamise diri olan
Allahm ilham yolu ilo baxs etdiyi biliklorden revayat istina-
dina gore asagr magamda yerlasir: “Badbaxtler dliintin dliiye
rovayotina osaslanirlar. Halbuki biz biliklorimizi heamise Diri
vo Obadi Allahdan aliriq” (117, 145). Revayat tisulunu “zahiri
elm”, “axmaglarin yolu”, “diinyavi manfosta xidmat edon saha”
(117, 145) adlandiran bazi sufilor miihaddislarin hadislarin is-
tinad zencirine dair miibahisalorini “Oliilerin arxasinca tena
vurmaq” kimi saciyyelondirir, “kast” ve ilhama osaslanarag,
sohih hadislari “zait”, “zaif” hadislari isa sehih gabul edirdilar.
Maosolon, Ibn ol-Orabi “zoif” hadislori sohih kimi toqdim edarken
bildirirdi ki, bu hadislor agla gors “zait”, “kest”s gore sohihdir.
Uzun-uzadi arasdirmaq ve ya rovayat esasinda hadislarin “zaif”
yaxud sohih oldugunu miisyyanlasdirmays etiraz edon bu sufi
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miitofokkir Peygombordon “kast” yolu ile onlar hagqinda dog-
ru malumat alde etmayin miimkiinliiyiinden s6z agird: (192, I,
292;152, 1, 131-132).

Yuxarida geyd etmisdik ki, sufilor ehkamgilarin revayat-naql
usuluna etiraz etmaklos kifayatlonmamis, miitokallimlarin da ra-
sional metodlarina garsi ¢ixmisdilar. Bu vaxt zaka va sillogizm
(mantigi natice) anlayislar1 inkar olunmus, miitekallimlarin
irrasional mahiyyetlar strafinda apardiqglari rasional arasdir-
malar absurd fealiyyet kimi xarakterize edilmisdi. Sufiler id-
dia edirdiloer ki, dinin irrasional masalalarinin dyranilmesinda
miiraciat edilon tefokkiir, mantiq analogiyas: ve sillogizm
haqigate dair biliklari kasb eden vasitslar rolunu oynaya bilmaz.
Onlarin bu iddias1 onunla asaslandirilirdi ki, ilahi haqgiqoatlar ag-
Iin iiza gixara bilmayacayi qodoer gizli ve “batini”dir. Sufilikde
dinin irrasional, metafizik masoloalorinin rasional baximdan
dork edilmasinin miimkiin olmadigini ifade edsn noqteyi-
noazar ehkamgi noqteyi-nazarls tist-listo diigse da, ravayeat-naql
tsulunu radd etmoak sufilari ehkamgilardan forqlondirir. Qeyd
edok ki, sufilerin tokzib etdiklori agil konkret, maddi alomi
hiss va tacriibs yolu ilo qavrayan agil deyil, metafizik olan1 -
geyb xarakterli mahiyyatlari empirik yolla dork etmak istoyon
agildir. Agili fiziki diinyanin derk edilmasi vasitesi olaraq
nozarden kegiron sufilikde Allahi, ilahi mahiyyetlori qavra-
mada, ruhun substansiyasini agib gostarmade onun rolu hecs
endirilmisdi. Sufiler telob edirdiler ki, dinin etiqadla slagali
miirokkeb masalalorini dark etmak istoyonlor agil ve diisiinma
ilo kasb edilan biitiin bilikleri kenara qoymalidirlar. Ciinki ya-
radilan agil yaradan haqqinda obyektiv bilik sintez eds bilmaz.
Sufiloro gors, etiqad masalalorini rasional iisulla izah eden
miitokallimlarin eyni asya va ya hadiseye dair miixtalif goriislor



Orta asr islam fikrinda din va falsafo 153

irali stirmasi onu gostarir ki, insan agili miitlaq etimad va istinad
noqtasi rolunu oynaya bilmir. Sufilorden Ciineyd Bagdadi (816-
909) vo Ziinnun Misrinin (796-860) Allah1 derkda aqli dalillarin
kifayat etmadiyini bildirmasi, métadil sufiliyin niimayendalari
sayilan Haris Miihasibi (781-857), Kiiseyri (986-1072) vo Qazali
(1058-1111) torafinden insan zakasimin ikinci daracsli covhar
hesab edilmasi, Mithyiddin ibn Orebi (1165-1240), Eynoalqiizat
Homodani (1099-1131), Colaloddin Rumi (1207-1273), Imam
Roebbani ad1 ils taninan ©hmad Sirhindi (1562-1624) ve basqa-
larmin metafizik masalalarin qavranilmasimda agilin rolunu in-
kar etmosi sufiliyin zekaya miinasibatinde timumi meanzarani
amolo gotiran cohatlordir (81, II, 246-247; 37, 389; 87, 127; 117,
153). Homginin 9bu Hamid sl-Qoazali kslam elmi ilo uzun
miiddat masgul oldugdan sonra bu genasta golmisdi ki, agil-
la ilahi haqgiqotlari dark etmoek miimkiin deyildir. Zakaya ina-
minin sarsilmasin aks etdiron “sl-Mungiz min az-zslal” (Sap-
qinligdan xilas edan (kitab) adli aserinde Qoazali yazirdi ki,
agil hissi (sensual) biliklerin yanlis oldugunu isbatlaya biler,
amma onun Oziiniin bu isde obyektiv olmag: siibhalidir. Ag-
lIin sehva yol verib-vermadiyini miisyyenlosdirmak ise ondan
daha tist martabada gorar tapmis “nur” sayssinde miimkiindiir
(63, 40-42). Bu “nur”u “kast” tisulunun ekvivalenti kimi goran
Qozali geyb (metafizik) masoelalorini ancaq onun vasitasila
dork etmoayin miimkiinliiytinden s6z agirdi. Mashur sufilorden
©Ohmead Sirhindi ds irrasional mahiyystlerin agilla derkinin
geyri-miimkiin is oldugunu deyirdi.

Kasfa vo ilhama iistiin vasitalar gozii ile baxan sufilar insan
zokasmin metodoloji rolunu biitovliikde inkar etmomisdilar.
Sufi adabiyyatinda tosdiq edilon agil, yuxarida gostordiyimiz
kimi, niifuz dairesi mahdud, dini masalalari miistaqil sokilda
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izah eds bilmayen nisbi anlayisdir. Masalon, kalam elmins lo-
yal miinasibat baslomis sufilorden Seri as-Sagati (772-870) insan
aglini “Allahin qadaga ve icazelorini dorkds miiraciat olunan
dalil” olaraq saciyyelondirse ds, miistaqil, qenasatbaxs vasite
hesab etmomisdir (186, 54). Homg¢inin, erken dovr sufilarindon
Coafor al-Xuldi (866-959), Obu Omr az-Zaccaci (vofatt — 959),
Miiaviya ibn Qtirre (666-740) ve digorlerine gore, agil Allahin
baxs etdiyi nematlori giymatlandirib, Ona stikiir etmayi tomin
edon, manfur isteklarin tasirine baxmayaraq, dinin qoydugu
gaydalara asasen davransin deyo insana yol gostoran, nohayat,
axirat xosbaxtliyina ¢atdiran covhardir (81, II, 246). Homkarlar
ilo miiqayisede agila daha ¢ox shamiyyat veran, bu moévzuda
“Soraf al-aql vo mahiyyetih” adli ayrica aser goloma alan Ha-
ris al-Miihasibi (781-857) onu noa biitovliikde radd etmis, no do
bazi motazililar kimi har nov biliyin manbayi halina getirmisdir
(72, 26). Miihasibinin “bir zahidin zahidliyi biliyi ¢arcivesinds,
biliyi agli ¢arcivesinds, agh da imani ¢argivesindadir” (160,
133) ideyasi islam fikir tarixinds problems geyri-anenavi baxi-
sin konturlarini cizmis, iman-agil-zohd iyerarxiya tigbucagin
amolos gatirmisdi. Mithasibiys gors, agil, bazi kalamgilarin iddia
etdiyi kimi, na bir ruh, na da Allahin galbs yerlasdirdiyi nur-
dur; agil Allahin insana baxs etdiyi fitrat va bilik manbalarinden
biri sayilan sovqi-tebiidir (intuitiv gabiliyyetdir). O bels hesab
edirdi ki, agil insana diinyavi masalalords nayin yaxsi, nayin
pis oldugunu Oyratmoakls yanasy, ilahi telimlori basa diismak
va axirat xogbaxtliyins nail olmaqda boyiik sheamiyyaet dasiyir;
agil ona gore zoruridir ki, amr vo qadagalarini basa diisstinler
deya Allah insanlardan diistinmalerini istayir. Clinki amr va
qadagalar dork edilmazss, ilahi cozalandirma ve ya miikafat-
landirma yersiz gortiner. Lakin Miihasibi onu da geyd edir ki,



Orta asr islam fikrinda din va folsafa 155

ilahi xebarler yoxdursa, agil heg bir deyars malik deyildir. Dini
tolimlor insan hayatinda miithiim sayildigindan agil onlar1 dark
etmok tciin yaradilib, yeni ilahi xebarler asas, agil ise alave,
ikinci doracalidir (36, 26-27).

Miihasibi insan aglinin miithiim kateqoriya olub, ilahi
tolimlarin darki ve dyranilmasinds 6ziinemaxsus rol oynadigi-
n1 bildirse ds, bu mithiimliiyiin ilahi xebarlarin mévcudlugu ile
sortlasdiyini geyd etmayi unutmamaisdir.

Dinin qgeyble bagli masalalorinin agilla derkinin miim-
kiinliiytinti radd eden, bu funksiyani kesf ve ilham tisullari-
na yiikloayan basqa bir sufi — Mithyiddin ibn Orabi ds rasional
metodlarin shamiyyetini danmamisdir. O, giyas (analogiya)
tisulunu radd edonloarin fikirlarine sorik ¢ixsa da (192, II, 159),
problemin miizakiraye aciq oldugunu, miiayysn masslalarde
giyasdan istifadenin miimkiinliiytinii, konkret sobablarls
asaslandirilarsa, arqument rolunu oynaya bilacayini bildirmis-
dir (192, II, 159). Qiyas o halda 6yrenma vasitasi secila bilar ki,
ham dini matnlards har hansi masalaya dair konkret malumat 6z
oksini tapmayib, ham da real sorait bunu tslab edir (192, 11, 160).
ibn Orebi giyast {isul ve vasito olaraq segonloro déziimlii ya-
nasir, onlar1 dini matnlarin formal, harfi menasini asas gotiiron
zahirilorle barismaga cagirirdi. O deyirdi ki, bir soxsin qiyasi
rodd etmoasi tobiidir, amma qiyasdan istifade edanlara qars:
¢ixmast dogru deyildir. Elaco da giyasdan istifade edenlarin
zahirilarin ayslarls alagsli formal miilahizalarins haqaratle bax-
malarina haqq qazandirmaq olmaz (192, I, 577-578).

Ibn Orebi giyasa bir iisul ve vasite olaraq “yox” demasini
onunla asaslandirird1 ki, giyas emaliyyatlar1 dini hokmlarin sayi-
n1 artirmigdir. Halbuki Qurani-Karim insanlara daha az is tapsir-



156 Elviisal Mammadov

misdir ve Peygombar verdiyi cavablar iimmatine ¢atinlik yarat-
masin deyo liizumsuz suallardan xoslanmamisdir (192, I, 161).

Sufiliyin daxilinde bezi sufilerin rasionalliq problemina
moanfi miinasibat baslomasinin sufiliyin imumi mévgeyini aks
etdirmadiyini bildiron noqteyi-nezer movcud idi. Masalan,
sufi alim 9bu Abdullah Mahammad ibn Xafif (879-982) elmls
moasgul olmag1 qadagan edon sufilorin dediklarine shamiyyaet
vermamaoyi tovsiyo etmis (158, 318), Obubakr al-Varraq (vofat: —
893) tokco kalamla masgul olanlar1 zindiq, kelam ve fighdan vaz
kecib sufilikle kifayatlonanlari bidatgi, yalniz figh 6yrananlariise
boyiik glinahkar adlandirmis (186, 180), har ii¢ sahani birlikde
oyronmayin miinasib olacaginm iddia etmisdir. Homginin “Qii-
seyri, Serrac, Kalabazi, Makki, Hiicviri ve Qozali kimi sufilar
homisas ifratci sufilers (§ulat as-sufiyya) qarsi ¢ixmais, ifrat mis-
tikanin hoam dini, hoam ds elmi mahv edacayini vurgulamislar”
(117, 168). Gortintir, sufiliyin daxilindes agilla mistik diistinceni
uzlasdirmaq meyli moévcud olmus, bazi sufiler tarafinden tasdiq
gormiis vo inkisaf etdirilmisdir.

Sufiliyin maossailik felsafesine miinasibati ise yumsaqli-
g1 ilo secilirdi. Masalon, osarlorinde fighi, kalami, foqih veo
miitokallimlarin rasional tisullara meylini tez-tez tonqid eden
Ibn Orobinin falsofe ve filosoflara miinasibati xos olmus-
dur. Folsafe vo dini bir-biri ilo uzlasdirmaq istoyon mossai fi-
losoflar (Batalyovsi, Ibn Riisd ve s.) kimi o da iddia edirdi ki,
folsofa mazmunu sababi ilo deyil, onu Gyrenanlarin subyek-
tiv miiddealar1 ucbatindan tengidlora tus golmisdir. O ozii-
niin maghur “Makks acgilmalar: (ol-fiituhat al-makkiys)” adl
asarinda yazirdi: “Filosoflar filosof adim1 dasidiglar: ti¢iin qi-
nanmayiblar. ..filosoflar ilahiyyat modvzularinda sshve yol
vermoakda ittiham edilmisler. ...Filosof hikmatin vurgunudur
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vo slibhasiz, har bir aqil hikmati sevir. ...Miissalmanlarin “z6vq”
sahibi, ilahiyyat¢i Oflatundan xoslarinin gelmamaklari onla-
rin bu soziin manasini bilmeamaklarinden irsli galir” (192, II,
269-270, 523). Filosoflar1 “Allah1 bilenler, taniyanlar” adlandi-
ran Ibn Orobi Quranmn “Allah Davuda hom hokmranlig, hoam
do hikmat verdi” ayasina sOykenarak, falsafonin ilahi biliklarle
alagoasini isbatlamaga calisir (192, II, 269). O har hansi filosofun,
yaxud motazili alimin gortislerinin biitovlilkds redd edilmasini
cahillarin isi hesab etmis ve bildirmisdi ki, filosoflarin he¢ doa bii-
tiin sozlori asassiz deyildir (192, 11, 276). “Ixvani-sofa” tolimi vo
Ibn Miskaveyhin falsofi yaradicihiginda oldugu kimi [bn Orabi
da axlaq baxamindan sariat vo felsafe arasinda oxsarliq axtarir:
“Filosoflarin yazdiqlari, yeni hikmat insan1 sehvatdan qoruyur,
nafsin talesindon xilas edir, daxildaki gizli seylorden uzaqlas-
dirir. Biitiin bunlar dogru olub sariate uygundur” (192, II, 269).

Bir sufi kimi ©bu Hamid al-Qazalinin fslsafays miinasibati
movzusuna sonraki paraqraflarda toxunulacaqdir.

Yuxarida geyd etdiklarimizden aydin olur ki, sufiliyin rasio-
nalliq problemins, aqli iisullara miinasibati birmanali olmamis-
dir. Agila miinasibatda sufilik noqteyi-nazeri onunla forqlanir ki,
burada gebul edilmis agil hissi-tacriibi olub ilahi haqgigatlari derk
etmakden uzaqdir.

2.5. Israqilik taliminda din-falsafa miinasibatlari
probleminas metodoloji hall axtarisi

Miisalman diinyasinda falsefonin niifuzunu itirmoesi vo
soniik sahoayo cevrilorak tarix sehnasinden silinmasi fakti
tohlil edilorkon osas sobob kimi ©bu Hamid al-Qozalinin is-
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lam falsofasi aleyhine fundamental ¢ixis1 gostarilir. Amma biz
bunu taqlidi-emosional yanasmanin meydana ¢ixardig1 arqu-
ment hesab edirik. Diizdiir, Qazalinin falsefays qarsi ¢ixma-
sindan sonra miiselman ziyalilar1 arasinda bu elmls masgul
olmaq 6z aktualligini itirmisdi. Lakin bezi misalliflors gore,
Qazalinin tongidlerindsn sonra Serqds niifuzunu itiron talim
rasional mossailik falsafasi olmusdur (52, 355; 58, 159-160). Bir
torofdan, Ibn Riisdiin 6liimiinden sonra massailik stiqut etmis,
digor terafden, yeni falsafi tolim — israqilik tegekkiil tapmisdi.
Isragilik “massailik va israqilikde darya olan” (117, 235) “seyx
al-maqtul” (6ldiiriilmiis seyx), “seyx as-sohid” (sohid seyx) (52,
356; 20, 215; 30), “sl-feylosuf al-moaqtul” (Oldiirtilmiis filosof)
(5, 6) vo “seyx al-israq” (11, 12; 29; 112, 83; 26, 99) lagablari ilo
taninan Sihabaddin Obiilfiituh Yohya ibn Hebas Siihraverdi
(1154-1191) torafinden qurulmusdu. Israqilik biliklori kesbda
mistik tacriiba (z0vq) va intuisiyaya (kasf, hads) asaslanan teo-
sofik tolim idi va rasional maessailik falsafesinin antipodu sayi-
lirds (81, XXIII, 435). XII asrdon sonra Sarqda falsefi diisiinceni
tomsil edan israqilik Siihroverdinin, Semsaddin $Sehrazurinin
(vofat: - 1288), Ibn Kemmunanin (1215-1284), Qiitbaddin Sira-
zinin (1236-1310), Nasiraddin Tusinin (1201-1274), Cslaladdin
Davvaninin (1427-1502), Meshammad Baqir Mir Damad (1551-
1631) vo Molla Sedranin (1571-1640) timsalinda massailiyin sii-
qutundan sonra da 6z movcudlugunu davam etdirmisdir (58,
160; 52, 376-381; 119, 207-210).

Israqiliyin islam metodoloji fikri tarixindeki yerini miiay-
yonlasdirmak {i¢tin bu moaktebin niimayendsalarinin haqiqgati
kasb ve biliyi hasil moagqgsedile istifade etdiklori metodla-
r1 Oyronmak lazimdir. Masoalon, israqilik felsafesinin banisi
Sithraverdi dziiniin “Hikmet al-israq” (Israqilik falsafasi) kita-
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binda israqiliyin mahiyyati ve avvalki folsafi telimlarle alagesi
haqqinda danisarken bildirir ki, “qodim hikmat”, yoni gadim
dovriin folsafesiiki qolaayrilir: analizs, sinteza (farkib), oyaniliyo
(eyni), tacriibays, aqli mithakimays, apodiktik aqli naticoya (is-
tidlali-biirhani) asaslanan falsofa (al-hikmat al-bahsiyya); mis-
tik tocriibaye (miikasifa, hads) soykenan falsofo (al-hikmat az-
zovqiyya) (81, XXIIIL, 435; 149, 296). Haqgigate nail olmagq tigtin
bu iki metod bir-birini tamamlamalidir. Clinki diisiinma vo ra-
sional idrak (miiaqala) vasitesils haqiqi biliyin — haqigatin kesbi
miimkiin deyildir; haqigats catmada tocriiba (z6vq) asasdir (119,
192). Siithroverdi iddiasimni onunla asaslandirmaga calisir ki,
Aristoteldon baglayaraq rasional metoddan istifads etmis filo-
soflar bir-biri ils ixtilafdadirlar. O, rasionalist massai filosoflara
xitaban deyirdi: “Sizin abstrakt mithakima (nazar) ve idrak me-
todunuz seylarin xiisusiyyaetlorini sadalamaga yarayir. Amma
cismin mahiyyatindan xebariniz yoxdur. Seylorin mahiyyotina
niifuz etmak ti¢lin basqa yol tapmaq lazimdir” (119, 192, 195).
Siihroverdinin kitablarinda bu yol “irrasional intuisiya”dir
(miikasafa) (119, 195). Lakin Siihroeverdi bu iki tisulu bir-
birinden farglondirmir: intuisiya tisulu® (kasf, miikasafa, zévq,
hads), rasional miithakima va diistinma (bahs) tisulu ila bir-birini
tamamlamalidir. Yoni, haqigate geden yolda “aziyyet”i, “nafsi
torbiya” vo “mistik tacriibe”ni tamsil edan “taallith” il rasional
miihakimani ve diisiinmeni ifads edan “bshs” tisullar1 ortaqg-
dir. Stihravardi bu iki tisuldan istifade etmakls haqigeat axtari-
sina ¢ixanlari ti¢ qrupa boliir. Birincisi “tesllith”s dalib “bahs”s
shamiyyet vermoayonlordir ki, Siihreverdi peygombarlarin
vo sufilarin ¢ox hissasini onlara aid edir. “Bahs”s shamiyyat

! Stthraverdi bu tisulu ¢ox yerds “tesllith” (ilahiliye dalma, ilahilogmo) ad-
landirir.
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verib “tesllith”ti unudanlar ise ikinci qrupu teskil edirloar.
Sithraverdiye gora, Farabi v Ibn Sina bu qrupa daxildir. Ugiin-
cii qrup ise ham “tesllith”, ham da “bahs” yolunu tutanlardir ki,
onlarin da say1 olduqca azdir. Sithroverdi 6ziinii bu qrupa aid
edir (81, XXIII, 435; 10, 19). Demoali, Stthroverdiya gors, hagigate
nail olmaq ficgin “tesllith” ve “bahs” tisullarini vehdatds
gotiirmak lazimdir. O bels soxslari “al-hakim al-miitasllih” (te-
osofist) adlandirir vo iddia edir ki, Farabi vo Ibn Sinanin rasio-
nal “bahs” tisulu saglam olsa da, teosofistlor {i¢iin kifayeat de-
yildir. Elo ise avvalca “kast” vo “z6vq” marhoalasinden ke¢gmok
lazimdir (81, XXIII, 436). Bu sebabdan Siithroverdi deyirdi: “Tla-
hi Nuru sevenlar massailik falsafasini bilmakls yanasi, bu kitab:
da (“Israq folsafasi’ni — M.E) oxusunlar. Onu oxumadan avval
qurx giin zahidane hayat kegirmak, ot yemamak, tarki-diinya ol-
magq vo nafsi tam gokilds paklamaq lazzimdir” (119, 194). Marag-
lidir ki, Stthroaverdi massailerin rasional iisullarini genastbaxs
hesab etmadiyi halda, onlarin ustadi Aristoteli miisalman
peripatetizmindon “qoparmaga” ve onunla israqi miiddaalar
asaslandirmaga cohd etmisdir. O iddia edirdi ki, Aristotelin
folsafi tolimi miiselman peripatetiklorinin onun yaradiciligina
dair yazdiqlar: sarh-asarlards tohrif olunub. Sithroverdi deyirdi
ki, uzun middatdir diistincslarini masgul eden bilik problemi-
nin hallini tapmaginda Aristotelo borcludur: yuxusuna giren
Aristotel ona tovsiya etmisdir ki, problemi atraf alomda deyil,
subyektin i¢ alominda, 6zagayitma ilo hall etmak miimkiindiir.

Gortindiiyti kimi, Stihroeverdi 6z iddialarini isbatlamagq tiglin
Aristotelin niifuzundan istifads etmays ¢alismisdir (81, XXIII,
436).

Israqilik teliminde agil ve diisiinmaye verilon shamiyyat
hamginin “kast” tisulunun moétabarliyini isbatlama cohdlarinda
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0z oksini tapmisdir. Masslen, Siihraverdiys gors, rasional
tofokkiir (miiaqala) tokco “kasf” tisulunu iqrar vo Oyratmada
kara golir. O, biliklori kasbde mahduddur, ikinci daracalidir
(119, 195).

Miithiim olaraq qeyd edak ki, israqilik folsefesinin “kast”
anlayis: sufilikdeki eyniadli anlayisdan ferqlenir. Habels is-
raqi filosoflarinin “hads” (intuisiya) tisulunu Platonun, ye-
niplatongular ve Ibn Sinanin miiraciet etdiklori eyniadli
moafhumdan farqlondirmek lazimdir. Bels ki Siihravardi “kest”
vo ya “miikasofa” dedikda “haqigatin galba “acilmasi”ni, “aqli
hagqiqgatlarin birden-birs, ilham yolu ile darki”ni ve “yariyu-
xulu vaziyyatds iken “Ortiiy”iin qalxaraq bezi sirlerin agkar
olmasi1”n1 nazardos tuturdu. Lakin bu “kosf” biitovliikds ice aid
subyektiv proses olmayib, asasen xarici alomls, agyalar diin-
yast ilo alagadardir. Bu sababdon “kast” asasinda tokca “nafsa
aid” haqiqgptlari deyil, hom da canlilara ve fiziki aloma dair bazi
hadiss vo alagalari 6yranmak miimkiindiir. Bu baximdan israqi-
liyin “kast”iile sufiliyin “vecd” (daxilen cusa gelmak) vo “sokr”
(batini susalma, manavi sarxosluq) hallarini 6ztinds birlagdiren
“kosf”i ayri-ayri anlayiglardir. Platon, yeniplatoncular ve Ibn
Sina yaradiciliginda Oyrenilon “hads” (intuisiya) ise rasional
prosesdir vo israqi folsefosinde tosis edilon “menavi” intuisi-
ya mafhumunun antipodudur. Sonralar israqilik falsafasinin
Qarbdaki — Ondoliisdaki asas temsilcisi Ibn Tiifeyl (1106-1186)
bu problemi hartorafli sokilde arasdiracaq, sufi “vacd”i vo is-
raqilik “kest”i arasmndaki farqlari asash gokilde izah edacokdi
(119, 191, 195-196; 58, 164).

Metodologiya baximindan israqilik falsefasi massailikden
forglonsa do, israqi filosoflar miisalman massailorinin bazi
iddialarmin tesirinde qalmisdilar. Hatta israqiliyin banisi
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Sithroverdi massai filosofu Ibn Sinaya ¢ox sey borcludur. Bu
ona goradir ki, israqiliyin temal dagini1 atan mahz Ibn Sina ol-
musdur. Belo ki Ibn Sina émriiniin sonlarma yaxin rasional
intuisiya tisuluna osaslanan Sarq folsofesi tasis etmoayo cohd
gostormisdi. Bu falsafi talimin adi “sl-hikma ol-masrigiyys”,
yoni “Serq hikmati (falsafesi)” olmali idi. Onun bu barads yaz-
dig1 “Hikmat al-masriqiyyin” kitabindan bizs tokca “Mantiq al-
mosriqiyyin” adl fesil goalib ¢atib (81, XXIII, 435-436; 58, 162;
60, 233; 112, 75-77; 52, 358). Siithrovordi Ibn Sinanin alleqoriya
vo romzlara aid osarlerini oxumus, eyni mazmunda kitablar
goloma almis, bazilorini isa fars diline torclime etmisdir. Bu
sobobden boazi miislliflor (Seyyid Hiiseyn Nosr vo basqalari)
bildirirlar ki, israqilik falsefasini yaradarken Siihraverdi Ibn Si-
nanin son asarlarindan, alalxiisus “al-Isarat ve ot-tonbihat” kita-
biin “Maqgamat al-arifin” faslindaki ideyalardan tesirlonmisdir
(99, 1, 417).

Yuxarida gostermisdik ki, israqilik talimini islayib-hazir-
layan Siihraverdi Aristotelin “xeyir-dua”simi1 aldigini iddia edir-
di. Bu sebabdan onun falsefi ideyalar1 ve massailik falsafesinin
osas miiddoalar1 arasinda oxsar cohatlor mévcuddur. Masoalan,
varlig1 “zaruri” ve “mimkiin” novlarine ayiran magsailor kimi
israqiler do varlig1 tomsil edan isig1 miitlaq, substantiv (an-nur
al-miicarrad va ya an-nur al-cévhari) va nisbi, aksidental (an-
nur al-arazi)' olmagqla iki novde qruplasdirirdilar. Homginin
israqilikde varliq aleminin iyerarxik strukturu Farabi ve ibn
Sinanin stidur telimins miivafiqdir. Forq massai “agillar1”nin
yerini israqi “nurlar’”’nmn tutmasinda, stidur soziintin “israq”
sozi ila avezlonmasindadir (191, 410-411). Homginin massailar
vo israqilor peygombarliyin rasional izahinda hamroydirlar;

! Terminlorin izah1 ti¢tin bax: (27; 21; 193)
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israqilore gors, peygombarlik peygombaorlor torafinden “kosf”
va “ilham” yolu ile nur manbayindan biliklorin kesb edilma-
sidir (81, XXIII, 437). Massailar do peygomborlari “hads” (intu-
isiya) va “toxayytil” ilo Aktiv Agildan bilik exz eden subyektlar
kimi nazardan kegirirdilar. Teosofistlor “feyz” yolu ilo “Nurla-
rin nuru”ndan, filosoflar isa tofekkiir ve aqli mithakima (nazar)
sayosinda Aktiv Agildan biliklar alds edirlar.

Oxsar cohotloro baxmayaraq, rasional massailik teosofik
israqilikden farqglenir. Masalon, massailorin On Kateqoriyasi-
n1 Bes Kateqoriyada (substansiya, horoket, izafilik, keyfiyyot
vo kemiyyoet) ixtisar etmak, Aristotelin “torif” anlayisma yeni
moazmun vermak, substansiyanin “hayula” (baslangic maddo)
vo formaya oks oldugunu gostormok, osyalara xas ideyala-
r1 (mono-ideyalar1) tokzib etmoak — biitiin bunlar israqilik ve
mossailik arasindaki forqli cohatlardir (81, XXIII, 436-437; 60,
236; 149, 297-302).

Yuxaridaki miiddealara baxmayaraq, israqilik felsafesini
Ibn Sinanin arzusunda oldugu Serq falsafesi hesab etmok
tolaskonlik olardi. Cilinki bu falsafi talimin asas meanbalarina
nazor saldiqda orada, asasen qadim Iran falsafi fikrinin dirgal-
dilmasine cohd miisahide edirik. Rusiyali serqgstinas-filosof
A.V. Smirnova (1958) gors, israqilik islamaqodar iran ma-
niliyi madaeni irsinin, xiisusen zardiistliiylin Orta esr islam
fikrine uygunlasdirilmasini ifads edan talimdir (30). Bels ki bu
falsafa platoncu va yeni-platoncu ideyalari, godim Iran falsafi
tolimlarini, Qoazali va bazi sufilorin ideyalar1 asasinda togokkiil
tapib (58, 162; 117, 235).

Israqiliyin islam metodoloji fikri tarixindeki yerini miiay-
yonlasdirmak ii¢iin garsimiza qoydugumuz problems — bu
folsafi moktabin biliyi kesb tisullarinin neden ibarst olmag:
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problemins aydinliq getirdik. Movzu haqqinda daha aydin
tosavviir hasil olsun deyo asagidaki sxema nazar salaq'.

Agil
Magsailik Kolam
Folsofa Din
Israqilik Sufilik
Intuisiya

Moalumdur ki, islam fikrinin tesekkiiliinde osas dord
dini-falsafi maktob — massailik, israqilik, sufilik ve kelam bo-
yiik rol oynamisdir. Bu mokteblorin bir-biri ilo alagesini
miiayyanlasdirmak ti¢iin miiqayise ve paralellorin aparilmasi
vacibdir. Tarix boyu din ve falsafenin dyrandiyi haqiqgat prob-
lemini daire goklinda tesavviir edak. Sonra bu daireni saqu-
li istiqamatds iki yers bolok ve bir hissesini “din”, digerini
“folsafe” adlandiraq. Daha sonra daireni tifiiqi istiqamatda iki
hissayo ayiraq, yuxar: hissaye “agil”, asag1 hissays “intuisiya”
sOzlarini yazaq. Belolikls, din ve falsafeni iki hisseys ayirmag-
la hagiqgoati dord yera bélmiis olurug. Bu dord hissenin adlarim
alimmus sektorlara miivafiq olaraq qeyd edak. Naticoda yuxari-
daki tesnif alinacaqdr.

Gortindiiyti kimi, magsailik ve kelamin ortaq cahati agla,
israqilik ve sufiliyinki isa intuisiyaya daha ¢ox shamiyyaet

! Sxem Tiirkiyeli tadqigatct Ismayil Ordoganin “Israkilikin islam felsefesi
icerisindeki yeri ve kaynaklar1” adli maqalasinden gotiiriilmiisdiir. Bax:
(58, 162-163).
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vermoasindadir. Homginin folsafo massailik ve israqiliyi, din ise
kalam ve sufiliyi bir-birine yaxinlagdirir. Kelam ilahi matnlarden
(nass) uzaqglasdiginda mossailiys, sufilik ise israqiliye meyl
edir. Bu sxemo gors, buitovliikkde agla etimad gostorib bii-
tiin problemlori onun osasinda hoall etmays cohd edanlar
mossailar, agili ilahi matnlar asasinda nazarden keciranlar isa
kolamgilardir. Sufilor kasf ve ilhamla biitiin sirlarin agkara ¢ix-
digini iddia etdiklari halda, israqiler kasf ve ilhami epistemoloji
manba hesab edirlor (58, 162, 164). Qeyd edak ki, bu tesnif nis-
bidir, soziigedon dord mektebin arasindaki metodoloji forqleri
biitiin tefarriiat: ilo izah etmir, amma onlarin islam metodoloji
fikrindaki yerinin imumi konturlarin agib gostarir.

Israqilik folsafasinin kasf va ilham {isullarinin ilahi matnlarde
0z oksini tapib-tapmamagi miibahiseli masalodir. ©hmad
Tagkopriiltizada (1495-1561) vo Henri Korben (1903-1978) is-
raqiliyi sufilikle eynilosdirmakls dini matnlarde yuxarida adi
kegon tisullarin “izler”ini tapmaga cohd gostormisdilor (48, 364;
54, 164). Amma bunun aksini iddia edon miialliflor do movcud-
dur (58, 164).

Natica etibari ilo deya bilarik ki, “kast” vo “manavi tacriibsa”
tisullarma tstiinliik veran teosofiya moktebi — israqilik falsafasi
diistinmaya (miiaqala) “kast” tisulunu Oyrenan ve tosdiqlayen
vasita kimi baxmis, amma onu biliklari kesbda gonaatbaxs he-
sab etmomisdir. Israqi filosoflarina gora, hagigeto dair biliyi
hasila gatirmak {i¢iin rasional tisullar1 kasf ve ilhamla vehdatda
gotiirmoak lazimdr.
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2.6. Molla Sadra yaradiciliginda din vo falsafe

Din-falsafe miinasibatlari problemini 6ziinemaxsus sokil-
do Oyroanmis miisalman miitefokkirlorinden biri da Molla
Sodradir. Osl adi Mehammoad ibn Ibrahim Sodraddin Sira-
zi olan Molla Sadra (1572-1640) yeni dovr islam falsafasinin
an qidratli niimayendoesidir. ©bas yers deyildir ki, fran-
s1z filosof-gerqsiinast Henri Korben onu Iranin “Miigaddas
Foma”s1 adlandirmigdir (119, 279). Terafdarlar1 arasinda
Molla Sadra “Sadr sl-miiteallihin” (teosoflarin boytiyii) kimi
taninird1 (20, 175). islam falsafasinin tanazziil etdiyibir dovrde
— XVII asrdo o vaxtadok malum olan baslica dini vo falsafi
tolimlari, tisullar1 birlesdirmakls vahid mafkura sistemi ya-
ratmaga cohd gostormak Molla Sedrani mashurlasdirmisda.
Tiirkiyeli tedqiqatgi-filosof Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)
Molla Sadranin bu cohdini “cosaratli vo azematli is” kimi
xarakterizo edir (117, 282). Qiidratli Iran filosofunun falsafi-
dini telimi “...deqiq ve cesarstli sinteze asaslanirdi” (59, II,
235). Bu, yunan ve Iran folsofi tolimlori, mossai vo israqi
talsafalori, sufilik, mantiq ve intuisiya arasinda harmoniya-
nin yaradilmasina asaslanan sintez idi. Masalan, filosofun
0z falsafi taliminin saciyyevi cehatlorine dair geloma aldig:
“dl-Hikma ol-miitealiye fil-asfar sl-aqliyya al-arbas” (Dord
aqli soyahato dair ali hikmat — 81, XXX, 264) kitabinin ilk iki
foslinde massailiyin, digar iki faslinda ise israqiliyin tesiri hiss
olunur (59, II, 235). Bu asards moassailik falsafasinin, xiisusile
Ibn Sinanin falsafi taliminin, Sehabaddin Siihraverdinin isra-
qilik felsafasinin, Miihyiddin ibn Orebinin irfan doktrinasi-
nin, kelamin bazi masalslarinin, sisaliyin ve sio imamlarinin
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batini fikirlarinin sintezi aparilmis ve vahid falsefi-dini sis-
tem kimi taqdim edilmisdir (98, 166).

Qeyd edoak ki, aslinde Molla Sedra miisalman filosof vo
miitafokkirlarinin IX esrden etibaren gordiikleri isi — dinle
folsafonin, imanla aglin, tafekkiirle intuisiyanin uygunlasdiril-
masi isini davam etdirirdi vo belo demak miimkiindiirss, bu iso
son noqteni qoya bilmisdi. Miitafokkirin falsefi-dini teliminda
ehkamlar, rasional prinsip ve qanunauygunluglar, intuisiya,
“kost” va irfan bilik monbalori hesab edilmis, bir arada com
edilmoaklo “hamarlanmisdi”. Molla Sedra zokani rasional-
“ruhi” biliklarin bazasina ¢evirmakls aqli bilikls intuitiv bilik
arasinda korpii qurmaga nail olmusdu (98, 166). Bu sebabdan o,
Stihroaverdinin israqilik ideyalarina sufi batiniliyi ils folsafi rasi-
onalliq arasinda qurulacaq korpii — “barzex” gozii ile baxir, ag1-
I1 shamiyyatsiz bilarak folsefoni rodd eden sufilere 6z etirazini
bildirirdi (119, 282; 59, 11, 236).

Molla Sedranin falsofi-dini telimi eklektisizmo asaslanmir
va bu telimds forqli komponentlarin sintezi asas yer tutur. Belsa

“

sintezds “...ag1l, vehy ve mistika seyloro kompleks yanasma
asasinda harmonik vehdat amala gotirir” (98, 166).

Molla Sodra folsofosi, xiisusilo Ibn Sinanin, Sohaboaddin
Sithraverdi ve Ibn Orebinin ideyalarina asaslanirdi. Homginin
Molla Sadra Platonun (e.a. 428-347), Aristotelin (e.a. 384-322),
Empedoklun (e.a. 490-430), Qazalinin, Nasiraddin Tusinin,
Foxraddin Razi (1149-1209) ve basqalarinin elmi yaradiciligi-
na miiraciat etmisdi (60, 245). Kindi yaradiciligi ve “Ixvani-
sofa” falsefosindeki “meanbayinden asili olmayaraq haqgigatin
eyniliyi” prinsipini asas gotiiron filosof “...biitliin miimkiin
moanbalari aragdirmisdi. Tebii ki, bu zaman tekrar ve dolasiqg-
lardan qagmaq miimkiin deyildir. Amma bu, islamin sonuncu



168 Elviisal Mammadov

ensiklopedik alimi, qiidratli Molla Sedranin diithasina kolge
salmir” (60, 245).

Bir sozls, Molla Sadra sintez metoduna osaslanaragq,
eklektizmdean uzaq vahid felsefi-dini sistem yaratmaga cohd
gostarmisdir. Natice etibari ils, o, israqiliyi, magsailik vo irfa-
n1 bir-biri ile uzlasdirmagqla din-falsefe miinasibatlari proble-
minin hallinds 6ziinamaxsus nailiyyst qazanmisdir (52, 440).

2.7. Islam ilahiyyatinda massailik falsafasinin
sistemli tonqidi: Qazali va Ibn Teymiyys

Miisalman peripatetiklorinin dinls falsefoni uygunlasdir-
maq cohdleri har na qoder miiteraqqi hadise hesab olunsa
da, bazi folsefi miiddealar dini ehkamlara uygun gelmirdi.
Mosalon, moassailik falsafesinin feyz-siidur ve Aktiv Agil
tolimlari islamin “ilahi xalgetma” (kreasionizm), vahy, pey-
gomborlik vo mociize mafhumlarina qarst dururdu. Massai-
lik néqteyi-nazerinin asas saciyyoavi cohati peygombaorlik va
mocilize institutlarinin rasional fenomen olaraq izah edilme-
sine cohddes ifado olunmusdu. Belo foalsofi miiddoalara,
demali, folsafoyo etiraz edon cobhani faqihlor, miitokallimlar,
sufilar, hatta tarixg¢ilor vo miihaddislor amals gatirirdiler. On-
larin arasinda islam ilahiyyat fikri tarixinds avezedilmoaz yera
sahib boyiik alim-ilahiyyatgilar Qozali vo Ibn Teymiyyonin
adlar1 daha mashurdur.
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2.7.1. ©bu Hamid al-Qazali vo massai iddialar qarsi-
sinda dinin apologetikasi

Islam fikri tarixinde Serq mossailiyi ve yeniplatongu-
luguna oOziinemoaxsus ve miitogokkil formada qarst ¢ix-
mis miitafokkirlordon biri de ©bu Hamid Mahammad ibn
Mohoammad sl-Qoazali (1058-1111) olmusdur. Falsafonin kaskin
tonqidgisi, miitakallim, faqih ve sufi sayilan (111, 257) Qoezali
“..islam fikri tarixinde miisalman filosoflari ...ilo miinasibatda
son darace daqiq, sistemli mévqge niimayis etdirmis ilk ilahiy-
yatgi idi...” (195, 592). “Qozaliden avvel harterafli cobha for-
malagdiraraq, kompleks baxis ve derin arasdirmalar ssasinda
Sorqgin yunan moansali falsafi telimlarine hiicum ¢oken kimsayo
tosadiif edilmir” (48, 109). Qazalinin 6ziinemaxsus goxsiyyat
olmaginin naticasidir ki, sarqsiinas-filosof Oliver Limen (1950)
din-falsefe miinasibatlori probleminin hallinds teqdim etdi-
yi metodlarin konkretliyi ve miilahizslsrini “hadsiz hiinar ve
geyrotla” isbatlamagina gors Qoazalini arasdirmaqdan z6vq al-
digini bildirmisdir (96, 49).

Qozalinin filosoflara qarsi ¢ixmagimi  bir ehkamgmin
folsafoyo nifrati kimi izah etmak, balke do, subyektiv miilahize
hesab edilmalidir. Qazali ilahi haqigatlori rasional asaslarla
izah edan kolam elmino etiraz etso do, goriatin Oyrenilmasi
vo dearkinde zokanin rolunu he¢ vaxt inkar etmoamisdi (180,
24-25). Agil vo naqle metodoloji vasitalor gozii ilo baxan, on-
lardan istifade etmoayin zaruriliyini vurgulayan, ikisinden biri
ilo kifayatlonmoayin gebuledilmoez oldugunu bildiren, Qurani
glinage, zokani ise onun isigindan faydalanan goze oxsadan (76,
10-11) Qoazalinin agly, diistinmani, tafakkiirii yrenan bir sahani
inkar etmasi aglabatan goriinmiir. Bazi miislliflar, o ctimladan
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Montgomeri Uott (1909-2006), Siilleyman Uludag (1940) ve
basqalar1 bu dahi miitefokkirin falsefaya diismen miinasibat
baslomasindan s6z agsalar da, ©Oli Bulac (1951), Mahammad
Sorif (1893-1965), Macid Foxri, Miibahat Tiirker (1927) va bas-
ga tadgiqatcilar onun filosoflar1 tangid etmasine baxmayaraq
folsafoya qarst ¢ixmadigimi bildirmisler. Masalan, Qazali-Ibn
Riisd polemikast movzusunu biitiin toroflari ilo tedqiq etmis
tiirkiyoli miisllif Miibahat Tiirker yazir: “...Qoazali agla deyil,
Islam diinyasinda yayilmis aristotelci folsafoya etiraz edirdi.
Bununla yanasi, ibtidai imanla agil arasinda uygunluq axtarisi-
na da ¢ixmamisdi. Onun asas maqgsadi falsafi bir sistemi tonqid
etmok idi. ...Cilinki Qazalinin ...toxundugu problem, Tertulli-
anin, Avqustin va Leybnitsin dini-falsafi telimlarinde oldugu
kimi, imanla aghn bir-birine uygun olub-olmamag; ile slaqadar
deyildi” (116, 39). Basqa tiirkiyali tedqiqat¢1 9li Bulac Qazalinin
filosoflarin sleyhine yazdig: kitablarin adlarinda “felsafe” de-
yil, “filosof” soziiniin islodilmasi faktina diqqgeti calb edir: “Fi-
losoflarin maqsadleri” ve “Filosoflarn tutarsizlig1”. Miiallif
gostorir ki, Qazali elmlari diinyavi (rasional ve ya falsafi) va dini
elmlara ayirmagqla haqgigate dair biliklari kesbda agilin rolunu
miiayyanlasdirmaye ¢alismisdir. Qazaliye gors, agilin diinyavi
elmlards oynadig1 rol inkaredilmazdir ve islamin adindan bunu
tokzib etmoak yersizdir. Amma ilahiyyatin metafizika (qeyb, irra-
sional) masalalarini rasional iisullarla izah etmak, agila miitlaq
don geydirmak sahvdir. Belslikls, Qazali dini vo elmi tofokkiir
formalarini bir-birindan farqlandirmis ve bildirmisdir ki, filosof-
lar metafizika masalalorinda sahv naticalora golsalor do, tabiat
elmlarinin oksariyystinde miiveffaq olurlar. Els ise falsefanin
rasional masalalars (tobiat elmlarina) miinasibatini miisbat qar-
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silamaq, metafizikaya dair goriislarini ise tokzib etmak lazimdir
(50, 159-161).

Tiirkiyali tedqiqatgt Covdat Qilic asagidak: miilahizalarden
¢ixis edarak geyd edir ki, Qazalinin aserlarinde falsefoye oks
movgeya tosadiif olunmur. Belo ki Qoazali bazi iddialarim
asaslandirmagq tigiin felsafi elmlar kateqoriyasina daxil etdiyi
moantige miiraciot etmis, bir-sira fighi problemlari hall etmak
tclin moantiqi gaydalarin asas gotiiriilmasini baysnmisdir.
Qozali iddia edirdi ki, mantiq elmina bslad olmayanin biliyine
etibar etmak olmaz. Homg¢inin onun asarlarinda bels bir miiddoa
movcuddur ki, filosoflarin riyaziyyata, tebabat vo cografiyaya
dair gortislori magbuldur. Elace de din perdasi altinda tabiat
elmlarini vo tebabati tokzib etmak, aslinda dins qars1 cinayastdir,
¢unki din bu sahaleri na inkar, ne do iqrar edir (87, 135-136).
Bununla yanasi, Qaszali he¢ bir sserinde konkret ifadslarle
folsafoni inkar etmoamis, “qusir agila ve tozadli goriislar”e sahib
az bir hissani ¢ixmagqla diger boytik filosoflarin Allaha ve axireat
hayatina inandiqlarini bildirmisdir (77, 3).

Biz de diistintiriik ki, Qazalinin falsofi tofokkiirii inkar
etmasi iki sebabdon miimkiin goriinmiir. Birincisi, o, hadis
torafdarlar1 kimi rasional miihakima tisullarimin sleyhina de-
yildi, — bunu 6z asarlarinds dafaloerls vurgulamisdir (76, 10-11;
77,1; 21, 84). Tkincisi, mossai filosoflarmni tanqid edan Qazalinin
buna barast qazandiran 6z sebablari vardi. O 6ziinii bu ise sovq
edan saboeblor arasinda falsefeden islam ehkamlarina qarst sui-
istifade etmoak hallarini, massai filosoflarinin xalq kiitlalarinda
dinin 6hdaliklerine qars: etinasizliq yaratdiglarini, dini 6zlari
ucin “bazak asyasi’na c¢evirmolarini gostorirdi (63, 84-85).
Bu sababden Qsazalinin dinin geybls slagsli anlayislarinmi ra-
sional gokilde izah etmays cohd godsteran, comiyyet daxilinda
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dinlo saslosmoayen sosial-axlaqi noqteyi-nazarlarin yayilma-
sinda maraqli olan moassai filosoflarini deyil, falsafonin timu-
mi prinsiplerini tenqid hadafine ¢evirmasi mantigsiz goriniir.
Hamginin Qoazali deyirdi ki, miiselman filosoflar1 yunan falsafi
irsini kor-korana toqlid edirler. Xiisusen Farabi ve Ibn Sina yu-
nan filosoflarinin riyaziyyat, handass, astronomiya ve tebabat
kimi elmlarde sanball1 kitablar qoyub-getmalori faktindan ¢ixis
edarak, onlarin ilahiyyat sahesinde de avtoritet olduqglar1 gii-
manina qapimisdilar. Halbuki yunan filosoflar1 inancli olsa-
lar da, ilahiyyat masalalarinda sehve yol vermakla dogru yol-
dan hom 6zlari sapmis, ham ds basqalarini sapdirmisdilar. Bu
sobebdan miiselman filosoflarinin yunan salaflorinin ilahiyyat
sahasindaki goriiglorini geydsiz-gortsiz gobul etmoalari dogru
deyildir (77, 3).

Semimi momin olan Qazali inandig1 dinin ana ehkamlari-
nin izahinda miisahide olunan fslsafi-rasional “6zbasmaliq”
tomayiilii qarsisinda susmamis, bu halla miibarize aparmag:
oziinlin miigaddas vozifasi hesab etmisdir.

Qozaliyo goder olan dovriin iimumi menzeresi bundan
ibaratdir ki, miitekallim ve ehkamgilarin folsafoye miinasibatine
mahiyyati qavramadan, miisbat teraflori nezers almadan
geydsiz-sortsiz dinden kenar hesab etmak xarakterik idi. Prob-
lemi hall magsadils konseptual miiddealar islonib hazirlanma-
mis, osas folsofi ideyalarla dini noqteyi-nazerlarin miiqayisesi
aparilmamisdi. Saglam elmi polemika, obyektiv tohlil va
mithakima 0z yerini kortabii ittihamlara, nizamsiz miibari-
zayo vermisdi. Balka do, bels bir vaziyyat dovriin imumi kon-
yunkturasina gors tobii hesab edilmalidir. Ola bilsin ki, bu hal
falsafo aleyhdarlar tictin adi idi va onlar “lazimsiz biliklari
oyronmokla vaxti hadar etmoamak” fikrinden ¢ixis edirdilar.
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Amma folsofo ilo moasgul olanlar bu veaziyyati kortebii ya-
nasma lziinden hagqiqgats layiqli giymetin verilmemasi kimi
xarakterizo edirdilar. Bu kontekstds Ibn Riisd ehkamcilar1 vo
kalam ilahiyyatcilarini “bos miibahissler aparmaq”da, Yaqub
al-Kindi ise “cahillikds” gtinahlandirmisdi. Toxminan tigasrlik
miibarizenin istenilon naticoni vermoamasi fakti XI asrda
Qozali tarafindan Oyronilmis ve sonuncu o vaxtadak olan din-
falsefo miinasibatlori movzusu atrafinda geden miibahisslari
oyranarak bela bir genasto golmisdi ki, miinasib miibarize
mexanizmi olmadan islamimn toxunulmaz, diisiinmak deyil,
inanmagq telob edan etigad masalalerini rasional qaydada izah
edon mossailik falsefasine qarsi son sozii sdylomek miimkiin
gortinmiir. O, cosaratls bildirirdi ki, ona gadar olan miisalman
alimlarinin heg biri massailik falsafasi ils ciddi sokildo miibarizo
aparmayib: “Moan islam alimlari arasinda biitiin qaygr ve
diqgatini bu ise (massailik falsefasinin tengidine — M.E.) veran
kimasa rast golmadim. Miitokallimlerin kitablarinda filosofla-
rin iddialarma qars: tezadli ve shamiyystsiz fikirlor movcud-
dur. (Miitekellimlor) bunlarla (shemiyysetsiz fikirlerle — M.E.)
elmlarin xardaliglarina vaqif olduqlarini iddia edirlar. Halbuki
bu yolla he¢ gara camaat: da aldatmaq miimkiin deyildir” (63,
47). Qazali filosoflarla miibarizeds asasl tonqid mexanizmi
yaratmagin zoruriliyini vurgulayaraq deyirdi ki, har seyden
avval qars torafi hartorafli yronmak lazimdir: “Kalam elmina
balod olduqdan sonra felsefoni dyranmoaye basladim. Mana
yaqinlikle aydin oldu ki, o sahs tizra (falsefs nazarde tutulur
— M.E.) alim sayilan soxsin saviyyesina catib onu tistalayacok
sokilda (falsafayo) vaqif olmadiqca (filosoflar1) maglub etmaok
geyri-mimkiindiir. Yalniz bu halda insan 6z iddialarinda...
haqli ola bilar. ...Nahayot, basa diisdiim ki, yola (falsafoys —
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M.E.) balod olmadan, mahiyystini qavramadan onu inkar
etmoak garanliga das atmaq demokdir” (63, 47).

Qozalinin falsafoye ehtiyatli miinasibat baslomasine, 6zii-
niin do dediyi kimi, falsefonin miisbat vo manfi biliklari ehti-
va etmosi, filosoflarin dogru ideyalarim1 sohv iddialarindan
forglandirmak zarurati sebab olmusdur (63, 47). Biitiin bunlar
noazoars alan miitafekkir folsafoni biitiin detallar: ilo dyronmak
gerarimna golmis, toxminen iki il arzinds o dovr tiglin malum
olan falsafi adabiyyatin miitalissi ilo masgul olmusdur (63, 48).
Tiirkiyali tadgigatg1 I.A. Cubuqguya gors, Qazalinin oxuya-
raq dyrondiyi folsafi adabiyyata Farabi ve Ibn Sinanin asarlari,
“Ixvani-safa” traktatlari, yunan va ya siryani dillorinden edil-
mis falsafi torctimalar daxil idi (63, 65). Qazali falsafi adabiyyati
oxuyub-bitirdikden sonra bir-birinin ardinca “Maqasid ol-
tolasifa” (Filosoflarin maqsadlari), “Tahatfiit ol-folasifa” (Filo-
soflarin tutarsizligi)! ve “sl-Mungqiz min oz-zalal” (Sapqinlig-
dan xilas edan (kitab) kitablarin1 galoma almisdir (196, 89-90).
Qozali birinci kitabin filosoflarin tenqidine zemin hazirlayacaq
uslubda, miimkiin obyektiv yanasma oasasinda yazmisdi (50,
157). Har seydan avval nayi tonqid edacoayini nazars alan Qazali
diistiniirdii ki, filosoflarin goriiglerini puga ¢ixartmaq tiglin on-
larmn asaslandig: prinsiplari, iddia ve ideyalar1 arasdirmaq daha
diizgiin olard1 (163, 10). Bu sabsbdan kitabin yazildig: tislub
Ibn Sinanin falsafi {islubuna oxsayirdi ve onun ssarlarinden
gotirilmis iqtibaslarla zengin idi (81, XIII, 521). Mahz bunun
noaticasidir ki, Orta asr avropali sxolastiklor hamin kitabin XII
asr torctimoa-niisxasi tizerinde miisllifin adinin geyd olunma-

! Kitabin adimnin torclimasi ilo alagadar olaraq atrafli malumat iigiin bax:
(116, 8-11).
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mag1 ucbatindan onu Ibn Sinanin talebalarinden birinin yazmis
olacag1 giimanina qapilmisdilar (81, XIII, 498).

“Tohafiit ol-falasifo” kitabina galinca, onu Orta asr miiselman
fikrinin filosoflar sleyhine yazilmis sah osari adlandirsaq, ya-
nilmariq. Kitabda Farabi ve Ibn Sinanin folsafi ideyalarmin
tohlili esasinda massailik falsafesi tanqgid olunur, har iki filoso-
fun ziddiyyoetli fikirleri ve tutarsiz goriislari iqtibas gatirilmakla
bu tenqidin motebarliyinin isbatina cohd gostarilir. Qazaliye
goro, Farabi vo ibn Sinanin falsefi telimlorinin asassizligy is-
batlanarsa, islam1 massailik folsafesinin ilahiyyatla slagpli ide-
yalarindan uzaq tutmaq miimkiin olacaqdir. Yunan filosofla-
r1 bir-birinin falsafi fikirlorini tokzib etmis, saloflor xaloflorin
dediklarini bayenmamislar. “sl-Mungiz min sz-zalal” kitabin-
da filosoflar1 “dehriyyun” (materialistlor), “tobiiyyun” (deistlor
vo ya naturalistler) ve “ilahiyyun” (ilahiyyatgilar ve ya meta-
fizika filosoflar1) olmagqgla ti¢ qrupda tesnif edon (63, 48-49)
Qozali gostorirdi ki, metafizika filosoflar1 — ilahiyyatc filosof-
lar (Qazali onlarin arasinda Sokrat, Platon vo Aristotelin ad-
larim1 ¢okir) materialist vo deist filosoflar1 ciddi-cohdls tonqid
edarak onlarin razilliyini gati suratde isbatlamislar. Aristotel
iso Platonu, Sokrat ve preyunan filosoflarini tokzib etmisdir 63,
50; 77, 5). Yerdo tokco bir filosofun — Aristotelin falsafi talimini
tonqid etmak qalir ve onun islam diinyasindak: sadiq davamgi-
lar1 Farabi vo Ibn Sinadir: onlarin ideyalarmin tokzibi ve puga
¢ixarilmasi ilo filosoflara qarst hamls basa catacaqdir (77, 5-6).
Gortindiyti kimi, Qazali islam tarixinin erkan dovr filosoflarimi
tonqid etmayo liizum gérmamis, Farabi ve Ibn Sinani saf-giiriik
etmakla Aristotelin magsailik falsafasina tasir gostoran ideya-
larmi puga ¢ixartmaq qorarina gelmisdi. Tedqgiqatgt Oli Bula-
cn tobiri ile desak: “Qazali liglin xiisusi shomiyyaet kasb edan



176 Elviisal Mammadov

soxs islam rasional fikrinde mithiim yers sahib, massailorin
“miisalmanlasdirdiqlar1” Aristotel idi” (50, 156).

Qozalinin miiracist etdiyi tislub 6ziinemaxsus idi ve bu
ona Aristotel falsafesini toenqidde miiveffaqiyyet qazandirmais-
di. O, ehkamgilar ve miiteksllimlarden forqli olaraq, folsefi
miiddaalari tonqid edarkan ananavi ilahiyyatci tisullardan ¢ixis
etmamis, falsafi polemika tislubuna tistiinlitk vermis, Aristote-
lin mantige dair goriislarinden istifade etmoakls massai filosof-
lara zarba endirmaya ¢alismisdir. Onun tongid ve tokzib meto-
du o godar tosirli olmusdur ki, sonralar Ibn Xoldun bazi kolam
alimlorinin, o ctimladen Fexroddin Razinin bu tslubu osas
gotiirdiiytlinii, kelam elmina dair kitablarin yazilmasinda felsafi
uslubdan istifads olunmasi naticasindas falsafe vo kelamin bir-
birine qarisdigini bildiracak, bu iki elm sahssi arasinda forq
goyulmamasindan sikayatlonacekdi (177, 560-561).

Qeyd edoak ki, Qozali filosoflara qarst kompleks hamls amals
gotiron biitiin miimkiin vasitelarle miibarize aparmis, miilahizs
vo iddialarim1 miixtalif ideya ceroeyanlarinin goriigleri il
asaslandirmaga cohd gostormisdi. O bu haqda 6ziiniin “Tehafiit

/1,

al-falasife” adli kitabinda yazirdr: “..men onlara (filosoflara —
M.E.) etirazimda takca iddiag1 ve isbatlayict olmayacagam, ham
da onlarin goti inamlarmi miixtalif susdurma vasitalari ilo puca
¢ixaracagam. Onlar1 bazon motazililik, bezan kerramiyya' bazen
da vagqifiyye® mazhablarinae sdykenarak susduracagam. Bu mo-
soloda tokco bir corayandan ¢ixis etmayacoyom; oksing, biitiin

qruplari birlasdirarak onlarin iizarina yeriyacoyom” (77, 11).

! Banisi ©bu Abdullah Mahammad ibn Karram olan karramiyye IX asrda
yaranmus, Iran ve Tiirkiistanda yayilmisdir. Koerramiyya talimine gors, Al-
lah materiyadir ve bazi masalalarin darkinda sariate ehtiyac yoxdur.

? Sis-imamiyya mazhabinin ismailiyya qoluna aid qrup
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Tongid tisulunun saciyyeaviliyi bunda idi ki, Qazali prob-
lemlari son deracs diggatle dyranmis, masalonin kokiinii aras-
dirmig, analizle yanasi, sinteza da uistiinliik vermisdir. Onun
todqiq etdiyi problemlor hom deduktiv, hom ds induktiv me-
todun stizgacindan kecirilmisdir ki, bu da Qazali metodologi-
yasinin gonastbaxs vasitalorden istifade baximindan dovriin
tolablarina cavab vermasini, ham da sonraki asrlar ticlin yararh
olmagini tomin etmisdir (108, 103).

Qozali gostorirdi ki, agsya ve hadiselere miinasibatda filo-
soflarin fikirlari tutarsizdir ve bu tutarsizlig: isbatlamagqla on-
lara tistiin galmak miimkiindiir. Mahz bu sebabdan onun din-
folsafo miinasibatlori mévzusuna dair yazdig kitablardan biri
“Filosoflarin tutarsizlig1” adlanir: “Bir seyi yaxs1 basa diismak
lazimdir ki, (bu kitab1 yazmaqda) maqsad filosoflar barasinda
yaxsi fikirda olanlar1 ve onlarin (filosoflarin — M.E.) metod-
larmin ziddiyystden uzaq oldugunu zenn edanlari onlardaki
(filosoflardaki — M.E.) tutarsizlig1 askara ¢ixartmagqla xebardar
etmoakdir” (77, 11).

Soziigedon kitabda, osasen Farabi va Ibn Sinanin folsofi
goruislori tohlil ve tengidin stizgacindan kegirilir. Qoazali fi-
losoflarin riyaziyyat, mantiq, tebiat elmlari, ilahiyyat, siyasot
va oxlaq ile masgul oldugunu bildirir. Riyaziyyat ve mantiqle
moasgul olmaq din terafinden ne inkar, ne do tesdiq olunur.
Tobiat elmlorine miinasibatds din loyal movqge niimayis etdirir.
Miigaddas kitablara, Allahin secilmis bandslori vo sufilorin
fikirlorine esaslandig: {igilin filosoflarin axlaq ve siyasate dair
gortglarini magbul bilmak lazimdir. Amma onlar bir ¢ox ila-
hiyyat masalasinda xataya diismiislor (63, 51-56). Filosoflarn,
asasan ilahiyyat sahasinda sahva yol vermalori, iyirmi masalada
gorazli haraket etmalari, bu masalalarin on yeddisinde bidats,
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ticlindo isa kiifra diismolari — biitiin bunlar (63, 54-55) Qazalinin
mossai filosoflar1 hagqindak: tonqidi miilahizalerina daxil idi.
O, rasional cohatdan izah edildiyi ti¢lin kiifro aparib ¢ixarmis
ehkamlardan s6z acib geyd edirdi ki, kainatin azali oldugu-
nu, Allahin “kill”i bilib “clizi” olandan xeber tutmadigin,
giyamat gilinii insanlarin cisman deyil, ruhan dirilacoklarini id-
dia etmokls filosoflar kiifr omal islomislar.

Qozali ham da dinin etiqad prinsiplerini yozduglar: (tevil)
ucln filosoflar1 tenqgid atesine tuturdu. Rasional miithakime
naticesindagalinennaticalordinimatnlords gosterilmishdkmlara
oks diisdiikds, massai filosoflarina gore an miinasib tisul dini
moatnlari tovil etmak idi. Yaqub sl-Kindinin yaradiciliginda di-
nin asasinda folsafonin yozulmasi, Ibn Sinanin romz hekayolori
(51, 169), Ibn Riisdiin geyri-snonavi tovil talimi ham dogma ola-
n1 alden vermak istomayon, hom ds dini kimliklerinden imti-
na etmayi bacarmayan miiselman filosoflariin din terafinden
folsafonin taninmas1 maqsadile irali stirdiikleri kompromis idi.
Islamin teassiibkesliyini ¢okan Qozali biitiin bunlarin qarsisin-
da, tobii ki, sessiz qala bilmazdi. Dolayisi ile aglin vehydan tis-
tiin olmag tesavviiriinii asilayan falsefi yozumlar (tovil) Qazali
torafindan diqqetle tadqiq edilmisdi. Qoazali galdiyi naticalari,
hasile gotirdiyi miilahizeleri “Qanun at-tavil” (Yozum qay-
da-qanunlar1 — 162) vo “Feysal at-tofriqe beyna al-islam va az-
zondage” (Islamin zindiglardan farglondirilmesine dair son
s6z) (161) traktatlarinda, “Ilcam oal-ovam an elm al-kalam” (Adi
insanlar1 Kalam elmindan qoruma) (78) kitabinda, “Ehya tilum
ad-din” (Din elmlarinin dir¢aldilmasi) ¢oxcildliyinin “Qavaid
al-oqaid” (Etiqad masalalorine dair qaydalar) boliimiinda (79,
I, 229-333) toplamisdi. Tovil mévzusuna miixtslif corayan ve
moktoblorin dini-falsofi tolimlori asasinda toxunan Qozalinin
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moqsadi massai filosoflariin falsefi ideyalarinin pug oldugu-
nu isbatlamaq olmusdur. Islam tarixindoe ilk dafe dolgun tovil
tolimini tosis edonlar motazililor olmuslar. Amma Qszali fi-
losoflarla giyabi polemikalarinda bu telimden daha bacariqh
sokilda istifade etmisdir (50, 172). Konkret dalillor olmadan di-
nin irrasional etiqad mafthumlarini yozmagq, onlarin zahiri se-
mantikasina matlobden uzaq rasional mazmun kasb etdirmak
yolverilmazdir ve bels bir ise qol qoyanlar: dinden kenar elan
etmak lazimdir (161, 56). Belo yozumlara gedanlor ise cismani
dirilmani, axiratde manan cazalandirilmani gabul etmayan filo-
soflardir (161, 56). Amma biitiin filosoflar: ittiham etmak dogru
olmazdi: “...Va bu (cismani dirilmeni, 6ldiikden sonra ruhen
cozalandirilmani tekzib etmak — MLE.), bir ¢ox filosofun iddiasi-
dir vo onlardan “Uca Allah zatim bilir. O, “kiill” olan bilse da,
“ctizi” olandan xabari yoxdur” deyenlari ...dindan xaric etmak
lazimdir” (161, 56). Gortiniir, Qazali dinin etiqad mafthumlarim
falsafi noqteyi-nazardan yozan filosoflar1 digar filosoflardan ayr:
tutmagq istomisdir. Bu da 6z névbasinda onun falsafe diismani
olmadigini, ancaq dinin irrasional mahiyyatlarls alagali anlay1s-
larmni rasional gaydada yozan filosoflar: takzib etdiyini gosterir.

Qazali tovil telimina miinasibatde motazili ve falsafi noqteyi-
nazarlarin ortaq cohatlerinden danisir, eyni vaxtda, aradaki
yegana forqi do geyd edir: “Haqiqgaton, motazililarin tisulu fi-
losoflarinkina yaxindir. Onlar tokcoa bir masalads bir-birinden
forglenirlar. Belo ki motazililor Peygombarin (Ona Allahin xe-
yir-duas1 ve salami olsun!) adindan yalan danismaga icaze
vermoamislor. Onlar dalillor asasinda, oksi na olursa-olsun, za-
hiri mazmunu yozurlar. Filosof (lar) iss yozulma ehtimal1 az vo
ya ¢ox olan zahir mazmunu tevil etmakle kifayatlonmir, daha
da ifrata varir(lar)” (161, 57-58).
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Qozalinin tovil problemina miinasibati, zoka va naql (rovayat
tisuluna asaslanan dini metod) arasindaki alageni agib-gostarma
tislubu ¢ox maraghidir. O, problemi 6ziinemaxsus sokilda qoy-
mus, rasionalliq vo irrasionalliq arasinda xiisusi alagenin oldu-
gunu bildirmisdir. O deyirdi ki, tovil ile slagali problemlarin
halli agilla naql arasinda ahengin yaradilmasindan asilidir.
Bu masaloe ilo alagadar olaraq, bes anana movcuddur: 1) tokca
naqle soykenmak; 2) agilla kifayatlonma; 3) naqli birinci, agh
iso ikinci yers qoyma; 4) aglin asas, naqlin ise ikinci deracali
anlayis hesab edilmasi; 5) naqle vo agla eyni daracads etimad
gostormak (162, 15-19). Birinci anananin temsilgilori tovili rodd
etdiklori halda, ikincilar seriatin aglabatmaz anlayislarina “yox”
deyirlar. Ugiincii vo dordiincii ananenin miidafiagileri do tanqid
edilmalidirlar. Ciinki tigiinciiler agla, dordiinciilar isa naqls la-
zimi qiymsat vermirlar. Sonuncu anenaye galince, motebarliyi
ilo segilir. Bela ki ona naglle aghn uygunlugu, har ikisinin asas
gotirtilmasi, soriat vo agil arasinda ziddiyyetin olmamag: xa-
rakterikdir. Agili tokzib etmak soriati (dini) rodd etmoakdir. Ciin-
ki soriatin motaborliyi agilla tesdiglenir, pugluq ve hagqigatin,
peygamborls yalanginin forgi mealum olur (162, 15-20). Bununla
yanasi, “naql” olmadan agil tavil emaliyyatinda yegana icragi
kimi ¢ixis eda bilmir. Bu fikri bazi quran ayalarinin avvalindaki
“sirli ixtisarlar”la (el-hiiruf sl-miiqettes) esaslandirmaq olar.
Belo ki bu “ixtisarlar”mn ne mezmun ifads etmoasi haqqinda
naqli dalillor olmadig: tiglin rasional yozumla onlar1 izah etmak
miimkiin deyildir (162, 20). Odur ki biitiin masoalslards agilla
naqli uzlasdirmaq miimkiin olmayan isdir (162, 21).

Malum olur ki, Qazali tovil emsliyyatinda agilin rolu-
nu inkar etmase do, onun bir sira masalalords naqli avazlaya
bilmayacayini geyd etmayi unutmamaigdir.
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Qozalinin folsafoye miinasibati barade goldiyimiz ye-
kun natice budur ki, o, problems sistemli tahlil vo mithakima
asasinda toxunmus ve bu sistemliliyi “Maqasid ol-folasife” va
“Tohafiit ol-folasife” kitablarinda bariz sokilde niimayis et-
dirmisdir. Malum bir sira falsefi miiddealar: rasional-mantiqi
usullarla puga ¢ixarmis Qazali, imumi gotiirdiikds, bir vasite
olaraq rasional miihakimays ve rasional bilik sahasi olaraq
folsafoyo inkar gozii ilo baxmamisdir. Onun biitovliikde agil
vo folsafoni tokzib etmasini iddia edan noqteyi-nazar, aslinde
elmi tasdiqgini tapmayib. Bu onun yaradiciiginin mazmunu ils
tozad toskil edir vo kor-tobii “Qozalidon sonra falsofo tonoazziil
etdi” deyiminds aks olunmus emosional-ekspressiv iddiadur.
Qoazali mOomin miisslman olaraq islam telimlarinin apologetika-
st ilo masgul olsa da, ehkamgiligin, balke do, hagh miihafizokar
movqgeyinin tosiri altina diismamis, diisiincays, zokaya lazimi
giymati vers bilmisdir.

2.7.2. Taqiyyaddin ibn Teymiyys

Bundan avval geyd etmisdik ki, falsefoyo etiraz edanlar ara-
sinda salofilik maktobinin niimayendaleri do olmusdur. Onla-
rin arasinda Obiilabbas Taqiyyaddin ©hmad ibn Obdiilhalim
ibn Macdaddin 9bdiisselam ibn Teymiyyae al-Harraninin (1263-
1328) ad1 daha maghurdur. Ibn Teymiyye folsafe vo filosofla-
ra dair tenqid ve iqrar mahiyyetli miilahizslarini xtisusi kitab-
larda toplamisdir. Bu kitablara “ar-Redd sla sl-mantiqgiyyin”
(Mantiqgilara cavab), “Minhac as-Stinna” (Stinna yolu), “Naqz
al-mantiq” (Mantiq elmini tokzib), “Dar toartiz al-aql ve an-naql
av miivafaqgat sehih al-manqul li sarih al-ma'qul” (Aglin naqlls
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ziddiyyatinin roddi va ya dogru naqlls saf aglin uygunlugu)’,
“3l-1klil fil-miitasabeh vo ot-tovil” (Miitesabeh ayalara va tavila
dair tac (esor) vo s. daxildir.

Ibn Teymiyys ilk ii¢ nesilden — sshabaler, birinci ve ikinci
noasil tabeinlardan sonra islam diinyasinin kalam ve felsafonin
fosadlarma tus goldiyini bildirarak bu elmlara qars: ¢ixir, ilk
ti¢ naslin — solofi-salehinin yoluna qayitmagmn zeruriliyini
vurgulayir, osrlorin kelam veo falsefi miibahisealorlo dolu
macrasini avvoalki istiqamatine qaytarmaga calisird1 (60, 251).
O, miiselman massailarini godim yunan filosoflarini kor-korana
yamsilamaqda, Aristotel metafizikasimi ve Harran sabiilorinin
etiqad telimlarini dine daxil etmakds, asarlorinde islama zidd
fikirlora yer vermoakda giinahlandirir (130, I, 357) ve disiintir-
dii ki, haqiqi biliklorin manbayi kimi tokca Quran ve Siinna ¢i-
x1s edir; haqiget tekdir ve onun ancaq bir menbayi ola bilar, elo
iso falsafayo ehtiyac yoxdur (170, 6); islamdanqgabagki somavi
dinlarin ds ilahi mazmununu tehrif edanler mahz filosoflardir
(130, I, 165).

ibn Teymiyyenin problemi qoyma {islubu ve iisulla-
r1 Qurana vo Siinnaya osaslanir: “O, bir masaloni tofsilat: ils
oyrandiyinds avvelco Qurana miiraciat edirdi. Ogor axtardi-
gin1 Quran ayolorinds tapmazdisa, hadisloere iiz tuturdu. An-
caq Ibn Teymiyya biitiin hadisleri deyil, mithaddis-tenqgidgilar
toroefinden arasdirilan ve motebar ravayetcilorin naql etdiklari
hadisloari gobul edirdi” (104, 64-65). Bu tislub filosoflarin ila-
hiyyata dair goriislorini tonqid edarken onun karma galmisdi.
Misirli todqiqat¢t Msheammad sbu Zahroayo (1898-1974) gore,
Ibn Teymiyyo dini biliklorin menbayinin peygamborlik ol-

! Kitabin diger adi beladir: “Nasihat ohl al-iman fir-radd sla mantiq ol-
yunan” (Yunan mantiqinin tokzibi hagda iman sahiblorinin nasihati).
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dugunu bildirmaklo diger menbslaori rodd etmis, rasional
“uygunlasdirma”daQuranayelariniyozmaginyolverilmazliyini
vurgulamisdir (55, 227). Ilahi biliklarin manbayi vehydir ve Qu-
ran metodu dinin asas vo ikinci doracali masalalarinda (iisul vo
fiiruat) an mitkommoal tosdiq metodudur (74, II, 49-56). Els bu
sababdan Ibn Teymiyys Qozalinin kelam, falsafs, batinilik veo
sufilik telimlari arasinda sonuncunun komayi ile haqigati alda
etmoayin miimkiinlilyii iddias1 ile razilasmir, onu “Siinne veo
Hadis ahli”nin tutdugu “mshammadi” yolu ilo getmamoakda
ittiham edir (74, I, 94). Homginin Ibn Teymiyys deyirdi ki, filo-
soflar tebiat qanunlari asasinda Allahin movcudlugunu isbatla-
maga cohd gostarmisler ve irrasional mahiyyaetlarin geyri-mii-
nasib tisullarla izah edilmasi sebabindan onlarin tisullar: dinin
asas anlayislarini tohrif edir. Folsafi metodlar hoam do maqgsadlar
baximindan ziddiyyetlidir, alds edilon “nailiyyat” isa clizidir.
[bn Teymiyyea filosoflarin cohdlarini gixilmaz qayanin iistiindoki
azaciq dave atini alda etmak istayina oxsadaraq bildirir ki, ne
gayaya ¢ixmaq miimkiindiir, no do ot az oldugu tigiin zehmat
¢okmaya dayar. Falsofi metodlar dini biliklarin manbayi rolunu
ona gora oynaya bilmir ki, bir filosof diger filosofun dalillarini
tokzib edir (74, II, 67). Onu da qeyd edak ki, Ibn Teymiyyonin
bu movgeyi onun falsafoye nifrat baslomasi monasina galmir.
O, 6z iddialarmi asaslandirmaq tigiin falsefi tisullara tez-tez
miiraciot edon ilk salofi alimidir: “Ibn Teymiyyaden ovval
solofilorin salafilik moktabini miidafis edib miixaliflarini sus-
durmaq moagqsadile aqli dalillorden istifade etmsalori faktina
rast golinmir” (168, 15). Selasfilik noqteyi-nezarlarini rasional
arqumentlilik bazasina oturtmaga cohd gdstaran ibn Teymiyye
toqdim etdiyi dalillerin falsefi mazmunda oldugunu bildirir,
onlarin “boyiik filosoflar”mn talimleri ilo ziddiyyetini stibut
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etmoyo calisirdi (168, 15). Qoazali kimi Ibn Teymiyye do folsafoni
0z oleyhdarlarma tutarli cavab vermak, salofiliyin menafeyini
gorumag li¢lin Oyranmis, miixaliflariils polemikalarinda massai
vo ya israqi filosoflarin metodlarindan istifads etmis, falsafi ide-
yalar1 6n plana ¢ixartmisdi (168, 15).

ibn Teymiyya filosoflara iki forqli prizmadan nazar salmis-
dir. Bels ki erkan dovr yunan filosoflarindan Sokrat ve Falesi
toqdir etmis, onlarin Allaha inandiqlarini, kainatin yaradilmasi
vo cismani dirilmeni gabul etdiklorini bildirmisdi (171, 313-
330). Ibn Teymiyyenin tenqid etdiyi filosoflar aristotelci moassai
filosoflaridir (74, 11, 116). O onlarin arasinda hom yunan, hom
do miisalman peripatetiklarinin adlarim ¢okir (74, II, 324-330).
Yeri galmiskon, deyok ki, Ibn Teymiyys “islam filosofu” an-
layisini gabul etmeamis, eserlerinde “miiselmanlardan olan
filosoflar”, “islama inanan filosoflar” ifadalorini islatmisdir
(171, 199). Ibn Teymiyyeyo gors, massai filosoflar1 ilahiyyat
mosalalerinda kiifra varmis, yshudilsr ve xristianlardan olan
kafirlordon daha acinacaqli vaziyyete diismiislor (144, 367).
Insanlarin dini hisslarini korlayib, dinin esas prinsiplarine
oks iddialar seslondirdiklori {igiin Ibn Teymiyyo filosoflari
“atagparastlorden, arab, hind va tiirk miisriklorindan daha ¢ox
zalalato diicar olmuslar” (172, 71) kimi xarakterizs edir. Ciinki
miisriklarin aksoariyyati dinin asas mafhumlarindan olan diin-
yanin azaliliyi masalasini tokzib etmomisdir. Bu iddiani ilk
dafa irsli siiron Aristotel olmusdur (172, 71).

Ibn Teymiyyonin tonqid etdiyi filosoflar arasinda Aristote-
lin, Farabinin, Ibn Sinanm, Ibn Riisdiin, Noasiroddin Tusinin,
Sithravardi ve basqalariin adlarini ¢okmak miimkiindiir. Ibn
Teymiyys kainatin azaliliyi ideyasini ilk dafs irali stiriib hars-
kati biitovliikde feloklo slagelondirdiyine (74, VI, 259) gore
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Aristoteli, vacib vo miimkiin varliq anlayislarini azali ve yara-
dilmis varliqg mathumlarindan ayr tutmaqla (74, I, 118; V, 389),
kainatin azeliliyini iddia etmakls Quran ayslorini 6z folsafi
goriiglorine uygunlasdirdig igiin (74, V, 312, 434) Ibn Sinani,
filosoflar1 peygombarlarden tistiin goriib, sonuncularim menavi
hagqiqgpatlari toxayyiil ils alda etdiklarini, 6liimden sonra yalniz
agilli — alim ruhlarin yasadigini deyarak falsafi toliminds miis-
rik sabiilarden tasirlonmasi saboabi ila (74, 11, 102, 119; V, 24) Fa-
rabini tonqid etmisdir. Ibn Riisds galinca, Ibn Teymiyys onu
ilahiyyat movzularinda sahvlar buraxmagina baxmayaraq (73,
132) islama an yaxin filosof hesab etmisdir (155, I, 191; 163, 26).
Nasiraddin Tusi ise sabiilore meyl etdiyi tiglin (74, 1I, 123) din-
siz adlandirilir (173, VI, 32). Siihraverdi da, Ibn Teymiyyeonin
fikrinco, tolimini sabii filosoflardan vo atesperastlorden axz et-
mis, peygoambarlik mafthumunu 6z falsefi ideyalarina uygunlas-
dirmus filosof idi (144, 195; 173, 1, 130).

Umumiyyatls, Ibn Teymiyya ittiham ve tangidlerinds asag:-
daki masoalalora toxunmusdur:

Kainatin azaliliyi. Ibn Teymiyye bildirirdi ki, filosoflar
kainatin azali oldugunu iddia etmakle sapqinliga diismiislor
(74, V, 416). Bu mosalada o, Aristoteli, Afrodisiyal Iskondori,
Perikli, Farabini vo Ibn Sinani itttham edir (154, II, 143). Ibn
Teymiyyoayo goro, filosoflarin kainatin azaliliyi iddiast onlarin
azali sobab (illat) ideyasinda 6z oksini tapib. Ciinki sabab-natice
(illat-ma’lul) slagasinda sobabin azaliliyi “avvali olan natice”
anlayisini sual altinda qoyur. 9gar azali sebeb mafhumundan
imtina edilarse, kainatin azsliliyi diistincasi do pug olar (155, I,
67). Ibn Teymiyya qeyd edirdi ki, filosoflar kainatin azaliliyine
dair nainki tutarli, he¢ adi dalillora da sahib deyillar. Onlarin
“sobab-natica” (illat-ma’lul va ya asar-miiassar) vo “asya va
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hadisalorin iradi sababkar1” (faili-muxtar) (182, 123) ideyalari,
aslinds kainatda heg bir seyin azali olmadigini gostorir vo yara-
dilmani (hiidus) ifads edir (130, I, 406).

“Birdan bir cixar” ideyast va ya siidur talimi. Ibn Teymiyyoayo
gors, sidur telimi haqigati inkardir ve agil bunu asanligla
dark edir (74, II, 70). Bu telimi tangid edan Ibn Teymiyys Qu-
ran noqteyi-nazarine gors har seyin clit yaradildigini!, filosof-
larin bu massalads fikir ayriligina diisdiiklorini, Ibn Riisdiin
soziigedan tolima etiraz etdiyini (130, I, 323; 12, 30), talimin
adindaki “bir” soziintin gapali, miibham oldugunu (130, I,
402) deyarak gostorir ki, yaradilma “Maxluqat Allaha tabedir
vo Allah biitiin maxluqgatin sahibidir” ideyasinda daha dolgun
sokildo ifads edilir (74, 11, 70).

Peygambarlik. [bn Teymiyyae Aristotel vo digar yunan filosof-
larma peygombeorlik tesisatina dair malumatlar:1 olmadigindan
doziimlii miinasibat basloyir. Amma miiselman filosoflarinm
peygomborlik mafhumuna uygun diismayen goriislorine gors
tongid edir. Onun galdiyi gonast budur ki, peygombarlik an-
layisina miinasibatde filosoflar bir-biri ilo iist-lists diismayan
goruglar irali stirmiis, bu anlayisin rasional izahini vermislar (74,
II, 117; 111, 77-78). Belo ki onlar peygomborliyi Aktiv Agil kimi
nazardan kegirmis, onun peygombarlarin goalbine “axdigmi” id-
dia etmaklo vahys dair ananavi noqteyi-neazarls razilasmamisdi-
lar. Onlara goro, ilahi biliklari getiran Cabrayil peygambarlarin
daxilinds canlanan xayal vo ya Aktiv Agildan basqa bir sey de-
yildir. Bu tongid filosoflarin peygambarlarden tistiin oldugunu

! Ibn Teymiyyenin bu iddiasi aleyhine Ademin tok olaraq yaradilmasi go-
riisii irali siiriiliir (104, 67). Amma Ibn Teymiyys iyerarxik yaradilma an-
layisina asaslandig: {iciin haqlidir. Halbuki massai filosoflariin siidur
toliminds kosmogqonik iyerarxiya baximindan insan on asag1 pillade yer
alir.
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ifade edan iddianin tohlilindo daha da kaskinlasir (74, V, 417).
Bu vaxt Ibn Teymiyyo Farabinin adini ¢okir ve Ibn Sinanin ide-
yalarini ona gars: qoyur.

Agllar talimi. Ibn Teymiyye miiselman filosoflarinin On
Agi1l vo Aktiv Agil iddialarina etiraz edirdi. O, filosoflar1 islam-
dan avvalki dovrde yasamis areblarle miiqayise edir, birincilarin
daha ¢ox yanildiglarini diggate gatdirird1. Bels ki miisrik arablar
molaklorin yaradilmis oldugunu gebul etmis, onlara “Allahin
qizlar1” adim1 vermisdilar. Filosoflar iso malaklari On Agilla
eynilasdirirdilor. Homg¢inin massai filosoflarinin asarlarinda
agil Allah istisna olmagqla har seyin “rabb”i hesab edilir, Ak-
tiv Agil isa Ayalti alomin (ma taht falok al-qamar) yaradicisi
olaraq gebul edilirdi (136, 102): “Bu filosoflarin sozlari onla-
rin (yahudiler, xristianlar ve miisrik arebler nazarde tutulur -
M.E.) dediklorindan daha pisdir. ...Bu da (filosoflarin “feal agh”
Ayalt1 alomin yaradicist kimi gabul etmalari — M.E.) haqigatin
ela bir inkaridir ki, na Kitab ahlindan olan dinsizlsr, na do arab
miisriklari belo harakat etmislor” (136, 102). Bununla yanasi,
[bn Teymiyye massai filosoflarindan fargli olaraq erken dévr
miisalmanlarmin malakleri “agillar” ve “nafsler” (canlar) hesab
etmadiklarini diggeate ¢atdirir (136, 275).

Demisdik ki, Ibn Teymiyyo “Aktiv Agli Cobrayilla bir tutdug-
lar1 ticiin filosoflar1 tanqgid etmis, onlar1 peygambaorlik mafhu-
muna rasional mazmun kasb etdirmakdas tagsirlondirmisdi. O,
filosoflarin “6zlitytinde movcud agil” ideyasini yaradilmis ak-
sidensiya (araz) hesab etmisdir: “...ag1l Peygombors, sahabalori
va iimmatine gore aksidensiyadir” (136, 76).

“Ruhun elmla kamillasmasi” iddiast. Ibn Teymiyys ruhun
dinls, ibadatle deyil, elmlo kamillosdiyini deyan filosoflar:
kiifrds itttham edorak (74, II, 124-125), bildirmisdi ki, ruh Allah1
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tanimaq ve ona ibadeat etmoaklo bitkin hala golir (136, 144).
O, filosoflarin “ruh kamillagdikde Vacib varligr derk etmok
miumkiin olur” iddiasin1 radd etmisdir. Homg¢inin bazi filo-
soflarin “Elmi koasb etdikdon sonra bu elmo sahib soxs ibadat
miikallafiyystinden azaddir” iddiasim1 keskin gokilde tengid
etmisdir (74, 11, 125). Filosoflarin ilahi bilikloarden bixabar qal-
diglar tiglin insan1 kamillasdiran elmin falsafe oldugunu iddia
etdiklorini (74, II, 125) deyan ilahiyyatci bu faktla 6z tengidine
legitim forma qazandirmaga cohd etmisdir.

Hoamginin Ibn Teymiyys filosoflarin mentiqi miilahizalarini,
“toriflor osasinda moafhumlar1 dark”, “analogiyanin (qiyas)
biliyin motebarliyini tasdigloyen yegane vasite olmasi” ve
“tasavviir vo daqiqliye aminlik asasinda hagqiqi biliklori kesb”
ideyalarimi gebul etmamis (81, XX, 410), Aristotel mantiqini
tonqid oemoliyyatina tehkim edersk, olagodar geydlarini
“Mantiqgilors cavab” kitabinda toplamisdi. Masalan, filosofla-
rin “toriflor asasinda mafhumlar1 derk” iddias1 absurddir, ¢tinki
insanlar elmi tocriiboni he¢ do teriflor asasinda aldo etmirlor;
peygomborlor vo torofdarlar: teriflorden istifade etmayiblor;
Mahammad peygomboarden sonra an xeyirli nasil hesab edilon
ilk ti¢ noasil toriflors shamiyyat vermemisdir (104, 65-66). Ibn
Teymiyys bu genaatds idi ki, insan dadi, qoxunu, rengi, acliq
vo toxlugu, sevgi vo nifrati, sevinc vo kadari hiss orqganlari ils
qavrayir, odur ki bela miicarradliklarin isbatlanmasi ti¢lin on-
lar1 tariflarls tosvir etmayo liizum qalmir (136, 11). Bununla ya-
nast, Ibn Teymiyye analogiya (qiyas) asasinda Allahin méveud-
lugunu isbatlamaq tigtin filosoflarin irali stirdiikleri “analogiya
(giyas) biliklorin motebarliyini tasdigloyan yegana vasitodir”
iddiasina etiraz edearak gostorirdi ki, giyas miixtalif kateqo-
riyalara daxil varliglar hagqinda biitov tesevviir hasilo gatirs
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bilmir. Analogiya o halda magbuldur ki, bir-birins oxsayan iki
asya vo ya hadiss movcud olsun; demsli, onun asasinda ilahi
quivvenin movcudlugunu isbatlamaga cohd Allaha banzar ikin-
ci varlig1 zoruri edir. Bu ise geyri-miimkiindiir, ¢iinki Allah heg
nayo oxsar deyildir (74, II, 122). Qeyd edak ki, Ibn Teymiyyae
bir elm kimi mantiqgin miisbat teraflorinden istifadenin sleyhina
deyildir. Onun magqsadi kelamgilar ve filosoflarin ilahiyyatla
alagadar mantiqi miilahizalarinin yanlhishgmi askar etmoak idi:
“Hamginin bilirdim ki, onun (mantiqin — M.E.) masalalari ara-
sinda dogru olanlar1 da movcuddur. ...9slinds biitiin cohdlarim
bunun (mantiqi tekzib — M.E.) ticiin deyildi. Osas diqqgatimi ila-
hiyyat masalalari ils slagedar olaraq onlarin sleyhine yazmaga
vermisdim. Mana malum oldu ki, onlarin ilahiyyat haqqinda
olan mantiqi miilahizalerinin aksariyyeti naqisdir” (154, IX, 82).

Ibn Teymiyyo filosoflar1t ham do ona gore tenqid atogine
tuturdu ki, onlar dirilmenin cismen olub-olmamag1 haqqinda
ziddiyyatli raylar seslondirmis (154, IX, 35-36; 74, 11, 119), Alla-
hin “ciizi” olandan bixabar qaldigini iddia etmis (154, IX, 249),
dini matnlars zidd seylerin agilla darkinin mimkiinliytini,
ays vo hadislerin rasional tisullara uygun diismadiyini
bildirmislar (74, 111, 78).

Ibn Teymiyye yaradiciiginda filosoflar bir ¢ox masalada
tonqgid obyekti secilir, kafirlikde itttham edilirlor. O, Obu Ha-
mid ol-Qoazalinin filosoflarin {i¢ masalods kiifra diismalori
fikrina sarik ¢ixsa da, bununla kifaystlonmoamis, peygombarlik,
moloklor, Allahin “kslam” atributu, sofast ve ilahi irade
problemlarine do miinasibatde onlar1 kafirlikds gitinahlandir-
misdir (136, 523).

Filosoflar ve falsafoyo miinasibatde Ibn Teymiyyenin Qoza-
liden tesirlondiyini isbatlamaq bir gedar ¢atindir. Amma o da so-
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nuncu kimi yeri goldikce falsefe elminin miisbat cohatlarinden
s6z agmisdir. Ibn Teymiyye da deyirdi ki, filosoflarin ideyalarini
btitovliikde inkar etmak dogru deyildir: “...onlarin (filosoflarin
—M.E.) Kitab va Siinna ila tist-tisto diisen fikirlerini gabul etmak
lazimdir...” (155, I, 191). O, bir sira masoalalori izah edarkan filo-
soflarin deyil, miitokallimlarin movqgeyini haqglt hesab etsa ds,
filosoflarin da {istiin cohatlorini sadalamag1 unutmamigdir. ibn
Teymiyye iddia edirdi ki, ilahiyyat movzularinda kelamgilar,
riyaziyyat vo tobiot elmlorinda ise filosoflar motebar biliklars
sahibdir (155, I, 191-192; 74, 1I, 117-118). Osoarlorinin birinds
filosoflar1 miitokallimlorle miiqayise eden Ibn Teymiyyo ya-
zir: “Filosoflarin ilahiyyat, peygombeaorlik, dirilme ve goriat
haqqinda olan sahvlari miiteksllimlarinkinden ¢oxdur. Amma
onlar riyaziyyat ve tebiat elmlorinde miiteksllimlorden daha
diizsozliidiirler. Miitekallimlorin bu elmlsrs dair sozlsrinin
oksoriyyoti elm, ag1l va soriat saridan ¢ox kasaddir” (136, 311).

O da maraqhdir ki, ibn Teymiyys hom miisolman, ham da
geyri-miiselmanlarin tobiat elmlari, tababat ve riyaziyyata dair
kitablarindan istifade olunmasini sariat baximindan icazsli he-
sab etmisdir (104, 70).

Yuxarida geyd etmisdik ki, magsailik tolimini dyranmakda
Ibn Teymiyyenin maqsadi miixaliflorini susdurmaq olmusdur.
Onun yaradiciliginda felsafenin tutdugu yeri asagidaki kimi
tosvir etmak miimkiindyir:

— Folsofi ideyalar miitekallimlarin iddialarim tekzib magse-
dile istinad noqtesi se¢ilmisdir (74, I, 39);

— Miihakima vo tohlil prosesinde miitokallimlarin tisullar:
kafi hesab edilmisdir. Falsafi saciyya kasb etdirilon bu tisullar
¢ox vaxt miiteksllimlarin aleyhins isloyen arqument bazasi ro-
lunu oynamisdir (173, VI, 9);
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— Filosoflar tonqid edilerken eyni movzuda ferqgli movqe-
lardan ¢ixis edan filosoflardan birinin dslillari digerlarine qars:
qoyulmusdur. Buna, asasen Ibn Sina ve Ibn Riisdiin falsafi ide-
yalarinin miiqayisesinde rast golinir. Qeyd edilmalidir ki, Ibn
Teymiyye motabarliyine amin oldugu falsafi dalillari arqument
secmisdir;

— Filosof ve miitokallimlerin ilahiyyatla slagsli iddialar
kalam va falsafonin qayda-qanunlari, anlayislar: vasitasils tokzib
edilmisdir. Bels bir tisula erkan dovr selefi niimayendalarinin
asorlorinde tesadiif edilmir. Ibn Teymiyye “Istilah ohlini 6z
moafhumlari ile tokzib etmayo Sariat icazs verir” qaydasin tasis
etmisdi (173, I, 143).

Deyilonlardan bu natice hasil olur ki, Ibn Teymiyye islamin
sadiq miidafiagisi olmus, falsefi iddialar1 dyrenarken Quran veo
Siinnadan kenara ¢ixmamis, hagigoata catmada dinin kafi oldu-
gunu demis, massai filosoflarinin miilahizslarinin liizumsuz-
lugundan s6z agmigdir. Ibn Teymiyyse filosoflarin dinin etiqad
ehkamlarma dair goriislerini dyrenmis, homin goriislarin bir-
birine uygun gelmadiyini rasional-mantiqi tisullarla agkara ¢i-
xarmisdir. Bununla bels, o, biitovliikds falsafeni rodd etmomis,
onun miisbat cohatlarini, filosoflarin riyaziyyat, tebabat veo
tobiat elmloarindes qazandiqlar1 nailiyystlori taqdirle xatirla-
misdir. Falsafe va filosoflar: tanqid ederken kortabii ittihamlar
soslondirmoemak, har bir falsefi miilahizoni hom falsefi, hoam do
dini anlayislar asasinda tohlil etmak Ibn Teymiyys tengidinin
maraqli manzarasini emals gotirir. He¢ do tesadiifi deyildir ki,
arab-islam falsafasinin miiasir tadqiqat¢ilarindan Dmitri Gutas
(1945) Ibn Teymiyye torafinden filosoflarin tengidini “parlaq
zokaya, darin tafokkiira asaslanan tonqid” kimi xarakterizo et-
misdir (65, 138).
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NOTICO

Islam fikrinda din-falsafe miinasibatlori mévzusunun tadqi-
qi bu dinin hakim oldugu cemiyyaetlords, elmi-dini dairalords
rasionalligin, rasional elmlarin statusunu miisyyenlosdirmak
moagqsadi giidiir. Islama emosional-ekspressiv miinasibat bazon
“dini miihafizokarliq ve ehkamc¢iligin azad diistincaye aksliyi”
iddias1 ile miisayiat olunur, Miisalman cografiyasinda elmi-iqti-
sadi geriliyin sababkar1 kimi soziigedan dinin ad1 hallanir. Bels
gorazli iddian: ciddi akademik arasdirma ilo daf etmak, islam
dininin elm va tafokkiire verdiyi shomiyyoeti biitiin detallar: ils
acib gostarmak zarurat kasb etmisdir.

Todgigatin qisa mazmunu ve golinmis naticalari asagidak:
kimi xiilass etmoak miimkiindiir:

— Vohyo miinasibatda aglin statusu islamin yaranmasimn-
dan etibaron miisalmanlart diisindirmiisdiir. Odur ki bu
problemin Oziineamoaxsus terminologiyas1 yaranmis, olaqadar
adebiyyatlarda agil — vehy, agil — iman, naql — aql, xebar — agil,
hadis — ray, nass — giyas ve bayan — biirhan kimi tebirlarden
istifade edilmisdir. Islam fikrinda solofilik, kelam, sufilik ve
folsafa terefinden problem Oyrenilmis, miixtalif gortisler irsli
stirtilmiisdiir. Islam fikrinin erken marhalosinde — Mohommad
peygombor va sahabalarinin yasadig dovrde siyasi-inzibati, ig-
tisadi va hatta bazi dini problemlarin hallinds rasional tisullara
ahamiyyet verilmisdir. Meohammaoad peygombor bir sira ictimai
problemlarin rasional hallini gostarmis, indiki dévrds analogi-
ya (qiyas), sillogizm (istinbat — deduksiya), istidlal, istehsan (ap-
robasiya) ve induksiya adlandirilan tisullardan istifade etmis-
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dir. Homginin o, bag veranlara ¢coxlugun rasional miinasibatini
oyrenirdi ki, bu da islam hiiququnda “sura” adlandirilir.
Peygombar sadace vasitagi — vohyi alib insanlara otiiron olma-
mis, miixtalif problemlars agilin prizmasindan miinasibat bil-
dirmisdir. Qeyd edak ki, o, vohyin kesildiyi vaxtlarda rasional
tisullardan istifads etmisdir, — bu, islamin mahiyyat etibari ilo
insan aglina verdiyi shamiyyatin gostaricisidir.

Peygomborin davamgilar1 — sshabalor do Quranda mii-
nasibatin bildirilmadiyi ve ya tmumi olaraq toxunulmus
mosalalorin rasional izahia cohd gostorirdilor. Qrup masvarati
— sura erkean islam rasional fikrinds xarakterik cizgi idi. Amma
bu dovrde rasional diisiinco ibtidai tezahiir formalar: ila
miisayist olunurdu. Onun nazeri aspektlari hals islonib ha-
zirlanmamigdi. Sonralar ictihad, ray, giyas, istehsan ve s. ad-
landirilacaq mathumlarin o dovrds miivafiq terminlarle ifade
edilmemasi fakt: da buna dslalst edir.

— VII asrin ortalarindan etibaran islam fikrinda rasionalliq
noazari-miitosakkil forma alir, rasional telimlar ve corayanlar ya-
ranir. Umumiyyatls, Miisalman diinyasinda rasional tomayiiliin
yaranmasina sebab olmus amilleri daxili ve xarici olmaqla iki
yera ayirmaq mumkiindiir. Nozari rasionalliq, asasen daxilde
bas veran siyasi-dini proseslarin naticesinde togokkiil tapmis-
di; Peygambarin vefatindan sonra meydana galon daxili siya-
si ¢cokismalar: imamat masalasi, III xalifo Osmanin gatli, Comal
va Siffin doytisleri, Omavilerin hakimiyyati ale kegirmsosi ilo
yaranmis nazari-dini problemlar miisalman rasional fikrinin
tosakkiiliinda rol oynamis daxili amillari emale gatirir. Ays ve
hadislerdes bu nazoari-etigad problemlarine aid birbasa cavabla-
rin olmamagi yeni hall yollarinin axtarigini zaruri edirdi. Siya-
si qruplar 6z iddialarini asaslandirmaq tigiin Quran ayslarinas
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miiraciat edirdilor; miivafiq dolil tapilmadiqda ayslarin yo-
zulmasi isi baglanirdi. Tovil — yozumlar dini-rasional fikrin
tosokkiiliinde shamiyyatli rol oynamisd.

Xarici amillore ise Xilafot orazisinin genislonmasi, mii-
salmanlarin miixtalif falsofi, fikri tolimlarls, moktablorle tanish-
g1, bu talim ve makteblardan dini ehkamlar1 miidafis maqgsadils
onlar1 mahiyyet baximindan dyrenmayin zeruriliyi, nohayat,
torctimo faaliyyetinin naticasinde Miisalman diinyasinda false-
fo ve mantiq elminin meydana ¢ixmasi ve sairi gostarmok olar.

[slam tarixinds rasionalligin yaranmasinda daxili amillorin
rol oynamasina siibha ilo yanasan gorazli noqteyi-nazari radd
edarak gostoririk ki, rasionalliq islamin tebistinden irali galir
va onun tegakkiiliinde xarici amillarin rolunu qabartmaq la-
zim deyildir. Dogrudur, xarici amillarin tesiri istisna edilmir.
Amma bu amiller rasional fikrin meydana ¢ixmasina deyil,
onunla slagali miizakire ve miibahisslerin, fikir ayriliglarinin
mozmununa, verilocok cavablarin iislubuna tasir gostarmisdir.

Umumiyyetls, miiselman rasional fikrinin togokkiilii daxili
tolobatla, hamginin islam dininin 6zii ile slagedar olmusdur.

— Islam rasional fikrinin nezeri aspektlorinin islonib-ha-
zirlanmasinda ilk miissalman rasionalistlorinin — métezililarin
danilmaz xidmatleri vardir. Onlar hem daxili dini-siyasi
proseslarin meydana ¢ixardigl problemlars (kiifr-iman, Alla-
hin adalsti, irade azadlig1 ve s.) cavab tapmaq, hom do kenar
noqteyi-nazarlorin iddialar1 qarsisinda islami miidafie etmok
ticlin rasional tisullara soykenirdiler. Motazililik taliminin is-
lam rasional fikri tarixindoki yerini qisa sokilds bels ifads
edo bilarik: motazililik islam tarixinde ilk miitasakkil rasional
tolimdir; agil vo vahylas alagali masalalorin nazari toraflerini ilk
dofa motazili alimlari isloyib hazirlamislar; ilk dofa olaraq Quran



Orta asr islam fikrinda din va falsafo 195

va hadisleri ikinci plana atmagla aghn rolunu miitlaqlasdirmak
motazili noqteyi-nazars xasdir; agilla derki geyri-miimkiin dini
mosalalorin sarhinds enanaden kenara ¢ixmagla, “qeyb” (irra-
sional) anlayislarmin (vehy, axirat, gebir azaby, ilahi atributlar)
rasional izahini vermakls islam fikri tarixinds ingilab yaratmis
motoazili alimlari rasional harakatin pionerlari hesab olunurlar.

— Islam fikri tarixinde on bdyiik rasional mektob kelamdir.
O, har seydan avval Quran ve Siinnays, daha sonra isa rasional
tisullara asaslanan islam ilahiyyatidir. Kslam elminda “naqli”
vo aqli tisullardan istifads edilirdi. Rasional tisullara “nazar” vo
“istidlal”, malumun machulla miiqayisesi — “qiyas ol-qaib ala
as-sahid”, qars: torafin iddialarinin onlarin 6z dalilleri il pug
edilmasi — “ilzam”, iddialarin asassiz oldugunu isbatlamag-
la yanasi, bu iddialar1 irsli siiren sexsin niyyeti ve maqgsadinin
da pug oldugunu siibut etma — “inikas al-adillo” vo s. daxil idi.
“Naqli” dalillore miiraciat kelam elminda ehkamgi-dini cehati
oks etdirirdi. Ancaq kelamda ehkamgiliq kortabii deyildi. Bels
ki, etiqadla slageli mévzularda naqli dslillars o halda miiraciat
etmok mumkiin idi ki, onlar mazmun baximindan konkret,
istinad baximindan miitovatir olsun. 9gor naqli dalil gati ve
miitovatir deyildiss, kalamgilar ona miiraciat etmirdilor.

— Islam tarixi ehkamcilarla rasionalistlorin miinasibatlo-
rindaki ziddiyyet ve gorginliyi inkar etmir. Ehkamgilar1 tom-
sil edon “Hadis terafdarlar1’” moktebi ilo rasionalist “Ray
torafdarlar1” moaktebi arasinda ciddi fikir ayriliglart moéveud
olmusdur. Lakin todqgiqatlar gosterir ki, miisalman ehkamgi-
larimin rasionalliga, bazi rasional telimlore etiraz etmasini iman-
agil ziddiyyeti kimi xarakterizo etmok dogru deyildir. Oslinda
bu, problemi hartorofli tohlil etmayon, ya da eds bilmayen
zehniyyat masoalasidir. Kelam ve motazililiyin bazi ideyalarini
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tokzib diisiinmani inkar manasina gelmir. Miihafizekar ehkam-
cilar1 aqli dalillar va ya rasional idrak deyil, etiqgad masalalarinin
sorhinda bazan insan zakasina vehyden ¢ox etimad gostormak
tomayiilt qiciqlandirmisdir.

— Miiselman diinyasinda falsafi fikrin yaranmasi naticesin-
de agil-vehy miinasibatlori moévzusu takce figh va kalamin de-
yil, folsefonin — islam felsafesinin da tedqgiqat obyektine gevril-
misdi. Xilafet arazisinin genislonmasi, basqa madaniyyatlorls
tomas, tarctima foaliyyati, IX asrin baglangicindan xilafatin pay-
taxt1 Bagdad geharinin dinin, geyri-miisalman madaniyyati vo
falsafonin todqiq edildiyi markaza ¢evrilmasi — biitiin bunlar is-
lam falsafi fikrinin yaranmasinda rol oynamig amillardir. Falsafi
fikrin tosokkiilii kenardan “idxal” olunmus realliq deyildi.
Belo ki agil-vehy masalaloeri il alagadar problemlarin hallinda
geyri-onanavi tisullara miiraciat, islamin etiqad telimini falsafi
sorhlarlo tohrif etmok cohdlorinin qarsisini almagq istayi, yu-
nan falsefasinin tohrif olunmus hikmat hesab olunmasi, yunan
folsofosindo islamla {ist-listo diison monoteist “element”lorin
movcudlugu - biitiin bunlar miiselman ziyalilarinda falsafa ilo
moasgul olmaq arzusu meydana gatirmisdi.

— Miisalman diinyasinda falsefi noqteyi-nezorlore etiraz
agila, genis monada folsafi tofokkiira diismen miinasibatin
tozahiiri deyildir. Bu etiraz haqigati dyranmada vahy ve din
anlayislarin1 radd eden materialist yunan falsefesinin miitlaq
rasional tabistine yonalmisdi. Masalen, Imam Safeinin, Imam
Malikin, ©hmad ibn Honbolin, Zarkasinin, Zohabinin, Obu Ta-
lib al-Makkinin, Ibn Qayyim al-Cévziyyenin, Ibn Xaldunun,
Imam Rabbaninin, Ibn as-Salah va basqalarinin falsafoni tokzib
etmoalarine sobab miiselman filosoflarinin vahyls miiqayisada
agila ifrat etimad gostormoalori olmusdur. Umumiyyaetls,
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miisalman ilahiyyatgilar1 islam ictimai-dini fikrine kenardan
daxil olan ideyalara siibhe ilo yanasirdilar. Belo bir movqge
folsafoyo do ehtiyat asasinda yanasmagi zeruri edirdi. Polite-
ist elementlorden xali olmayan yunan felsafesine miinasibat
bu noqteyi-nezerden “isti” deyildi. Rusiyali todqiqatgt E.A.

£

Frolovanin ifadosi ile desak: “..miisalman diisiincosi ilahi
somann bir-biri ile ¢okisen tanrilarla dolu oldugunu gabul eds
bilmazdi...”. Ilahiyyatcilarin folsafoyo miinasibeti yeknasaq de-
yildi; biitovlitkdae rasional saciyye dasiyan Aristotel peripatetiz-
mi miitekallimlar vo foqihler tersfinden tekzib edildiyi halda,
idealist Platon falsafesi rogbatls garsilanmisdi. Homginin yunan
filosoflarinin dini anlayislara aks ideyalar1 inkar edildiyi halda,
axlaqa, siyasats, riyaziyyat vo tobabatas dair fikirlari miisbat qar-
sitlanmisdi.

— Miiselman diinyasinda folsafi fikrin meydana golib, in-
kisafinin pik noqtesine catdigi, folsafi maktablarin yarandig:
bir dovrda din-folsafe probleminin miixtalif tozahiirleri 0zii-
nii gostermisdi: din miidafie olunmus (Qoezali), agil ve vehyin
epistemoloji funksiyalar1 miizakiraye ¢ixarilmis (falsefi talime
cevrilmis motoazililik vo bozi falsafi tolimlorde miisahido olu-
nurdu), imanla aghn uygunlugu iddiast irsli siiriilmiis (Ibn
Teymiyye vo Ibn Riigd), islamin bazi etigad ssaslar1 ve yunan,
alalxiisus, Aristotelin folsafi ideyalarimin uygunlasdirilmasi-
na cohd gostorilmisdi (Ibn Riisd). Umumi gétiirdiikds, islam
fikrinda din-falsafe problemi ilo alagadar ti¢ veziyyat hokm sii-
riirdii: 1) ehkamgilar falsafa va falsefi fikrin dasiyicilarini roadd
edirdiloer. Osason “hadis torafdarlar1” ve bir cox kelam alimi bu
movqgedon cixis etmisdi; 2) Bozi filosoflar (Ibn Ravendi ve s.)
dini va bazi xiisusiyyatlarini (bilik manbayi rolunu oynamagi
vo s.) tokzib edirdilar. Bu filosoflar “dahri” adlandirilmisdilar,
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ateist diinyagoriisiine sahib idilor; 3) Dinlo falsefani uzlasdir-
maq — bu veziyyat, asasan, Ibn Sina va Ibn Riisdls tomsil olunan
mossailik ve “Safliq qardaslar1” felsafi talimi ti¢lin xarakterik
idi.

Qeyd etmak miihiimdiir ki, miiselman filosoflar1 uzlasdirma
ilo dini falsafaye tohkim etmoak maqsadi glidmiirdiilor. Masalan,
Ibn Riisd deyirdi: “Ey insanlar! Men sizin ilahiyyat adlandir-
digimiz elmin sahv oldugunu iddia etmirom. Lakin man basari
elmin alimiyam, — demak istadiyim do budur!”

— Din-folsafo miinasibatlori problemi islam falsefesinin —
mossailiyin xiisusi sokilds dyrandiyi problemdir. Massai filosof-
larinin falsefi telimlarinda din-falsafe problemi o deracadas ak-
tual olmusdur ki, Ibn Riisd folsefa ilo maggul olmag bir zorurat
hesab etmisdi. Qeyd edoak ki, miisslman filosoflarnin dine
miinasibati manfi olmamigsdir. Cilinki onlar Allaha tapinir, dina
inanirdilar. Bununla yanasi, miisslman mossailari Allah, vehya
asaslanan bilik, peygombaorlik, dirilma masalslarini falsefonin
todgigat obyektina c¢evirmis, dinlo felsafoni “barisdirmag”:
qarsilarina magsad qoymusdular. Islama gore falsefonin rolu-
nu miayyenlasdirmak, haqiqeti askara ¢ixarmada ham falsafs,
hom de dinin imkanlarmi 6yrenmek onlari maraqlandiran
masalalar olmusdur. Bunu miisalman massailik talimindo din-
folsafo probleminin halli istigamatinds atilan addimlar adlan-
dirmaq miimkiindiir.

— Orta osr miiselman rasional-dini fikrinde din-folsafe
problemi haqqinda dolgun tesavviir hasil olsun deys ayri-ay-
riligda mossai filosoflarinin yaradiciligini tedqiq etmisik. Bela
ki ilk miisalman filosofu Kindinin yaradiciigimmin saciyyevi
xiisusiyyati vahyin birinciliyini etiraf etmak, dinin gostarislori
corcivasinda aqli bilikleri vehymansgali biliklorle uzlasdirmag-
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dir. Kindiya gors, ti¢ cohatdan falsafo dinas uygundur: a) magsad
vo mazmunda oxsar olmag; b) tok haqigeti aks etdirmak; c) har
ikisini Oyroenmak zarurati.

Umumiyyatls, traktatlarindan malum olur ki, Kindi dinin
miidafiagisi olmus, agil qarsisinda vehyin birinciliyi ideyasin-
dan ¢ixas etmisdir. Qadim yunan falsefasine derindan balad
olsa da, onun Allaha imanina goksizlik xas idi. Falsofoni yaxsi
bilmayi ona dinin apologetikasinda ezmkarliq asilamisdi.

— Mossailik falsefasinin diger niimayendasi Farabi din-
folsafo problemini siidur telimi, peygambarlik konsepsiyasi,
secilmislar va kiitlalar ideyasi asasinda dyranmisdir. Farabi ya-
radiciliginda magsad ve mezmun baximindan falsafenin dinle
“barisdirilmasi”na cohd miisahido olunur. O iddia edirdi ki,
filosoflar eyni movzular atrafinda fikir ayriligina diisseler do,
baslica masalalarda vahid movgedan ¢ixis edirlar. Falsafo vo di-
nin movzu va magsad saridan bir-birina oxsar oldugunu deyan
filosof gostorirdi ki, har iki saha varliglar1 6yrenir, xosbaxtliyi
tapmag1 maqsad bilir.

~ Din-falsafe problemi ibn Sinanin falsafi yaradiciiginda
atrafl1 sokilds dyrenilmisdir. Farabids oldugu kimi, Ibn Sina da
din-falsafe problemi ¢argivasinda falsafoye miistaqil elm olaraq
toxunmus, dinin bazi etigad masalalorinin rasional tasvirini
vermisdir. Filosofa gors, din ve falsefe eyni haqigeti dyranan
ayri-ayri sahoalardir. Onlarin uzlagsmas: ona gore mimkiindiir
ki, hom magsad ve mazmun, hem da haqgiqeti ifads baximindan
oxsardirlar. Amma falsafe vurgunu olan Ibn Sina din vo falsafo
problemins miinasibatde enanaden kenara ¢ixmuis, irrasional
mosalalari rasional tisullarla izah etmis, vehy kimi fovqgaltobii
hadisoni Aktiv Agilla slagelondirmis, ilahi kreasionizm talimine
yeniden nazar salmis, miiselman ilahiyyatgilar: terefinden redd
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edilen feyz-stidiir telimini yaratmisdir. Buna baxmayaragq, o, di-
nin Allah, peygoambarlik vo axirat masslslarine ssmimi galbden
iman gatirmis soxsiyyotdir.

— Miisalman massailiyinin son qiidratli niimayandasi hesab
edilon Ibn Riisd (1126-1198) falsafa-din problemini dziinamexsus
sokilda 6yrenan noqteyi-nazarlar toqdim etmisdir. O, din-falsafe
miinasibatlari problemina hartarafli vo sistemli sokilds toxun-
mus, olagadar goriislarini “Kitab al-kasf an manahic al-adills fi
aqaid al-mills”, “Fasl al-maqal fima beyna al-hikma vo as-goriat
min ol-ittisal” vo “Tohafiit tohafiit ol-falasife” adli kitablarda
toplamigdir. Ibn Riisde gors, falsafeni dyrenmayi din teleb edir;
onlar “eyni ananm iki quzi1”dir. Din-falsefe miinasibatlorinas
dinin maraqlari daxilinds toxunan Ibn Riisd onlari ayri-ayri
saholor hesab etso do, folsafoni Qurandaki diistinmak vo natico
¢ixarmaq motivli ayaler asasinda miidafis etmasi onun ultra-ra-
sionalist filosof olmadigini gostarir.

Bir s6zlo, Ibn Riisd dina miitlaq, falsafaya ise ikinci deracali
status kasb etdiren, iyerarxiyada vohyi yuxarida, agh ise asa-
gida yerlosdiran, peygomborlori filosoflardan {istiin goran
miisalman miitefekkirdir. O, dinls falsafoni ayri-ayr1 mahiyyot
kimi deyil, eyni mahiyyatin tozahiir formalar1 olaraq nazarden
kecirmisdir.

— Kitabda dini-ideoloji “Ixvani-safa” comiyyseti va sufiliyin
rasional fikro miinasibati problemi de dyronilmisdir. “Ixvani-
sofa” mansublar1 menbayindan asili olmayaraq, biitiin nov
motobar biliklarden istifade etmokls universal madeni baza
formalasdirmaq fikrine diismiisdiilor. Onlar dovriin biitiin
elmi, madani ve falsefi ideyalarindan istifade etmaklo galoma
aldiglar: traktatlarda yunan falsefasi, Sarq hikmati ve islam dini
arasinda bitkin uygunluq yaratdiqlarina inanirdilar. Traktatlar-
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da dinle falsefonin bir-birine uygunlugu her iki sahanin oxsar
moagqsadlardan ¢ixis etmasi ilo asaslandirilir.

~ Islam fikrinde ohemiyyotli paya sahib sufilik teliminin
zokaya, rasionalliga ve ananavi dini-hiiqugqi tisullara miinasibati
oztinomaxsuslugu ilo secilmisdir. Belo ki sufilor salafilorin
“naql-ravayst”, kelamgilarin “naql-agil”, filosoflarin ise “agil-
sillogizm” metodlarina qarsi “kasf ve ilham” tisulunu irali
stirmiisdiilor. Ilham ve “kesf” sufilik teliminds osas iisul-
lar hesab olunur, salafi-kelamg¢1 tisullardan — naql-ravayat ve
naql-agil metodlarindan iistiin tutulur. O da maraq dogurur
ki, sufilorin tokzib etdiklari agil konkret, maddi alomi hiss vo
tocriibe yolu ile qavrayan agil deyil, metafizik olan1 — geyb xa-
rakterli mahiyyatlori empirik yolla dork etmak istayon agildir.
Masalon, Qazali kelam elmi ils uzun miiddst masgul oldugdan
sonra bu gonaate golmisdi ki, agilla ilahi haqigatlari dork etmak
miimkiin deyildir. Amma sufilor insan zekasmmin metodolo-
ji rolunu biitovliikde inkar etmemisdiler. Sufi adsbiyyatinda
tosdiq edilon agil, yuxarida gosterdiyimiz kimi, niifuz dairasi
mohdud, dini masalalori miistaqil sokilds izah eds bilmayen
nisbi anlayisdir. Homginin basqa bir sufi — Haris ol-Miihasibi
insan aglinin miithiim kateqoriya olub, ilahi telimlarin darki
va Oyranilmesinds Ozilinemaxsus rol oynadigini bildirse do,
bu mithtimliiyiin ilahi xebarlerin moévcudlugu ils sertlasdiyini
geyd etmayi unutmamisdir.

Dinin geybls bagli masalalarinin agilla derkinin miimkiinlii-
ylntiradd edan, bu funksiyani kesf veilham tisullarina yiikloyen
basqga bir sufi — Miihyiddin ibn 9rabi ds rasional metodlarin
ohamiyyatini danmamisdir. O, giyas (analogiya) tisulunu radd
edanlarin fikirlarine sorik ¢ixsa da, problemin miizakiraya agiq
oldugunu, miiayyan mosalalorda giyasdan istifadenin miim-
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kiinliiytinti, konkret sebeblarle asaslandirilarsa, arqument ro-
lunu oynaya bilaceyini bildirmisdir. Falsafo ve dini bir-biri ils
uzlasdirmaq istoyen moessai filosoflar (Batalydvsi, ibn Riisd vo
s.) kimi Ibn Orobi do iddia edirdi ki, folsofo mozmunu sobabi
ilo deyil, onu dyrenanlarin subyektiv miiddsalar1 ucbatindan
tongidlora tus galmisdir. “Ixvani-safa” talimi ve Ibn Miskaveyhin
folsofi yaradiciliginda oldugu kimi Ibn Orabi da axlaq baximin-
dan sariat vo folsafe arasinda oxsarliq axtarmisdir.

— 9Osordo, hamginin israqilik falsafesinin islam metodo-
loji fikri tarixindeki yerini miisyyenlesdirmek baximindan
bu moaktebin niimayendalarinin haqiqgsti kasb ve biliyi hasil
moagqsadils istifads etdiklori metodlar dyranilmisdir. Malum olur
ki, “kost” vo “monovi tocriiba” tisullarina tistiinlitk veran teo-
sofiya moaktoabi — israqilik tofokkiira (miiagala) “kost” tisulunu
oyranib tesdiqloyen vasite kimi baxsa da, onu biliklari kesbda
genaatbaxs hesab etmamisdir. Israqilik taliminda iddia edilir ki,
hagqiqata dair biliyi hasile gatirmak {i¢lin rasional tisullar1 kogf
vo ilhamla vohdatda goétiirmak lazimdir. Israqilik maktebinin
sonuncu niimayendalarindan, fransiz filosof-serqstinas1 Henri
Korbenin franin “Miigeddes Foma”s1 adlandirdig Molla Sadra
sintez metoduna osaslanmaqla eklektizmden xali birlagmis
folsafi-dini sistem yaratmaga cohd gostormisdir. Natice etiba-
11 ilo, o, israqiliyi, massailik ve irfami bir-biri ilo uzlasdirmag-
la din-folsafe miinasibatlori problemini ifade eden tabloda
Ozlinamaxsus cizgi meydana gatirmisdir.

— Islam fikri tarixinde din-falsafe miinasibatlori mévzusunu
dinin movqgeyini miidafie etmoaklo Oyronan miitefokkirlorden
biri de ©bu Hamid sl-Qazalidir. O, ilahi haqgiqatlari rasional
miiddoalarla izah edon kolam elmine etiraz etso do, soriotin
Ooyronilmesi ve darkinde zekanin rolunu heg¢ vaxt inkar
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etmamisdir. Qozali agla deyil, Islam diinyasinda yayilmus aris-
totelci falsofaya etiraz etmisdir. O, problema sistemli tohlil vo
miihakima asasinda toxunmus, slagadar iddia ve miilahizalorini
“Maqasid ol-folasifa” vo “Tohatfiit al-folasife” kitablarinda top-
lamisdir. Bir sira folsafi miiddealar: rasional-mantiqi tisullarla
tongid edon Qazali, imumi gotiirdiikds, bir vasite olaraq rasio-
nal miihakimaya vo rasional bilik sahasi olaraq folsafoye inkar
gozii ile baxmamisdir. Onun biitovliikds agil ve falsefeni tokzib
etmosini iddia eden ndqteyi-nazar, aslinds elmi tesdiqini tap-
may1b. Bu onun yaradiciliginin mazmunu ils tezad tagkil edir
va kortobii “Qezaliden sonra falsefe tenoazziil etdi” deyiminde
oks olunmus emosional-ekspressiv iddiadir. Qezali moémin
miisalman olaraq islam telimlarinin apologetikas: ilo masgul
olurdu. Buna baxmayaraq, o, ehkamc¢iligm, beslke ds, hag-
I miithafizekar movgeyinin tesirinds qalmamuis, diistinceayo,
zokaya lazimi qiymati vers bilmisdir.

~ Din-folsofo miinasibeatlori problemi mashur alim Ibn
Teymiyyenin do diggetindon kenarda qalmamisdir. O, islamu
somimi gokilde miidafis etmis, falsefi iddialar1 dyrenarken Qu-
ran vo Siinnani asas gotiirmiis, haqigate ¢atmada dinin kifayat
etdiyini demis, massai miilahizalarin shamiyyotsizliyinden da-
nismisdir. Bu magsadls o, filosoflarin dinin etigad ehkamlarina
dair goriisloerini 6yranmis, hamin goriislerin bir-birina uygun
golmadiyini rasional-mantiqi tisullarla askara ¢ixarmisdir. Bu-
nunla bels, Ibn Teymiyye falsafoni biitévliikds radd etmamis,
onun miisbat cohatlarini, filosoflarin riyaziyyat, tobabat va tobiat
elmlarinds qazandiqlari nailiyystleri teqdirls xatirlamigdar.

Falsafa va filosoflar tonqid hadafinas gevirarken kortabii itti-
hamlar seslondirmemaok, hor bir folsefi miilahizoni hom folsofi,
hom do dini anlayiglar asasinda tohlil etmok Ibn Teymiyya
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tongidinin maraqli manzarasini amale gatirir. He¢ do tasadiifi
deyildir ki, areb-islam falsefesinin miiasir tedqiqatcilarindan
Dmitri Gutas (1945) Ibn Teymiyyse torafinden filosoflarin tenqid
edilmasini “parlaq zakaya, derin tafokkiire asaslanan tanqgid”
kimi xarakterizo etmisdir.

Todgigatimizda galdiyimiz yekun miiddsalar asagidaki ki-
midir:

— Rasionalliq va rasional telimlar islam fikrinin ayrilmaz
hissasi olmus va onun tagekkiiliinde danilmaz rol oynamisdir;

— Islamin dini matnlorinde: ayo vo hadislorde hom rasional,
ham da irrasional mahiyyastlar baresinds diistinmak ve naticoya
golmak cagirisinin olmag gostorir ki, bu din mahiyyat etibari ilo
rasional tefekkiirs, insan zokasma boyiik shemiyyet vermisdir;

— Islam tarixinin erkon dovriinds, yoni Mahammad
peygombar va sahabalerin yasadig1 osrde ictimai-dini prob-
lemlarin hallinds Quran ve Stinnenin gostarislari ile yanasi, ra-
sional tisullardan da istifads edilmisdir;

— Miiselman diinyasinda erken nezeri rasionalliq dini
zominds, daxili siyasi-ideoloji amillerin tasiri altinda meydana
¢ixmusdir. Xarici amillar rasionallasmanin meydana galmasine
deyil, sistemlagmasins, metod vo tisullarinin tokmilloagmasine
tosir gostormisdir;

— Folsafoyoa godar olan miiselman rasional fikrinde miiha-
kima ve tohlil iisullari, asasen vehymansali biliklers sdyken-
mis, dinin etiqad masslalarinin apologetikasina xidmat etmis-
dir;

— Miisalman ilahiyyatcilarinin bir sira etiqad movzularinin
izahinda agilin kafi olmadigini gostormaleri hoamin movzularin
imanla alagoali olmagindan irsli galmisdir;
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— Miiselman tarixinin bezi dodvrlerinde miieyysn dini
problemlarin rasional tisullarla hoalline etiraz edan noqteyi-
nazarin 6ziini gostarmasi iman-agil ziddiyyasti kimi xarakterize
edilmameolidir, — bu ya problemlori kompleks sokilda tahlil
etmayan, ya da eda bilmayon insan zakasi, yaxud dovrin si-
yasi-ideoloji miihiti ilo alagadardir. Qeyd olunmalidir ki, bazi
etiqad masoalalorinin tohlilinds geyb (irrasional) mafthumlarin
rasional yozumu ham siini sokilds agil-iman ziddiyyati yarat-
mis, hom da rasional tisullara ehtiyath movgenin yaranmasina
sebab olmusdur;

— Bir sira etiqad masalalarine dair rasional serhlars ehkam-
¢ilarin manfi miinasibat baslomasini bazen haqli hesab etmak
miimkiindiir. Cilinki islama gore belo masalalars inanmagq talab
olunur; ager qeybls alagali mathumlar rasional sakilda serh olu-
nardisa, ziddiyysetli fikirlar yaranar, toxunulmaz ve miigeddas
doyorlar adilege bilordi. Bu masalada xristianligin diicar oldu-
gu cixilmaz vaziyyat miisalman diinyas: miitefokkirlorine yaxsi
molum idi. Demsli, problems, bir torafden, dini matnlari “sap-
qin” goriis va sarhlarden uzaq tutmaq naminas haqiqatin qurban
verilmasindas ifada olunan ehkamc¢i noqteyi-nazar kimi baxmagq,
digar terafden, dovriin siyasi-ictimai sortlarini diggetden qagir-
mamagq lazimdir;

~ Islam diinyasinda falsofi fikir, rasionalliq tokzib edil-
momisdir. Miiselman ilahiyyat¢ilar1 vehy ve ehkam anlayis-
larindan uzaq materialist yunan felsafi ideyalarmin yayilmasi
aleyhins ¢ixmisdilar;

— Miiselman filosoflar1 ve ilahiyyatgilarinin oksariyyati
dinle falsefonin oksliyini tekzib edarak, tezadli goriinen
problemlarin halli maqgsadile dini-falsafi ideyalar irsli stirmiis,
tolimlor igloyib hazirlamiglar. Masalan, Ibn Riisdiin “falsafe
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falsofi problemlarin, din de dini problemlarin halli ile masgul
olmalidir” ideyas: din-falsafo miinasibatlori problemina ay-
dinhq gatiren miiteraqqi addim hesab edils bilar.

Biitiin bu deyilonlardan bels bir iimumi natica hasil olur ki,
Islam diinyasinda rasional-falsafi fikir ictimai-elmi vo dini mii-
hitin ayrilmaz, tizvi hissesi kimi 6ziinti gostarmisdir.
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