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MILLi MONOViIYYATIMIZI DAHA DA
ZONGINLOSDIRON BOYUK ALIM

Mon bdyiik sorqsiinas alim, akademik Vasim Mommaodsliyevi bels adlandi-
rardim. Bu nacib insanin biitiin hoyati, faaliyysti xalqimizin menoviyyatinin
zonginlogmasino xidmat etmisdir. Hor zaman ucada dayanan Vasim miisllimo Baki
Dovlat Universitetindo ¢ox bdyiik saygi vo hormet var. Bu mohabbati onun 6zii
gqazanmigdir.

Sovet hakimiyyoti ddvriindo SSRi-nin biitiin respublikalarinda oldugu kimi,
Azorbaycanda da ateizm siyassti noticesindo dini doyerlerimize bdyiikk zeorbs
vurularkan, bir sira adot-anonslorimiz yasaq edilorken, qadagalar qoyularken xalqimiz
Vasim miisllim kimi boylik alimlorden niimune gotiirarok Allah esqini, Allah
sevgisini miigoddos amanat kimi qoruyub saxlamis, onu nosilden-noslo Gtiirmiisdiir.
V.Mommodaliyev miisolman Sorqinin miidrikliyini 6ziindo birlosdirerok Islam
dininin, Islam doyerlorinin tobliginde, genis yayilmasinda, diizgiin yozulmasinda
bdyiik xidmatlor gdstormisdir. Bu dayarlora kor-korans deyil, elmi, hayati ndqteyi-
nozordon qiymot vermis, Qurani-korimin ayslorini kolmo-kolmo siiurlara hokk
etmisdir. Man hesab edirom ki, mohz bels soxsiyystlorin sayasinde dini vo manovi
doyarlari qoruyub bu giins ¢atdira bilmigik.

Artiq yas1 75-1 haglayan akademik Vasim Mammadsliyevin bir goxsiyyat vo alim
kimi biitiin fealiyyatini xalqimiz taqdir edir. O, halal zohmati, intellekti, zokasi, derin
diisiincasi ilo elmin yiiksok pillasine ucalmis gérkamli elm xadimidir. Boyiik alim
nainki Azorbaycanda, onun hiidudlarindan ¢ox-¢ox konarda da millotimizo homisgo
basucahig1 gotirir. O, iraq Elmlor Akademiyasinin, Suriya Islam Eimlori vo Orob
Filologiyas1 Akademiyasmnin, Islam Konfrans1 Toskilatinin islam Hiiququ
Akademiyasinin akademiki kimi sorafli adlar dasiyir. Gorkomli sorgsiinasin indiyadok
yiizlorlas elmi asoari, o ciimloden biitlin diinya sorgsiinaslarinin istifads etdiyi 30 kitab1
nosr edilmisdir. Onlardan "Basra qrammatika moktabi", "Kufs qrammatika maktobi",
"Orab dilgiliyi", "Orab adabi dilinds felin zaman, soxs va sokil kateqoriyalar1" vo s.
monoqrafiyalar1 avazsiz niimunslardir. Alimin arab dil¢iliyi vo adabiyyatsiinasliginin
miixtalif problemlarine hasr edilmis vo islam, goriat, figh, musiqi vo adobiyyata dair
moqalolori onun yiiksok elmi potensialina, hortorofli intellektino bariz niimunodir.

Vasim misllimin bu boyiik irsindon gonc alimlor, tolobslor zaman-zaman
faydalanirlar. Onun yazdigi darslik vo dors vesaitleri, metodiki vesaitler, etdiyi
torclimolor, elmi-publisistik mogalolor hor zaman aktualdir, dovrlo, zamanla saslosir.
Ciinki bu asorlarin bir ucu tarixi anonalors sdykenirsa, digori bugiinkii hayatin axarina
uygundur. Yeniliys, miiasirlosmoya sosloyon hor bir yaradici omok iso heg vaxt
tosirsiz qalmur.

Akademik Vasim Mommadaliyevin elmi, pedaqoji va ictimai faaliyyetinin bir
naticasi do odur ki, gorkomli alim xalqin boyilik hdrmatini qazanmigdir. O, vatonini
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sonsuz mohabbatls sevan, insanlarin azad, firavan yasamasi tigiin alindon galoni edon
bdyiik bir ziyalidir. Onun biitiin foealiyyati xalqumizin maariflonmasine, monovi
inkisafina, modoni yiiksolisina hosr edilmisdir. Insanlarm monavi inkisafina,
kamillogmasing, yiiksalmosina can atan vo biitiin foaliyyatini bu istigamotdo quran
Vasim miisllim yiizlorlo gonce, cavana rohbar vo yolgodsterondir. Onun ibratamiz
sohbatlorini dinloyan har kas haqigoton manavi cohatdon saflasir vo zanginlosir.

Akademik Vasim Mammadsliyevin xalqimizin qarsisinda xidmatlarindon balko
do on 6namlisi onun morhum akademik Ziya Biinyadovla birlikdo Qurani-korimin
Azorbaycan dilins izahli torctimosidir. Olduqca salis, oxunaqli olan Qurani-korimin
torclimosinin nego-ne¢o nasri isiq iizli gormiisdiir. Gorkomli alim tokco orobcodon
torclimalorlo kifayotlonmomis, hom do dogma dilimizdon orob dilina bir sira
torciimoalor etmisdir. Mirze Calilin "Saqqalli usaq" hekayslor mocmuasini, Fikrat
Omirov hagqinda monoqrafiyani, Homid Araslinin "Xaqgani Sirvani" kitabin1 va
basqalarini buna misal géstoarmak olar.

Artiq qeyd etdiyimiz kimi, tokca Azarbaycanda deyil, diinyanin aksar 6lkolorindo
moshur olan Vasim miisllimin todqiqatlarina hamise boyiik ehtiyac olubdur. Ona gora
do akademikin bir sira elmi todqiqatlan fars, tiirk, ingilis, rus, giircii vo digor dilloro
¢evrilmis, diinya elminds bdyiik aks-sada dogurmusdur.

1959-cu ilden taleyini Baki Dovlot Universiteti ilo baglayan Vasim miisllim
isladiyi ayri-ayr vozifolordo homiso 6z s6ziinii demoyi bacarmis, doyorli moslohatlori,
yiiksok elmi soviyyasi, genis erudisiyasi il biitiin kollektivin ragbatini qazanmigdir.
V.Mommadasliyev istor vaxtilo Sorqsiinasliq fakiiltasinin dekani, istor homin fakiiltods
Orab filologiyasi kafedrasinin miidiri, istorso do hazirda Ilahiyyat fakiiltesinin dekani
kimi iginin 6hdesindon layiginca galmis va galmokdadir. Vasim miisllim 1981-ci ildo
Sorgsiinasliq fakiiltesinin dekani olarkon mon tadris hissasinin raisi vozifasindo
igloyirdim. Yasinin comi 40 olmasina baxmayaraq, Vasim miiollim iginin 6hdesindon
ylksok soviyyado golmoys vo cavan yasinda agsaqqal adini gazanmaga miivoffoq ola
bilmisdi. Mahz onun rohbarliyi sayssinds fakiiltods hor bir is, demak olar ki, yenidon
qurulmusdu.

Bir magami da xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, Vasim miiollim dors dediyi
toloboalora homiso ataliq gaygisi gdstormis, onlarin problemlarini holl etmoyi on
mithiim vozifo hesab etmisdir. Universitetdo elm adami, miiollim, ziyali vo miidrik
agsaqqal kimi sevilmasi mohz onun insani xiisusiyyatlorindan irsli galir.

Vasim miisllimin BDU-da miisllim islomoys basladigi dovrde fakiiltonin
Miibariz ©lizads, Rohim Sultanov, Olosgar Mommadov kimi nahonglori var idi.
Istedadi, omoksevorliyi, bdyiik daxili modoniyyati ilo bir miiddotdon sonra o, homin
nohonglorin arasinda segilmoyo basladi. Indi no Orob filologiyas: kafedrasini, no
[lahiyyat, no do Sorgsiinasliq fakiiltolorini onsuz tesovviir etmok miimkiindiir.

Biz qiirur hissi kegiririk ki, Baki Dovlot Universitetindo Vasim Mommadsliyev
kimi diinya sohratli alim, ziyali ¢alisir vo 0 mohz buradan elmin zirvalorine ucalmas,
mohz burada xalq garsisinda bdyiik xidmotlorino géro "Omokdar elm xadimi" foxri
adina, Prezident toqatidiing, "Sohrat" vo "Soraf" ordenlorina vo nohayot "Qizil ¢inar"
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beynolxalq miikafatina layiq goriilmiis, mohz buradan Azorbaycan Milli Elmlor
Akademiyasina haqiqi lizv secilmisdir.

Onu diinyani her yerinda taniyirlar. Misir, Iraq, Suriya, iran, Tiirkiyo, Soudiyya
Orabistani, Birlosmis Orab Omirliklari, Polsa, Amerika Birlogmis Statlar1 vo kegmis
sovet respublikalarinda kecirilmis elmi konfrans vo simpoziumlarda on ciddi
moruzalori ona hovals edirlor. Vasim miisllim orab dili lizra nadir miitoxassisdir. Bir
moqami da vurgulamagq istordim. Bu yaxinlarda arob 6lkolorindon bir neg¢o alim vo
tohsil iscisi universitetimizi ziyarato golmisdi. Onlarla goriisdo Vasim miisllim do
istirak edirdi. Maraqhdir ki, orob dili miixtslif 6lkalords ¢ox forqli lohcalarls islonir
(mosalon, tunisli ilo misirli az qala bir-birini baga diigmiir - toxminon bizimlo qirgizlar
kimi). Ona gora do qonaglar miixtalif Iahcalari eyni deracads torciimo edon Vasim
misllimin qarsisinda heyratlorini gizlods bilmirdilar. Onlar V.Mommadsliyevin arab
dilindo onlardan yaxs1 danisdigia, 6zii do orab dilinin biitiin Ishcalorine yiiksok
saviyyado bolod olduguna moottol galmigdilar.

Soxson mon 6ziim Vasim miiallimlo bir nego dofs xarici 6lkolordo konfrans vo
simpoziumlarda olmusam. Azarbaycani layiqincs tomsil edon alimin orab 6lkslsrinds
hormati, bolagatli cixislari, sdyladiyi parlaq nitqlor, gotirdiyi dslillor hamini, elo
monim 6ziimii do heyrotdo qoymus, elmi soviyyasi biitiin konfrans istirak¢ilarinin
boyiik maragina sobob olmusdur.

Bir elm adami kimi akademik V.Mommaodsliyevin foaliyyoti ¢oxsaxoli vo
genigdir. Onun 1991-ci ilden indiys qodor miisllifi oldugu veo xalq torafinden boyiik
mohabbatls qarsilanan "Haqqin dorgaht” televiziya verilisi do alimin na qodar zongin
biliye malik, islamin incaliklorino darindon bealad oldugunun gostericisidir.

Bali, Vasim miisllim bdyiik alimdir. Azarbaycanin foxr edacayi bir ziyahdir. O,
vatoning, eling, obasina bagl olan soxsiyystdir. Ominom ki, alimliklo insanligin bu
vohdoti Vasim miiollima hals ¢ox ugurlar qazandiracaqdir.

Abel Maharromov
BDU-nun rektoru, akademik
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BOYUK ALIM, SADO INSAN VO DORIN BILiK SAHIBI

Bismillahir-Rohmanir-Rohim!

2017-ci il 6lkomizin tarixinds vo xalqimizin hayatinda miihiim yeniliklorla, eloco
do métobor tadbirlorlo yadda qaldi. Noinki Azorbaycanm, hotta biitovliikdo Islam
diinyasinin boyiik alimlorindan biri olan manim doayarli vo stnanmis dostum akademik
Vasim Mommaodosliyevin 75 yasinin tamam olmasi da mohz bu ilo tosadiif etdi. Vasim
miisllimlo bizi bir-birimize asast halo Sovet dovriinde qoyulmus ve uzun illsrin
simagindan kegmis dostluq slagalori baglayir. Man bu iller orzinds onu ham elmin
incaliklorine derindon balad olan bir alim kimi, ham do gdzal, nacib va sads bir insan
kimi tanimisam.

Akademik Vasim Mommodoliyev Azorbaycanda sorgsiinasliq vo ilahiyyat
elmlorinin inkisafinda, Islam dininin elmi sokildo dyronilmesindo bdyiik xidmotlori
olan bir alimdir. Vasim Mommadsliyevin xiisusilo miiqaddes Kitabimiz Qurani-
Korimin ana dilimiza torciimasi iizorinde omoyi olduqca doyarlidir. Onun lahi kolama
olan maragi hals usaqliq illorinden baglamigdir. Atast Mommadali miiollim hokim
olmagqla yanasi, ham ds bir ¢cox dilin, o climladon arob dilinin darin bilicisi olmusdur.
Vasim miiollim orob dilini ilk dofo mohz atasindan Oyronmisdir. Beloco, kicik
yaglarindan o, arob dilini vo Allah-Tealanin bu dilde nazil etdiyi Qurani-Korimi
Oyronmoys baslamisdir.

Vasim Mommadsliyev diinyanin bir ¢ox yerinds faaliyyst gostoran miixtolif elmi
akademiyalarin hoaqiqi ilizvii olmagla yanasi, 20 kitabin, 600-don ¢ox moqalonin
miiallifidir. Osoarlori diinyanin 15-don artiq 6lkasinds nagr edilmisdir. Lakin manim
fikrimea, onun Azarbaycan islamsiinasliq elmino an bdyiik tohfasi Qurani-Karimin
dogma dilimizo olan torciimesidir. O, ¢ox boyiik masuliyyat tolob edon bu iso holo
dino qars1 gadagalarin hokm siirdityii Sovet dovriinde baglamig, nohayat Qurani-
Korimin torciimasi 1991-ci ilds is1q lizii gormiisdiir. Azerbaycan 6z miistoqilliyini
olds etdikdon sonra bir ¢ox homveotonimiz miigeddes Kitabimizla mshz Vasim
Mommadaliyevin torciimasi sayasinds tanig olmusdur. Daha sonraki dévrds Qurani-
Korimin dilimizds basqa torciimalori do nogr olunmusdur. Lakin bu torclimolorin heg
biri Vasim miisllimin torciimasi qoder xalqin rogbatini qazana bilmamisdir. Siibhasiz
ki, bunun da obyektiv sobablori var. Belo ki, Vasim Mommaodosliyev Qurani-Korimi
torciimo edorkon orob vo Azorbaycan dilinin qrammatik qaydalarmin incsliklorine
riayot etmis, bununla yanasi, mdtorizo icorisindo oxucu igin aydin olmayan
maqgamlart izah etmisdir. Bu baximdan, onun torciimesini “tofsiri torciime” adlan-
dirmaq olar. Maraqgldir ki, Vasim Mommadsliyevin torciimosindo ayslori hom
motariza ilo, hom do moétarizesiz oxuduqda climlonin strukturu pozulmur, hor iki halda
climlolor Azarbaycan dilinds normal saslenir. Bu, siibhasizki, Vasim Mommadasli-
yevin tokco arab dilini deyil, ham do Azarbaycan dilini mitkommal bilmasi sayasindo
miimkiin olmusdur.



13

Akademik Vasim Mommodoliyev homiso Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin
faaliyyotindo yaxindan istirak etmisdir. Onun 1998-ci ildo QMi-nin nozdindo
yaradilmis Elmi-Dini Suranin sadri kimi dini maarif¢ilik sahasinds bdyiik xidmatlori
vardir. Vasim Mommodoliyev bu giin do QMi-nin hom &lko daxilinda, hom do 6lko
xaricindo toskil etdiyi dini vo elmi todbirlords aktiv sokilds istirak edir.

Bildiyimiz kimi, Azerbaycan Respublikasinin Prezidenti, conab ilham Oliyev
2017-ci ilin dlkomizdo “Islam homroyliyi ili” elan edilmasi haqqinda Sorencam
imzalamisdir. QMi-nin toskilatgilig1 ilo bu miinasibatlo istor 6lkomizdo, istorsa do
0lko xaricindo bir ¢ox todbir kegirilmisdir. Akademik Vasim Mommadaliyev bu
todbirlorin bir goxunda yaxindan istirak etmis, 6z doyorli moruzalori ilo ¢ix1s etmigdir.

Azorbaycan dovlati akademik Vasim Mommadsliyevin foaliyyatini daim yiiksok
qiymoatlondirmisdir. Tosadiifi deyildir ki, Umummilli Lider Heydor ®liyev hozrotlori
Vasim Mommaoadsliyevin “Sorof” ordeni, Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
[Tham Oliyev conablari iso “Séhrot” ordeni ilo toltif edilmosi hagqqinda forman
imazalanmigdir. 2017-ci ildo Umummilli Liderin anadan olmasinin 94-cii ildéniimiino
vo Heydar Oliyev Fondunun faaliyystinin 13 illiyins hasr olunan tontonoli morasimdo
Vasim miisllima Azerbaycan Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti vo Heydor
Oliyev Fondunun prezidenti Mehriban Oliyeva tarafindon “Qizil ¢inar” beynalxalq
miikafatinin toqdim olunmasi da dovlotimizin Vasim Mommadsliyevs verdiyi yliksok
qiymatin bariz tocasstimiidiir.

Hozrot Peygombar (s) bir hadisinds belo buyurub: “Allah-Taala bir soxsin
xeyirini istasa, onu dinds dorin bilik sahibi edor” (C»d B 4488 154 44 &) 253 ba),
Fikrimca, Vasim miiollim Allah-Toealanin mohz belo bandolorindondir. Mon Vasim
miisllima saglam hoyat vo yeni-yeni nailiyyetlor arzulayiram.

Vassalamu sleykum vo rohmatullahi vo barakatuhu!

Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazada,
Qafqaz Miisalmanlari Idarasinin sadri,
tarix elmlori doktoru, professor
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BOYUK ZiYALI

Gorkomli sorgsiinas alim, ictimai xadim, akademik Vasim Mammadsliyev biitiin
hoyatin1 Azorbaycan xalqinin monaviyyatinin zanginlogsmasina hasr etmigdir.
Miiollim vo alim kimi fodakarligi, yiiksok votondasliq mosuliyyati, somimiliyi vo
qaygikesliyi, foal hoyat mdvqeyi ona xalqimizin dorin rogbaetini qazandirmigdir.
Comiyyatimizin monavi inkisafina, kamillogmasina, yiiksalmasine xidmat edonVasim
miiollim gonclorimiz {i¢lin mayak sayilan boyiik ziyahdir.

Vasim miisllimin dorin elmi tofokkiirii, hafizasi, yorulmaz pedaqoji foaliyyati, asl
ziyaliya xas keyfiyyatlori onu fenomenal saxsiyyast zirvasine qaldirmigdir. Xalqin dini
maariflonmasinde, 6lkomizdo ononavi Islamim tobliginde, Azorbaycanda yiiksok
ixtisasli kadrlarin yetismosindo vo formalagmasinda Vasim Mommaodosliyevin
miistasna xidmatlori vardir.

Vasim Mommadsliyev ¢oxsaxali elmi-pedaqoji vo ictimai faaliyysts malik olan
nadir soxsiyyotlordondir. Bu giin tokco Azorbaycanda deyil, Yaxin Sorq dlkolorindo
vo Avropada gorkemli sorgsiinas alim kimi taninan Vasim Mommadoliyev dilgilik
sahasindo dorin vo hartorafli biliys malik kamil miitoxassisdir. Dilgilik elminin
taninmis niimayandasi kimi Vasim Mommadaliyev uzun illor arzinds arab dilgiliyi vo
filologiyasinin aktual problemlorinin tadqiqi ilo ardicil surstdo mosgul olmusdur.
Onun orab dilgiliyi ve filologiyasmin bir sira aspektlorine hasr olunmus asarleri, o
climloden miiqaddas “Qurani-Karim”in tofsiri va dil¢ilik xiisusiyyatlari ilo bagh fikir
vo miilahizolori miitoxassislor torofindon toqdirelayiq hesab edilir.Gorkomli
akademikin todqiqatlarinda orta asr orab filologlari, Avropa sorgsiinaslari, rus vo
milasir orabsiinaslarin orob dilgiliyi vo qrammatika moktoblorino dair fikir vo
miilahizolorino miinasibot bildirilmis, bu sahonin dyronilmosindo yeni noticalor aldo
edilmigdir. Qiymatli osorlori ilo akademik Vasim Mommadsliyev Azarbaycan
arabsilinasligimin niifuzunu diinyaya tanitdumisdir. Onun elmi osorlori diinya
sorqsiinasligina layiqli tohfadir.

Akademik tokco Sorq diinyasini, arab filologiyasini dyranmokla kifayatlon-
mamis, habels elm vo din problemi haqqinda ilahi kolamlar1 asas tutan tadqiqatg1 kimi
ilahiyyat elminin ugur qazanmasina xidmot etmisdir. Baki D&vlot Universitetindo
[lahiyyat fakiiltosinin yaradilmasinda bdyiik xidmotlori olan akademik Vasim
Mommadaliyev homin fakiiltonin dekan1 kimi 6lkads yiiksok ixtisash dini kadrlarin
hazirlanmas istiqgamatinds ozmls calisir.

Homginin Seyxiilislam Allahsiikiir Pagazadonin togobbiisii ilo 1997-ci ildon
Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin nozdindo foaliyyot gostoron Elmi-Dini Surada
bosoriyyatin elmi inkisafin1 toqdir edon Islam dininin miiasir comiyyatdo rolu vo ona
miinasibatlo bagli miixtalif masalalorin hallini tapmasina dair faaliyystini do ugurla
davam etdirir.
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Miisolmanlarin miiqaddes kitab1 Qurani-Korimi morhum akademik Ziya
Biinyadov ilo birgo Azorbaycan dilino torcliimo etmosi vo bu miigoddos kitaba sorh,
eloco do “On s6z” yazmasi dlkemizin vo biitévlikde Islam diinyasmin elmi-modoni
hoyatinda miihiim hadiss olmagla yanasi, V.Mammadsliyeva genis oxucu kiitlasinin
rogbotini do qazandirmigdir.Vasim miisllim 6lkoemizds uzun illorden bari insanlarin
monavi ehtiyac duydugu bir isin - Qurani-Korimin Azaorbaycan dilins torciimasinin
O0hdosindon ugurla golmisdir. Vasim miiollim hor nogrdo torciimo {izorindo yenidon
islomigdir. Bu yaxinlarda onun tizorinds igladiyi yeni nasr isiq lizii goracokdir.

Vasim miisllimin ibrotamiz sohbatlorini dinloyon hor kos hogigoton monovi
cohatdon saflagir, zonginlosir. Boyiik alimin Islam dini doyorlorinin tobligindo vo
yayilmasinda, Quran ayslorinin, dini ayinlerin vo hadislorin diizgiin yozulmasinda,
xalqin menavi cohatdon zenginlosmasi v inkisafinda boylik xidmaotlori vardir. Bu
baximdan akademikin ilk vaxtlar Azarbaycan televiziyasi, sonradan iso “Madoniyyot”
kanali ilo "Haqqin dorgahi"ndaki miintazom vo davamli ¢ixislart artiq 20 ildon ¢oxdur
ki, Azorbaycan tamasagisi torofindon maraqla qarsilanir. Bu verilis dini-monavi
doyoerlorin dlkemizds elmi sokilds tablig olunmasi isinde miihiim rol oynamaqdadir.

Olagplorimizin ildon-ils giiclondiyi vo inkisaf etdiyi Iraq, Iran, Tiirkiyo, Suriya,
Misir kimi 6lkolordo akademik Vasim Mammadaliyevin foaliyyoti elmi qurumlar
toraofindon yiiksok qiymotlondirilmis ve Azorbaycan alimi homin o6lkslords
akademiyalarin, elmi comiyyatlorin iizvii segilmisdir. iraq Elmlor Akademiyasinin,
Suriya Quran Elmlori vo Orab Filologiyasi Akademiyasiin, Misir Orob Dili
Akademiyasmin miixbir iizvii, Islam ©mokdasliq Toskilatinin Miisalman Hiiququ
Akademiyasmin akademiki vo Azorbaycanin orada tomsilgisi, iranin Beynolxalq
Ohli-Beyt Assosiasiyasi vo Tiirkiysnin Elmi Aragdirmalar Voqfinin iizvii olan diinya-
miqyasl akademik, homginin Azarbaycan-iraq Dostlug Comiyyatinin uzun miiddotdir
ki, sodridir. Bu baximdan miiselman olkolori arasinda dostluq miinasibatlorinin
qurulmasinda, homroyliyin yaradilmasinda, miistoqil Azorbaycan Respublikasinin
beynolxalq alomdo taninmasinda Vasim miiollimin bacariqli diplomat kimi
foaliyyatini do niimuns gdstormak olar.

Akademik Vasim Mammadasliyevin elm va tohsil sahasindoki avozsiz xidmatlori
dovlat vo beynolxalq ictimaiyyat torafindon layigince qiymeotlondirilmisdir. Bu
sahodoki somarali foaliyyotine gore o, 1992-ci ildo Azorbaycanin Omokdar elm
xadimi foxri adma layiq goriilmiis, 2002-ci ilde “So6hrat”, 2009-cu ildo “Sorof”
ordenlori ilo toltif edilmis, 2012-ci ildo Prezident toqatidiine layiq goriilmiisdiir. 2003-
cli ildo Dagistan Respublikasinin ©Omokdar elm xadimi adina layiq goriilmiisdiir.
“Yusif Mommaodoliyev” medali ils toltif edilmisdir. 2017-ci ilde iso Heydor Oliyev
Fondunun yeni noslin kamil insan kimi formalagsmasinda ohomiyyot kosb edon
layiholorino verdiyi destoyo, kiitlovi informasiya vasitolorinde basari doyarlorin
tobliginds foal istirakina géra Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin haqiqi iizvii,
gorkomli alim Vasim Mammadsliyeve Azarbaycan Respublikasinin Birinci vitse-
prezidenti Mehriban xanim Oliyeva torofindon "Qizil ¢inar” beynolxalq miikafati
toqdim edilmisdir.
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Vasim miiallim yorulmaz va gorgin amayi, darin savadi vo xos niyyatli amallori
sayasindo insanligin on ali zirvesinde dayanaraq 6z zongin bilik va tacriibasini bu giin
do gonc naslin vatanparver ruhda yetismasi yolunda sorf etmoakdadir.

Vasim miiollimi 75 illik yubileyi miinasibatilo iirokdon tobrik edir, gérkemli
alimimizo Allahdan cansagligi, uzun omiir, moasuliyyatli isinds yeni-yeni ugurlar vo
miivaffoqiyyatler arzu edirom.

Miibariz Qurbanl,
Azarbaycan Respublikast
Dini Qurumlarla Is iizro
Déviat Komitasinin sadri
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MOVLANA COLALODDIN RUMININ
“MOSNOVI” OSORI VO ONUN SORHLORI

O.T.Maommoadasliyeva
BDU-nun bas miiallimi

Acgar sozlor: Moviana Calalaoddin Rumi, Masnavi, sufilik, Masnavi sorhlori.

Knrouesviecnosa: Moesnana [icananaooun  Pymu, Macnasu, cygusm,
Kommenmapuu Macuasu.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Riami, The Mathnawi, Sufism, Commentaries
on the Mathnawi.

Mbévlana Calaloddin Rumi (1207-1273) Islam sufi odobiyyatmin on &ndo golon
niimayondslorindon biridir. flahi esqin toronniimgiisii olan bu bdyiik miitofokkir 6z
fikirlorini vo duygularini ifads etmok {i¢iin “Masnavi” “Fihi ma fih”, “Divani-kabir”,
“Macalisi-sab’9” kimi farsca asorlor golomos almigdir. Bu asarlorin i¢arisinde 6ziindon
sonraki dovro tosiri baximindan on miihiimiiniin“Mosnovi” oldugunu irali siirsok,
yanilmariq.

Bir-biri ilo qafiysli ikili misralardan ibarst olan masnavi janri ilk dofo fars
adobiyyatinda istifado olunmusdur. Bozi todqiqatcilar orob adobiyyatinda miizdovic
vo ya racoz boehri ilo nozma ¢okildiyi {igiin iircuza adlanan ser ndviiniin masnavi
janrmin ilkin primitiv niimunasi oldugunu irsli stiriibloer. Lakin qeyd ettiyimiz kimi,
bu janr tam sokilds ilk dofs fars adebiyyatinda ortaya ¢ixmisdir. Masnovi qozal vo
gosida ila yanagi, monzum fars adobiyyatinin ii¢ asas janrindan birdir. Masnavi fars
adabiyyatinin tasiri il tiirk vo urdu adobiyyatinda da mdveud olmusdur.! Mashur tiirk
adibi Tahir-iil Mevlevi (1877-1951) mosnavi janrnin farslara tiirklordon kego
bilocoyini qeyd edir. Ona goro, qodim tiirklorin sazla oxuduqlart vo “qosuq”
adlandirdiglart ser ndvii masnavi formasinda idi. 2

Sonainin  “Hadigotiil-hadige”si, Sodi Sirazinin “Bustan™, Firdovsinin
“Sahnama”si, ©Osadi Tusinin “Garsaspnamo” epopeyasi, Nizami Gancovinin
“Xomsa”si fars adobiyyatinda on gdzol masnovi niimunslarindon hesab olunur.’ Bu
mosnavilar i¢orisinde Movlana Colaloddin Ruminin “Masnovi”’si dziinomaxsuslugu
ilo segilir. Bu oser Islam sufi onanasindoe o goder tosirli olmusdur ki, hatta ona Quranin

! Mustafa Cigekler. “Mesnevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA). Ankara, 2004, c. 29,
soh. 320.

2 Tahir-iil Mevlevi. Edebiyat Liigati. nosro hazirlayan: Kemal Edib Kiirkgiioglu. Istanbul, 1994, soh. 99

3 0SS LWl 5l el o) 6 | http://adabiyatfarsil.blogfa.com/post-5.aspx; Mustafa Cigekler. “Mesnevi” soh.
320
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farsca tofsiri deyilmisdir. Obdiirrohman Cami Masanvinin boyiiklilyiinii vurgulmaq
iicin Movlana haqqinda belo demisdir:

“Man o uca insan haqqinda na deya bilorm ki?! Peygombaor deyil, amma kitab1
var. (1S 3l s ¢ aary G flia e o Cua s 1 K45 (1), Caminin “kitab”la nozordo
tutdugu Masnavidir.

Oflaki 6ziiniin “Maenaqibul-arifin” adli aserinde Masnavinin yazilma sababini
belo aciglayir: “Bir gilin biitiin moxluqat igerisindo Tanrinin xslifosi vo haqiqat
yolunun yolgusu, Haqqin va dinin qilinc1 (Hiisamaddin Calobi)* bozi dostlarinin tam
bir istok vo bdyiik bir esqlo Hokimin (Sonainin) “ilahinama”si, Ferideddin Ottarin
“Montiqut-teyr” vo “Miisibatnama’si ilo masgul olduglarini vo onlarin sirlorindon ¢ox
lozzat aldiglarini, onlarin geribs monalarina toacciib etdiklorini goérdii vo (bunlart
Movlana ilo miizakira etmok {igiin) filirsot axtardi, ¢linki flirsatlor bulud kimi galib
kecir. Bir geco Movlanin yanina golib onunla tok qaldigda basini yers ayib belo dedi:
“Qazal divanlar1 ¢goxaldi. Onlarin sirlorinin nurlart donizi vo qurunu, sarqin vo garbin
hor torofini biiriidii. Tanriya hamd olsun, biitiin s6z xiridarlar1 bu sézlorin azomati
qarsisinda gasib qaldilar. ©gor Hokimin “Ilahinamo”si torzinds vo “Montiqut-teyr”in
vazninds bir kitab yazilsa, bu, biitiin insanlar arasinda xatira kimi qalar, agiqlorin vo
dordlilarin sirdas1 olar. Bu, olduqgca bdyiik bir merhamat vo inayat olar. Bondoniz
istoyir ki, doyarli dostlar iizlorini sizin miibarak {iziiniize ¢evirib basqa bir iglo mosgul
olmasinlar. Artiq bundan sonras1 Xiidavondigarin liitf vo inayatino galib”. Bundan
sonra Mdvlana dorhal miibarok smmamaosinin i¢indon biitiin kiilli va ciizi sirlori izah
edan bir ciiz ¢ixarib Calabi Hiisamaddins verdi. Orada Masnavinin girisindaki 18 beyt
yazilmigdi.”

Oflakinin verdiyi yuxaridaki molumatdan belo malum olur ki, Calaloddin Rumi
Hiisamoaddin Calobinin xahisindon avval Masnavini yazmaga baslamig vo Masnavinin
xiilasasi kimi gobul olunan ilk 18 beyti yazib qurtarmisdi.

Mosnovinin  no  vaxt yazilmaga baslandigi doqiq bilinmass do,® bozi
tadqiqatgilarin  fikrinnco, Maosnavinin birinci cildi 1258-1261-ci illor arasinda
yazilmaga baslanmis, 1263 vo ya 1264-cii illorde tamamlanmisdir. Osarin iimumilikdo
8-10 il arzinds yazildig1 giiman edilir. Mdvlana serlori deyir, Hiisamaddin Calabi iso
yazirdi. Sonra yazilmig matnlors Movlana 6zii baxir vo lazimi yerlari diizeldirdi. Alti
cilddon ibarat olan Masnovidoki beytlorin say1 hagqinda miixtalif molumatlar verilir.
Bu forqin sobobi Moasnavinin miixtalif olyazma niisxolorine malik olmasidir.
Umumiyotlo osordo olan beytlorin say1 25585-26660 arasindadir. Lakin bu,

4 Hiisamaddin Calabi Mdvlanin katibi (asarlarini yaziya kogiiran) va ilk xalifasi olmusdur. Hiisamaddin
Colabinin Masnavinin arsays galmasinds vo Movlavi terigatinin inkisafindaki rolu haqqinda bax.
Alkis, Abdurrahim. Mesnevinin Insasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Siirecinde Celebi
Hiisameddinin Yeri, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, cilt: XIII, say1: 2, s. 1-40

5 Eflaki, Ahmet. Ariflerin Menkibeleri. trc. Tahsin Yazict. Istanbul, 1973 , ¢.2, soh. 167.

6 Semih Ceylan. “Mesnevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. Ankara, 2004, c. 29, soh. 326.
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Hindistandaki slyazmalarda 60000 beyts qodar ¢ixir. Todgiqatgilarin on etibarli nasr
kimi gobul etdiklari Nikolson (Nicholson) nagrinds 25632 beyt vardir.’

Masnavi oruzun romal bohri ilo yazilmisdir (failatun failatun failun). Lakin
Movlana Masnovini ser demak niyyatilo deyil, galbino ilham olunan menalar ifads
etmoak liciin yazmisdir. O, seri bu monalar1 tosvir edsn bir forma, bir galib kimi gabul
etmisdir. Mosnovido bu hoqigoat belo ifado olunur: “O (Mosnovi), monadir, failatun,
fouliin deyil (lsad Celd 5 o) Gl Sina)” 8

Yuxarida qeyd etyimiz kimi, ilk 18 beyti Masnovinin vo iimumiyystlo Mdvlana
Cslaladdin Ruminin diisiincs sistemin xiilasasi hesab olunur. Osorin ilk beyti beladir:

NS o S 92 (A O sida
S e Sl Lglaa )
Dinls bu neyi, sikayat eldyir,
Ayrihglardan sikayat eloyir.’

Moévlanaya gors, insan ilahi alomdon goldiyi ii¢lin 6z asline qayitmaq istayir,
bunun ii¢ilin can atir. Boyiik miitofokkir bu diisiinconi bels ifads edir:

Olagd Jual J) sl jg3 glS uS B
Glusd Juas S50 3 s Sl
Hoar kim 6z aslindon uzaqda qalar,
Viislotda oldugu giinlori arar.

Rumi ilahi aslinden ayr1 diisen insanin qiissasini “ney” metaforu ils izah edir.
Sorgqin on godim musiqi alstlorinden olan neyin farsca horfi menasi qamisdir.
Movlananin macazi yanagmasina gora, qamigligdan qoparilan ney 6z ana vatonina,
yoni qgamisliga donmok {igiin can atir vo ona goro do yaniqli sosi ilo nalo ¢okir. Ney
bu baximdan ayriligin simvoludur. Haqiqgatds isa, ney ilahi aslindon qopmus insani
tomsil edir. Qamishq (neyistan) iso insanin hasratini ¢okdiyi ozoli veotoninin
simvoludur. Masnovini sorh etmis Bodiuzzaman Foruzanfors goro, Masnovidoki
“ney” simvolu Mévlananmn 6ziidiir'® Movlana insanin 6z ilahi aslins olan hasratini
neyin dili ilo bels ifads edir:

) o g ) e U (e S

A ol 3 9 e apdd )
Mbani qamishqdan qoparandan bari
Faryadimdan nals ¢okir qadinla kisi

"Demirel, Sener. Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri. Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 2007, cilt:
V, sayt: 10 [Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi II], soh. 471-472

8 http://www sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf AY® (s size (5 siia a5y cpall Joa Y e
ud

9 FPa st gt pas) ol Bl LY 5

100) e AYPF O s G sfie 7 bl 5508 gl @

Zangeneh, Fatemeh. Mevlana Siirlerinde Ask, Ney ve Giil Incelemesiyle Sembolizm, II. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi - III (6-8 May1s 2013, Bursa), 2013, soh. 825
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Rumi Masnavinin her bir cildinin girisinds oserin mezmunundan bohs etmisdir.
Birinci cildin avvelinds o, “Masnavi dinin tisulunun iisulunun isuludur” deyir.
Mosnovi sorhgilori geyd edirlor ki, burada ii¢ dofo geyd olunan “iisul” kolmosilo
nazordo tutulan soriot, torigot vo haqigatdir. Belo aydin olur ki, Masnavinin oasas
movzusu dinin ii¢ asas slitunu olan amal (seriat), hal (torigst) vo haqiqatdir. Hogigota
¢atmagq iigiin omol vo hal lazimdir. Omal vo hal iso 6z monalarii hagigatdon alirlar.!!

Masnavi sufi adabiyyatinda on ¢ox sorhi olan asarlordon biridir. Xiisusilo XV
asrdon etibaron masnovi sorhlori ¢oxalmis vo bu asoro onlarca sorh yazilmisdir.
Mosnavi sorhlori asason fars vo tiirk dillorinde yazilmigdir. Lakin Hindistan vo
Pakistan bolgosindo golomo alinmis Masnovi sorhlorinin bir hissaesi urdu dilinds
yazilmigdir. Hoatta XIX osrdon baslayaraq Masnovi Avropa dillorine ds torciime
edilmis vo ona sorhlor yazilmigdir.'*Siibhasiz ki, bir maqalodo Masnavinin biitiin
sorhlori haqqinda molumat vermok miimkiin deyildir. Biz Masnoavinin bozi on miithiim
farsca va tiirkca sorhlori haqqinda malumat vermoys calisacagiq.

Mbosnavinin an miihiim farsca sarhlori

1. 9hmad Rumi. Daqaiqul-haqaiq. Anadoludan olan Shmod Rumi (0.
750/1349 [?]) Movlaviyya torigatini Hindistanda yaymaga ¢aligan sufilorden biridir.
0O, geyd olunan asari toqriban 1320-ci ildo yazmigdir. Osor 80 fosildon ibaratdir.
Miiollif hor faslin baslangicinda qeyd olunmus ayo vo hadislori “hagaiq”, onlarin
Movlananin Mosnavisi vo Divani-kobiri vasitosilo sorh edilmosine iso “doqaiq” adi
vermisdir. "

2. Komaloddin Xarazmi. Cavahirul-asrar vo zavahirul-anvar. Kiibroviyys
torigotine monsub olan Komaloddin Xarozmi (6. 836/1433 vo ya 840/1436)
Teymurilor dévriinde Xarozmda yasamig sufidir. Onun Masnoavinin ilk ii¢ cildini sarh
etdiyi “Covahirul-osrar vo zovahirul-onvar” adli eseri bazi todqiqat¢ilar torafindon
Masnovinin Iran modoni hévzasindaki on ohatali sorhi hesab olunur.'*

3. ibrahim Sahidi. Giilsani-tovhid. Mugla sohorindo anadan olan Ibrahim
Sahidi (875/1470-957/1550) Osmanlinin moshur divan sairlorindon vo liigot
mislliflorindon biri kimi taninmigdir. Onun 1530-cu ilds yazdig “Giilseni-tovhid”
Mosnovinin hor cildindon se¢ilmis 100 beytin hor birine yazilmis bes beytdon ibarot
sorhi ehtiva edir."”

11 Semih Ceylan. “Mesnevi”, soh 327

12 Btrafli molumat iigiin bax. Lewis, Franklin. [Bati’da Mesnevi’den Yapilan ilk] Ceviriler, Serhler.
Uyarlamalar ve Esinlenmeler, ¢eviren: Ismail Giileg, Ilmi Arastirmalar, 2005, say1: 20, soh. 183-202;
Demirel, Sener. Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri, soh. 478-480;

13 Bax. Tahsin Yazict. “Ahmed-i Rumi”, DIA). Ankara, 1989, c. 2, soh. 131

14 Sorh haqqinda bax. Gokbulut, Siileyman Konevi’nin Harezm’e Uzanan Kolu: Kemaleddin Hiiseyin
Harezmi’nin Mesnevi Serhinde Sadreddin Konevi’nin Etkisi. II. Uluslararasi Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri = Second International Symposium on Sadreddin Qunawi, 2014, soh. 92-96

15 Mustafa Cipan. “Sahidi, ibrahim”. DIA, Ankara, 2010, c. 38, soh. 273
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4. Molla Hadi Sobzovari. Sorhi-Moasnavi. Molla Hadi Sobzovari (6.
1289/1873) Qacar dovriiniin moshur alimlorindon biridir. O, Mir Damad vo Molla
Sodra kimi miitofokkirlorin sistemlosdirdiyi Hikmati-miitoaliys moktobino (isfahan
moktabi) monsub bir miitafokkir olmusdur. Sabzavari “Sorhul-asrar” ad1 ilo do mashur
olan osorinde Masnavinin bir ne¢o yiiz beytini sorh etmisdir.'®

5. 9bdiirrohman Cami. Risaleye-Sorhe-Beyteyne-Moasnavi. Moghur sufi sairi
vo miitofokkiri Obdiirrohman Cami (817/1414-898/1492) do Moasnavinin iki beytini
sorh etdiyi bir traktat qolomo almisdir."”’

6. Hiiseyn Vaiz Kasifi. Liibbe-Liibabe-Monavi. Oslon iranin Sobzovar
bolgasindon olan Kasifi (860/1456 - 910/1504-1505) tofsir, tasavviif vo adabiyyata
dair bir ¢ox osorin miisllifidir. Bu asorlordon biri do Masnaviys yazdig1 sorhdir.
Kasifinin osori Masnoviden segilmis miioyyon beytlorin sorhini ehtiva edir.'®

7. 9Obdiildli Mohommod Loéknavi. Bohrul-iilum. Hindistanli miitofokkir
Obdiiloli Loknavinin (8. 1801) yazdig1 bu sorh Masnavinin farsca tam sorhidir. "

8. Bodiiizzaman Foruzanfor. Sorhe-mosnaviye-sorif. iran odobiyyati vo
dilgiliyi sahosinin on moghur todqiqatcilarindan biri olan Foruzanfor (1904-1970)
diinyanin an gabaqcil Movlanasiinaslarindan biri hesab olunur. Foruzanfarin sorhi
Mosnavinin ilk cildinin 3012 beytini ohato edir.?

9. Mohommad Taqi Cofari. Tafsire-naqdo-tohlilo-Masnavi. Oslon Tabrizdon
olan boyiik din va falsaofs alimi Mohammad Toqi Cafori (1923-1998) falsofs, irfan,
figh vo sair saholora dair onlarla kitabin miollifidir. Onun Masnaviys yazdig1 15
cildlik sorh bu asorin on ohatali serhlarindon biri hesab olunur.?!

10. Seyyid Cafor Sohidi. Soarhe-Masnavi. iranin moshur fars dili vo odobiyyati
sahasindoaki tadgiqatgilarindan biri olan Seyyid Cafar Sohidi (1919-2008) Masnaviya
sorh yazmigdir.

Masnavinin an miihiim tiirkcs sorhlari

1. Mustafa Som’i Som’ullah. Sarhi-Masnavi. XVI oasrdo yasamig moghir
Osmanli sufilorindon olan Som’inin (6.1011/1602) bu osori Masnavinin biitiin
beytlarinin sorhini ehtiva edir.”’

16 Rizvi, Sajjad H. Hikma muta‘aliya in Qajar Iran: Locating the Life and Work of Mulla Hadi Sabzawari.
Iranian Studies. Jul 2011, Vol. 44 Issue 4, soh. 487

17 Omer Okumus. “Cami, Abdurrahman”. DIA. Ankara, 1993, c. 7, soh. 97

18 Adnan Karaismailoglu. Hiiseyn Vaiz-i Kasifi. DIA, Ankara, 1999, C. 19, soh. 17

19 Abdiilbaki Gélpmarli. Mevlanadan sonra mevlevilik. Istanbul, 1983, soh. 141.

20 Demirel, Sener. Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri, soh. 476

21 Bax. \\"/\V.@Lh'_ﬂjmﬁﬂ :Q\)gj'djﬂ;.d}ﬂa‘j:\hj}ﬁi)):uﬁ 6#@@
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2 Bax. Oztiirk, SeydaSem‘i Efendi ve Serh-i Mesnevi’si, Geng Akademisyenler {lahiyat Arastirmalari:
Sempozyum, 1-2 May1s 2008, Istanbul, 2009, s. 319-342
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2. ismail Riisuhi Ankaravi. Mocmuatul-lotaif vo moatmuratul-maarif.
Istanbulda yerloson Qalata Mdvlovixanasinin seyxi olmus Ankaravi (6.1041/1631) 6z
osorindo Masnavinin 6 cildinin hamisini sorh etmisdir.**

3. Mehmed Murad Molla. Xiilasotus-siiruh. XVIII osrin sonlart XIX asrin
avvellorinde yasamis Mehmed Murad Ofondi (1788-1848) Nogsbandiyyas torigotine
monsub bir sufidir. O, eyni zamanda moshur mosnovixanlardan biri hesab olunur.
Murad Ofondi miixtalif gorhlordon faydalanaraq Moasnaviys miixtosor bir sorh
yazmisdir.”

4. Abidin Pasa. Terciime ve serh-i Mesnevi-i serif. Osmanlinin dovlat
xadimlarindan biri olan Abidin Pasa (1843-1906) hom do moashur adabiyyat bilicisi
olmusdur. O, arab, fars, fransiz, yunan vo alban dillorini mitkommal bilmokls yanasi,
bu dillords yazilmis adobiyyat asarlorine do derindan balad olmusdur. Abidin Pasanin
on moshur osori “Terciime ve serh-i Mesnevi-i serif” olmusdur. O, bu osordo
Mosnovini Osmanli tiirkcasine torciimo etmis va birinci cildini sorh etmisdir.?®

5. Ahmed Avni Konuk. Mesneviyi-serif serhi. Ahmed Avni Konuk (1868-
1938) 20-ci osrin on moshur Moasnovi sorhgilorindon biri hesab olunur. Tosadiifi
deyildir ki, onun gorhi miiasir dovrds Tirkiyads an ¢ox oxunan Masnavi sarhlarinin
basinda golir. Konuk bu sorhi émriiniin son illorindo qoloms almigdir. O, serhindo
basda Ankaravi olmagqla 6ziindon avvalki sarhgilorin asarlorindon faydalanmis, hoatta
Hindistanda yazilmig sorhloro do miiraciot etmisdir. Konuk eyni zamanda osordo
Ruminin diisiinco sistemi ilo basda Ibn Orobi olmaqla digor sufi miitofokkirlorin
diisiincolori arasinda olaqo qurmaga calismisdir.”’

6. Tahirul-Moévlavi (Tahir Olgun). Sorhi-Masnovi. Tahirul-Mévlovi kimi
taninan Tahir Olgun (6. 1951) Tiirkiyonin moashur Masnavi vo Movlavilik
miitoxassislorindon biri olmusdur. Onun Sorhi Masnovinin ilk dord cildinin hamisini,
besinci cildin iss ilk min beytini shato edir. Miisllif sorhini sona ¢atdirmadan vofat
etmisdir.?®

7. Abdiilbaki Golpmarh. Mesnevi tercemesi ve serhi. 20-ci asrdo Tiirkiyonin
sufi tarigatlori, xilisusilo do Movlana Calaladdin Rumi, Mdévlavilik, Yunis Omrs ilo
slagali an gabaqcil tadqiqater alimlorinden biri hesab olun Golpmarli (1900-1982)

24 Ceyhan, Semih. Ismail Rusiihi Ankaravi’nin Mesnevi Tahkiki: Mesnevi’deki Manaya Metodolojik Bir
Yaklagim. Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, cilt: VIII, say1: 20 [Mevlani’ya
Armagan Sayisi], soh. 117-142; Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiirkge Serhleri. Turkish Studies
=Tiirkoloji Arastirmalart: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, 2016, cilt: XI, say1: 20, s. 467-468.

25 (Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiirkge Serhleri. Turkish Studies =Tiirkoloji Arastirmalart:
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2016, cilt: XI,
say1: 20, s. 466; M.Hiidai Sentiirk. “Murad Naksibendi”. DIA, Ankara, 2007, c.31, soh. 189

26 [skender Pala. “Abidin Pasa”. DIA, Ankara, 1988, c.1, soh. 310

27 Arpagus, Safi. Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi’nin Tasavvuf Caligmalar1 Agisidan
Onemi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 45, s. 36-37.

28 Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiirkge Serhleri, soh. 470
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oslon Azorbaycanin Gonco sohorindondir’ O, Movlana Colaloddin Rumi vo

Movlaviyys terigeti barasinds “Mevlanadan sonra mevlevilik” adli sanballi todqiqat
osorinin miiallifidir. Golpinarlt Masnovi gorhini 1972-ci ildo bitirmisdir. O, bu sorhdo
6ziindan avvalki gsorhlore do miiraciot etmis, Mosnavinin miixtolif niisxalori haqqinda
tohlillor aparmisdar.®

Siibhasiz ki, Masnavinin mithiim sorhlari yuxarida geyd etdiklarimizdon ibarat
deyildir vo onlarin hamisin1 bir moqalodo ohato etmok imkan xaricindodir.?! Biz
maqalode Masnavinin bazi on miihiim farsca va tiirkco sorhlori haqqinda moalumat
vermaya calisdiq.

Notico olaraq geyd etmok miimkiindiir ki, Islam tosovviif adebiyyatinin sah
asorlorinden biri olan Masnavi irfan snenssi igerisinde bdyiik shomiyysto malik
olmus, Movlana diisiincosinin tosirini Oziindon sonraki dovrlera dasimisdir.
Maoasnaviys yazilmis onlarla sorh bunun siibutudur.
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RESUME

Mawlana Jalal ad-Din RGmi was a famous Sufi thinker who lived in 13" century.
He wrote a number of books, like Divan-i Kabir, Fihi Ma Fih and the Mathnawi,
where he poetically put forward his thoughts. Among those works, the Mathnawi has
a special place and even it is considered as the masterpiece of Riimi. By means of the
Mathnawi, RimT's thinking system had impacts on many Sufi thinkers who lived after
him. Tens of commentaries (Sharhs) written on the Mathnawi shows the importance
of Rumt's thoughts in Sufi thinking.

XULASO

Movlana Colaloddin Rumi XIII asrde yasamis moshur sufi miitofokkirdir. O, 6z
diistincalorini poetik dillo ifads etdiyi Divani-Kabir, Fihi ma fih vo Masnovi kimi
asarlor qolomo almigdir. Bu asorlorin igorisindo Masnovinin 6ziino moxsus yeri var vo
hotta bu asar Ruminin gah asari hesab olunur. Masnavi vasitasilo Mévlananin diisiinco
sistemi Oziindon sonraki dévrdo yasamis bir ¢ox sufi miitofokkiro tosir etmisdir.
Maosnaviys yazilan onlarca gorh Ruminin fikirlsrinin sufi diisiincasinin igarisindoki
ohomiyyatini gostorir.

PE3IOME

Kupmmii B8 XIII Bexe MoBnana [xananagaua Pymu siBisieTcs BeTMYaliium
cyduiickum mpocBetuteneM. OH, BbIpakas CBOM MBICIH IMOITUYESCKUM SI3BIKOM,
co3/lan Takue Npom3BeAeHHs Kak «JluBaH - m kabup», «Duxm wMa Quxu» u
«MacHaBuy. Cpeau 3TuX npousBereHui «MacHaBM» 3aHUMaeT 0co00e MECTO U 3TO
COYMHEHHE JCHCTBUTENBHO CUMTAETCS TBOpuUeckuM wieaeBspoM Pymu. Ilpu
conmeiictBun  «MacHaBu» 00pa3 MbinuieHds Mosnana Jxanamagaua  Pymu
MTOBJIMSUT HA TBOPYECTBO MHOTUX CY(UHCKHUX MBICTHUTENEH, )KUBITUX B TIOCIIEAYFOTITHX
BeKax. MHOTOYHCIICHHBIE KOMMEHTApHH, IMOCBAINICHHBIE «MacHaBU» TOKAa3bIBACT
BaxHOCTh [[kanmamagnuaa Pymu B cydmsme.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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DiNi RADIKALIZM VO KLASSIK iSLAM TOHSIL SiSTEMI:
FOZLUR ROHMANIN GORUSLORI OSASINDA

i.f.d., dos. Miibariz Camalov
BDU llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Fundamentalizm, radikalizm, tohsil, reform, Fazlur Rohman.

Keywords: Fundamentalism, radicalism, education. Reform, Fazlur Rahman

Knrwouesvie cnosa: @ynoamenmanuzm, paouxaiusm, obpazosanue, pegopma,
Daznyp Raxman

Islam diinyasinda son bir ne¢a onillikde meydana ¢ixan yaxud ¢ox istifads edilon
bir termin kimi dini radikalizm literaturda fundamentalizm termini ilo do ifads edilir.
Oslindo fundamentalizm termini radikalizm terminindon daha ovvel meydana
¢ixmigdir. Radikalizmin fundamentalizmdon daha koskin oldugunu gobul edorsok,
xiisusilo son dovrlords radikal corayanlarin terrorist foaliyystlori bu terminin daha cox
istifado edilmosino tosir gostormisdir. Bununla birlikdo Islamla bagli olaraq
fundamentalizm termini do hom qorb literaturunda, hom do Islam diinyasindaki
mialliflor torafinden isladilir. Bazon eyni menada, bazon ds yaxin monali terminlor
kimi istifado olunan radikalizm vo fundamentalizm bir-biri ilo yaxindan olagolidir.
Buna gors do dini radikalizmdon danisarken dini fundamentalizm mafhumundan
istifado etmok gacilmazdir. Dini fundamentalizmin moenasi terminin yeniliyi va
fundamentalizm fenomeninin miirakkabliyi sobobilo halo do tam olaraq aydinliga
govusmamigdir. Fundamentalizm sozii ingilis dilinds tomal, asas, prinsipial manasina
golon fundamental s6ziindon téromis, latin dilindoki fundamentdon alinmigdir. Tarixi
bir fenomen kimi fundamentalizm XIX asrin sonu XX asrin avvallorindo Amerikada
meydana goalon dini herskatin adidir. Bu horokatt meydana ¢ixaran iki sabobdon
birincisi xiliazm, yoni Isanin ikinci dofs diinyaya golmesi inancidir. Ikincisi iso
gadmin miiasir diinyada doyigson roluna qarsi fundamentalistlorin reaksiyasidir.
Protestan mazhabinin rohbarliyinde togokkiil edon bu coroyan sekularizm vo
modernizma qarst monfi mdvqeyi ilo ortaya c¢ixmisdir. Bu yanagmalari ilo
Xristianligin doyigsmoz qobul etdiklori osaslarmi goxcildi Fundamentals adli asords
bir yera toplamislar. Fundamentalizmin adin1 bu kitablardan aldigi giiman edilir'.

! Giinay U. Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 1998, Ne 8, s. 1; Kirman A. Sekiilerlesme Perspektifinden
Dini Fundamentalizm // Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social
Research, 2008, Ne 2, s. 276; Sezen A. Universite ogrencileri ornekleminde iman gelisimi ve dinsel
fundamentalizm arasinda iliskiler iizerine bir ¢alisma: Doktorluq dis. 2008, s. 73.
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Fundamentalizm termini siyasi fundamentalizm, moadoni fundamentalizm kimi
monalarda islonmakls birlikds, dinls slagslondirilarak dini fundamentalizm formasinda
daha cox istifade olunur. Bundan alave dini fundamentalizm anlayis1 dini radikalizm va
dini ekstremizm kimi terminlorin meydana ¢ixmasina sobab olmus vo miixtolif dini
comiyyaetlordeki miistorak anlayisi ifade etmok {i¢iin istifado edilmisdir. Cixis noqtesi
kimi miioyyan bir dinin miisyyan bir mozhobi gostorilsa do bu terminlor universal
xarakter qazanaraq biitiin din va corayanlardaki miihafizokarlara aid edilmisdir. Ciinki,
biitlin dini fundamentalist yanagsmalar miigtorok xiisusiyyatlora sahibdir. Buna goro
fundamentalist adlandirilan qruplar asagidak: xiisusiyyatlori dasiyir:

1. Qurup 6z varligina qarsi tohdid kimi gordiiyii krizislorlo basa ¢ixmagq iigiin bir
yol toqib edir.

2. Hom o6zlorinin, hom do aid olduglari dini camaatin liderlorinin dinin
asaslarindan uzaqlasdiqlarini diisiindiiklori ii¢lin 6zlorini digarlarina qarsi miibarizo
aparmaga macbur hiss edirlar.

3. Digorlorini agig-askar diismon kimi goriirlor.

4. Tarixi hadisoloro eskatoloji (tarixin baslangici vo sonu) cohotdon yanasirlar.

5. Tarixi siiuru (insanin 6ziinii tarixi proseslorin tosiri altinda gérmasi) rodd
edirlar.

6. Ozlorini yadlardan qorumagq iigiin koskin ictimai sarhadlor qoyurlar.

7. Miigoddes motinlorin yegano yozumgculart kimi gordiiklori liderlorino six
baglidirlar.?

Fundamentalistlora gore miigaddas matnlarin harfi monasi asasdir. Buna gora do
xtuisusilo, hermenevtik oxumalara miisbot yanagsmirlar. Fundamentalizmdo doyigsmoz
miitloq qayda-qanunlar torafdaslarin mdvcudiyyatinin asasini togkil edir. Bunu
doysdirmoys yaxud tondiq etmok istoyanlors garsi ¢ixaraq onlart basqga adlandirir vo
slagoni kasirlar?

Radikalizmin yaranma sabablori

Islam tarixindo ilk radikal coroyamin xaricilor oldugunu demok miimkiindiir.
Ciinki miiasir dovriin radikallari ilo xaricilor arasinda bonzorliklor goriiliir. Xiisusilo,
hakimiyyato qars1 etiraz vo dinin osaslarina qayidis bunlardan on miihiimloridir.
Osasan xaricilori radikalizmdan forqlondiran asas xiisusiyyat xaricilorin anarxiyasidir.
Bundan olavo radikalizmin dino uygun olmadigini gostormok {i¢iin xariciliklo
slagalondirilss do* har ikisinin imumi xarakteristikasinin banzaor oldugu diisiincasi
daha giiclidiir.

2 Yaparel R. Dinsel fundamentalizm / Din-kiiltiir ve ¢agdaslik, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yaym
matbaacilik ve ticaret isletmesi. 2007, s. 139-140.

3 Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri / Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, ¢.3, Ne 1, s. 189.

4 Ates D. Islam Koktenciligi (!) kokeni, genel nitelikleri, tanimlar ve tiiflamalar // Akademik Orta Dogu,
2009, Ne 2, s. 78.
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Radikalizmin meydana ¢ixmasini siyasi, iqtisadi, dini, madoni, falsofi vo s. bir
¢ox saboblo izah etmok olar. Bunlardan Islam diinyasinda tohsil sisteminin tonazziilii,
Islam diisiincosinin durgunlugu, qorbin Islam diinyasin1 miistomlokaya gevirmosi vo
Islam diinyasinda ihya horokatlarinin baslamasimi xiisusi geyd etmok lazimdur.
Bununla birlikde radikalizmi meydana ¢ixaran soboblori asagidaki basliglar altinda
toplamaq miimkiindiir.

Xarici tasirlar

Radikalizmi meydana ¢ixaran sabablordon biri qorbin islam diinyasini 6z
miistomlokosine cevirmosidir. Bu iki diinyanin garsilasmasi ¢ox sort olmus vo Islam
diinyasmin agir moglubiyyati ilo naticolonmisdir. Siibhosiz miistomlokagilik siyasi
isgaldan slava gorbli vo sekular olan madsniyystin miisslman comiyyatlorinds hakimiyyot
qurmast ilo do tozahiir etmigdir. Bu hakimiyyoto qarsi islam diinyasinin reaksiyasi
miixtalif formalarda vo forgli tonlarda olmugdur. Miisslman comiyyati bu maglubiyystin
sobablorindon biri kimi Islamdan uzaqlasmag gérmiisdiir. Buna géro do vaziyystdon gixis
yolunun tokrar Islama qayitmaq (fundamentalizm/radikalizm), Islami miisolmanin
hayatinda tokrar canlandirmaq (ihya) oldugunu distinmiiglor. Gal gor ki, bu cohdlorin
yetarsiz qalmasi radikal/terorist coroyanlarin togokkiiliine sorait yaratmigdir.

Qorbin Islam diinyasma hiicumu sadaca siyasi hakimiyyat qurma yaxud salib
ylriislorinds oldugu kimi horbi miidaxilo soklindo olmamigdir. Bununla birlikde qorb
diinyas1 oryantalizm todqiqatlar1 ilo Islami biitiin yonlordon agir tonqid edorok tohrif
etmoya calisdi; vohyin inkari, Qur'anin saxtaligi, islam peygombarina oqli xostolik
isnadi, Islamin qilinc dini oldugu iddiasi, elmds ugursuzluq vo nohayot geri
qalmishigin sabobi olaraq Islamin gostorilmasi kimi miisolmanin galbini vo dorrakasini
yaralayan cohdlor notica vermadi, yoni biitiin bunlara baxmayaraq miisalmanlar
dinlorinin miigoddasliyiniden veo iilviliyindon osla siibho etmodilor. Oksine
miisalmanlar gorbin haqsizligimi va Islamin haqgigatini isbat etmok iigiin dinlorino daha
cox baglandilar. Islama qgars1 bu hiicumlar daha radikal islami kimliyin tosokkiiliino
yol a¢d1 vo hatta bu radikalist yanagma qorbo qars1 miidafio xatti gorkemins biirlindii.
Bundan olavo, Islam diinyasinda modoni irsin tonozziilii iimidsizlik vo o6ziino
inamsizliga gotirib ¢ixard. Islam diinyas: qorb ilo arasindaki bu soyuq miinasibato
gbra va xiisusilo garbin texnoloji inkisafina qarsi yens do 6z onsnasine baglanmagi
secdi. Belaliklo do, Hoson Hanofinin dediyi kimi, qorbin miiasirlogsmasine reaksiya
olaraq miisilmanlar onanonyo baglandilar. Islam diinyasini1 modernlosdirmok istayon
gorb diinyas1 dini miihafizokarliq vo Islam fundamentalizmini 6zii yaratd:.>

Islam diinyasinda radikal ceroyanlarin terorist tomayiillor gdstormoya baslamasi
ilo gorb diinyasmin 6ziina “xarici diismen’ axtarist ilo eyni dovrlers tosadiif edir.
Moslum oldugu kimi qorb diinyas1 tarix boyunca Oziinii tamimaq ii¢iin basqa

5> Hanafi H. The Origin of Modern Conservatism and Islamic Fundamentalism / Islamic Dilemmas:
Reformers, Nationalists, Industrialization: The Southern Shore of the Mediterranean (editor: Ernest
Gellner), Berlin: Mouton Publishers, 1985, p. 99.
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terminindon istifado etmigdir. Adoton bagga eyni zamanda diismondir. Sovet
Ittifagimin dagilmasindan sonra diismonsiz qalan qorb yeni bir basga axtarigina
basladi. 1995-ci ildo NATO bas katibi Villi Klaasin "Sovet tohliikesi kecdi. Indi
NATO nun missiyas1 Islam 6lkolorindo inkisaf edon fundamentalist horokatlar
olmalidir’ s6zii tosadiif ola bilmoaz. Son iyirmi ilds gorb ictimaiyyati vo xiisusils qarb
motbuati Islam dinini fundamentalizm, hatta radikalizm, son on il orzindo isa terorizm
ilo eynilogdirmigdir. ¢

Modernizm, diinyavilosms va radikalizm

Bir ¢ox niifuzlu todqiqatgiya goro radikalizm ononavi din anlayisi ilo
modernizmin toqqusmasindan meydana golmisdir. Buna goro do radikalizm
modernizms verilmis bir cavabdir. Radikalizm 6ziindo modernist tinsiirlor dasisa da
Islam dini dinin miiasirlosmosini deyil, miiasirlosmonin islamlagmasini imid edir.”

Islam diinyasinda radikalizmin doqiq baslangic tarixini vermok miimkiin deyil.
Bununla birlikds bazi miiollifloro goro islam diinyasinda meydana golon radikalizmin
osas iki sobabi var. Bunlardan birincisi ©rob-israil miiharibasinin 1960-70-ci illordo
Israilin lehino sona ¢atmast, ikincisi iso 1979-cu ilda bas veran Iran Islam Inqilabidir.
Stibhasiz bu tarixlor radikalizmin yaranmasi deyil, giiclonmosi vo yayilmast dovrii
kimi gobul edilo bilor. Biraz daha geriyo gedorsok, XX osrin ovvellorinds Islam
diinyasinda corayan edon milliyyotci inqilablar Islami todricon comiyyat hoyatinin
kiinciino sixisdirmisdir. Bunun noticosindo sonraki illordo Islam dovletlorindoki
sekular iqtidarlar miisslman xalqlarin goéziinden diigerok qanuniliyini vo giiciinii
itirmoyo bagladi. Bu da radikalizmin yaranmasina hom sobab oldu, hom do miinasib
zomin hazirladi.®

XIX osrin avvallarindo Islam diinyasinin niifuzlu dlkolorindo meydana golon
milliyyat¢i modernist reformlar diinyavilosmani do 6zii ilo birlikds gatirmisdir. Osrlor
boyu mithafizokar vo dindar olan bu comiyyatlar dini giindslik hoyatdan konarlagdiran
bu doyisikliyi qobul etmomisdir. Ciinki islam dini hayatin biitiin saholorino yayilan,
din-diinya tosnifini qebul etmayon bir xarakters sahib olmusdur. Noticods miisalman
comiyyetino yad olan bu anlayis "din oldon gedir® siiarina, bu siiar da dino daha six
baglanma diislincasina tokan vermisdir. Oslinds miiasirlogmanin miisalman diinyasini
modernlogdirma cohdlori ugursuzlugla naticelonmis, hatta son onilliklords geriloysrok
iflas etmisdir. Bunun ¢oxsayli sobablorindon biri modernlogmonin ekonomik va siyasi
miistovido qalaraq genis xalq kiitlolorino yayilmamasidir. Ikinci sobab isa tosovviifiin
xiisusi tosiri ilo giiclonib ononovi islam anlayisinda 6ziina yer tutan “hor yiizilliyin

¢ Bulag A. Islam ve fundamentalizm / II. Uluslararasi Islam Diisiincesi Konferansi. Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1997, s. 319.

7 Ercins, G. (2009). Kiiresellestirici modernligin bir antitezi: Fundamentalizm // Uluslararas1 Insan
Bilimleri

Dergisi, 2009, Ne 1, s. 661-662.

8 Ates D. Islam Koktenciligi (1) kokeni, genel nitelikleri, tamimlar ve timiflamalar, s. 64.
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baginda canlanma yasanacagi’® inancidir. Buna goro do biitiin {imidsizlik vo
badbinliklors rogmon miisolmanlar sabirlo, inamla bu canlanmasi goézlomislor.
Noaticodo miisliimanlarin olindo Islamdan, Islam ononasindon vo biitiin cohatlori ilo
birlikds Islam tarixindon basqa bir sey qalmamisdir. Tongid olunmasina baxmayaraq
ononoavi Islam da miisolmanlar {i¢iin yegana ¢ixis yolu olmusdur. Fazlur Rohmana
g06ro modernizmdon avvol meydana ¢ixan islahat horokotlorinin miistorok xiisusiyyoti
miisolman comiyyatlorin oxlaqi baximdan pozulmasi, buna qarsi todbir kimi
miisolmanlarin Islami oslino qaytarma vo dino sonradan qarisan xurafolori tomizlomo
cohdidir.!?

Islami oyams

Iki osrdon beri Islam diinyasiin oyanma cohdinda oldugunu demok miimkiindiir.
Basqa sozlo desok, son iki osr boyunca Islam diinyas: Islami yenidon anlama,
yozumlama vo yasama yolu axtarisinda olmusdur. Bu axtarig bazon “dinin ihyast’,
bozaon “sarioto qayidis’, bazon ‘islami oyanis®, bazon “biliyin islamlagdirilmasi’, bazon
do “yeni islam modeli* soklinds &ziinii gdstormisdir. Bu kimi tosokkiillords gizli yad
allarin rolu ilo bagh miilahizalori bir konara qoyaraq, mosolonin zahiri goériiniisiiniin
tohlili haqqinda qeydloro nozor salsaq, Islam diinyasindaki biitin bu g¢aligib-
capalamalarin qorblo iiz-lizo goldikdon sonra basladigim demok olar. Islam
diinyasinin 6ziinii tonqid etmoy9, dinin osas monbolori daxil olmagla hor seyi yenidon
gbzdon kegirmaya baglamasinda mohz gorbin boytik tasiri olmugdur. ©On azindan son
yiizillikde yetigon miisolman miitofokkirlorin bdyiikk oksariyystinin mehz qorb
diinyasinda tohsil aldigini vo ya qorbdo yasadigini, gorblo yaxin tomasda oldugunu
xatirlamaq bunun ti¢lin kifayotdir. Qarbin tosirinin miisbat voya monfi olmasini bir
konara qoyaragq, Islam diinyasinda bas veranlors nozor saldiqda gériiriik ki, ononavi
Islam biitin daxili vo xarici tosirloro baxmayaraq miisolmanm golbinin on
dorinliklorinde yasamaga davam etmigdir. Bu osnada o, hoyatda qalmaq iigiin 6z
koklorindon boslonmisdir. Miisolmanlar ke¢migdoki san-gohratli gilinlorinin geri
golacayi limidini on ¢arasiz goriindiiklori zamanlarda bels itirmomislor. Eyni kdkdon
boslondiyini iddia etsolor do miihafizokar-modernist, irrasional-rasional soklindo
gruplagan miisalmanlarin miibarizasi miihafizokar-irrasional olanlarin {istiinliiyii ila
sonlanmisdir. Bu da miiasir dovrdo miisolmanlarin Islama baglanmalar1 vo
radikallagsmalari ilo noticolonmisdir.'!

Qorbo qgars1 reaksiya yaxud qorbin tosiri ilo formalagan yeni islami anlayis
metodu osasan bilik morkozli olmusdur. Bu, Islam diinyasinda miiasir tohsil sitemino
balad olan yeni ganc nasil torafindon manimsonss do oksariyyati toagkil edon “tohsilsiz
kiitlolor’o uygun golmomisdir. Bunun noticasindo bu kiitlolor radikal ritorikalarin

9 “Siibhasiz, Allah har yiizilliyin basinda bu iimmoto dinini yeniloyacok bir miicaddid géndoracokdir”

(©bu Davud, Molahim, 1).

10 Rahman F, Islami Yenilenme Makaleler I. (torc. Adil Cifti). Ankara: Ankara Okulu, 2004, s.81.

1 Hanafi H. The Origin of Modern Conservatism and Islamic Fundamentalism, p. 101; Ercins, G. (2009).
Kiiresellestirici modernligin bir antitezi: Fundamentalizm // Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi, s. 667.
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inkigafi iiclin olverigli miihitin yaranmasina kdmok etmisdir. Bu kimi corayanlarin
xarakteristik xilisusiyyati bazon giin igigina ¢ixsalar da imumiyyatlo yeralt1 foaliyyat
gostormaloridir. Bu isa nezarot imkaninin olmadigi vo tohlilkenin sezilmadiyi
soratinin yaranmasina gatirib ¢ixarir.

Modernlosmo prosesi XX osrdo biitlin comiyyatlora forqli mahiyyotds vo
doaracads olsa da tasir etmisdir. Bu tasir har bir comiyyatds 6ziinamoxsus reaksiyalar
meydana gotirmigdir. Bunlarin on ohamiyyatlilorindon biri do, siibhasiz, dini
radikalizmdir. Islam diinyasinda fundamentalist corayanlarin togokkiil tarixi Islamin
ilk osrlorindoki ohli-hadis anlayisinin yaranmasma qodor geri aparilsa da dini
radikalizmin on sort niimunalorine XX osrdo rastlanmisdir. Islam diinyasinda dini
radikalizm salofi diislincs ilo yaxindan slagali olub, demak olar ki, eyni monali sdzlor
kimi istifade olunur. Bununla birlikdo dini radikalizmin osas dinamikasi ihya
horokatlaridir. Islam dininin deyison diinya sortlorine reaksiyasi kimi Islamin yenidon
canlanmasi moanasinda isladilon ihya harokatlarinin radikalizms ¢evrilmasi yaxud ona
tokan vermosi masalosino kegmodon ovval Islamm diinyasinda meydana ¢ixan ihya
horokatlarina qisaca toxunmagq lazimdir.'?

Thya sozii orob dilindo “hoyat® kdkiindon téramis olub diriltmok, canlandirmag,
oyatmagq kimi monalara golir.'* Adoton ihya sozii dini terminologiyada tocdit, reform,
tocoddiid, islahat terminlori ilo eyni moenada istifado olunur. Thya soziiniin termin
monast M.Aydinin toqdim etdiyi on genis mozmunlu torifo gora “Ihya Islami bidat vo
xurafatlardan vo hor no sokilds olursa olsun torkibine girmis biitiin xarici iinstirlordon
tomizloyarok saf halini toyin etmak, “tarixi Islam'in arxasindaki “ilk dévr Islami'nin
inanc va tatbiqlerini canlandirmaq, onu Qur’an va siinnadaki orijinal formasi ilo
yenidon miioyyanlosdirib insanlarin istifadosine toqdim etmokdir”!*. Bu torifdo digqot
¢okon on miihiim noqto Islama yad dinsiirlorin daxil oldugunun qobul edilmis
olmasidir. Bu yad iinsiirlordon xilas olma yolu kimi Islamin yarandig: ilk dévrdeki din
anlayigmin yenidon canlandirilmast moqgsed qoyulur. Thya horokatinin ¢ixis yeri,
siibhasiz, Islamdir, yoni miisalmanlarin bdyiik oksariyyati 6zlorini ihya mofhumuna
yaxin hiss edirlor’>. Buna bagli olaraq Jhon O. Vollun Fozlur Rohmanin
fundamentalizm haqqinda fikrini naql etdiyi tezisinde bels deyilir: "Ogar bir insan
Islamim osaslarin1 hoyata totbiq etmok istayirso, o bir fundamentalistdir vo ogor bu
beladirsa, biitiin yaxsi miisolmanlar fundamentalistdirlor’.'® Bu anlayisin ilk izlorini

12 3nmez M. Thyaciligin dogusu ve bazi dnemli temsilcileri (Gazali, ibn Teymiye, Birgivi ve Muhammed
Ibn Abdulvahhabin ihyac1 yénlerine kisa bir bakis) // EKEV Akademi Dergisi. 2001, Ne 1, s. 25.

13 Lisanul-orab: XIV c., Beyrut. 1963, s. 211-212.

14 Aydin M.S. Fazlurrahman ve Islam modernizmi // Islami Arastirmalar. 1990, Ne 4, s. 275.

!5 Rahman F. Islam. Ankara: Ankara okulu yayinlari, 2008, s. 269; Iscan M. Gazalinin ihya ve 1slah
diisiincesine genel bir bakis / Diyanet {lmi Dergisi. 2011, Ne 3, s. 117.

16 Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri, s. 191; Voll J. Modernizm ve fundamentalizm:
Islam tarihinde yenilenme ve reform / Islam ve Modernizm: Fazlur Rahman tecriibesi, Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yaynlari, 1997, s. 231.
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Omor ibn Obdiilozizin xslifoliyi dévriindo gérmok miimkiindiir. Ancaq o ddvrdoki
ihya tosobbiislori daha ¢ox siyasatlo bagli idi. Thya horokat1 daha genis monada olo
alindiqda va xiisusilo diisiinco zominindos todqiq edildikdo Qoazali dévriiniin bagslangic
nodqtosi qobul edilmasi daha mogsadouygun goriiniir!”.

Islam tarixine nozor saldigda Qoazali dncosi dovrds Islam diinyasmin qarsilasdigr iki
problemi gérmok miimkiindiir. Bunlardan birinci torciimo foaliyyatlori ilo birlikda islam
diinyasma girib yeni fikri coroyanlarin meydana golmosino sobob olan yunan
diisiincosidir. Ikincisi iso on qusa ifadosi ilo sufiliyin toskilatlanmasidir. Yoni, nofis
tarbiyasi kimi meydana ¢ixan sufilik sonraki dovrlords liderlorine imtiyazli bilik vad eden
xiisusi qruplagmaya gevrilmisdir'®. Bu problemlorin hor ikisino on ciddi vo sistemli
yanasma torzini Qazalide gérmak miimkiindiir. Qozalinin ilk ihyac1 olaraq goriilmasinin
sobabi do budur. Qoazali ham kalam elmino gatirdiyi yeniliklorlo bu sahadaki problemlori
hall etmis, hom do sufiliklo birlikdo meydana ¢ixan batini elmloro qarsi miibarizo
aparmigdir. Ancaq Fozlur Rohmana goro Qozali do sufiliyin yaratdigi miihitdon 6z
nasibini almisdir. Sufilik hicri iglineli asra goder miioyyon miiridler qrupu daxilinde
miirsidlori torofindon istigamot verilon xiisusi bir dini yasama torzi olmusdur. Genis xalq
kiitlalorina moalum olmayan bu yol comiyyat icarisindo, xiisusilo, imanla bagh farqli
anlayiglart meydana gotirmadiyi {liglin problem kimi goériilmomisdir. Ancaq sufilik
qapisini hor koso agmaga bagladigi dovrden etibaron insanlar arasinda ononovi etiqadi
mosalolordon azma hallart meydana golmoyo basladi. Buna baxmayaraq sufiliyin ¢oxsayl
yayilma sabablori arasinda monsublarina Allahla birbasa {insiyyst sozii verilmasi diqgeti
daha ¢ox calb edir. Ciinki bu vadin cazibesi igtisadi, ictimai va siyasi xiisusiyyet dastyan
digor sobablordon daha giiclii idi. Ulomanin (sufi torigetlor xaricindoki alimlor) buna qars1
ciddi etiraz vo cohdlari sufiliyin yayilmasinin garsisini ala bilmamisdir. Naticads sufilik
Oziinomoxsus diigiinca sistemi vo yasayis torzi ilo formalagmis vo hatta “din igindos din’
admi alacaq qodor sorhodlori asmigdir. Baslangicda ali hadoaflarle yola ¢ixan bu harokat
asrlor sonra ilk somimi mogsadindan ayrilaraq istismargi toskilata ¢evrilmisdir. Fozlur
Rohmanin baxis torzino gora iilomanin biitiin cohdlorine baxmayaraq islam diinyasi
VIII/XIV asrdan etibaran sufi tarigatlors toslim olmusdur. '

Qozalidon sonra ihya horokatinnin on miihiim tomsilgisi Ibn Teymiyyadir. Qazali
kimi Ibn Teymiyyonin do on gox tonqid etdiyi saholordon biri tesovviifdiir. Oslinds
Ibn Teymiyya do bir nafis torbiyoesi kimi tesovviifo qarst ¢rxmamisdir. Onun da sort
iislubla tonqid etdiyi noqto tosovviiflo birgo meydana golon yanlis etiqad mosoalolori,
batil inanclar, sonradan meydana golon miixtalif zikir ayinlori, bidatlor vo xurafalor
olmugdur. Oslindo biitiin bunlar sadoco Ibn Teymiyyonin deyil, ihya vo islahat
torofdar1 olan alimlorin miistorak fikridir. Dinin biitliin bu sapmalardan tomizlonmasi
{iciin boyiik cohd gdstoran ibn Teymiyyo buna nail olmanin ilkin sorti kimi ictihadin

17 Sénmez M. .ihyac1hg1n dogusu ve bazi 6nemli temsilcileri. s.29.
18 Rahman F. Islam. s. 269.
19 Rahman F. Islam. s. 223-224.
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canliliq qazanmasini géstormisdir. Onun fikrina gore genis xalq kiitlolorinin miioyyen
bir mazhabi toglid etma imtiyazi olsa da alimlorin ictihad1 qagilmazdir. Bu diistincalori
sobabi ilo sufilorin agir tongidlorine moruz qalan ibn Teymiyyo fikirlori sonraki
dovrlordo meydana golon ihya horokatlarinin, xiisusilo, vohhabiliyin yaranmasinda
boyiik rol oynamigdir.?

Ibn Teymiyyanin biitiin diisiincalori hor kas torafindon qobul edilmasa do sufiliklo
bagl tonqidlori asason iiloma torafindon do tasdiglonmigdir. Bir torafdon reform
vurgusu digor torofdon ononovi Islamin sort sokildo tonqidi Mohommod ibn
Obdiilvahhab torafindon yaradilan vohhabi carayanina manba toskil etmisdir.?! Ancaq
XVIII asrds ihya harokatlarinin viisot almasiyla birlikdo meydana ¢ixan vohhabilik
bozon Ibn Teymiyyodon do sort vo gati anlayisa biiriinmiisdiir. Onlarin ictihada
yanagma torzlori taqdiralayiq goriilse do hoddi asan daracads tokfirgi iislublar1 va sirk
anlayisimnin sorhodlorini genislotmolori miisbot qarsilanmamigdir. Buna goro do
vohhabilor 6zlorini solofi aqidoys nisbat etsolor do bozi hallarda onlarin xarici
xiisusiyyatlorinin daha agir galdiyini diisiinanlor do olmugdur.?

Fundamentalizm meydana ¢ixma sobablori vo dini aslino qaytarma iddiasindan
yola ¢ixdig1 Uglin ilk dovrlar etibarilo miisbat gargilanmig, hatta dinin yarandigt dovr
olan ‘qizil asr'o hosrot arzusunu canlandirmigdir. Ancaq son dovrlorde fundamen-
talizmin radikalizm, fanatizm, miirtacelik, terorizm kimi neqatif xiisusiyyatlora
biirlinmasi hans1 saiqlordon meydana goldiyinden asili olmayaraq onun haqqinda monfi
tosovviir yaranmasma gotirib ¢ixarmusdir. Ustolik bu tosovviir sadoco radikal
corayanlarla mahdud qalmamis, din vo miigaddss doyar adina har seys sirayot etmisdir.
Bunun naticasi kimi 11 sentyabr hadisaleri ilo birlikde miisalman ad1 biitiin diinyada
terorist damgasi ilo mohiirlonmoya baglamisdir. Belolikls daha genis vo miisbat manali
fundamentalizm, daha dar vo manfi monali radikalizmls eyni manaya enisdir®.

Qorbds miisalman tasovviiriiniin manfiliyi sadace fundamentalist yaxud radikalist
anlayisa bagli olmayib, har iki torafin sliuralti diinyasinin bunda bdyiik tasiri var.
Hoson Honofinin xiilass gokilde qeyd etdiyi kimi, miiselman siliuraltinda qorbin
qarsilig1 Roma imperiyast, salib yiiriiglori, miiasir miistomlokalar, tok qiitblii diinyadir.
Qorbli siiuraltinda iso Islam tosavviirii Roma imperiyasina sahib olma, Qiidsii isgal
etmo, Istanbula yerlosmo, Viyanadan Ispaniyaya qoder Avropani tohdid etmo vo
nohayot son onilliklords Islam diinyasindan qorbo kdg¢ aximi ilo birlikdo qorbli
soxsiyyatin doyismasidir?*.

Radikalizmin saciyyovi siiar1 dinin oslino qayitmaqdir. Bu fikir ilk baxisda
colbedici goriiniir. Ciinki ‘dinin aslino qayitma’ miiddeasi saf vo doyismomis asl din

20 Sonmez M. Thyaciligin dogusu ve bazi 6nemli temsilcileri. s.31.

21 Voll J. Modernizm, fundamentalizm ve hermonetik / islam ve Modernizm: Fazlur Rahman tecriibesi, s./233
22 Sénmez M. ihyaciligin dogusu ve bazi dnemli temsilcileri. s.34.

2 Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri, s. 191.

24 Hanafi H. Islam and westernization / 1. Uluslararas: Kutlu Dogum ilmi Toplantisi, Islam, Gelenek ve
Yenilesme = Islam, Tradition and Change, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi Yaynlari, 1996,
s. 250;
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fikrini irali siirlir. Bu iso hor bir dindarin arzuladigi duygunu gabardir. Oslinds iso
dinin osline gayitma diisiincasi iki iddia ireli siiriir. Bunlardan birincisi mévcud din
anlayisinin yanlis oldugu vo tohrif edildiyidir. ©sason bu tonqid osrlordon bari osas
damar1 tomsil edon ananavi Islam anlayisinin yanlis oldugunun ifadesidir. Bu iso solof
adlandirilan ilk {i¢ naslin sonundan, yoni toxminan IX osrden XVII-XIX asrlords
0zlorini solofi adlandiran coroyanlarin meydana c¢ixmasina qodor davam edon
miiddotdoki, demok olar ki, on asrlik din anlayisinin rodd edilmasi demokdir. Dinin
asline qayitma diisiincosinin ikinci iddiasi iso dogru din anlayiginin salofin inhisarinda
oldugudur. Qeyd etmok lazimdir ki, ilk nasillorin, xiisusils, ideallagdirilan sohabs
dovriiniin milkommal oldugu diisiincasi biitiin miisalmanlarda mdvcuddur. Bu,
miisalmanlarin osl dini hayati kegmisdo axtarma hovasinds 6ziinii agig-agkar gostorir.
Amma bu iddialarla bazonmis géz qamasdiran xarici gérkem aldadici olub, buna
inanmaq sadslovhliik olar. Ciinki bu iki iddianin mezmunundaki asl hadof siddat
(zorakilig, terror) diisiincosini baslomoyo imkan vermayon ononavi Islam anlayisinin
yanindan sovusaraq, dinin yazili monbalorinin (Qur’an va siinno) literal monasina
sadiq qalan zomino (solof anlayigina) ¢atmaq vo bu 'miinbit’ soraitdon istadiyi din
anlayisini emal etmokdir. Molum oldugu kimi, dilin xiisusiyystindon asili olaraq
sozlorin forqli monalara ¢okilma iqtidart vo naslorin (ays vo hadislor) kontekstindon
sokiilorak istonilon manayla yiiklonmo imkan1 buna genis fiirsat verir. Belolikls, dinin
gotirdiyi osl hoqiqotlori dork edocok godor biliyo sahib olmayan kiitlolordon meydana
golon vo miigoddes matinlorin yegana yozumeular: kimi gordiiklori liderlorine six
bagh olan radikal corayan niimayandslorina kifayot qoder dslil gdstormak ¢ox asan
olur. Digar yozumlarin bidst (dina sonradan daxil edilmis yad iinsiir) oldugunun tslqin
edilmasi ila birlikds horgii tamamlanmis olur. Artiq bu saddi na igari, na do ¢6la dogru
asmaq miimkiin deyil.

Din va terrorizm

Biitiin dinlor siilh vo omin-amanhiga ¢agirar. islamda da “haqsiz yeroa bir insan1
oldiirmok biitlin basoriyysti 6ldlirmakdir’, ‘qolb qirmaq Kabaoni dagitmaqdan daha
boyiik giinahdir’, *miiharibo goraitindo do olsa agaclar1 sobobsiz kosmoyin® vo bu kimi
saysiz siilhsevor diisturlar mévcuddur. Bas hoddi-hiidudu olmayan vas heg bir oxlaqi
doyera sodagot gdstarmayan ‘Islam terrorgulugu’ haralardan toroyir?

Terrorizmin dini, irqi, votoni olmaz. Bu isbata ehityaci olmayan askar bi hoqigotdir.
Buna gora do terrorizmin dinden sui-istifads etdiyi iddiasini kenara qoyaraq, bunun neca
bas veridiyino baxmaq lazimdir. Islamm miigaddos motinlari olan Qur'an vo siinnodoki
zorakill)g mozmunlu naslorin oksariyystinin miiharibs qanunlar1 ilo baglh oldugu
molumdur. Ancaq bu motinlordon zorakiliq anlayist emal etmok istoyonlor tigiin bunun bir
ohomiyyati yoxdur. Osas mosalo mogsadin hasil olmasidir. Bunu oldo etmok iiglin
miiraciat edilen ikinci yol, hermenevtik oxumalara garst olmalarina baxmayaraq, lazim
oldugda 6zlorinin yozumlama metodundan istifado etmoloridir.

Radikal coroyanlar Islama bagliliglarin1 gdstormok iigiin yeni bir terminologiya
yaratmaqdansa movcud islami terminlore 6z anlayislarini yiikloms yolunu se¢mislor.



36 i.f-d., dos. Miibariz Camalov

Toblig, cihad, darul-kiifr vo darul-kiifr, tokfir, tagut, bidoet bunlardan sadoco bir
nec¢asidir. Ononovi miisalmanlarin zehninds do miisbat yiiks sahib olan bu terminlars,
oslinda, Islam diinyasmin geri qalmasi vo ¢ixis yollar1 axtarisinda tez-tez miiraciot
edilir. Bu da radikalizmin torafdag toplama vo radikalizmds derinlogmo faaliyyotine
imkan yaradir.

Islam tohsil sistemi

Klassik Islam tohsil sistemi modraso morkazlidir. Bir ¢oxlarina goro Islamda ilk
madraso Mascidi-Nobovinin yaninda qurulan vo oshabi-siiffo adlandirilan tohsil
qurulusudur. Suffs s6zii arab dilinds kolgalik demokdir. Oshabi-siiffa yoxsul, gqalacaq
yeri olmayan sohabslor {i¢lin hazirlanan kolgslikdir. Burada qalan sohabolor hozrat
Peygombarlo daha c¢ox vaxt kecirdiklori {igiin get-gedo onlarmn bilik saviyyslori
digorlorindon forqlonmoyo baslamigdir. Buna goro do sonralar Madinads evi olan bir
¢ox sohaba do buradan faydalanmaq {iglin oshabi-siiffoys qosulmusdur. Hozrot
Peygomboarin xiisusi tolimindon kec¢on bu insanlar qisa bir miiddst sonra, o dovr liciin
sistemli deyo bilocoyimiz bir tohsil miiossisosino ¢evrilmigdir. Burada tohsil alan
insanlarm sayinin 100-don ¢ox oldugu miixtalif manbalards qeyd edilir. Bu giina qador
Islam diinyasmin miixtolif yerlorindoki modrasalorin osasini buradan aldig: diisiiniiliir.
Sonraki dovrlords soraito uygun olaraq Beytul-ilm, Beytul-Hikmo ve Darul-flm kimi
adlandirilan tohsil qurumlar: bunun davamini vo inkisafini tomsil etmisdir.?

Islamin ilk ddvrlorinde moscido bagli olan madrasalor zaman kegdikco mosciddon
ayrilaraq miistaqil tohsil miiessisasi olmusdur. Ciinki Islam torpaglarmin genislomasi
vo buna bagli olaraq miisolmanlarin yeni elm saholori ilo tanis olmalar1 noticosindo
madrasalarin dars programlari da doyismis va inkisaf etmisdir. X osrdoe on parlaq
dovriinii yagsayan madrasalor Salcuqlu dovlatinin mashur siyasi xadimi vo elm adami
Nizamiilmiilk torafinden dovlstin xiisusi nozarstine alinaraq sistemlogdirilmisdir. Bu
dovrde madrasonin on miihiim xiisusiyyati todris proqraminin miisyyan goliblora
salinmamasi vo miiollim moarkozli olmasidir. Yoni madrasslords sinif anlayis deyil,
dors anlayisi vardi. Beloliklo, bir madrsads tohsil almaq istoyon tolobs istodiyi
miisllimi secma haqqina sahibdir. Bundan slave bir madrasads tshsil alan toloba
istorsa bagga bir madrasads tohsilina dabam eds bilirdi. Madrasalords dini elmlarlo
yanast aqli elmlor do tadirs olunurdu. Adston dini elmlora kegmadon avval mantiq,
bolagat, dilcilik, hondoso, riyaziyyat, folsofo, tarix vo cografya kimi fonlor
oyronilirdi.?

XVI asrdon etibaron madrosslords tadris keyfiyystinin azaldigir vo madrosslorin
ovvalki giiciinii itirdiyi miisahido olunur. Bunun ilk agla golon sobobi Islam diinyasmin
zoiflomosi vo modoniyyatin ¢okmoyo baglamasidir. Ciinki, biitiin modoniyyatlorin

25 [slam Ansiklopedisi: 44 cilddo, XXXVII c., istanbul, 2009, 5.469; Kirkiz M. Medreseler ve Ezher’de
Islami limler (Medrese Miifredatiyla Ezher’in Miifredatinin Karsilastirilmast) / Medrese ve Ilahiyat
Kavsaginda Islami Ilimler, Bigdl, 2013, s.60.

26 Hizli M. Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler / Uludag Universitesi ilahiyyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 1, s. 29.
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inkisafi tohsil sistemlorinin voziyyati ilo six slagalidir. Ancaq bunlardan hansinin sabab,
hansmin natice oldugunu miieyyanlagdirmak ¢atindir. Yoni, moadaniyyatin inkasi tohsil
sisteminin inkisafina tosir edir, yoxsa tohsilin inkisafi modoniyyat inkisafina tosir edir?
Burada har biri digarinin sababi kimi goriiniir. Beloliklo, madrosalordaki ilk dayisikliyin
mantiq, riyaziyyat vo folsofo kimi aqli elmlarin todrisden qalxmasi yaxud formal hal
almasi olmusdur. 9qli elmlords gerilomo sadacoe elm va texnologiyada deyil, dini
elmlora do manfi tesirini géstarmigdir. Bununla eynivaxtl olaraq, dovlat nizaminda da
voziyyat agirlasmaga baslamsdir. Idari sistemin zoiflomasi biitiin sahalords oldugu kimi
tohsil sahasinds do 6ziinii gostormisdir.?’

Fozlur Rohmana goro madrass tohsil sisteminin gapaliligl vo somorasizlogsmasi
madrasa sisteminin tenazziiliiniin sababi deyil, slamatidir. Oqli elmlorin madrass
programindan ¢ixarilmasi fikri durgunlugu meydana ¢gixarmisdir. Bununla yanasi dini
elmlor do osl baslonmo monbayi olan hoyatdan uzaqlagsaraq miicorrodlogdirilmigdir.
Fazlur Rohmanin Satibidon nagl etdiyi bu ciimls o dévriin elm anlayigini bels tosvir
edir: "Praktik ohomiyyati olmayan biitiin elm ndvleri ilo masgul olmaq haramdir’. Bu
anlayis hiir diisiincoini iki Onomli sahosini, folsofo vo riyaziyyati modrosodon
uzaqlagdirmisdir. Yerdo qalan Islam elmlori biitiin tohsil sahosindo 6z hakimiyyatini
qurdu. Bunlar arasinda azad diisiincoys qapt agma imkan1 olan kolam elmi Razinin
xiisusi zohmoti naticasindo montiq elmini dziiniinkiilosdirorak islam elmlari arasinda
6ziino yer tutdu. Oslinds bu nailiyyat Islam diisiincosinin miinbitliyini gdstorir. Ancaq
kolamin folsofonin yerini tutmasi, xiisusilo, modroso tolobolori arasinda folsofa
asarlorine miiraciat etma ehtiyacini aradan qaldirdi. Bir sonraki morholods kelamin
dogmatik xiisusiyyoti sorbost diisiinco imkaninin garsisini aldi. Olbotto sorbost
diistinconin durgunlagmasinin tok sababi kolam deyildi. Fozlur Rohmana goro
madrasalarin sarbast diisiincedon mohrum olmasi, xiisusils, hiir diisiince qabiliyyati
olan insanlar1 basqa bir istigamats, tesovviifo yonlondirdi. Tesovviifiin madrasoys
alternativ olmasi zaman i¢indo madrasada todris olunan asorlorin va darslarin inkarina
gotirib ¢ixardi. Madrasalordoki dorslorin saymmim azalmast vo dorslorin xiilasa
darsliklorlo mohdudlagsmasi ozbargi zehniyystin yayilmasina sobab oldu. Bundan
sonra nadir hallarda yeni toliflors rast golmok miimkiin idi. Artiq bir ¢oxu bir-birinin
tokrar1 yaxud lazimsiz tofsilatlarla mosgul olan sorhlor dovrii basladi.?®

Islam diinyasinmn qorbla {izlosmosinin tesiri naticesindo Islam diinyasimin miixtolif
yerlorinds bir ¢ox sahado oldugu kimi tohsil sahasindo do yenilik arayislari bagladi. Fozlur
Rohmana gora bu arayislar naticesindos yeni tohsil formuna iki ciir yanasma meydana
goldi. Bunlardan birincisine gora miiselmanlari qoerbdon dyrenmasi lazim olan sadaca
texnologiyadir. ©nanovi Islam diisiincosi miisolmanlara yetorli olub, qorb falsofasi ilo
bagl yenilikloro miisolmanlarin ehtiyaci yoxdur vo hotta bunlar miisolmanlar {igiin
tohliikolidir. Ikinci yanasma torzi iso texnologiya ilo birlikdo hor név biliyin faydali vo

27 Aydin Sevki M. Medreselerin Gerileyis Sebepleri Uzerine // Erciyes Universitesi Ilahiyyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri: 1987, Ne 4, s. 324-332.
28 Rahman F. Islam, s. 261-264.
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alimmali oldugunu miidafis edirdi. Fozlur Rohmana gére XIX osrin ikinci yarisinda
rovacda olan bu anlayisi bes miitofokkir giiclii bir sokilds miidafis etmisdir. Bunlar Seyid
Ohmod Xan, Seyyid Omir Oli, Comaloddin Ofgani, Namiq Kamal vo Mohommaod
Obduhdur. Bu miitofokkirlor Islam diinyasmim miixtolif yerlorino sapalondiklori vo goxu
bir-birini he¢ vaxt gormadiklori halda eyni diisiincalori miidafis etmalori ¢ox maraqlidir.
Fozlur Rohman Islam diinyasinin miiasir tohsil sistemino miistorok yanasmasi kimi
gordiiyli bu diisiincalori agagidaki kimi sistemlogdirmigdir:

1. IX asrdon XIII asro gador elmin vo elm anlayisinin miisolmanlar arasinda
inkisaf etmosi Qur'anin tokidlo Allahin sonati olan vo insanin istifado etmasi ii¢lin
yaradilan kainat1 aragdirmaga togviq etmasinin noticasidir.

2. Orta asrlorin sonlarinda aragdirma va toadgiqat ruhunun miisslmanlar arasinda
dohsatli sokilda yox olmast ilo Islam alomi durgunlasaraq tonozziilo baslamisdir.

3. Oksoriyyeti Islam diinyasindan alinan elmi todqigatlar Qorba ¢okilmis vo
beloliklo qorb 6lkolori siirotlo inkisaf edorok Islam 6lkolorini belo miistomlokoyo
¢evirmisdir.

4. O halda miisolmanlar 6z mallar1 olan elmi, inkisaf etmis qorbdon tokrar alib,
gorkomli kegmiglorini yenidon alds edo bilor va belaliklo Qur'anin, indiys gador
lageyd qanasdiqlar1 omrlarini ds yerina yetirmis olarlar.

Burada texnologiyanin oldo edilmesindon daha ¢ox elmin zorurili
vurgulanmigdir. Elmi todqgiqatlarin zoruriliyinin Qur'anin omri olduguna diqqot
¢okilmoasi isa xiisusi shomiyyat kasb edir.?” Fozlur Rohmana gora bu arayislar miisbot
hal kimi qarsilansa da vaziyystdon ¢ixis yolu {igiin yetorli deyil. Tohsil sisteminin
yenilonmosi {igiin dorslarin vo dorslorin mozmunun doyisdirilmosi masaloni holl etmir.
Bunun yegano yolu Islam diisiincosini yenidon insa etmokdir. Beloliklo, Fozlur
Rohmana géro mohsuldar tohsil sistemini qurmagq {igiin yeni bir Islam teologiyasina
ehtiyac var. Basqa sozlo desok, Islam tohsil sisteminin nailiyyati 6ziinii heqiqi vo azad
Islam diisiincosini yaratmaqda gdstormalidir.*

Fozlur Rohmana goro klassik Islam tohsil sisteminin asl ndgsani tohsilin kitab vo
soxslora bagli olmasidir. Bunun on boyiik tozahiirii madrasalords yetison alimlorin
madrasalora gora deyil, dors aldiglart miisllimlora gore taninmasidir. Bu vaziyyat
Islam diinyasinda modrasalorin sistemlosmasindon sonra da davam etmisdir. Buna
gora da, Fozlur Rohmana géra Islam diinyasindaki azad fikirli miitafokkirlorin boyiik
oksariyyati modrsalordo deyil, madroso xaricindo xiisusi dors veron miiddorislorin
yaninda yetigmigdir.>!

Natico olaraq demok olar ki, radikalizmin meydana ¢ixmasimi siyasi, iqtisadi,
dini, madoni, falsafi va s. bir ¢ox sababla izah etmok olar. Bunlardan Islam diinyasinda

29 Rahman F. Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (torciimo: Agikgeng A., Kirbasoglu
M.H.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 107-108.

30 Celikel B. Fazlur Rahman'da Egitimin Tanimi ve Hedefleri // Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 27, s. 71; Celikel B. Fazlur Rahman'da Egitimin Tanimi ve Hedefleri // Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 27, s. 134.

31 Rahman F. islam, s. 259-260.
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tohsil sisteminin tonazziilii, Islam diisiincosinin durgunlugu, gorbin Islam diinyasini
miistomlokaya cevirmosi vo Islam diinyasinda ihya horokatlarmin baslamasini xiisusi
geyd etmok lazimdir. Ogor radikalizmi meydana ¢ixaran soboblor molumdursa, o
zaman problemin holl yolu da bu istigamotdo olmaldir. Bu baximdan XX osr
miitofokkirlorinden Fazlur Rohmanin massloys yanasmasi doqgsti colb edir. Onun
fikrino goro Islam diinyasinin diisdiiyii voziyyotdon c¢ixmasi Islam diisiincosinin
yenidon ingasi ilo miimkiindiir. Fazlur Rohmanin biitiin asarlori tadqiq edildikds onun
diqqot morkozindo Islam diisiincosinin oldugu goriiliir. Onun Islam diisiincosinin
yenidon insa edilmosi cohdinin osasimi Islam tohsil sisteminin tonqidi toskil edir.
Fazlur Rohmana goro dini tohsilin inkisafi iiciin islam modoniyyatini yaxs1 bilmoklo
yanasi, qorb madeniyyati ds ciddi tadqiq edilmolidir.
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XULASO

DINi RADIKALIZM VO KLASSIK iSLAM TOHSIL SISTEMI:
FOZLUR ROHMANIN GORUSLORI 9SASINDA

Islam diinyas1 son bir ne¢o onillikdon bori dini radikalizmdon ciddi monada
tosirlonmigdir. Islam comiyyatlarinda bu tosirin izlorini siyasi, iqtisadi, sosial vo sair
sahalords gérmok miimkiindiir. Dini radikalizmi meydana ¢ixaran sabablordon ikisi
ononavi din anlayisi ilo modernizmin toqqusmasi va dini tohsil sisteminin kéhnolmasi
olmusgdur. Xiisusilo dini tohsil sistemi reforma ehtiyac duymaqdadir. Bu moqaloda
dini radikalizmin osas xiisusiyyatlori, yaranma sobablori vo qarsi tadbir kimi dini
tohsil sistemi arasdirilmus, Islam tohsil sisteminin reform zorurati vo imkanlari Fozlur
Rohmann fikirlori asasinda gdstorilmisdir.

SUMMARY

FAZLUR RAHMAN'S STAND POINT ON RELIGIOUS RADICALiIiSM AND
THE ISLAMIC EDUCATIONAL SYSTEM

The Islamic world has been substantially affected by radicalism for the few
decades. We can observe areas of this influence in the political, economical fields and
etc. The two of the reasons that led to religious radicalism are clash of the traditional
perception of religion with modernity and the loss of the religious education its
actuality. Especially the method of the religious education needs reform. In this article
we discuss basic characteristics of religious radicalism, reasons of occurrence of the
radicalism and how to overcome its effects. Finally, we argue that there is necessity
for reform of the Islamic educational system and lay out its perspectives possibilities.
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PE3IOME

PEJIUTAO3HBIN PATUKAJIN3M Y UCJIAMCKHE CUCTEMBI
OBPA30BAHUSA ITO MHEHUIO ®A3JTYPPAXMAHA

Hcnamckuii MuUp 3HAYUTENBHO INOCTPAjal OT paJUKaIM3Ma B IEPUOJE
HECKOJIBKHX AecATuineTuil. X BO3M0KHO BCTPETUTH BO MHOTHX HalpaBIEHUSX, B TOM
Yyclie B TOJUTHYECKOM, SKOHOMHYECKOM M Ap. obnactax. OmHON W3 NpUYHH,
BbI3BABIIIHUX pGHHFHO3HbIﬁ pagukKainu3M, O3TO CTOJIKHOBCHUC TPAAUIUOHHBIX
PEJIMTHO3HBIX MBILIUIEHUI ¢ MOJIEPHU3MOM, a ApYyras U3 HHUX MOTeps aKTyaabHOCTH
peNuMruo3Horo  oOpazoBaHus. PenwrmosHoe — oOpa3oBaHWe — HyXKJaeTcs B
KOJUTOCCATBHOU pedopMe. MBI B 3TOH CTaThe M3YyUMITH OCOOCHHOCTH PEIUTHO3ZHOTO
paaukain3smMa, IpUIruHbI €€ BOSHUKHOBECHUSA U 60pb6y C €ro nMoCjacaACTBUAMMU. B KOHIIC
CTaThU MBI 3aTPOHYJIM BOIIPOC, O HEOOXOAMMOCTH pedOopM B CHCTEME MCIAMCKOIO
00pazoBaHws.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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XIV OSRIN DINI-TOSOVVUFi ODOBIYYATIN NUMAYONDOLORI —
ASIQ PASA VO OGLU OLVAN COLOBI - ISLAM MODONiYYOTi
KONTEKSTINDO

Dos.Nigar Qiidrat qiz1 Ismayilzads
Baki Doviat Universiteti llahiyyat fakiiltasi,

Acar sozlor: tiirk adabiyyati, tasavviif, tasovviif adabiyyati, ilahi esq

Key words: Turkish literature, sufism, sufi literature, devine love

Knrwouesvie cnosa: Typeykas numepamypa, cygusm, cyguiickas aumepamypa,
boorcecmeennas 1100086

Tasovvilf fikir hayatimizi, diisiince hoyatimizi meydana gotiron bir moktabdir.
Tosovviif Islami bir hadiso olub bu vo ya digor doerocods sosial adalatsizliyo, dini
fanatizms qars1 ¢evrilmis, homginin torkidiinyaliga asaslanmagqla real hoyatla zahiron
bagli olan falsafi horokatdir.

Tasovviifiin tofokkiir sisteminin on miihiim ifads vasitesi adebiyyat olmusdur.
Miisolmanlar arasinda tosovviif horokati inkisaf edib yayildigdan sonra bunun
odobiyatda da oks olmasi gagmilmaz hal idi. Islamiyyat hor sey kimi, odobiyyat
{izorindo da siibhosiz dorin bir tosir yaratmaliydi. Islam dininin qebul etdiyi odobiyyat
ila tasovviif adabiyyati eyni pilladadirler. Tasavviif monavi, hiss, fikir vo hoyacanlari
balli bir {islub va adab daxilinda satirlora, misralara, s6za ¢evirmisdir (1, 2-3). Qovusa
bilmodiyi hor hansi bir soxso satirlor vasitesilo ¢ataraq , sadoeca kdniillora deyil,
dorinlik vo mozmun genisliyine sahib olduguna goro do odobiyyata boyiik bir
zonginlik vermisdir.

Tosovviif genis monada Islam modoniyyatinin biitiin saholorindo tozahiir
etdiyindon tiirk tesovviifii do orijinal adobiyyyat olaraq iimumtiirk modaniyyatini
zonginlogdirmisdir.

XII yiizildon Xoca ©hmad Yasovi ilo baglayan tosovviif odebiyyati Fuad
Kopriiliiniin do yazdig1 kimi mongqol istilasindan sonra Anadoluya kd¢ edon Xorasan
aronlorinin foaliyyatlori ilo XIII-XIV asrlordo boyiik bir inkisaf yoluna godom qoydu.
Anadoluda bu adabiyyatin ilk niimunslorini Orta Asiyadan golon tasovviif ohli yazmus,
daha sonralar Asig Pasa, Giilsehri, Abdal Musa, Qaygusuz Abdal, Said Omra kimi sufi
sairlori bu oadabiyyatin asas prinsiplorini isloyib hazirlamiglardir (6, 150-151).

Anadoluda Haci Baktas Vali, Yunus Omra, M6vlana Calaloddin Rumi, Ohmad
Fakih ilo baglayan tokko seiri XIV-XVI yiizillords Giilsehri, Asiq Pasa, Abdal Musa,
Qaygusuz Abdal, ©lvan Calabi, Haci Bayram Vali, Osrofoglu Rumi, Obdiirrahim
Rumi, Komal Ummi, Dado Omar Rusoni, Ibrahim Giilsoni, ©ziz Mahmud Xudayi, Pir
Sultan Abdal, Qul Himmat vo b. kimi hom oruzda, ham do hecada seirlor yazan
sonatkarlarla davam etmisdir.
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Tabii ki, XIV yiizilin an bdyiik tosovviif sairi babai torigotinin qurucusu va babai
{isyaninin ideoloqu olan &biil Boka Seyx Baba ilyasin novesi Asiq Pasadir (61.1332).
Asiq Pasa Anadoluda tiirklorin goxalmasinda v xiisusen do Islam dininin yailmasinda
miihiim rol oynamus bir ailads 1277-ci ildo diinyaya galmisdir. A.Glinsenin do yazdig1
kimi onun atas1 Muhlis Pasa Solcuqlu sultani II Qiyasaddin Keyxosrovun 1243-cii ildo
Kosadag moglubiyotindon sonra, Karamanogullarindan 6nco eyni bdlgodos iqtidari olo
kecirmis, hotta sonradan Karamanoglu Mehmet bayi taxta ¢ixartmig vo onun 13 may
1277-ci ildo tiirkconi dovlst dili halina gotiron meshur formanmin verilmasinda
mithim rol oynamig gsoxsdir. Bunu o dovriin qaynaqlar1 da tosdiq etmakdadir (4, 9).

Asiq Pasa 6zii “Qoribnama”ds toxolliisii barads yazir ki, lediin elminds xocas1
olan Xizir peygambar ona Asiq adin1 vermisdir:

Ol kigirdi bana Agik adini

Ol birakt1 canuma isk dadmni (2, 107).

Buradan aydin olur ki, Asiq Pasa ilahi esq sairidir. Onun hoyati, diinyagoriisii vo
osarlori haqqinda bizo qodor golib ¢atan asas molumati oglu ©lvan Colobi seirlo
yazdig1 “Manakibiil kudsiyys fi menasibii-iinsiyye” adli asarinde vermisdir. Olvan
Colobi asarinds atas1 haqqinda, onun toxalliisii hagqinda maraqli molumatlar verarak
bels yazir. O oxlaq: ilo koniillari ovlayan, yaxsiliq etmokds hor zaman 6nds olan biri
idi. Allah esqi (ilahi esq) ilo yandigina gora Xizir peygombar ona Asiq adini vermisdi.
Olvan Colobiyo goro Asiq Pasa agil, kosif, seyr vo koramot sahibi idi. Hor zaman
dilindon hikmat tokiiliirdd, ilahi elmlorle aydmlandigindan elm, omal, agil vo forasot
kimi dord foziloto sahib idi (3, 262-267).

As1q Pasa atas1t Muhlis Paga kimi dovriin siyasi hadisolorino qarigmamais, oksino
Osmanli xanadanina yaxin olmusdur. Yiiksok tohsil gormiis Asiq Pasa 12000 beytlik
“Qoribnamo” adli tasovviifiin biitiin toraflorini isloyan bir asor yazmigdir. Oslinds bu
asar ilahi esqden daha ¢ox o dovriin sosial hayatini, dini va falsofi diisiincalori alo
almigdir. Asiq Pasa Xoca Ohmod Yosovinin Orta Asiyada ilk dofa tasavviif adabini
Oyraden “Divani-hikmat” asari kimi Anadoluda ilk tesavviif adobini, tasavviif yolunu
Oyradan “Qaribnama” adl1 bir aser yazmigdir. Ona goras do bu asords agil, axlaq, adab,
tosovviif yolu vo s. ilahi esq mévzusuna baxanda daha genis islonmisdir. Ancaq buna
baxmayaraq “Qoribnamo”ys baxilirsa tosovviifiin vo tokko odobiyyatinin on osas
movzusu har seyi 6ziins ¢okan, cazb edan ilahi esqdir.

Asi1q Pasa ilahi esqo hoqiqi esq deyir vo onun torifini, tosvirini belo verir: hoqiqi esq
bizi alib gotiiracok, masuvadan uzaqlagdiracaq vo Allahin iiziinii bizo gdstaracok esqdir.

Kani ol agki-hakiki kim bizi

Ala ilte gostere gorklii yiizi (3, 98).

Bu esq ikiliyi aradan qaldiracaq, birlik yaradacaq va birlik olan yerds da abadi
dirilik olacaq. “Qaribnamo”da ilahi esqin birlik mosalasi xiisusi olaraq vurgulanir:

Ciimle isiin yigregi birlik durur

Birlige bitmek biitiin erlik durur

Birlige bitenler irdi menzile

Ikilikle kimse gelmez hasila
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Kanda kim iki gonil birlikdediir

Goresin bunlar gani dirlikdediir (2, 182).

As1q Pasa esqi sado, basit bir sey kimi basa diigmoyin oleyhino ¢ixis edir, ¢linki
ilahi esq ilo tutusub yanan osl asiqin bir ¢ox isaralori vardir ki, bunlar sairo gora
asagidakilardir:

Esq insanin konliini isgal edor va iiziinii saraldar,

Asiq yemoakdan, igmokdon, yuxudan kasilar,

Bir yerdos gorar tuta bilmaz,

Hara baxsa onu gorar,

Onun agzi ilo danisar vo s.

Asiq Pasaya goro ilahi esq bir sorbato bonzer ki, onun gadrini, dadin1 yalniz
iconlar bilir, yani ilahi esqi, yalniz asiqgler bilir. Bu iss tosovviifde sonradan dadmayan
bilmaz formuluna ¢evrilmisdir:

Asikin halin girii agik biliir

Kim uzun diinde nige zar1 kilur

Kimesne kim i¢gmedii ol serbeti
Ne biliir kim nediir anun lezzeti

Tanridan ask bir atadur mutlaka
Kime gelse ol bulur 6mri-beka

Ask iginde gizlidiir ciimle murad
Aik erin sen sanma kaldu na-murad

Ask icinde goriiniidurur dost yiizii

Dost yiizin nediir géren bu agk gozii (3, 98-99).

Sonuncu fikir Asiq Pasanin ilahi esq diislincasinin bir novii yekunudur. Sairs goro
Allahin camalini yalniz esq gozii gors bilor.

“Qoribnamo” sado dildo Yunus ©Omro iislubunda yazildigindan xalq kiitlosi
torafindan har zaman oxunmus, tasavviifiin baglica masalalari, o ciimladon da ilahi esq
haqqinda tutarli moenbs olmusdur. Asiq Pasanin hom seirlorinde, hom do
masnavilorinds on asas anlayis ilahi esqdir. Sairin goldiyi imumi gonasto gors asiq
bilon, masuq iso bilinandir. O, bu ikisi arasindaki miinasibati, bagi gostarmak ii¢iin
miixtolif vasitolordon istifads etmisdir. Bu vasitalorden biri dos tonls can, ruhla badon
metaforasidir. Necs ki, ton cana mohtacdir, asiq do mosuqa, esq do tapinilan kulta
mohtacdir. Asiq Pasaya goro ilahi esq sadoco insani deyil, insani oldugu qodor Tanrini
da maraqlandiran bir anlayigdir. Ciinki ilahi esq yalniz Allaha dogru yonolmisdir.

Asiq Pasanin “Foqrnamo”, “Vasfi-hal”, “Hekayos” kimi osarlori vo qozallori do
vardir. O, bir oxlaq, didaktika sairi olsa da hoam gazallarinds, ham do diger asarlarindo
esqden ilahi bir nemat kimi bahs etmis, 6ziinii agiqlorin getdiyi kamil insan yolunun
yolgusu adlandirmigdir. Masalon “Faqrnams” alleqorik mosnavisinda Asiq Pasa Foqr
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adli bir qusdan bohs edir. sairs géro Tanr alomi yaratdiqdan sonra Forq adli qusa
0ziins galacaq bir yer tapmasini omr edir. Foqr 6nca arsi, kiirsii, connati, yeri, giinasi
dolagir, sonra Adomin, Ibrahimin, Musanin, Isanin yanina gedir, ancaq onlarmn
yaninda da qala bilmir vo nahayet 6ziinii varli iken faqir, zonginkan yoxsul bilon, ol
foqri foxri deyon Hz.Mshommadin yanina golir vo onun yaninda qgorar tutur. Bu asords
Asiq Pasa foqir vo tovazokar olmayanin hoqiqi sevgili ola bilmoayocayi noticosino
golir. Asiq Pasa “Vasfi-hal” adli ki¢ik masnavisinds deyir ki, asl asiq odur ki, canini
esqo verib no voziyyotdo olursa olsun hor zaman 6z halina siikr edor. Ilahi esq
movzusu Asiq Pasanin bizo qoder miixtolif macmus vo conglordo golib c¢atan
yetmigdon gox seirinda do bu vo ya digar sokilds islonmigdir.

Asiq Pasada ilahi esq cozbo, vocd olmagla borabar ham do bir inancdir. Bels ki,
sair vohdati viicudu veasf edan seirlora sadocs ilhamla golon hal kimi baxmir, ham da
elmi bir konsepsiya gdzii io baxir. Onun birlik anlayisi ilahi esqin asas forqlendirici
cohotidir:

Pek biliin kim kanda birliik varisa

Kim kimiinle ikiliksiiz yarisa

Devleti her dii cihan anlardadur
Anlarun menzilleri canlardadur

Zira birlik Hak Calap birligidiir

Ikilik sol asiler dirligiidiir (2, 163).

Burada Asiq Pasanin esqin ontolojik izahi ilo tanis oluruq. Sairs gora Ilk Varhgq,
yoni Allah, bilavasits asiq, mosuq vo esqdir. Bir az sada sokildo ifado etmis olsaq ilk
Varliq, hansi ndqtodon baxilirsa baxilsin esqin 6ziidiir. Birlik mogaminda Yaradanin
hom 6zii, hom do bagqa varliglar baximindan esqin ham subyekti, hom do obyekti
oldugu goriiniir. Ilahi esq demok varliq demokdirsa, varliq demok do elo esq demakdir.
Yoni varliglarin varliglar ils esq bir birilerinin eynidir. O halda basari esq ilahi esqin
yer lziindoki variantidir. Allah ruhlart bazmi-slestde bir yers topladiginda asiqlor
orada bir birini goriib sevmiglordir. Ruhlar aslindo yarimdir, no zaman ki, asiqlor
govusurlar o zaman ruhlar tamam forma alir. Ona gors ds esq varli kasib, giiclii zaif,
padsah gada tanimaz, ¢iinki onlarin iistndadir. O 6liimden daha gii¢lii olan vo Sliimii
g0zo0 aldiran, candan daha qiymotli, canin foda edildiyi seydir. Elo bir boladir ki,
golonds dordi, acini, kaderi do 6zii ilo gotirir. Carasi elo baladan z6vq almaq, gom,
kodor igindo bogulmaqdir. Seirloring, “Qaribnama” asarine baxdiqda Asiq Pasanin
ilahi esqden anladiglarinin bunlar oldugu goriiniir.

Goriindiiyi kimi Asiq Pasanin ilahi esq anlayisi digor sairlorin ilahi esq
konsepsiyasindan farqlonir. Asiq Pasada ilahi esq birlik, dirilik vo ilahi qiidratin
Oziidiir. Sonraki tokko sairlorinin ilahi esqe vohdot ani kimi baxmalar1 Asiq Pasa
ananoasini davam etdirmok anlamina golir.

Takka seirinin boylik niimayandslarinden biri do ©lvan Calabidir. O, 1240-c1 ilds
Salcuqlu ziilmiine, 6zbasinaligia, mozhab ayriligina qarst tisyan ¢ixaran tiirkmon
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toplumunun axin-axin golorok otrafina toplandigi Xorasan aronlorindon Baba ilyasin
soyundan olub Asiq ©laaddin Oli Paganin ogludur. Kirsehirde dogdugu molum olsa
da hansi ilde anadan oldugu bilinmoz. Yiiksak tasavviif tahsili almis, arabca vo farsca
Oyronmis, 6z dovriiniin maghur miitasovviifii kimi yetigmisdir. Daha sonralar ©lvan
Calabi atas1 Asiq Pasanin icazasi ilo Coruma Tanunézii boldssine (indiki Macitdzii
ilgosi Olvangolobi boldosi) golmis, orada yasamis, foaliyyot gdstormis, tokkosini
qurmus, insanlari irsad etmis vo vofat etdikdon sonra orada da dofn olunmusdur.
Mazari bu giin do insanlarin ziyarat yeridir.

Olvan Calobi bdyiik ehtimalla ulu babasinin qurdugu vafaiyyas terigstine monsub
olmusdur. Olvan Calobi 6z tokkasinde ilahi esq, tosovviif, seyri siiluk haqqinda
sohbatlor aparmis, fikirlorini osorlorine yansitmigdir. Olvan Colobinin osas osari
“Monakibiil kudsiyys fi menasibii-iinsiyys” olsa da atvari-siiluka aid bir asari, bir
neco lirik seiri do vardir. Ancaq biitiin asorlorindo esq mdvzusu hor zaman aparici
olmugdur. Hotta ©hmad Kabakli onun asorlorinds ilahi esqin asas mévzu oldugunu
yazir (5, 357).

Onun on moaghur osori 1358-ci ildo tamamladigi “Monakibiil kudsiyys fi
manasibii-linsiyys” adli tiirkco yazdigi moasnavisidir. Bu aser maghur olovi seyxi Dado
Qarkindan baslamis Baba Ilyas, Muhlis Pasa vo basqalar1 haqqinda da genis molumat
veran mankabadir. Ancaq bu asords sair daha ¢ox atasi Asiq Pasa vo onun miiasirlori
hagqinda molumat vermigdir. Osor qozallorlo, gasidoalorlo, ilahilorlo bozodilmis, ilahi
esqin toronniimii lirik ricatlorls toqdim edilmisdir. Onun ilahi esqs hasr edilmis ayrica
seirlori do vardir. Masalon, bir gazalinds ©lvan Calabi ilahi esqi bels toronniim edir:

Bu ciimle nesneye agkdir behane

Behane agk u hem agkdir behane

Bu ask ic¢inde birdiir cam u saki
Bu ask i¢inde birdiir dem u dehane

Bu askdir kaili lafz1 Enel-haqq

Bu agkdir kaili Mansuriyane

soklindo davam edon qozolds esqin mahiyyati, torifi, toranniimii verilmoaya
calisilmigdir. Sairin fikirlorindon do goriindiiyii kimi ilahi esq bir vohdst vadisidir v
o vadido hor sey birdir vo hor seyin yaranma sobobi esq oldugu kimi hor seyin noticosi
do esqdir. Bunu bir az forqli sokilds esqin hom ilk asiq, hom ds ilk moasuq oldugu
fikrindo do gérmok miimkiindiir. ilahi esq hom do kiill halinda biitiin varliq alominin
oziidiir. Esq Zatin bir sifotidirso demok var olmanin da osas sobobidir, Olvan
Colobinin ifadasi ilo bohanosidir.

Olvan Colabiya gors ilahi esq tasavviifiin tomali, asas fikir sistemidir. Tosovviifdo
qul Allaha yaxinlagdiqca ilahi esqin cazibasina qapilir, ilahi esqin i¢inds fona-fillah
olub yenidon baqa-billah martobosindo canlanir. Esq asiqi 6ziins elo baglayir ki, esq
asiqin 6zi, 6zii do esq olur. Olvan Calabi seirlorinds bels bir sual qoyur agor esq varsa
asiq hardadir, yox asiq varsa bas onda esq hardadir. Demok ki, esq ds, asiq do bir



48 Dos.Nigar Qiidrat qizi Ismayilzads

olmus, o da, bu da vo ya monlik sonlik ortadan galxmisdir, ¢linki Allah onu esqin
suratinda, i¢ini vo ¢6liinii ds esqin isiginda aydinlatmisdir.

Kamil insan biitovliikdo esqlo yogrulmus varliga c¢evrilmisdir. Bu eynilo
Mocnunun sshrada olarkan anidon qolundan axan qani goriib toaciiblonan atasina
Macnunun Leylanin qolundan nestarlo qan alindigini bildirmoak {igiin dediyi “Biz bir
ruhuz iki badends” fikrine tam uygun galir. Macnun ikiliyin ortadan qalxdigini belo
ifads edir:

Gor man man isom noson son ey yar

Var son son isan nayam man-i zar

O halda har seyin sirri, gizli monasi ilahi esqin igindadir, ¢ilinki biitiin varliga,
yaradilisa esq bir bohanadir. ©lvan Calobi ilahi esqi “Monakibiil kudsiyyos” asarindo
belo toqdim edir:

Ask an1 s0yle kendiiye almig

Kim bu agk kendii kendii ask olmus

Ask ise kani agiki-muhtar
Asik ise kani bu agki-yar

Ask u masuk u asik ol olmus
Ol u bu sol ortada 6lmiis

Kilmig an1 Calap musavveri-ask

Zahirin batinin miinevveri-agk (3, 272).

Qisaca bu seirdo sair ilahi esq deryasina diigonin zabhiri ilo batininin igiqlandigini
bildirir. Nasr asorindaon, tasovviifii tozkirasindon vo asason do seirlorindon goriindiiyii
kimi Olvan Colobi bdyiik bir miitasavviif, miitofokkir oldugu gador do bdyiik bir
tosovviif sairidir.
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XULASO

XIV OSRIN DINi-TOSOVVUFi ODOBIiYYATIN NUMAYONDOLORI —
ASIQ PASA VO OGLU OLVAN COLOBI — iSLAM MODONIiYYOTi
KONTEKSTINDO

Tosovviif genis monada Islam modoniyyatinin biitiin saholorindo tozahiir
etdiyindon Tiirk tesovviifii do orijinal adobiyyat olaraq timumtiirk modaniyyatini
zonginlagdirmisdir. XIV yiizilin an boyiik tosavvif sairi Asiq Pasadir. Asiq Pasa ilahi
esq sairi olaraq ilahi esqi haqiqi esq adlandirmigdir. Asiq Pasanin “Qaribnamos” adli
asari ilahi esq haqqinda tutarli manbadir. Asiq Pasanin oglu ©lvan Calabi do tokks
adobiyyatinin niimayondasidir. Olvan Colobiys gors ilahi esq tosovviif odobiyyatinin
tomoli, asas fikir sistemidir.

SUMMARY

THE REPRESENTATIVES OF 14™ CENTURY RELIGIOUS-SUFi
LITERATURE iN THE CONTEXT OF iSLAMIiC CULTURE ASHIiG
PASHA AND HiS SON ELVAN CHALABI

Sufism in its general meaning covers all fields of Islamic civilization. Similarly
Turkish Sufism as an original literature enriched the whole content of Turkish
civilization. The most significant Sufi poet of the 14th century is Ashiq Pasha, who as
a poet of divine love, described divine love as the real love. The work of Ashiq Pasha,
which is titled "Qaribname" is a solid source on the issue of divine love. His son Elvan
Chelebi is a representative of Sufi lodge (tekke) literature. In Elvan Chelebi's view,
divine love is the main thematic system of thought for Sufi literature.
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PE3IOME

NMPEACTABUTEJIA PEJIMTUO3HO-MUCTUYECKOM JIUTEPATYPBI —
AIIYT HAIIA 1 EI'O CbIH 2JIBAH YEJIEBU B KOHTEKCTE
UCJIAMCKOM KYJIbTYPhI

Myuctuka B IIMPOKOM CMBICIE TNPOSBISUIACH BO BceX cdepax HcIaMcKoi
KyJbTYpbI, TIO3TOMY W TIOPKCKas MHCTHKA, SIBJISSICH OPUTMHAIBHOW JINTEPATYPOil,
oOoraruia OOILIETIOPKCKYTO KYJbTYpY. Kpynueiinmm MO3TOM-MHUCTH-
koM XIV cronerus siBnsercst Awryr [lamra. BocrieBast 00kecTBEHHYIO JTI000Bb, AIlyT
[NTama Ha3Ban ee MCTUHHON J1000BBIO. Ero mpoussenenue «I'apubuama» sBisiercs
(yHIaMEHTaIHHBIM HCTOYHUKOM O 00kecTBeHHOH r00BH. ChiH Amnyra [lamm DnBan
YesneOu Taxke BXOAUT B YHCIONpPEACTaBUTENEH CyucTcKoil muteparypsl. CormacHo
Onany  Yenebu OokeCcTBEHHasi  JII0OOOBB SIBJISIETCSI OCHOBOM MHUCTHUYECKON
JIUTEPATYPBI, TJIABHON CUCTEMON €€ MBICIIEH.

Capa tovsiya etdi: akad.V.M.Mammadsliyev
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TOCVID ELMINDO LOHN ANLAYISI VO ONUN NAMAZLA BAGLI
FiQHIi HOKMLORO TOSIRI

J-J.d. Miirsalov Mirniyaz Miirsal o.
BDU llahiyyat fakiiltasinin miiallimi

Acar sozlar:tacvid, tortil, giraat, lohn, namaz.
Key words: tajweed, tarteel, giraat, lahn, salah.
Knrwouesvie cnosa:madocéud, mapmuiv, Kblpaam, JAXH, HAMA3.

Qurani-Korim har kasin heg bir qaydaya riayat etmadon, istadiyi kimi oxuya
bilocayi bir kitab deyil. Moanbayi Allah-Toala oldugu {i¢iin miisolmanlar bu ilahi
kolam1 oxuyarkon miioyyon gaydalara tabe olmaq mocburiyyatindodirlor. Eyni
zamanda Qurani-Korimin orabca nazil olmasi da onun miioyyan qaydalara riayat
edorak oxunmasini zoruri edir. Bu qaydalar toplusu tocvid adlanir. Qurani-Korimin
tacvid qaydalarina riayat edilorok oxunmasi onun vohy edilmasi ilo baglamigdir. Basqa
bir ifado ilo Qurani-Korim tocvid ilo nazil olmus vo onunla oxunmusdur. Qurani-
Koarimdas onun monasinin basa diisiilmasi ii¢iin totbiq edilon 6l¢iilii oxunusa tocvid ilo
eyni monada islodilon tortil s6ziindon istifado edilmigdir. olli)s <ol 4y il X
35 5. - “...(Ya Rasulum!) Biz onu sonin galbina yaxsi tasbit etmak tigiin belaca hisso-
hisso nazil etdik va agir-agir oxuduq. (Quranin az-az endirilib, agir-agir oxunmasi
onun ozborlonmosini vo monalarmin anlasilmasini asanlasdirir).”! Oli ibn Obi
Talibdon (s.s.) tortilin monasi sorusulduqda o, “Tartil harflori tacvidls (yoni lazimi va
arizi xiisusiyyatlori ilo) oxumaq va vagflori bilmokdir? buyurmusdur.

Bildiyimiz kimi namaz har bir miisalmana vacib buyurulan ibadstlordendir vo bu
ibadati icra edorkon Qurani-Korimin miioyyon sure vo ayslorinin oxunmasi onun
zoruri riikknlorindondir. Belo olan halda, namaz osnasinda tocvid qaydalarina riayot
etmadon oxunan surs va ayalor onun sohihliyina tasir gdstoracokdir. Biz bu magaloda
Quran oxunarken tocvid qaydalarina riayot etmodikde meydana golocok xotalari
(Lshn) va xatalarin namazla bagli fighi hokmlars tasirini arasdirmaga calisacagiq.

Lohn (ualll) soziiniin ligatds bir ¢ox monasi olsa da, burada bizi maraqlandiran
onun xota monasidir.’ Tacvid elmindo Quran oxuyarkon harflorin  lazimi
xiisusiyyatlarinds, harakslords va tocvid qaydalarinin tatbiqi zaman1 meydana galon
xatalara lohn deyilir.*

!'5l-Furgan, 25/32

252209 ¢ gle salliel jall il 5 allul,

3Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik, soh. 790
4 Tayyar Altikulag, Tecvidul-Kuran, soh. 7
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Qiraat alimlori Lohni iki yers ayirmuslar: lohni-cali (1> ¢~ll) vo lohni-xofi oalll)
(2 |

Lohni-coli acig-agkar xota demokdir. Istor Quran vo qirast elmi sahosindo
miitoxassis olan soxslarin, istarsa do Quran oxumagi bacaran demok olar ki, har kasin
forqinds olub anlaya bilacayi xatalt oxunuslar Lohni-cali adlanir. Bu xaotalar harflorin
moxraclorinda vo xiisusiyyatlorinda, horokalords va siikunlarda meydana golir.’

L Horfini <kimi, #horfini - kimi, ¢<horfini «kimi vo s. oxumaq harflorin
moxroclorindo vo xiisusiyyatlorindos edilon xotalardir. Ol-Ixlas surosinin 2-ci
ayasindoki 2e<allkalmasini 2ewligoklinds oxuduqda mona tamamlils doyisir.

Istor kalmonin ovvalinda, istor ortasinda, istorso do sonunda bir horokoni basqa
bir haroks ilo va ya siikunla doyismak do Lohni-calidir. Bu zaman mona oksarhallarda
doyisir. Mona doyisse do, doyismoso do hokm eynidir. Yoni hor iki halda bas veron
xota Lohni-cali sayilir. Masalon, ol-Maido surasinin 117-ci ayasindoki (3 & ) &l
kolmosini ulﬁva ya ulssskhnda oxuduqda mona doyisir. Ol-Fatiho surasinin 1-ci
ayosindoki (a\n 3all) & kolmosini 4vo 4 soklinda oxuduqda iso mona doyismir. Lakin
yuxarida geyd etdiyimiz kimi monanin doyisib doyismomasi noticoni doyismir, hor iki
ayado meydana galon xata Lohni-calidir.

Stikunlu horfin heroksli olaraq oxunmasi da Lohni-colidir. Bu zaman da mona
bazon doyisir, bazen isa doyismir. Masalon, al-Onam surasinin 148-ci ayassindoki ( 3
i Ge WaDa V) WA Y kolmosini Ue)a Y goklindeoxuduqda mona doyisir. Ol-Ixlas
surasinin 3-cii ayasindoki (¥ Al 5 3 &) 3 Al kolmosini 3 Al vo ya 35 & 5 kolmosini
A5 & soklinde oxudugda mona doyismir. Lakin her iki halda meydana golon xotalar
Lohni-cali sayilir.

Ibnul-Cozori iso Lohni-calini iki yera ayirmisdir:

1. Kolmolorde meydana goalon vo hom menani, hom ds tocvid qaydalarini pozan
lohni-coli. Masalon, cxasi kolmosindoki < horfini fothoali vo ya dammoli oxuduqda hom
mona, ham da tacvid qaydasi pozulur.

2. Kalmolords meydana golon vo yalmz tocvid qaydasini pozan Iohni-cali.
Mosalan, 4 kalmasindoki J harfini fathali vo ya dammoli oxudugda mona doyismir,
tocvid gaydasi iso pozulur.

Qirast xotalarinin namaza tasiri vo ya hansi sokildo bas verarss, namazi pozacagi
hom figh, ham das tocvid elminin mdévzusudur. Bu eyni zamanda har iki elmin bir-biri
ila s1x slagali oldugunu gostorir. Ona gora ds tacvid kitablarinda bu masalaya qisa da
olsa, toxunulur.

Quran oxuyan har kasin 6z oxunusunu Lohni-colidon qorumasi forzi-eyndir.
Ciinki tilavot asnasinda lahni-coali sayilan xotalar bas verarso, ¢ox vaxt mona doyisir.
Honofi mozhobino géro Quran oxuyarkon hor hansi bir kolmo mona pozulacaq sokildo
gosdon doyisdirilsa, namaz pozular. Sozlorin sonundaki horoko xotalar1 monani
doyisdirse, namaz pozulmaz. Harflorin moxraclorindo vo xiisusiyyatlorinde edilon
xotalar da namazi pozmaz. Xiisusils, .« vo o= kimi maxraclari bir-birine yaxin olan

5ua 189 ¢ (Al alall & Cialia ¢ i) plia
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horflorin yanlig toloffiizii namazi pozmaz. Mosalon, sl kolmosini e, gt
kolmosini 58 3 goklindo toloffiiz etmok namazi pozmaz. Lakin, alimlorin ¢oxuna
gbro &l & O ayosindoki 32 kalmesinin + horfini < kimi toloffiiz etmok namazi
pozar. Eyni zamanda bu ayado % kolmosinin avvalino | sual odatini olave edorok
toloffiiz etmok do monani doyisdirdiyi tigiin namaz pozular.®

Honofi mozhabinin bir ¢ox alimlorino goéro moxraclori bir-birine yaxin olmayan
harflori qarigdiraraq (mosalon (= harfini 3 vo ya ) kimi) yanlis toloffiiz etmok namazi
pozmaz.

Safii vo Honbali mazhobinin alimlorine gors ol-Fatihs surasi xaric, digar suralori
oxuduqda meydana golon xatalar gosdon bas vermoazso, namaz pozulmaz.’

Cofori mozhaobino goro iso, horflorin moxraclorinde vo xiisusiyyatlorinds
meydana galon Lohni-cali (masalan, u= harfini & kimi toloffiiz etmoak) namazi pozar.
Eyni zamanda bir horokonin basqa bir haroke ilo doyisdirilmesi do, tosdidli harfi
tosdidsiz toloffiiz etmok do namazi pozar.?

Yeni Oyrononlorin vo yashlarm bu név xatalart etmomalori miimkiin olmadigi
iiclin onlar tiziirlii sayilirlar. Siibhosiz ki, tonbollik edorok, digqetsizlik, lageydlik
gOstororok eyni  xotalart edonlor monavi mosuliyyat dasiyirlar vo  {izrli
sayilmayacaqlar.’

Lohni-xafi (8 o=l gizli xota demokdir. Horflorin arizi xiisusiyyatlorinds
meydana golon xotalara lohni-xofi deyilir. Quran oxuyarken Ishni-xafi meydana
golorso mona pozulmaz. Bazi qgirast alimlori lohni-xafini iki ndve ayirmiglar:

1. Qiraat va tacvid elmi ils slagasi olan har kasin anlaya bilacayi xatalar. Masslan,
ixfa, izhar, iqlab, idgam kimi tocvid qaydalarim1 diizgiin sokildo totbiq etmomok,
gunnani tolaffiiz etmomoak, inco horfi qalin, qalin hoarfi ise inco oxumagq, qasrls (qisa)
oxunacaq harfleri uzatmaq, uzadilaraq oxunacaq horflori gasrlo oxumaq, haraks ilo
vaqf etmak, siddatli harfi zaif, zoif horfi iss siddoatli toloffiiz etmok lohni-xafi sayilir.!

2. Qiraat va tacvid elminda mahir miitoxassis olan soxslarin forqinds olub anlaya
bilacayi xatalar. Masalon, _ harfini torqiq (inco) avazine tofxim (qalin) ils, tofximin
yerina isa torqiq, J harfini togliz (qalin) avazins torqiq ils, torqiqin yerina iss togliz ilo
oxumaq, bir sozlo _» vo J horflorinin hokmlarino riayst etmomok bu ndv
xatalardandir.!!

Quran oxuyarkon Ishni-xafinin birinci ndviiniin meydana golmasi tshrimon
mokruh sayilir. Ona goro do, lizrlii sobob olmadan tilavot asnasinda bu xotan1 edonlorin
mosuliyyat dasidiglar: bildirilir. Lohni-xafinin ikinci noviiniin hokmii ise tonzihon
makruhdur. Bu xatani edonlorin do savabinin az olacagi bildirilir. Oxunusu bu xotadan

SHiiseyn Algiil vo digorilori, Ilmihal, soh. 245

"Hiiseyn Algiil vs digorilari, {lmihal, soh. 246

8 Mohommad Fazil Lonkorani, Tovzihul-Masail Risalosi, soh. 105

9 Ramazan Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, s. 33

10A]i Osman Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, s. 291

"Mehmet Adigiizel, Kuran'1-Kerimin tecvidi ve tilavetiyle ilgili ders notlar, s. 42
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gorumaq miistohob sayilir.'”> Umumiyyatlo, Quran oxuyarkon tocvid qaydalarini
miivaffoqiyyatls totbiq eds bilmayanlor namaz qildirmaq kimi masuliyyatli bir isi 6z
lizorlorina gotiirmomolidirlor.'?

On-Nosofiys goro Quranin girastinds alti ndv xota vardir. Qirast asnasinda bu
xotalarin bazilori meydana galorse, namaz pozular.

1. Ayado bas veron xotalar. Bu xotalar alt1 halda bag vers bilor:

1.1. iki ayo arasma homin surodon olmayan basga bir ays olavo edilorso.
Mosalon, 2 &bl — cuiall 380 53 31500 s A o — call & g lila

1.2. Iki ays arasinda olan ayo oxunmazsa. Mosalon,csl a s &llle - cpallall o) i) aasl)

1.3-4. Ayanin toqdim vo toxiri ilo (yani hor hansi ayoni 6ziindon sonra galon
ayadon sonra va ya sonraki ayoni ondan avval galon ayaden avval oxumaq). Masalon,
ﬁ.);‘)l\ L}‘;‘)h wﬂ\eﬁcﬂlh\

1.5. bdal ilo, yoni bir ayanin yerino basqa bir ayo oxunarsa. Mosalon, a= ! (es
2w Sl — iall 3 81 93 (30 ) ) 8 &) ) — Burada ¢pl as Sl ayasinin yerina BN s Al )
ayasi oxunmusdur.

1.6. Tokrar ilo, yoni eyni aya tokrar edilorsa. Masalon, s>l Ges )l — aas 5l s )
u.a.ﬂ\ s Sl —

Quran oxunarkon hor ayadon sonra voqf edilorss, yuxarida sadalanan xstalar
namazi pozmaz. Ancaq ayslor bir-birine vasl edilorsa vo mona doyiserss, namaz
pozular.

2. Kolmolards edilon xatalar. Bu xatalar da alt1 halda bas vers bilor.

2.1. Kalmas olave edilorsa. ©gar bu kolms Quranda varsa vo mona doyismirsa,
namaz pozulmaz. Masalon, (Cuaeal) Gaallall oy & 2eall

Yox oagor Quran kolmoalorindon olsa da, menani doyisirso, namaz pozular.
Masalon, lallall | lae 5 ()58 5) ) sl il ol Quranda olmayan bir kolmo alavo edilorso
vo monani dayismazss, Obu Honifo vo Mohommaods gore namaz pozulmaz, ©bu
Yusufa gora iso pozular. Masalon, Gl s (z W 5) Jas 54¢SU Legzd Quranda olmayan kolmoa
olava edilorsa vo maena da doyigerse, namaz pozular. Bu barods alimlorin fikir birliyi
vardir. Masalan, (s sall) (sl e il 4ix1d

2.2. Ayadoki kalmenin birini oxumamaq. Bu zaman mena dayismirse, namaz
pozulmaz. Moasalon, =l (e llayosindoki kolmolordon birini oxumamaq kimi.
Lakin oxunmayan kolma sobabi ilo mona doyisirss, namaz pozular. Masalon, ¥ a¢l Lé
s s ayasindoki ¥ inkar adatint oxumamagq kimi.

2.3-4. Kolmonin toqdim vo toxiri ilo. Yoni ayadoki bir kolmenin sonra golon
ayadoki kalms ils yerinin doyisdirilmosi kimi. Mosalon, Jadll ¢} 5— ama & V) ()
il

2.5. Ibdal ils, yani bir kelmanin yerina basqa bir kalmenin gatirilmasi. Ogar bu
kalma Quran kslmslorindendirse vo mena doyigmirsa, alimlorin fikir birliyi vardir ki,
namaz pozulmaz. Masalon, (mS)) (e )l Ogor gotirilon kolmo monani doyisirsa,

12Demirhan Unlii, Kuran'1-Kerimin tecvidi, Ankara, A.U.Ilahiyyat Fakiiltesi, 2005, s. 37
13 TayyarAltikulag, Tecvidu'l-Kuran, s. 8
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namaz pozular. Masolon, lile US Ul — leld US Ul Yox ogor gatirilon kelms Quran
kolmasi deyilss vo mona dayisirss, namaz pozular.

2.6. Tokrar ilos, yoni ayadaki bir kelma tokrar olunarsa. Kalmo tokrar olundugu
zaman mona doyismirsd, namaz pozulmaz. Masalon, (peallall ) & 2eall 2eall Kolmo
tokrar olundugu zaman mona doyisirss, namaz pozular. Masalon, (! a5 <lile Sl

3. Horflords edilan xatalar. Bu xotalar da alt1 halda bas vera bilor.

3.1. Horf olava etmokla. Bu da iki halda bas verir. Birinci halda mona doyismaz.
Mosalon, | sial () o)) 5 — 15l a3 ol Tkinci halda isa, mona dayisir. Masalon, )5
4 e il )5 — 43 8 Birinei halda, namaz pozulmaz, ikinci halda iss, pozular.

3.2. Horfi oxunusdan diisiirmoklo. Mosolon, | sl ¢l — | sial (23 s Burada mona
dayismoazso, namaz pozulmaz.

3.3-4. Kolmoalordoki harflorin togdim va toxiri ilo. Masalon, LS — sazxS vo ya
bl (e D8 — Bl e O 8 Bu zaman mona doyiserss, namaz pozular, mona
doyismoazso, namaz da pozulmaz.

3.5. Horflarin ibdali ils, yoni bir harfin yerine basqa bir horf gotirmok. ©gor bu
maxraclari bir-birine yaxin olan horflor arasinda bas verarss vo mona pozulmazsa,
namaz da pozulmaz. Masalon, b/l — Ll uall Lakin mona doyisorse, alimlorin ¢goxuna
goro namaz pozular. Masslon, “ad) — cauall Ogor bu moxraclori bir-birine uzaq olan
horflar arasinda bas verarso vo mona da doyisorss, namaz pozular. Masolon, — )
=il Mona pozulmazsa, namaz da pozulmaz. Moasalon, sl — i <l

3.6. Horfi tokrar etmoklo. Ogor bu Miizaf feldo bas verorso, namazi pozmaz.
Masolon, 2y — 3

4. rabda. Bu da alt1 halda bas verir.

4.1. Togdidli va siikunlu oxumagq]la.

4.2. Mad va gosrls oxumagla.

4.3. Homza vao tashil ilo oxumagq]la.

4.4. Idgam va izhar ilo oxumagqla.

4.5. Siikun va haroks ilo oxumagla.

4.6. Ibdal ilo, yoni bir harokoni basqa bir heroka ilo doyisdirarek oxumagq]a.

Bunlar iimumi xatalar sayildig: iiclin bazilsrina gére namazi pozmaz. Bozilorine
g0ra is9, mona doyigmadiyi toqdirde namaz pozulmaz. Dayisdiyi toqdirds iso, namaz
da pozular.

5. Kalmanin gati (kasilmasi) ilo. Bu xatalar da alt1 halda bag vers bilar.

5.1. Miioyyanlik artikli olan J! birlogsmasini sézdan ayirmagla. Masalon, 2 J)

5.2. Bitigon soxs avazliklorini sézdon ayirmaqla. Masalon, U 22!

5.3. Bitison soxs avazliklorinin (com formasini) sézdan ayirmaqla. Masalon, <
Alladl )y — Caallall

5.4. Ismi iki yers ayirmagla.

5.5. Kolmanin ortasinda vaqf etmoklo.

5.6. Kolmoanin yarisini digor yarisindan ayirmaqla. Masalon, b2 - ! — Laal

[k bes haldaki xatalar namazi pozmaz. Altinci halda iso, mana pozular.
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6. Vogf vo Ibtida. Bozi alimlor voqf vo ibtida sobobi ilo meydana golon
xatalarmoanani ¢ox dayisdiyi togdirdonamazi pozacagini bildirmisdir.'*

Goriindiiyli kimi, hom qirast alimlori, hom do foqihlor girast xotalar1 bas veron
zaman daha ¢ox monanin doyisib-doyigsmomasino digget yetirmis, mona doyisdiyi
togdirde namazin da pozulacagini bildirmislor. Bazi hallarda iso mena dayismasa do,
horflorin lazimi xiisusiyyatlori, bozon do ilahi kolamin ¢atdirmaq istodiyi monani ifado
edon kalmolar doyigdiyi liciin namaz pozulur. Ona gora da, hor bir miisolman vacib
buyurulan namaz ibadstini icra etdikdo namazin zoruri riiknlorindon olan Quran
girastino hassas yanagmali vo giiclinlin ¢atdig1 qoder tocvid qaydalarina riayst
etmolidir.
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XULASO

QIRAOT ALIMLORINO GORO QURANI-KORIMIN SUROT
BAXIMINDAN OXUNUS USULLARI

Quran oxuyarken harflorin xiisusiyyatlorinda, harokalards va tacvid gaydalarinin
totbiqi zamani meydana golon xatalar Lohn adlanir. Qirast alimlori Lohni iki yers
ayirmiglar: Lohni-cali vo Lohni-xafi. Lohni-cali Quran oxumagi bacaran har kasin
anlaya bilocayi xatalardir. Bu xotalar horflorin moxraclorinds vo xiisusiyyatlarinds,
harokalorde vo siikunlarda meydana golir. Lohni xofi iso Quran vo qirast elmi
sahasindo miitoxassis olan soxslorin anlaya bilacayi xotalardir. Lohni xofi tocvid
gaydalarinin totbiqi zaman1 maydana golir. Quran oxundugu zaman Lohni-cali sayilan
xotalar meydana galarso, ¢ox vaxt mana doyisir. Bu da namaz osnasinda bas verarso,
bazi mazhablarin fikrine gére mena doyisdiyi iiclin namaz pozular.

PE3IOME

METOJbI CKOPOCTHOI'O YTEHUSA KOPAHA C TOYKU 3PEHUA
YUYEHBIX KbIPAATA

OmmOky Bo3HUKArOMKE BO Bpems uTeHns KopaHa B kagecTBe OyKB, XapeKe U BO
BpeMsl TpPHUMEHEHHUs IMpaBWJl Ta/pKBHJA, HaspiBatoTcs JlaxH. Yuensie Keipaarta
pasnenim Jlaxx Ha aBa Buza: Jlaxau-mxenu u Jlaxau-xagu. JlaxHu-mpkenn ommoKH,
KaTopble MOKET Pa3IuuuTh KaxIpld uten Kopana. OTu ommMOKM BO3HHUKAIOT HpU
NPOM3HOIIEHUH OYKB, Xapake M CyKyHax. A JaxHH-xadu 3To OmHMOKH, KOTOpBIE
MOTYT MOHATH TOJIKO CHENHANUCTHl B o0nacTu Hayku Keipaata u Kopana. Jlaxau-
xa(u BO3HUKAeT B pe3ysbTaTe NMPUMEHEHHUs MpaBuil Ta[KBUAA. Bo Bpems urteHus
Kopana xorma Bo3HukaroT ommOkn Jlaxapl-xadu, MeHseTcs nepeBof cmbicia. 1lo
MHEHHIO HEKOTOPBIX CEKT, OIIMOKM Ipu uTeHuH KopaHa BO BpeMsi MOJIUTBBI MOTYT
UCIIOPTUTh HaMa3 U3-3a U3MEHEHHS CMbICIIA.
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SUMMARY

THE FAST RECITATION METHODS OF THE QU'RAN ACCORDING TO
QIiRAAT SCHOLARS

The features of the letters, harakas (vowels) and the mistakes which are made
during the practical implementation of Tajweed rules while reciting the Qur’'an are
called Lahn. The Qiraat scholars divide Lahn in two parts: al-Lahn al-Jali and al-Lahn
al-Khafi. al-Lahn al-Jali is a mistake which is understandable for everyone who can
recite the Qur’an. These mistakes occur in the articulation places and attributes of the
Arabic letters as well as in harakas (vowels) and sukuns (vowellessness). al-Lahn al-
khafi, on the other hand, is a mistake which can be understood only by Quran and
Qiraaat specialists. al-Lahn al-khafi occur during the practical implementation of
Tajweed rules. If the mistakes, which are considered as al-Lahn al-Jali, are made, then
usually the meaning changes. If they are made during Salah, then, according to some
juridical schools of Islam, they break the prayer, because they change the meaning.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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FERNAN BRODELIN SiVIiLiZASIiYALARA DAIR BAXISLARI
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falsafa itizra elmlar doktoru, professor

Acar sozlar: tarix falsafasi, Fernan Brodel, “Annallar Mbaktobi”, igtisadi
sistemlar, “uzunmiiddatli tarix”, “qlobal tarix”, “giindalik strukturlar”
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duration”, "global history", "world-system theory", "everyday structures"
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«epemsi OONbUIOU  ONUMETbHOCMUY, «2100ANbHASL UCMOPUSLY, «MUPOCUCTHEMHASL

meopusLy, «no8ceoHesHble CMPYKIMYpPblLy

“Tarix manim iigtin biitovliikda-diinan, bu giin, sabah va perspektiviards olacag
miimkiin tarixlorin macmusudur. Onlarin yalnmiz birini se¢ib, digarlarindon imtina
etmak-manca bu ¢ox boyiik bir sahv olardir. Bu-aslinda sahviarin “tarixilasdirilmasi”
demoak olard1”. Fernan Brodel

Azorbaycan dovlet miistaqilliyini borpa etdikdon sonra, xiisusilo do
ictimaiyyatsiinasliq sahasinde miixtalif todqiqat snonslorinin (mes. sovet dovriine
godorki, sovet dovrii vo miasir dovr va s.) formalagdigi, milli vo diinya
tarixsiinasliginda, tarix folsafosinde movcud olan goxsayli nazoriyys ve moktablarin
bir-birinden tamamils forqli, bazon do ziddiyystli oldugu ortaya ¢ixdi. Qadim va
miiasir dovlat¢iliyimizle bagl siyasi-tarixi proseslorin tadqiqins yeniden baxmagin
zoruriliyi, 6z ndvbesinds bu da, bahs edilon sahslorde mévcud olan elmi irso balad
olmagi giindema gotirdi.

Miistaqillikden avvalki yetmis il orzinds movcud olan tarixi aragdirmalarla,
miistaqillik dovriinii todqiqat metodlart vo iisullar1 arasinda na qador bdyiik forqin
olmasinin, tarixi proseslorin interpretasiyasinin  forqli tohlil  enonslorinin
formalasmasinin hamimiz sahidiyik.

Yasadigimiz hazirki dovrde diinyada yalniz siyasi-tarixi proseslorin deyil,
ictimaiyyotsilinasliq sahasinde do todqiqat lisullarinin béhran yasamasi, elmlorarasi
slagalarin zaifliyi vo elmi axtarislarin naticalorinin daha da semorsli olmasi {igiin
multidissiplinar todqiqatlarin genislondirilmasine dair fikirlor saslonir. Bu giin artiq
moveud olan vo formalasan paradigmalarin yens do tarixin obyektiv realliglarini
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tohrif etmaya, qloballagan tarixi gergakliyin subyektiv ideoloji, geosiyasi maraqlara
tabe edilmasi yoniinds istiqgamatlonmasi sirr deyil.

Belo ki, diinyada bas veron bohran voziyyoti, bir torofdon bas veron proseslorin
sabab va naticalorini agkara ¢ixarmagi, digar torafdon iso, tarixi proseslorin anonavi
todqiqat iisullarinin natamam olmasina, kifayst etmodiyine dslalst etmakls, yenidon
vo yenidaon tarixi-elmi irss miiraciat etmayi aktual mosalays cevirir.

Homin elmi irsdon s6z diisdiikdo, milli vo diinya tarixsiinaslhigina 6z yaradicilig
ilo boyiik tohfo veran epoxal isimlerden biri kimi ilk olaraq yada diison alimlorden
biri- Fernan Brodeldir. Onun elmi yaradiciligini va tarix falsofosi bir moaqalads shato
etmak, doyarlondirmoak noinki ¢atindir, demoak olar ki, miimkiin deyil. Bununla beloa
F.Brodelin tarix folsofasine gatirdiyi yeni istigamotin yasadigimiz XXI osr {igiin
shamiyyatini nozars alaraq mithiim magamlara toxunmaga cohd edacayik.

Fernan Brodel (1902-1985) XX osr diinya, Avropa vo Fransa tarixgilorinin on
gorkomli simalarindan biri, tarixo dair todqiqatlarda inqilabi yeniliklor yaratmis
moshur “Annallar Moktobi”’na (“Salnamolor Moktabi”) rohbarlik etmis diinya s6hratli
tarixc¢idir.

F.Brodel tarixin yaranmasi va tadqiqindo genis-epoxal miqyash sosial-igtisadi
faktorlarin holledici rola malik olmasini askara c¢ixaran miiasir tarixsiinaslarin
stirasinda an gorkemli soxsiyyatlorden biridir. O, hamginin geyd edildiyi kimi, “diinya
sistemlari nozoriyyasi’nin (world-systems theory) banilarindon hesab edilir.

Tarixi zaman, sivilizasiyalara, sosial-tarixi dinamikaya dair nozori qonastlori
comiyyat hayatinin tacriibasi vo tarixi faktlarla tosdiq edilmoesi baximindan bdyiik
ohomiyyoto malikdir.

Moslum oldugu kimi, tarixi inkisaf vo prosesloro formasion yanagsmadan forqli
olan sivilizasion yanagmanin yaranmasi va genis yayilmasi da F.Brodelin foaliyysti
dovriindo elmds bas veran metodoloji yeniliklor sirasinda miihiim istigamatlordon
birini togkil edirdi.

“Kegan asrden baglayaraq ictimai fikir tarixinds an aktual masalalordon biri bagor
comiyyatinin min illordir qarsilasdigi miixtslif sivilizasiyalar arasindaki miinasibatlor
olmugdur. Tosadiifi deyildir ki, folsofo vo geopolitikada, hotta iqtisadiyyat vo
adabiyyatda belo bu mdvzu asas oriyentir kimi gotiiriilmaya baglanmigdir. Maghur
sivilizologlar Samuel Hantinqton, Arnold Toynbi, Fernan Brodel, Kristofer Dauson
vo bagqalar1 qlobal siyasotdo osas yeri sivilizasiyalararasi miinasibotlorin tutdugunu
iddia edir vo bu miilahizoni asaslandirmaga calisirlar”. (s.3- 4)

Umumiyyatlo Brodelin Araliq Danizi hagqinda fundamental todgiqatinda, bdyiik
imperiyalarm (mos. Ispaniya vo Osmanli kimi), diinya dinlorinin, mosalon, katolik-
islam garsidurmasinda oksini tapan ixtilafinin tohlili- oan parlaq movzulardan biri
olmagqla yanasi sivilizasiyalar aras1 miinasibotlors boyiik aydinliq gatirir.

Sivilizasiyalara dair geyd edilon nozari yanasma F.Brodelin bu sahads mévcud
olan konsepsiyalarin davam etdirilmasi olmayib,oksina, falsofi-tarixi idrakin yeni
iifiiqlorini agan, fonnlorarasi diisiinco mokanini genislondiron prinsipial olaraq yeni
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yanagmadir. Bu baximdan, XX asrin sonlari-XXI asrin avvallorinds daha da inkisaf
edan yeni postindustrial paradigmanin tomsl ssaslarindan biri olmusdur.

Miihiim moqgamlardan biri ds “sivilizasiya ” anlayisima Brodelin forqli
yanagmasidir. Onun elmi irsini todqiqi eden rusiyali alim Y. Afanasyevin fikrino
gora,Brodelin sivilizasiya konsepsiyast hom Osvald Spenglerin, hom Arnold
Toynbinin, hom do Karl Marksin bir-birini avozloyon ictimai-iqtisadi formasiyalar
nazariyyasindon farqlanir. F.Brodel {i¢iin sivilizasiya, har seydon avval, "oykumena"
miqyaslarinda basa diislilon qlobal comiyyatlordir. Mahz bu anlama ssaslanaraq,o,
Oziiniin sivilizasiya konsepsiyasininin digor yanagsmalardan forqli oldugunu gostarirdi.

Bununla bagl F. Brodel geyd edirdi: " Tarixi proseslorin long, asta gedisati ila,
onun gafil,sigrayisabonzar siiratlonmasi,strukturun vo konyukturun (sorait) arasinda
uygunsuzlug-dissonans, tarixsiinasligin morkozinds duran, halo ds bitmomis miiza-
kiro olaraq qalir. Bu proseslori garsiligh asililiqda doyoerlondirmok lazimdir.Ustolik
do, burada onlardan hansinin asas, hansinin isa ikinci deracali olmasina avvalcadon
hékm verilmasi gstiyyon diizgiin yanasma deyil. Tarixi proseslorin eynilosdirilmosi
(identiklosdirilmasi), tesnifati vo miiqayisasi-bu bizim asas mosslomizdir. Tarixi
zaman-reallagdirilan proseslorin yalniz sababi, sarti olmayib, naticasidir.”(13)

Sivilizasiyalarin tarixi-miiqayisali kontekstda dyronilmasindon olds edilon elmi-
nozori gonastlor do belo bir yanagmanin dogrulugunu isbat edir vo onun miiasir
diinyanin siyasi-madani qurulusunun inkisaf dinamikasina diizgiin model-konsepsiya
verdiyini tosdigloyirdi. Homin gonastlorin asas cizgilorini belo timumilogdirmok olar
ki, ayri-ayr1 zaman vo moakan koordinatlarinda yaranan, 6z identikliyini formalasdirib
seckinloson, eyni zamanda, bir-birindon toroyon, hotta bir-birinin daxilindo mévcud
olan sivilizasiyalar 6zlorinin antik dovrden miiasir zamana dogru tarixi inkisafi
prosesindo getdikco daha cox inteqrasiyaya ugramis vo daha ¢ox universalliq
keyfiyyotlori olde etmiglor. Lakin bu proses onlarin 6ziinameaxsuslugunu slindon
almamis, hotta qarsiliqgli minasibatlor rogabst ruhunu mdhkomlondirmis, iden-
tikliklori sanki insanin oziinliqoruma instinkti kimi onlarin diri qalmasini tomin
etmisdir. Biitlin arxaik vo godim sivilizasiyalar artiq bu giin diinyada mdvcud
olmasalar da, onlarin yaratdig: sorvatlor yalniz muzey eksponati kimi deyil, miiasir
basoriyyotin maddi vo moenovi xozinosi kimi yasayir. Miioyyan transformasiyalara
ugrasa da, movcudlugunu davam etdiron sivilizasiyalarinsa yeni dogulan siviliza-
siyalarla interaksiyas: tarixi-siyasi inkisafin ¢ox maraqli ganunauygunluqglarini
meydana ¢ixarmigdir.

Fernan Brodelin fikrinco, “sivilizasiya homiso kegmisini, tarixini vo miiasir
movcudlugunu bir yerds yasayir”’- bu “sivilizasiyalarin davamliligi” ideyasi onlarin
“tiilkonmozliyi” ideyasina da baslangic vermisdir. Hotta “monovi epoxalarin eyni
zamanlig1” va “siyasi epoxalarin eyni zamanlhig1” 6lgiileri ilo yanagmada molum olur
ki, on miixtolif tarixi epoxalarin madeniyyast va sivilizasiyalar1 bir-biri ilo soslogon
forma, mazmun vo mahiyyats malik olmus, sanki eyni ideyalar1 vo substansional
doyarlari ayri-ayri epizodlarda ayri ciir yasamiglar. Osvald Spengler isa belo hesab
edirdi ki, sivilizasiyalar madoniyyatlorin aqoniya va 6liim moqamidir.(4)
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Sivilizasiya vo modoniyyst movzusunu on miixtalif sivilizasiyalarin
materiallar1 osasinda genis arasdiran tarix¢i burada da yeni soviyyelori agkara
cixarmig, moadoniyyatin folsofosi sahosindo do yeni anlayislar togdim etmisdir.

Adi va ya “giizoran” madaniyyatinin, ciddi elmi tohlilini do ilk dofs F.Brodel
Oziiniin qeyd edlon “Giindsliyin strukturlari. Miimkiin vo qeyri-miimkiin olan”
asarinde vermisdir. O, XV-XVIII asrlorde an miixtslif xalqlarin, on miixtalif hoyat
torzlori, yasayis, geyim, qida, pul va s. kimi aspektlorini ciddi tesvir va tohlil ederok
gilizoran moadaniyyatinin ¢oxc¢alarligini oks etdirir. Onun fikrino goro, insan biitiin
omrii boyu faaliyyatini, adi “giizeran siiuru” saviyyesinda qorar va se¢imlorine uygun
olaraq qurur.” Ictimai siiur hor hansi bir dévr {iciin osas, rohbar sayilan ideyan
manimsamays meylllidir vo onu hom ictimai hayatda, ham ds elmdas tatbiq edir.“Oqli
komforta” nail olmaq ii¢iin faktlar miisyyon “mentiqi sapa” diiziiliir, mantigsiz,
“aglabatmaz” goriinon faktlar diskomfort effektini yaratdigi {igiin konarlagdirilir.
Noaticada rohbar sxem vo modellor siiur kimi sadologdirilmis ideyada konkretlog-
dirilir”. (10;c.44)

Mbohz giindslik modoniyyotdo sabit, tokrarolunan hoyat torzi, sosial-modoni
mikro-nizamin togkilinds, dastoklonmasinde miihiim rol oynayir. Burada insan, etnik
qrup, yaxud basqa birliyin tizvlori 6z foaliyystlorini qura, togkilatlandira, energetik vo
psixoloji potensiallarin1 sorf eds bilirlor. Bu gilizeran madoniyysti rosmi tosisatlar
torofindon nizamlanmanin tosirine on az moruz qalan sahadir. Gilindsliyin
madaniyyatini menimsamakls insan hals usaq yaslarindan zaruri {insiyyat tocriibasine
malik olur, madeniyystin “boylik diinyasi”na daxil olmaga gabil olur. Adi hoyatda
insan 6ziinii no qodor azad hiss etso do bu azadligin ¢or¢ivosi mohdud olur. Ancaq
“giindolik-glizoran” madoniyyati insani sonralar biitiin hayatt boyu davranis vo
foaliyyotini miisayist edocok, onun maraq va talobatlarim tomin eds bilacak, adat vo
ananolora gevrilorak nosildon-nasle otiiriile bilocok mikromiihiti, ab-havani asilayir.
Bu miihit iso iyerarxik olaraq ev, ails, tohsil, i§ yeri, yasayis mokani, 6lko, bagariyyat,
diinya miistovilorine qodar variasiya edir. Yiiksok madoniyyatls, glizeran modoniyyati
arasinda ugurum, “Cin saddi” yoxdur. Yiiksok modaniyyatin element vo fragmentlori
todricon, yeri goldikco adi soviyyoyo kegir. Yiiksok ideyalar, ideallar va s. carg¢isi olan
insanlar camaatin, adi insanlarin fikrine, “adi haqigatlora” na gador bigans olsalar da
mohz giindslik vo giizoran soviyyasinde yeni ideyalarin, innovasiyalarin taleyi hall
oluna bilor. Digor torofdon molumdur ki, adi modoniyyot bozon qarsisina ¢ixan
problemlori miistaqil hall etmays qadir olmaya bilir. Hor halda insanlar vo dlkalorarasi
miinasibotlorde bas veron miinaqisolorin halli, doyigon hoyatla ayaqlasma,
innovasiyalarin reallasdirilmast vo s. biitlin bunlar yalmiz gilindslik, giizeran
madaniyyati saviyyasinda insanlarin miihito miinasibotini doyismays sévq etmakla,
varligin vo yasamin yeni toloblorini anlamaga hazir olmalan ilo bilavasito
sortlonmisdir.(1;s.45-46)
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TARIXI YADDAS VO MILLI IDENTIKLIK HAQDA

Brodelin tarix folsofasindo metodoloji baximdan yenilik hesab edilocok osas
masaloalordon biri de-tarixi yaddag probleminin vacibliyinin giindoms golmasi, tarixi
sliur vo tarixi modaniyyate dair yeni fikirlor oldu. ©lbaetto, tarix¢ilor homiso yaddas
fenomeni ilo rastlagsmislar. Lakin avvallor asason , tarixi xronikanin miislliflorini,
hadisalari no daracads yaxsi xatirlamast maraqlandirirdi. Tarix¢i yaddagda bas vera
bilacok sahvlars, unutqanliqlara lazimh diizalislor edirdi. Bu prosesds iso o artiq tarixi
yaddas1 arxa plana kegirarok, badnam "tarixi faktla"islomoya iistiinliik verirdi. indi iso
hadiso haqqinda yaddas daha az tarixg¢i ti¢iin, hadisenin 6zii qadar, bozan iso hadisadon
daha ¢ox maraq kasb edirdi. Brodelin davamgilarindan olan Pyer Nor 6ziiniin “Yaddas
mokanlar1” adli yeddi cildlik asarinds, onun “Fransa nadir?”-sualina:*“Fransa —yaddas
demokdir.”cavabini vermigdir.

Kegmigin monalandirilmasi, daha dogrusu kegmisin tocriibasine dair sorhlor
olduqca genis aspektlords vo goxsayli anlayislar kontekstinds tosvir edils bilor. Homin
anlayislara misal kimi: tarixi tocriiba (kegmis haqqinda bilik vo tasovviirlar), tarixi
yaddas, tarixi siiur,tarixi madoniyyat ictimai psixologiya va s.xatirlatmaq olar.

Diqqpot yetirilmali bir mosalo do var ki, kegmisin dork edilmaesi, anlagilmasinin
0ziiniin do , artiq formalagmis ananasi, basqa sozlo, tarixi tacriibasi movcuddur.

Yasanilan tarixo dair tosovviirlor coxcalarli olub, tarixi idrakla, tarixi biliklorlo eyni
deyil. Miiasir sosiologiyasinin terofdarlari ndqteyi-nozerinden biliys, kegmis haqqinda
tosovviirlor ixtisaslagdirilmig elmi biliklordon daha genis olub, iimumiyystlo arxaik
tosovviirlordon tutmus, dinlor, folsofalar, ideologiyalar, sonat vo s. do ohato edir. Bu noqteyi-
nazardan, tarixi yaddas va tacriiba kegmis hagqinda biliklar ii¢iin asas rolunu oynayir.

Tarix folsafasinin yeni paradigmasinin formalasmasinda F.Brodelin rolu
P . . . »
Tarixgilar har yeni galon naslin suallarina cavab vermoali olurlar”. Fernan Brodel

F.Brodelin adi fransiz tarixsiinasliginda yalniz bilavasite "Salnamslor moktabi"
timsalinda hoyata kecirilon miqyash foaliyyotlo bagh deyil. Biitovliikdo miiasir diinya
tarix elminda tadgiqat metodu va paradigmasmin kokli doyisikliklora ugramasi
shamiyyatli deracads onun adi ilo baghdir.

1958-ci ilde F.Brodelin baslica metodoloji maqalasi "Tarix vo ictimai elmlor:
uzun miiddatli tarixi zamanda" adli konseptual mozmunlu va iri hocmli maqalasi is1q
tizii gortr. (11)

Moalum oldugu kimi, miixtslif elm sahslorinds diinyanin dork edilmasi ilo bagh
movcud olan problemlor 6ton osrdo xiisusilo aktual mosoloys ¢evrilmisdir. Eyni
zamanda, asason XX asrdon etibaron tarixin falsofosi ilo bagh todgiqatlarda totbiq
edilon yanagmalar va alds edilon genaotlorin tacriib1 sinaqdan ¢rxmasi baximindan
catinliklor artmaga vo dolayisi ilo tarixi bohranlarda oks olunmaga basladi.

Qeyd etmok lazimdir ki, tarix elminin béhrant halo XIX asrin ikinci yarisindan
baslayaraq miisahido edilirdi. Bu doévrds pozitivistlor tarixin metodologiyasini tobiat
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elmlarine uygun formada qurmaq istoyirdilor. Bu zaman tarixsiinasliq tarixin naqlini
xatirladirdi, onu yazanlar tarixi hadisslorin sabablorinin izah1 haqqinda yazmagi
diisiinmiirdiilor. XX asrin birinci yarisinda tarixin dorki ilo bagli béhranin aradan
qaldirilmasi istiqgamatinds yeni addim atildi. Bu zaman ingilis tarixgisi Edvard Karr
belo bir fikirlo ¢ixis etdi ki, “tarix — sorhlordir” vo Qarb elmi fikrindo tarixin izahi
istiqgamotindo todqiqatlar aparilmaga baglandi.

Fransa Annallar moktobinin yaradicilart olan Liisyen Fevr vo Mark Blok
pozitivistloro oks olan bir fikir iroli siirdiilor ki, tarix¢i hadisoloro yaradici
yanagmalidir. “Annallar moktabi” sivilizasiyalara xas moadaniyyatlorin dyronilmasini
osas moasalo kimi qaldirirdi. Bu iso 6z ndvbesinds tarixi faktlarin izahi ilo bagh
fonlorarasi yanagma tolob edirdi. Onlar A.Toynbinin “Tarixin todqiqi” osorindo
togdim etdiyi nozariyyays tonqidi yanasirdilar.

XX asrin ikinci yarisindan baslayaraq, imumilikds elmds, o climlodan, ictimai
vo humanitar elmlarin tadqiqinde mévcud olan yanagmalara miinasibat doyismaya,
onanavi tohlil metodlarina tonqidi miinasibstlor bildiren royler ¢oxalmaga basladi.
Qeyd edilon dévrdo, Istor biitiin diinyada, istorso do Avropa dlkolorinda ictimai-
humanitar elmlor miirokkob problemlorin holli metodlar1 ilo baghi olan g¢otin
transformasiya vo yeni axtariglar dovriinii yasayirdi.Bas veran qanli miiharibalor,
milyonlarla insanin 6z hoyatin1 qana qerq etmosi, sivilizasiyanin sanki barbarliq
morholosino godom qoyma vo s. problemlor diismok olar ki, ictimai elmlorin biitlin
saholorindos todgigat metodlarinin, elaca do, tarixin kohno modelinin qiisurlu olmasina
dair miibahisslors tokan verdi.

Qeyd edilon biitiin bu masololor tarixin todqiqat tisullarinin vo tarixgilorin baxig
bucagmin cahan miiharibalorino godor oldugu kimi gqalmasini miimkiinsiiz edirdi.
Homginin XX asrds “elmi inqilab” adlanan proseslarlo paralel olaraq,elm timumi
bohran vaziyyaeti yasayirdi.

Bir sira nazeri ¢agiriglara  vo metodoloji  toloblorlo  iiz-lizo  qalan
ictimaiyyatsiinaslar ¢oxsayli suallara cavab vermak zoruratindo qalmisdilar.

Homin suallarin sirasinda on miihiimlari: ictmai elm comiyyats no kimi xidmat
etmolidir, noyo lazimdir vo s. idi.

1977-ci ilde, ABS-in Con Hopkins universitetinde moaruzs ils ¢ixig edarak, F.
Brodel 6ziinlin yeni tarix falsofesi vo yeni metodoloji mdvqeyini izah etmosi
baximindan son doraco ohomiyyatli fikirlorini saslondirdi. O geyd etdi: "Tarixgilor
ticlin proseslarin "neco?" bas vermasini anlamag, neca suali asandir. Halbuki, boyiik
tarixi proseslorin yaranma sobablorine aydinliq gotiron: "niye? no sobaba? nayin
namina?" kimi suallara cavablar tapilmasi ¢ox Onamlidir. Halalik tarixgilor {i¢iin
naticalori sezmok daha olverislidir, noainki boyiik problemlsrin mengayini dork
etmoak." (20)

F.Brodel 6zilino gadorki snanavi tadqiqat metodlarindan he¢ do imtina etmayorak,
onlar1 daha da tokmillosdirmis vo zonginlosdirmisdir. Boyilik alim sosial zaman
konsepsiyasi va sosial zaman strukturunun xiisusi vurgulanmasi asasinda ictimai-
humanitar elmlorin sintezinoe imkan yaradan yeni metodologiyani toqdim etmigdir.
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Qeyd edilon xiisusiyyotlor on ¢ox, tarix folsofosini do ohato etmisdi desok,
yanilmariq. Bu 6ziinii ke¢cmisdo bas veron hadise vo proseslorin todqiqinin yeni
variantlarinin ortaya ¢ixmasinda, zaman xiisusi vo iimumi, fordi,soxsi vo ictimai
miistovilorin, mikro vo makrotarixi aspektlorin bir-birino qarst qoyulmagqla deyil,
qarsiliglt bagliligda arasdirilmasinin vacibliyinin agkara ¢ixmasinda biruzs verdi.

Bu iso gorkomli alimin buraya tarixin subyekti vo obyekti ilo 6ziino qodor mévcud
olan tarixi zaman tosovviirlorini vo mokan hiidudlarini olduqgca genisglondimoklo, tarix
elminin tadgiqat predmetini doyismasi ilo miimkiin olmusdur.

Biitiin bunlarin naticesinds isa dolayist ils, tarixin yeni falsafi konsepsiyasinin
ortaya ¢ixmasina vasilo olmusdur.

[stor makrotarixi hadisalorin, global-iimumdiinya tarixinin, istorso do,regional vo
lokal tarixlerin yaranmasi vo inkisafinin yeni konsepsiyalari meydana goldi. Qeyd
edilonlor tarixi todqiqatlarda elmlorarasi inteqrasiya imkanlari, fonlorarasi sintez
iisullarin1 artmasi yollart malum oldu.Sonradan bu proseslor yeni elm saholorinin
yaranmasini gartlondirdi.Tarix elminin nozeriyys veo metodologiyalar1 daha da
zonginlagdi.

F.Brodelin vo “Annallar moktabinin” tarixsiinasligda vo tarix falsofasinda
yaratdigi metodoloji cevrilisin mahiyysti todqiqat¢ilar torafindon asagidaki kimi
imumilagdirilir:

— Tarix - insanlar vo zaman haqqinda elmdir. Zaman gedisi ilo insan
comiyyatinds bas veran doyisikliklorin yalniz yazli manbalar vasitasi ils deyil, bize
miiyassor olan istonilon mslumat vo imkanlar noticesinds Oyrenilmasi va todqiqi
haqda elmdir. Buna gors do, tarixi tadqiqatlarda yeni metodlar vo artiq melum olan
manbalorin bir daha,tokrar tohlili zoruridir;

— Tarix elminin hodsfi-zamanla bagli insanlar vo dovlatlor arasinda bas veran
proseslorin anlagilmasi, "ke¢cmiso kegmisin 6z gdzlori ilo baxmaq" bacarigidir. Tarix-
yalniz sathds olani siyasi faktlar tadqiq etmak deyil,ke¢misds qalan realligin biitiin
¢oxgalarliginda dyronilmasidir;

— Tarix-realligin on miixtalifi sferalarim1 6z todgigatina colb etmoli, digor
elmlarlo vo izah metodlari ilo amokdagliq etmali, kegmisin miimkiin gador dolgun
monzarasini yaratmalidir. Ke¢gmisi fragmentlora, hissalora bolmok mogbul yanagma
deyil;

— Tarix¢i-ke¢mige har hansi problems yaxinlagdigi kimi- toacciiblo-miinasibat
gostormoli,ona yeni-yeni suallar iinvanlamali,artiq malum olan ononovi versiyalarla
kifayotlonmomalidir.Ciinki onlar yanlig va ya natamam ola bilor.(23)

F.Brodelin tarix folsofasinds toqdim etdiyi yeni metodologiyanin yolu o qadar do
asan olmamigdir. Xiisusilo do nozaro alinsa ki, s6hbat onun dévriindo tarixsiinasliqda
yiizillorlo davam edan bir anononin tangidindon gedirdi, onda bunu daha aydin basa
diismok olar. Bels ki, bohs edilon dévrds har sey konkret metod asasinda bag verirdi:
tarix¢i yazili monbolari olds edarak, onun asasinda kegmisdo na bag verdyini yoxlayib
izah etmolidir. Bu paradigmanmi doyismok Brodel vo onun rohbarlik etdiyi illorde
"Salnamolor" moktabina ¢ox boyiik zohmat bahasina basa goaldi.
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XX asrin sonlarina dogru ikiqiitblii diinyanin ¢6kmasi, qloballagma prosesi vo
ictimai elmlor garsisinda mozmun vo mahiyystco tam forqli bir sosial, siyasi,
iqtisadi, manavi gergakliyin askar olunmasi ilo alagadar tarix falsafasinin metod
va nazariyyasinda do zoruri doyisikliklara yaranan ehtiyac F.Brodel irsina done-
dons miiracist etmayi giindema gatirdi. F.Brodelin tarix falsafasi ideyasi, onun elmi,
tarixi-folsofi irsi diinya elmino shomiyystli tosiri goéstordi vo indiys qodor 6z
aktualligini saxlayirlar

Alimin yaradiciligini todqiq edon Y. Afanasyevin fikrine gors, “F.Brodel 6z
dovriiniin tarix elmindo diqget merkezinds olan problemlarinin an genis spektring
toxunmus, tarixi proseslors refleksiyanin yeni tipinin, praqmatik, genetik, montiqi vo
dialektik metodlardan shamiyyatli doracoeds forglonon yeni metodologiyanin tomalini
qoymusdur. Brodelin toxundugu problemlorin universalligt vo onlarin halling
novatorlugla yanasmasi, homginin fransiz aliminin irsinin miiasir dévriin 6ziindo bir
sira yeniliklori saxlamasi vo elmi axtariglarin goézlonilmaz perspektivloerina yol
a¢gmasinda 0ziini gostorir”.(9,¢.201)

F.Brodelin tarixi-folsofi konsepsiyasinin osas metodoloji xiisusiyyatlorino
goldikds iso, alimin fikrinco bunlar-falsofi “holizm-biitovliik-vohdat” ideyasi ila,
eloca do, iimumi, “total sosial fenomen”,model, struktur, sinxroniya, gorait, hadisa,
sosial zaman” va s.anlayislar ile ifads edils bilor.

Yeni-qeyri-klassik metodoloji donomin miixtolif elm saholorindo tomsil-
cilori,fransiz tarix¢isinin yaradiciligina metodologiya ndqteyi-nozerinden an ¢ox tasir
etmis sosioloq, tarixi yaddas”, “kollektiv yaddasa” dair nazariyyslerin banilsrindon
olan Moris Halbvaksi, antropoloq vo tarix¢i Marsel Mossu, psixoloqlar Sarl Blondel
va Anri Vallonu, antropoloq Kloda Levi-Strossu gostormok olar. Brodelo an bdyiik
tosiri Uimumi sistemlor nozoriyyesinin, sistemli tohlil metodunun folsofasi
gostormisdir. Belos ki, Brodelin konsepsiyasini tarix falsofasi olmadan tesavviir bels
etmok miimkiin deyil.

Brodelin tarixi zaman vo mokan konsepsiyalarina gahidi oldugu va asir diigdiiyti
diinya miiharibasinin gotirdiyi facislor miihiim psixoloji tesir etmisdir. Miihariba
dovriinlin qanli-qadali hadissalorinin fovqiine qalxa bilmok, bogoriyyotn iizlogdiyi bu
folakotin gergok tarixi-falsofi sobablorini dork etmok, ilk baxigda agkar goriinon
proseslor arxasinda tiziinmiiddstli tarixi zaman gedisinde davam edon gizli vo derin
qatlarin1 gérmok cohdloari Brodelin elmi axtariglarinin osasini togkil etmisdir.

Metodoloji planda F.Brodelin elmi irsinin aktualligi, yasadigmiz XXI yiizillikdo
sivilizasion yanasma,sivilizasiya fenomeninin tokzibedilmaz shomiyyati kontekstin-
da, nazariyyenin elementlorinin real comiyyat hoyatina ndqsanl totbiqinin ¢oxsayl
niimunalorinin olmasi, bazen yegans hoalledici amil kimi izah edilmasi vo s.-lo
baglidir.S.Hantinqtonun “sivilizasiyalarm toqqusmas1” nazoriyyssi buna misal ola
bilor. Tarix folsofasinde, timumilikdo ictimaiyystsiinasliq elmlori kompleksinin
metodoloji sistemindo sivilizasion yanasmanin Brodel anlaminda tamamilo forqli
izahlar1 mévcuddur.
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Bu aspektds tarixi zaman vo tarixi mokan haqda biliklori sistemlosdirilmasi,
comiyyat vo dovlatlorin inkisafinin arxetipik modellorinin dork edilmasi baximindan
analitik metodoloji vasito rolunu oynayir.Tarixi-folsofi aragsdirmalarin problemlor
dairasinin- mahiyyati, strukturun vo mozmununun shamiyyastli derocads genislonmae-
sina, tarixi prosesin yeni manzorasinin canlanmasina, zaman gedisinds transformasi-
yaya ugramasini tohlil etmoyo imkan yaradir.

Brodelin interdissiplinar (fonlorarasi) vo multidissiplinar todqiqatlarin osaslarini
yaratmaga imkan veran konsepsiyasi, ictimai cohatdon-humanitar elmlords timumon
gabul olunmus, enonavi movcud olan klassik nozariyyslorlo, miiasir yanagsmalar bir-
birini nainki inkar edir, oksina bir-birini tamamlayaraq, tamamlayir vo zonginlogdirirlor.

Oziiniin son miisahiboalorindon birindo F.Brodel tarixin monasi vo toraqqi
anlayisina miinasibatini bels bildirmisdir: "Mon insanlarin, intellektin vo oxlaqin
toroqqisino dorindon inaniram. Bununla bels, tarix 6ziinii birmonal1 deyil, tontonoli
"ispan niimayisi (karnavali)" kimi aparir. Hor dofs, iki addim irali atanda, bir vo ya iki
addim da geri atir. Tarix- hom mona, homds moanasizligdan ibarat bir dinamik struktur
toskil edir. O, yalniz Allah deyil, ham ds iblisdir."

Biitiin ziddiyystlorino baxmayaraq insan, tarix vo zaman miinasibatlorino
F.Brodelin nikbin yanasmasi bu giin dorin problemlor i¢inds parcalanan diinya
tarixinin golocayi ilo bagli hom timidlars, hom ds derin diisiincalors sévq edir.
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SUMMARY
Fernand Braudel's Views On Civilizations
Rabiyyat Aslanova

The article was dedicated to the actual problems of Fernand Braudel's historical
philosophy and his great contribution to history as the precursors of world-system
theory. The basic concepts of modern historical researchers and his different approach
to the history of philosophy and civilization have been analyzed. The new terms like
global history, “longue durée”, world-system theory, the structures of everyday life
and also issues like historical memory and national identity were investigated in the
terms of modernity in his activity. According to author researches, Fernand Braudel's
historical philosophy is one of the actual outlooks within the XXI century
philosophical theories.

PE3IOME
Barasabl @epuana bpoaens Ha Ipo6aemy LluBuianzanuu
Paousar AcianoBa

Cratbs mocBsameHa ¢uiocopun wucropun @epnan  bpomens. B Hem
pacckasbpIBaeTcsi 0 OOJBIIOM BKJIAJ€ B MHUPOBYIO MCTOPHYECKYIO HAyKy, HAy4HOTO
Hacnequss @.bponenbsa. ABTOp Tak kK€ aHAIM3MPYET HOBBIE METOABI, Oa30BbIE
KOHLENIMA M OCHOBHBIC IMOHATHICOCTABIISIIOIINE TEOPETHUYECKYIO KOHCTPYKLHUIO
HOBOI! ITapaAurMbl HCTOPUYECKUX HCCIICAOBAHUH.

g monmmanus ¢unocopun ucropun GepHana bpoxens oOpsACHSIIOTCS Takue
TOHATHS, KaK «ajuTenbHas Bpems-la longue durée», «rmoGanmbHas HCTOPUSY,
«MHPOCHCTEMHBIH aHaNN3», «IOBCEAHEBHBIC CTPYKTYpPbD», TaK € €ro B3I
OTHOCHTEIIFHO BOIIPOCOB HCTOPHUYECKOMN MaMSTH U HAIMOHAILHON HJICHTUYHOCTH.

B xoHIIe cTaTbu aBTOp MPUXOAMT K BBIBOAY,UTO (puiocodus ucropuu bpoaens
uMeeT 0oJbIIoe 3HaYeHHe B 21-0M BeKke M OCOOCHHO aKTyalbHBI B IUIaHE Pa3BUTHUS
COBPEMEHHBIX MYJIbTUANCLIHUIIIMHAPHBIX UCCIICAOBAHUH.
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ISLAM MODONiYYOTINDO LOQOB VO FOXRi ADLAR

~ Valeh Valiyev
BDU, llahiyyat fakiiltosi
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Biitiin seylor 6z adi ils bir- birinden forqlondiyi vo tanindig: kimi insanlar da
adlart ila bir- birindan farglanir va taninirlar. Ad sarti olaraq insanlara verilir va hamin
adin monas1 goxsin mahiyyst vo mozmununa uygun ola da biler, olmaya da bilar.
Ancaq bir sira insanlar kegdiklori hoyat yolunda miioyyon keyfiyyot vo doyarlor
qazanarlar ki, onlarin soxsiyyati hamin keyfiyyot vo doyarlorlo miisyyon edilir. Bu
baximdan ta godim zamanlardan insanlara verilon lagoblorin miihiim shamiyyati
vardir.

Sorq xalglarinin zongin logab ononesi vardir. Halo ¢ox qadim zamanlarda
orablards Ibrahim peygombore “Xolilu-l-lah” (Allahin dostu), Tay gobilasinin bascisi
sair, congaver Hatimut- Taiye “Ocvadu-l-arabi” (orablorin on soxavetlisi),
Mbohommod peygombors goncliyindo ¢ox diiriist bir insan oldugu ii¢iin “9l- Omin”
(emanata sadaqpotli) kimi verilmig yaxsi lagoblarlo yanast “fasiq” (pozgun), “saqit”
(monaviyyat diisgiinil), “miinafiq” (ikilizli, riyakar), “kefir” (kafir), “sohih” (xasis),
“kozzab” (yalang1) kimi ¢oxlu pis vo manfi lagablor do yayilmisdir. Bu sobobdon
Qurani Korim insanlarin diigiincosini miisbat yono yonsltmok magsadils pis logablorin
verilmasini maqgbul saymamisdir. Hucurat surosi, 11ci- ayads buyurulur: “Ey iman
gotiranlor: Bir qdvm digorini laga qoymasin. Ola bilsin ki, onlar (laga qoyulanlar) o
birilorindon (laga qoyanlardan Allah yaninda) daha yaxsi olsunlar. Qadinlar da bir-
birino (rigxond) etmosinlor. Balka, onlar (risxond olunanlar) o birilorden (risxond
edonlordon) daha yaxsidirlar. Bir- birinizs tons etmayin (ay1b tutmayin) va bir- birinizi
pis lagablorla (ey kafir, ey fasiq, ey miinafiq vo i.a.) cagirmayin. iman gotirdikdon
sonra fasiq adin1 gazanmaq neca do pisdir. Mohz tévbo etmoyonlor zalimlardir.” !

Goriiniir elo buna gora do moshur orab izahli ligati “sl- Muncid” (xilas edon,
yardimegt1, dostakloyan) lageb terminina qismen otrafli bir torif vermisgdir. Homin izahli
liigatda lagab sozii belo izah olunur:

(a¥)) Lae Jlie b adg) maa pady 5 Js¥) el (5 gm GLad¥) 4y (cany an) il

'Hucurat, 49/11



70 Valeh Valiyev

(Lagoab 0z asl monasi etibart ilo insana ilk adindan slave ona verilon vo ona san-
sohrat vo ya mozommot hissi talqin edon bir addir.)?

Islam Ensiklopediyasi da 6z nvbasinds loqob terminino izahat vermokdon yan
kegmomigdir. Ciinki, tarixdon balli oldugu kimi tiirklorde do lagob verms anonasi
genis sokilds yayilan bir onans olmusdur. Bu Ensiklopediyada logab termini asagidaki
kimi izah olunur: “Lageb bir kimsays asl adindan ayri olaraq sonradan ikinci ad;
sarofa, sohrato dolalot edon bir olamotidir.”® Tiirk Islam Ensklopediyasinin logoba
forqli baxis bucagi ondadir ki, orada laqeb ancaq pozitiv anlamdan izah olunur. Bunu
biz Mahmud Kasqarinin “Divani lugatu Tiirk” sserinds do miisahids edirik. Bu asordo
logab “at atma” kimi verilir va tiirk tarixinden bir nego niimuna gatirilir. Mas: Tirse
Xanin oglu bir buganin boynunu burub yers yixaraq bogazlayandan sonra ona Bugac
lagabi verilir. Biire Bayin oglu Beyrok yolkasonlarls savasib tacirlorin malini onlardan
geri aldigdan sonra ona Bamsi1 Beyrok ad1 verilir.*

Qadim Orta Asiya tiirklarinds “qara” (boyiik) kelmasi lagab kimi ¢ox iglonmigdir.
Dérd yiiz onuncu ilde Hun imperatorlugunun taxti- tacina oturmus hokiimdar 6z ad1
ila yox libasinin rangi ilo “Karaton” (qgara libasli) ¢agirarmiglar.’

Islam borqorar olandan sonra logoblori xosniyyatli etmok meyli ziinii
gostormoayo basladi. Peygomborin oshabolorine islam dini yolunda gostordiklori
xidmaotlorin miiqabilinds onlara forqlondirici vo san- sohrot gotiron logoblorin
verilmasi genis bir viisot aldi. Xolifo taxti- tacina oturmus Obu Bokro “os- Siddiq”
(dogru danisan), Omor bin ol- Xottaba “ol- Faruk” (halalla haranm farglondiren),
hozrati Oliys “Heydor” (sir), “ol- Miirtoza” (Allah torafinden bayonilmis), moshur
islam sorkordasi Xalid bin Valids “Seyfullah” (Allahin qilinct) kimi foxri adlar vo
logoblor verilmigdir.®

Daha sonralar iso Islam vo {imumiyyatlo Sorq modoniyyati tarixindo meydana
golon boyiik alim, sair vo miitofokkirlorin adlarinin avvslinds onlarin elm va diisiinco
doaracasini miioyyan edon miinasib lagab va foxri adlarin iglonmasi bir tozahiir haddina
cataraq genis miqyasda totbiq olunmaga baglanmigdir. Bunlardan Sorq alominin foxri
va diinya gohratlilorindon bir negasi ils tanis olaq:

Boylik Azorbaycan sairi Nizami Goncovinin (1141- 1209) adinin qabaginda
“Seyx”, “hokim”va “modvlana” kimi lagablar islonir vo bunlar tasadiifi deyildir. Bu
lagablarin dorin mona qatlar1 vardir. “Ilahi harmoniya modelini 6rnok tutaraq beserin
vo onun yasadig1r comiyyotin elmi- intellektual, oxlaqi- monovi vo ictimai- modoni
tokamiiliine 6nom veran Nizami Gancovi hom kamil miirsid vo seyx, hom miidrik
hokim, hom do basorin sevinc vo kadarini, dord vs iztirabini, narahatliq vo iimid dolu
hoyat esqini 6z {iiroyinds yasayan, bunlara caro axtaran arif bir sonstkar kimi

2 V1A wa)Yito gy caaiall
3Nebi Bozkurt, “Lakap” maddosi, Tiirkiye, Diyanet Vakfi, islam Ansikilopedisi, c. 27, Ankara, 2003, s. 65
4Islam Ansikilopedisi, soh. 67
Sislam Ansikilopedisi ,soh. 66
®fslam Ansikilopedisi, soh. 67
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duygularini badii toxayyiil 16vhalorins kogiiriir. Bosarin iizlosdiyi ¢atinlik, falakat vo
badbaoxtliklorin ¢oxu onun 6z oxlaq ve roftarinda, bir ds yasadigi miihitde yer alan
nagqisliklardon, adalstsizliklarden irali galir. Nizami Gancovi insan v comiyyat {igiin
kiifrdon imana, cohalotdon elm vo marifate, hagsizliq va ziilmdon adalats, garanligdan
is1ga vo naqislikdon kamala dogru bir tokamiil yolunun olduguna inanir vo “Xomsa”
sinds hamin arzu vs imidlarinin badii timsalini yaradir.”

Mashur tabib, miinaccim, riyaziyyatci, fizik vo psixoloq olan ©bu Oli ibn Sina
(980- 1036) ensklopedik zokaya sahib soxslordondir. Onun logablori arasinda
“Seyxlorin bascist”, “Miilkiin sorafi”, “Haqqin Hiiccoti” vo “Tabiblorin sahzadasi”
kimi adlar diqqati calb edir.

Xaco Nosroddin Tusi (1201- 1274) coxsahoali elmi biliklorina goro ibn Sina
soviyyasindo olan mashur ensklopedist alimlordondir. O, dini vo diinyavi elmlarin
miihiim saholori {izro (Quran maarifi, kolam, ilahiyyat, oxlaq, irfan, tobiotsiinasliq,
tibb, mexanika, niicum, hondsss, triqonometriya, riyaziyyat, musiqi, montiq, falsafa,
hikmat, sosiologiya) ¢oxsayli osorlor yazmis, 6ziindon sonra zongin elmi miras
goymusdur. Onun bir ¢ox lageblari elmi soxsiyyatinin na godor yiiksok dayarlon-
dirildiyini gostorir: “Kolam vo hikmat elmlorinin on fazilatlisi”, “Toadqiqatgilarin
sultan1”, “Filosoflarin sonuncusu”, “Basarin ustadi”, “Nesiraddin” logabini iso ona ilk
tohsilinin son morhalesinds boylik alim, atasinin dayist Nesiroddin Abdullah ibn
Homzo vermisdir, bu moshur elm adami din alimlorino xas miigoddos libasi ona
geyindirmis vo “Dinin uguru” foxri adina layiq gérmiisdiir.

Movlans Cslaloddin Rumi (1207 — 1273) 6z diihasi ils biitiin diinyada tanian
Sorqin miitofokkir sairlorindon biridir. Onun adi Mohommod, nisbosi Rumidir.
“Colaloddin” ise onun lagobidir. Bu s6ziin menasi “dinin colali”, “dinin pariltis1”,
“dinin azomoti” demokdir. Ganc yaslarindan atas1 vo diger alimlorden ders alan Rumi
qisa zamanda dini elmlor sahasindo boyiik marhalslor kegir vo bu sababdon hamin
logobi gazanir. Onun miirsidi Sems Tobrizi (1186- 1273) iso tesavvilf diinyasinin
boyiik simalarindan biridir. Tobrizi onun nisbasidir. Firidun Sepohsalar onu “Ovliya
vo hagqqa qovusanlarin sultan1”, “Sevimlilorin sultan1”, “Ariflorin qiitbii”, “Allahin
mominlar tigiin doalili”, Movlanani iss “Haqqin va dinin giinasi”, “Ozomatli padsah”,
“Sirlor tanrilarmin tanris1”, “Can sultanlarinin sultam1”, “Canin cananinin cani”,
“Rohmot doaryast” adlandirir.®

Soms Tobrizi Konyada Movlanadan ayrilandan sonra bu hadiso miitofokkir sairo
bdyiik tosir gdstorir. Somsaddin Oflakinin yazdigina gors, “Bu Monalar doryasi,
Haqqun sirlorinin torciimani yox olandan sonra Mvlana menavi iztirablarini qazellori
ils ifads edir, onun na diri galmasina, noe do 6lmasins inanir. Mdvlana zahir vo suroatds
Somsi tapa bilmaso do, mona baximindan onu biitiin ozomati ilo 6ziindo tapir.”
Tosadiifi deyildir ki, Movlananin 3300-don ¢ox qozali vo diger Divan seir

"Nosib Gdyiisov, “Nizamisiinashgin miiasir problemlori vo Nizami diinyasi ilo tanighq” (“Sirlor
Xozinosi”ndon “Iskendarnams”yo) / Nizamisiinashq, Ne 2, AMEA, Gonca regional elmi morkazi, 2012, 5.88
8Firidun Sepohsalor, Risalo, Hind, Kanpur, 1319

Somsaddin Oflaki, Managqibul- arifin, Tohsin Yaziginin gap1, Tehran, 1362
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niimunslorini ehtiva edon “Boylik Divani” (Divani- Kobir) Somsin sorofine “Divani-
Soms” adlanir.

Cox basit goriinon bu mdvzu o qodor do sado mdvzu deyil vo Sorq modoniyyat
vo adobiyyatinda ¢ox genis yayilmis bir anonadir. Mévzunu bu kigik yazida otrafli
sokilds isiglandirmagi bir magsad kimi qarsimiza qoymamisiq va onu kigik bir yazida
ohato etmok do miimkiin deyil. Ona gora do biz ancaq Islam alominin foxri vo
diinyanin mashurlar1 siyahisina daxil olanlarin laqab vo foxri adlarimi nozors
catdirmagqla kifayotlondik.
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XULASO

Biitiin godim xalglarda oldugu kimi, godim oroblordo do insanlarin ilkin
adlarindan bagqa onlara kegdiklori hoyat yolunda sorgilodiklori miioyysn davranis,
roftar, doyar vo keyfiyyotlors uygun golon ayamalar, logablor vo foxri adlar vermok
bir anans hali almisdir. Bu ayama va lagablar miisbat manali oldugu kimi, pis ve manfi
monali da olurdu. Insan comiyyatini hartorafli islah edib yaxsilasdirmag: garsisina
asas hadof kimi qoyan islam dini bu ananays ds bigans qala bilmoazdi va qalmad: da.
Bu moramla da Qurani — Korim miisealmanlart insan layaqgotini vo soxsiyyatini
algcaldan lag, tono vo rigxonddon ¢okindirmak tovsiyyalorini verarok insanlara
davraniglarina, doyor vo xidmotlorine goro yaxsi cohotdon forqlondirici logablor
vermaya ravac verdi.

SUMMARY

Like other nation, ancient Arabs also had the tradition of giving people, apart
from their own names, epithets and honorary titles related to their certain conducts
and acts that they performed during their lifetime as well as related to their specific
values and characteristics. These epithets and titles could used either to criticize or
praise people. Islam, whose aim was to fully reform society and to establish a moral
society, could not be indifferent to this tradition. For this reason, the Holy Qur'an
advises people not to give each other the epithets, which humiliate their dignity,
instead, it invites people to give each other positive epithets related to their behaviors,
values and good characteristics.

PE3IOME

VY npeBHuX apaboB, KaK U Y BCEX IPEBHUX HAPOJOB, ObIJIO OObIYAEM Hapsdy C
MEpBUYHBIMA HMMEHaMU JIIOJAEH HarpaxzaaTb WX [PO3BHUILAMHU, KIMYKaMH,
YBAOKUTEINbHBIMA HMEHAMU COTJIACHO ONPEACIEHHBIM IPUBBIYKAM, HOBHKOM H
KayecTBaM, KOTOPBIE OHHM JAEMOHCTPHUPOBAIM HA CBOEM >KH3HEHHOM IyTH. OTH
MpO3BHINIA W HAUMEHOBAHHWA MOTJIM OBITh Kak TOJOXHUTEIbHBIMH, TaK W
OTPULIATEIbHBIMHU 110 3HAYEHUIO.

MycyibMaHCKasi peIurus, CTaBsllas BO TIaBy YIJIa BCECTOPOHHEE YJIy4dIlEHUE
YeJI0BEYECKOro OOIIECTBa, TAKXKE HE MOIJIA OCTABATLCS B CTOPOHE OT 3TOH TpaIuluu
mo o5Toil mpuumHe CBsmeHHbd KopaH mpu3bIBaeT MyCyJlbMaH OTKa3aThCS OT
U3JI€BOK, IOPHULAHUM, YHUXKAIOIIMKM YEI0BEYECKOE JOCTOMHCTBO W JIMYHOCTH U
pPEKOMEHIYET JaBaTh JIOASAM IPO3BHUINA, XAPAaKTEPU3YIOIUE HMX COMNIACHO HX
JIEATEIBbHOCTH U MOBEACHUIO C JIyYIlIel CTOPOHBI.

Filologiya elmlori doktoru Nasib Goyiisovun tovsiyasi ila ¢cap olunur.
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We deal with Early Modern English, we talk about the English language that was
during the reign of Queen Elizabeth I, that is from the XV- to the XVI - centuries. Let
us first recall the syntax of modal verbs at Modern English period. There are two
syntactic structures which are closely linked to modality depending on whether the
modal is epistemic. If we now have a look at the different instances within the Early
Middle English corpus, we can note that EME still has inflected forms for modals, but
only for the second person singular (thou). [11, 169]

E. G. (1)Farewell, thou canst not teach me to forget.

It is the same when dealing with the lexical forms of modals,

E. G. (1)Shall ever medicine thee to that sweet sleep/ Which thou owedst
yesterday;

(2) Therefore stay yet, thou need’st not be gone. [12, 134]

We also find instances where modals are used lexically,

E. G. (1) I would not for the world they saw thee there;

(2) Nay, he will answer the letter’s master, how he dares, being dared.

The examples are interesting for three reasons:

1) because there is contraction of the modal, grammaticalization is visible; if there
is contraction, it implies that the modal is a functional head which can
morphologically merge with the adjoined nominal head of the subject;

2) Only Will has the contracted from we find in Contemporary English, but for
WOULD, we can find different types of contractions;

3) In some examples, the contraction of the modal is not a bound morpheme but
the subject pronoun.

By the end of the Middle English period, we remarked only two forms for modal
verbs remained. In the following table, we summarize ME and EME modals. [12,
175]
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ME EME
present past
Witen - .
Owe - -
Dugen - -
Unnen - -
Cunnen Can Could
Purfen - -
Durren Dar -
Mon - -
Sculen Shall Should
Moten Must -
Magen May Might
Willen Will Would
[Niedan - Neadian] Need -

This table allows us to note the following points:

1. The class of the preterite presents is now limited, and we are now dealing with
the class of modal verbs. Some of the members have disappeared (WITEN, DUGEN,
UNNEN, MON and BURFEN), but one is also a lexical verb (WITHEN).

E.G. (1) Full well I wot the ground of all this grudge.
(2) Ah, Marcus, Marcus, brother, well I not/ Thy napkin cannot drink a tear of
mine. [8, 208]

As for PURFEN, it has been replaced by NEED.

2. In EME, DURREN has only one present form, but whenever it is past, it is a
lexical verb.

E. G.(1) I durst, my lord, to wager, she is honest. [10, 229]

It will be the same for OWE:we can find instances where it is used both lexically
and modally.

E. G.(2) Do you perceive in all this noble company,/ Where most you owe
obedience?

(3) Look where he comes: not poppy, not mandragora,/ Nor all the drowsy syrups
of the world/ Shall ever medicine thee to that sweet sleep/ Which thou owedst
yesterday. [7, 256]
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3. MOTEN only has one form in EME: it is morphologically a past form, but
grammatically, it is present in meaning. For most of the examples, MOTEN could
have been replaced by OUGHT TO.

E. G. (1) mostenedes be doone, with thy charte...

(2) Simon, thou moste suffer as well as [ myself;

4. We have only found one example of MON,

E. G. (1) none of your servants shall not pas the dowers, but they mon be
trobled...

5. Finally, we can notice the absence of infinitive forms in EME, as well as the
standardization of the past forms of CAN, SHALL and WILL.

Compared to OE and ME, the meaning of modal verbs in EME has changed.
This change seems to go along with the grammatical change they have undergone.

e MAY had a meaning very close to CAN. IN EME, it is to keep the meaning
of permission and possibility, but CAN is now to have the meaning of physical
ability, whereas in OE and ME, it referred to knowledge and capacity.

e In OE, MUST had the meaning of “be allowed, have the capacity” as well as
“must”.

By the end of ME, it had the meaning of “must, ought”, which is the same in
EME.

e In OF and ME, OUGHT had the meaning of “have, possess, own”. In EME,
OUGHT is (semi-) modal, and we have the lexical verbs owe, own.

e MON is no longer used in EME; neither is WITEN, which is only to be found
as a lexical verb (or under nominal and adjectival forms).

e As for NEED, DARE and WILL, they are the only verbs to be both lexical
and modal; concerning NEED, its morphological form is taken from NIEDAN,
NEADIAN, the from DURFEN has disappeared.

We recalled the EME structures of modals. With examples, let us see what their
structures are in EME (showing no differences between epistemic and deontic modals
yet). The following examples display contracted forms.

E. G.(1) they’d think surely we kept a bawdy house... [5, 57 - 62]

(2) you’d be taught at soundly,

(3) I'll give thee twenty for it.

(4) we’ll drink his Health.

These are all instances of WILL. Now, all modals are generated under T, because
they merge with the subject. Thus, they have become functional heads.

E. G. (1) ’twill doe the childe noe harme...

(2) would be a lest through the whole Vniuersitie.

Nevertheless this second type of contraction is not specific to WILL and WOULD,
but also to the auxiliary BE: the subject pronoun it merges with these verbal forms; or,
in some contexts, that is when it is an object, it becomes the free morpheme’ t. Those
contractions tell us modals are in indeed grammatical items generated under T.
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It is noteworthy that the use of dummy- DO has not been generalized yet: we still
find negative imperatives and questions without DO, or finite verbs followed by the
negation not; but the EME language is already using the emphatic DO, as well as DO
bearing tense and the contraction of the negation. [4, 260]

E. G. (1) Doth she not think me an old murderer.

(2) what doeth hinder me to be baptized?

In examples displaying DO, the syntactic position for this constituent is the same
as modals: it is base-generated under T as it bears tense and the bound morpheme for
negation. The use of dummy- DO implies the verb does not raise to T anymore (in
terms of DM, we have shifted form Fusion to Merge). In affirmative sentences, Affix
Hopping then applies.

E. G. (1) not any in the court durst but have sought him, which this man did,

In EME, the main negation becomes not and it immediately follows the modal.

E. G. (1) I hate the moor,/ and’ tis thought abroad that’ twixt my sheets/ H’ as
done my office; I know not if’t be true...

(2) Doth she not think me an old murderer.

When using the terms “historical survey”, we intend to sum up what the situation
of the preterite-present verbs is form a diachronic and a synchronic point of view.

We use the word ancestors of modal verbs for many of them have become modal
verbs in contemporary English. The status of the preterite-presents is the same
whoever the different authors or grammarians are. Let us briefly sum up what has
been written about them, both by French and Anglo-saxon writers.

About these verbs, Fernand Mossé said that “They are combined verbs with
vowel alternations which belong to most of the known classes of strong verbs”. As for
André Tellier, he had chosen (...) to undertake this semantic and syntactic study
considering [the preterite-present verbs] not as elements of a whole but as isolated
terms (...). [10, 181 - 193]

In his grammar of Old English, dealing with the different classes of verbs, Alistair
Campbell added:

There is also a class of verbs known as the preterite-present verbs: they are not
numerous, but most of them are very common [12: 295].

Furthermore, Cynthia Allen considered that there existed no class nor category
for modal verbs:

There is no justification for including the category “modal” in the grammar of
Old English unless it can be demonstrated that modal verbs behave differently from
other verbs [5: 92]

As for Ian Roberts, he drew a parallel between Old English, Middle English and
contemporary English:

(...) modals were formerly much closer in distribution to main verbs than they
are in present-day English.

(...) we assume that at least some of the premodals [les perfecto-présents] were
_- assigning verbs base-generated in V. Since we have no evidence that a given
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premodal was not base-generated in V, we extend this account to all premodals. So
we treat the ME [and OE] premodals as a class as main verbs with sentential
complements (...) (Roberts.

Anthony Warner finally concluded that:

In OE, all [the preterite-presents] shared major properties with the rest of the class
of verbs, and where clearly to be indentified as members of this class.

(...) the ancestors of to day’s modals and other auxiliaries share a range of
properties with verbs throughout Old and Middle English. And though some of these
properties (like the possession of a distinct subjunctive inflection) weaken, other
developing. This, there is evidence that these words continue to be rather closely
related to verbs even in late ME.

Following the quotations that have just been made, one has to remember that the
preterite-present verbs have always been considered as verbs so far, the same way we
consider strong and weak verbs.

But before going any further, let us give the definition of the term preterite-
presents as found in Mossé.

One calls preterite-present verbs a certain number of verbs having the
morphological form of an Indo-European perfect but the semantic value of a present
form.

He further added:

One knows that the Indo-European perfect often expressed a state resulting from
the completion of the “perfectiveness” of an action, that is a present state: “I have
seen”, i.e. “I know” , “I have in mind” , i.e. “I remember”. This is true of the Germanic
preterite-present verbs. Still within the verbal system, the present-meaning perfects
were isolated. They have been built up a more or less complete conjugation with a
weak preterite form, without a pre-ending vowel, but with a strong past participle.

Preterite-present verbs thus display both the features of strong verbs ( lack of
suffix and apophony) and of weak verbs (addition of a dental suffix in the past). To
this class of verbs should be added the anomal verb WILLAN. An anomal verbs is an
athematic verb ending in *-mi, meaning the ending is directly added to the root
without the addition of a thematic vowel. In the Indo-European language (and leater
on in Germanic), the endings for the first person singular in the indicative present
were *- mi, as in Gothic, we have i-m and in Old English we have bio-m ‘I am’.

The (morphological) structure of these verbs is thus: root + endings (case,
number, gender, person), wheareas thematic verbs display the following structure:
root + thematic vowel + endings.

We shall adopt a different approach sine we are considering these verbs as modal
verbs as early as the Old English period.

To analyze the syntactic evolution of modal verbs, we put forward there main
hypothese:

1. As early as the Old English period, a syntactic position for preterite - present
verbs exists which is different from the one for strong and weak verbs.
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2. Epistemic modals exist in Old English; then we assume two syntactic positions
for modals: one for root modals and one for epistemic modals.

3. As early as Old English, epistemic and root modals are raisin verbs.

Introduces the reader to syntax of Old English as known in the literature, and to
the preterite-present verbs. This chapter then moves on to the approach we are
assuming concerning modal verbs: we highlight what their semantic, morphological,
phonological and syntactic characteristics are, as opposed to other types of verbs.

Middle English and follows the same pattern as the first one: we deal with the
syntax of preterite - present verbs, still in opposition to other types of verbs, but we
mainly focus on the grammatical of these verbs (in parallel with the TO particle or
with the loss of subjunctive endings).

Now we shall analyze the verbs in Middle English. There are many verbs in
English during the period known as Middle English. This essay exhumes two
particular kinds of these verbs, called modal verbs to distinguish them from non-
modal or other verbs. Non-modal verbs main or laxative verbs, and are infected at the
end. Modal verbs, on the hand, although they are laxative to begin within the end they
are modal verbs.

The last chapter, about Early Modern English, goes deeper into the analysis
usually done about modal verbs and sheds new light on a Distributed Morphology
viewpoint.

In the appendices, the reader shall find additional information about OE and ME
morphological forms of the preterite - present verbs, but also the analysis of a specific
modal: AGAN (=OUGHT TO)).

The present-day English category of modals sits only uncomfortably into Old
English. This is perhaps particularly true in terms of morphology. Historically
speaking, the verbs which we call ‘modals’ almost all belonged to a group which is
called preterite-present verbs. Such verbs originally had a preterite or past tense
morphology but this morphology had acquired a present tense meaning. If we take a
typical such verb, cunnan ‘can, know’, then it is possible to observe that it has many
of the features which would be normally associated with a class III verb such as
singan. In particular it can be observed that form such as cann ‘1 know’ and cunnon
‘we know’ relate in form to the past tense form sang and sungon respectively. Even
in present-day English we find /e can and this lacks the final inflectional -s which we
expect to find with every 3™ person singular verb; the lack of final -s something that
to day we still associate only with strong verb past tense forms, as in sang ‘he sang’.

Because these preterite-present verbs had forms which were preterite in form but
present in meaning, they had to find new past tense forms from somewhere. The
solution to this was to form a new past tense using the dental suffix associated with
the weak verbs, although in a somewhat altered, and not always well understood,
formation.

One obvious result of all this is that the preterite-present forms look rather
irregular, both in their (new) present and past tense morphologies, and cannot easily



Modal verbs in modern English 81

be classified in a homogenous fashion. The other difficulty they present us with is the
confusion which arises between morphological from and morphological content.
Another way of putting this would be to describe this as the confusion between
preterite-present and modals, for the point is that not every preterite-present has modal
features, and equally not every modal was a preterite-present verb. Add to this the fact
that the modal category is not particularly robust in Old English, with some verbs
showing modal syntactic features and others showing only semantic indications, and
it 1s difficult to avoid the conclusion that the situation is a mess. It has to be said,
however, that much of the mess is of our own devising, and reflects the results of
attempting to use a nomenclature which can be shred between Old and present-day
English. There is a judgment to be made about whether or not this wise, and although
the nomenclature does seem preferable, nevertheless a ‘health warning’ needs to be
issued. [1, 117 - 175]

The above having been said, we can list the following modal verbs:

Cann ‘know’, dear, ‘dare’, mog ‘be able’, mot ‘can, must’, s¢eal ‘must’, pearfan
‘need’, ‘while’ ‘want’, but note that the last of these is not a preterite-present verb,
although it shares many features with them. Note also that I have used as the citation
form for these verbs the 3™ sing. Present indicative rather than the infinitive. The
reason for this is that two of these verbs, mot and sceal, do not appear to have had
infinitive forms. The others did, but where they did, the infinitive has been lost
whenever the verb is modal in present-day English. The absence of an infinitive is,
therefore, one of the incipient developments of the modal category. Similarly, all these
verbs, with the exception of wile, are without present and past participle forms, and
here too the comparison with present-day English is instructive.

Given below, in a slightly summarized form, the paradigms of these verbs, form
which it will be clear that there they are all somewhat irregular in comparison with
most of the other verbs we have encountered. In these summaries I give only present
tense singular and plural and the past tense 1 sing., since the other forms are easily
derivable from those paradigms:

Cann dearr mog mot
1 Sing. Cann dearr mog mot
2 Sing. canst dearst meaht most
3 Sing. Cann dearr mog mot
Plural cunnon durron magon moton
Subj. Sing. Cunne durre moge mote
Past cude dorste meahte moste
Sceal pearf wile
1 Sing. Sceal pearf wille
2 Sing. Scealt pearft wilt

3 Sing. Sceal pearf wile
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Plural sculon purfon willad
Subj. Sing. Scyle purfe wille
Past sceolde porfte wolde

Clearly there are some unexpected forms there, such as the presence of i-
mutation in the present subjunctive of, say, s¢yle, and ist absence in purfe, but in fact
that is merely virtually free variation and exactly the opposite forms can also be found.
Note also that many forms of mnog, especially in the past tense, are found with i-
mutated variants, e.g. mihte alongside meahte. The infinitives, where they exist (see
above), are as follows: cunnan, durran, magan, purfan, willan. There still remains to
discuss the few preterite-present which do not have any modal values. Perhaps the
most frequent of these, although, as a whole, most of the group are relatively frequent,
is witan ‘know’ with 3™ singular wat. The basics of its paradigm are as follows:

1 Sing. wat

2 Sing wast

3 Sing wat

Plural witon

Subj. Sing. wite

Past witad

Unlike most of the modals it has both a present and a past participle, namely
witende and gewiten. The other preterite-presents have paradigms similar to parallel
modals. Hence unnan‘grant’ is like cunnan; like purfan is gemunan ‘remember’;
agan‘own’, which might be included as a semimodal, compare present-day English
ought, and dugan ‘avail’ are parallel to mot.
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SUMMER

In the article special attention was payed to the history of modal verbs in English.
At the same time possibilities of modal verbs in old and modern English was
compared. This modality usually has a large variety of meanings and its means of
expression is different.

XULASO

Moqalads ¢oxasrli tarixo malik olan modal fellorin kegdiyi yola xiisusi diqqgat
yetirilmigdir. Eyni zamanda gadim vo miiasir ingilis dilinde modal feilin ifads
imkanlar1 miiqayiso edilmigdir. Bu modalliq adoton oldugca genis monaya malik olur
v onun ifads vasitolori do olduqgca rongarangdir.

PE3IOME

B cratee o0co0o0e BHHMAaHUE YACICHO MOJAJIbHBIM TJlarojaM, HWMCIOIIUC
MHOT'OBCKOBYIO HCTOPHIO. B 10 *Xe BpeMs MMPOBCACHO CPABHCHUC BO3MOKHOCTEH
BBIpAXXCHHA MOJAJIBHOr0 TIJji1arojla B COBPEMCHHOM AaHTJIMMCKOM sI3bIKE. OTa
MOAAJIbHOCTh 00BIYHO O6J'Ia,£[a€T O4YCHb MHIMPOKHUM CMBICJIOM H C€ro CITOCOOBI
BBIPa’XCHUS OUCHb pa3H006pa3HLI.

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Abbasov



Ibn Dokmalk’in hayati ve “Nazmii'l-Ciimdn Fi Tabakati Ashabi Imémina En-Nu'mén” isimli eseri 85

IBN DOKMAK’IN HAYATI VE “NAZMU'L-CUMAN FI TABAKATI ASHABI
IMAMINA EN-NU'MAN?” iSIMLI ESERI

Osman Aydinli' — Samir Fattah Abbas’

0z

Memlikler déneminde yasayan Hanefi alimi Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed
b. Aydemir b. Dokmak Misir’da dogup biiyiimiis ve hayatinin biiyiikk boliimiinii
Kahire’de gegirmistir (dogumu:750/1439, 6liimii:809/1407). O dénemde Kabhire ilmi
anlamda altin ¢agin1 yasamis olup ilim adamlarinin ugrak yeri ve bir cekim merkezi
haline gelmistir. Bu calisma Ibn Dokmak’in hayati ve ismi gecen eseri ile birlikte
yasadigr Memlikler donemi Kahire’sinin ilmi ve kiiltlirel hayatina bir nebze olsun
151k tutacaktir.

Ibn Dokmak genel anlamiyla islam tarihgilerinin énemli simalarindan biri olup
0zelde Misir tarihgiligi ile meshur olmus ve Tabakéat alaninda da eserler vermistir.
Tabakat kitaplari Islam tarihi alaninda cok énemli bir yere sahip olup Ibn Dokmak’in
“Nazmu’l-ciimdn fi tabakati eshabi Imamina en-Nu'man” adli 3 ciltlik eseri Hanefi
mezhebi ulemasi hakkinda yazilmis, ancak giin yiiziine ¢tkmamais ve halen ilim ehlinin
istifadesine sunulmayi bekleyen ender bir eserdir. Hanefi alimlerin biyografilerini ele
alan ve ayn1 zamanda EbG Hanife’nin hayati hakkinda yazilmis en hacimli eser olan
bu eserde ibn Dokmak, Ebli Hanife hakkinda yapilan elestirilere cevap vermis ve bu
elestirilere cevap veren alimlerin goriislerini de zikretmistir.

SUMMARY

The Hanafi scholar Sarim al-Din Ibrahim ibn Muhammad Ibn Aydamir Ibn Dugmag,
who lived in the Mamluk Period, was born and raised in Egypt and spent a large part of
his life in Cairo (born in 750/1439, died in 809/1407). At that time, Cairo was in its
“Golden Age” and became the centre of attraction for many scholars. This article
illuminates, to some extent, the life and above-mentioned work of Ibn Dugmagq as well as
the academic and cultural life of the Cairo of the Mamluk period where he lived.

Ibn Dugmaq, who was one of the outstanding Islamic historians, became famous
in particular for his works on Egyptian history. He also wrote many books on Tabaqat.
Tabaqat books have an important place in the field of Islamic history. Ibn Dugmaq’s
three-volumed Nazm al- juman fi tabaqati ashabi imamina al-Nu'man, which is one

1'Yrd. Dog. Dr. / Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi / Istanbul-Tiirkiye
2 Dr. / Arastirmaci- Yazar / Kerkiik-Irak
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of the exceptional books written on Hanafi scholars, has not yet been brought to light
and is still waiting for being published. In this work, which is the most voluminous
work written on the autobiography of Abu Hanifa and Hanafi scholars, Ibn Dugmagq
answered the criticisms against Abu Hanifa and mentioned the views of the scholars
who had answered those criticisms.

GIRIS

VIII/ XIV. asirda Misir’da yasayan ibn Dokmak’in iginde yasadigi zaman
Memlikler donemidir (648-922/1250-1517). Eyyibi sultanlari, ozellikle Misir
Eyyibi sultan1 Necmeddin Eyyib tarafindan Eyy(bi ordusuna alinan, elde ettikleri
basarilar ile her gegen giin iinleri artan memlikler (kole-esir Tiirk askerleri) tarafindan
Misir’da kurulan®, islam Alemini kasip kavuran Mogollar1 Gazze yakinlarindaki Ayn
Calut’da Memlik sultan1 Seyfettin Kutuz’un yenmesi* ile Sam ve Haleb bolgelerini
de topraklarina katan, ardindan Haremeyn boélgesini de kendilerine baglayan
Memlikler Devleti® islaim aleminin en énemli ve stratejik bolgesinde 3 asra yakin
hiikiim stirmiiglerdir. Memalik-i Bahriyye (Memalik-i Tirkiyye), (hicri 648-784/
miladi 1250-1382) ve Memalik-i Burciyye (Memalik-i Cerkeziyye) (hicri 784-923
miladi 1382-1517) seklinde siyasi hayatlar1 iki devreye ayrilan® Memlikler
déneminde Misir ve Sam ilim adina gayet onemli iki bolge haline gelmis ve yaklasik
iic asir boyunca Isldm Aleminin merkezi konumuna yiikselmistir. Memlikler'in
ulasmis oldugu siyasi, askeri ve iktisadi gii¢ sebebiyle hayatin her alaninda bir
kalkinma goriilmiistiir’. Nitekim bu donemde basta tarih ve biyografi alaninda
yazilmis ve su an kiitiiphane raflarinda yerini almig yiizlerce eser, ilmi ve fikri alanda
ne denli bir ilerlemenin® kaydedildigini gozler 6niine sermektedir. Suyiti’nin de
dedigi gibi’ Misir o donemde ilim ehlinin karargdhi ve fazilet ehli insanlarin
konakladig1 bir yer haline gelmis, ilim adina yola ¢ikanlarin kiblesi olmustur.

3 [bn-i Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-Zéhira, thk. Darw’1-Kiitiib, I-XII, Kahire 1936, VI, 10-11. Genis bilgi
igin bkz. Ismail Yigit, Memliikler, Kaythan Yayinlari: Istanbul 2008, s. 15-20.

4 Kalkasandi, Medsirii'l-indfe fi me’dlimi’l-Hildfe,, thk: Abdiissettar Ahmed Ferrdc , Kuveyt 1963, s.
106;. Muhyiddin Ibn Abdi’z-zahir, Tefsirii’l-eyyemi ve I ‘usiir fi Sireti’l-Meliki Mansur, Kahire 1961, s. 44.
5 {smail Yigit, “Memlikler”, D4, XXIX, , Istanbul 2004, s. 90-91.

6 Yigit, “Memlikler”, DI4, XXIX, 90. Ancak her ne kadar Memlik Devleti ile ilgili sultanlarin kékenine
Tiirk veya Cerkez diye igaret eden bdyle bir siniflandirma s6z konusu olsa da donemin tarihgileri bu
devleti  genellikle ed-Devletii’t-Tiirkiyye  veya  ed-Devletii’l-Etrak/Devletii’t-Tiirk  olarak
isimlendirmislerdir. (Fatih Yahya Ayaz, Memlikler (1250-1517), ISAM Yayimnlari: istanbul 2015, s. 25)
7 Mustafa Nadiye, El-Asru'l-Memliiki min tasfiyeti'l-viicidi'l-Mogoli ild bidayeti'l-hecmeti'l-Urubbiye es-
saniye, el-Ma'hedu'l-Alemi 1i'l-Fikri'l-islami, Kahire 1996, s. 8-12.

8 Ammar Ahmed Nehar, "ed-Dirasatii’n-Nazariyyetii’l-Cedide fi asri’l-Memaliki’l-Bahriyye",
Mecelletun Dirdsatun Tdrihiyye, say1:2, Dimagk 2012, s. 246.

9 Suyati, Hiisnii’l-Muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kdhire, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim, Déaru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire 1988, II, 81.
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[lmi ve kiiltiirel alanda Memlikler donemi &nemli atilimlarin yapildig1 bir
donemdir. Bu devirde Misir ilmi ve kiiltlirel yonden altin dénemlerini yagamistir.
Misir’in ilmi anlamda ¢ekim merkezi olmasinin temel sebepleri arasinda Bagdat’in
diismesi ve Endiiliis’iin ayn1 donemde yasadig1 felaketler gelmektedir. Islam aleminin
dogu ve batismin yasadigi bu karigikliklar ilim ehlinin Misir’a yonelmesini
tetiklemistir. Ezher bu donemde en sasaali giinlerini yasamis, "Revak nizami" diye
bilinen gelenek ile farkli bolgelerden gelen ilim ehli kendileri icin tahsis edilen
revaklarda ilmi faaliyetlerini icra etmislerdir!®.

Memliklii sultanlarmin ilim ehline gosterdigi ilgi ve ilim talebelerine sundugu
imkanlar1 burada kisaca zikretmek gerekir. Memlikler'in Afrika’nin kuzeybati
iilkeleri ile olan siyasi ve kiiltiirel iligkileri ilmi faaliyetlere katkida bulunmus,
Misir’da Magribli alimler icin medreseler tesis edilmistir. Ibn Haldin Misir’da
medrese insasina verilen 6nemi soyle dile getirmistir: “Miswr ve Sam 'da bulunan Tiirk
devleti Eyyiibiler medreselere onem vermisler, tasavvuf egitimi verilen ve genelde
fakir dgrencilerin kaldigi tekkeler inga etmislerdir. Abbasiler doneminden gelen bu
gelenek Memliikler déneminde daha ileriye tasinmig, ilim tahsili yapilabilmesi icin
araziler ve akarlar vakfedilmistir. Vakiflarin geliri o dénem i¢in fazla ise sonraki
nesiller icin saklanmis, boylelikle ilim ehlinin gelecegi teminat altina alinmigtir.
Biitiin bu faaliyetler ilim tahsilinin yapildigi medrese ve tekkelerin cogalmasina sebep
olmugtur.”"" 1lmi, siyasi ve kiiltiirel alanlarda yapilan bu atilimlar Misir’1 dost igin
giivenilir bir liman, diigman i¢in ise ¢ekinilecek bir merkez haline getirmistir.
Memlikler donemini ilmi bakimdan inceleyen bir kimse basta tarih yazimi olmak
lizere biitiin ilim dallarinda bir yiikselisi gorebilir'?. Tarihgiler ilmi anlamda bulduklar1
genis imkanlardan istifade ederek gerek genel tarih gerekse biyografi alanlarinda
ansiklopedik eserler viicuda getirmislerdir. Bu donemde yazilan tarihi kaynaklar
sonraki nesiller icin bitmez tilkenmez bir kaynak haline gelmistir. Bu doénemin
tarihgilerinden birisi de, kendisinden sonra gelen iinlii tarihgilerden Ibn Hacer,
Makrizi, Sehavi ve digerleri igin kaynaklik teskil eden Sarimiiddin ibn Dokmak’dur.

A- ibn Dokmak’in Hayati ve ilmi Kisiligi

1- ibn Dokmak’in Hayati

750/1349°de Kahire/Misir’da dogan'® Ibn Dokmak’in tam ismi, Sarimuddin
[brahim b. Bedreddin b. Muhammed b. Aydemir b. Dokmak el-Alai el-Kahiri el-

9 29

10 Abdullah Inan, “Ezher a‘zamii’l-ma‘ahid eseran fi himayeti’l-luga veddin®,”, Mecelletii’l-Arabi,
say1:14, Kuveyt 1960, s. 18-19.

' Tbn Haldun, Kitabii'I-Iber ve divanu’l-miibtedei ve’l-haber fi eyydmi’l-Arabi ve’l-Acemi ve’l-Berber
ve men dserahum min zevi’s-Sultani’l-Ekber, I-VI1, Miiessetii’l-Alemi, Beyrut 1971, VII, 667.

128aid Abdulfettah Asur, el-Asru I-Memdliki fi Misr ve s-Sdam, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Kahire 1976,
VIL3I.

13 Ibn Hacer el-Askalani, el-Mu cemii’l-Muesses li mu’cemi’l-mufehres, thk: Yusuf Abdurrahman el-
Meraseli, Marife Yaynlari, Beyrut 1413/1992, 1, 11-12; Ibnii’l imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi
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Hanefi’dir'®. Kahire’de dogdugu igin kendisine el-Kéhiri, Hanefi mezhebine mensup
oldugu i¢in de el-Hanefi denilmistir'’>. Memliikk Sultam1 el-Melikii’n-Nasir
Muhammed b. Kalavun’un emirlerinden Tiirk asilli Dokmak’in (Tokmak) soyundan
geldigi i¢in bu adla amlmustir's. Sehavi’nin (6.902/1496) ifadesiyle!” Dokmak Sultan
Nasir Kalaviin’un (saltanati: 1279-1290) emirlerindendi. Ibn Dokmak’in dedesinin
babas1 olan izzeddin Aydemir ise Muhammed b. Aydemir b. Dokmak olup Memliiklii
Devletimin emirlerinden biri olarak gorev yapmustir. O, ordu ile alakali gorevler
listlenmis ve 734/1334 yilinda vefat edinceye kadar bu gorevi siirdiirmiistiir'®. Babasi
Bedreddin hakkinda, 760/1359 yilinda vefat etmis olmasi disinda bagka bir bilgiye
ulastlamamustir.

Hayatiin biiyiik boliimii Kahire’de gecen Ibn Dokmak, siyasi hayatlari iki
devreden olusan Memlikler’in hem Memalik-i Bahriyye, (648-784/1250-1382) hem
de Memalik-i Burciyye/Cerkeziyye (784-923/1382-1517) donemlerinin ikisinde de
yasamistir. Ibn Dokmak’m hayatmin ilk yillar1 ve yetisme dénemi ile ilgili kaynaklar
bize bilgi vermemektedir. Bununla birlikte onun Niizhetii 'I-Endm isimli eserinin satir
aralarindan ¢ikarabildigimiz kadariyla Ibn Dokmak askerlik meslegine gore
yetistirilmis ve genglik yillarinda orduda gorev almstir.!” Ancak ilme olan meraki
sebebiyle daha sonra bu gorevden ayrilarak kendisini ilme vermis ve daha ¢ok tarih
ilmiyle ilgilenmistir®.

ahbdri men zeheb, 1-X, Kahire 1931-1932, 1X, 120; Zirikli, el- ‘Alam,; Kamusii't-terdcim li esheri’r-rical
ve 'n-nisd mine’'l-Arab ve’l-Miista 'ribin ve’'l-Miistegrikin, Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1981, 1, 64.

“Tbn Hacer el-Askalani, nbdu'l-gumr bi-enbdi'l-umr fi't-tarih, thk: Hasan Habesi, Daru Thyau't-tiiras el-
Islamiyye, Kahire 1415/1994, 11, 360; ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-Safi ale’l-Menheli’s-Safi, thk:
Abdiilfettah Muhammed Hulu, Darii’l-Kiitiibi’I-Misriyye, Kahire 1390/1970, 1, 260-261; ibn Kutluboga,
Tédcii 't-terdcim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye, thk: Ibrahim Salih, Darii’l-Me'mun 1i’t-turs, Beyrut
1992, s. 13; es-Sayrafl, Niizhetii 'n-nufiis ve’l-ebdan fi tevarihi z-zaman, Darii’1-Kiitiib Matbaasi, Beyrut
1971, 11, 237; es-Sehavi, ed-Dav ’'u’l-Lami’ li-ehli’l-karni t-tasi’, Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y., I,
145-146; Suyiti, Hiisnii’l-muhddara, 1, 556; et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
thk: Abdiilfettah Hulu, el-Meclisii’l-A’la li-Sufini’l 1slﬁmiyye, Kahire 1970, I, 260-261; Ibnii’l-‘imad el-
Hanbeli, Sezardtii 'z-Zeheb, 1X, 1290; Babanzide ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l- ‘arifin bi-esmdi’l-
miiellifin ve’l-musannifin, Istanbul 1951, I, 81; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l Miiellifin, Darii“l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y., I, 58.

STemimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 1, 61.

16 Asri Cubukgu, “Ibn Dokmak”, DIA, XIX, 414.

17Sehavi, ed-Dav 'u’l-ldmi’, 1, 145.

18Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, Viesbaden, 1959-1979, X V1, 131; Makrizi, es-Siilitk li-Ma rifeti Diiveli’l-
Miilitk. thk. Ahmed Abdiilkadir 'Ata, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye: Beyrut 1418/1997, 111, 97,120,182 ; ibn
Hacer, Zeylii 'd-Diireri’l-Kdmine, thk: Adnan Dervis, el-Munazzamatii’l-Arabiyyetii li’s-Sakafeti ve’l-
Ultim, Ma’hedii’l-Mahtitati’l-Arabiyye, Kahire 1412/1992, 1, 657, Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi’, XIV, 264.
19 Tbn Dokmak, Niizhetii’I-Endm fi tarihi’l-Islam, thk: Sami Teyyare, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 1997,
s.11. Ayrica bkz. Cubukcu, “Ibn Dokmak”, s. 414.

20 Ton Tagriberdi, el-Menbhelii’s-sfi el-Mustevfi b’ de’l-Vafi, thk:zMuhammed Emin, Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1984, I, 125.
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Ibn Dokmak hosuna gitmeyen kimselerin dahi aleyhinde konusmayan, iyilik
sever, insanlara saygili bir kisiydi. Memliik tarihini, teskilatini iyi bilir ve devlet
adamlarini iyi tanirdi®!. Ogrencisi Ibn Hacer’in ifadesi ile Hanefi mezhebine asir1
baglilig1 yiiziinden bir eserinde imam Safii hakkindaki olumsuz kanaat ve sdzlere yer
verdiginden dolay1 Safii Kadisi Celdleddin tarafindan yargilandi (805/1402); o sozleri
baskalarinin eserlerinden naklettigini soylediyse de kadi onun mazeretini kabul
etmedi ve ona sopa vurdurup hapis cezasina carptirdi (804/1401-1402). Ibn Hacer
hocasinin bu cezay1 hak etmedigini soylemektedir??. Bir bagka talebesi olan Makrizi,
muhakemenin ger¢ek amacmin Ibn Dokmak’1 6ldiirmek oldugunu, Allah’in liitfu
olmasaydi hocasinin bu ceza altinda 6lmiis olacagim ifade etmistir®®. Yukarida
kendisinden nakilde bulunulan alimlerin Hanefl mezhebi disindaki bir mezhebe
miintesip oldugu diisiiniiliirse, Ibn Dokmak’a reva goriilen cezanin hakli olmadig1 agik
bir sekilde goriilecektir.

Tarihgilerin beyanina gére Ibn Dokmak zindandan ¢iktiktan kisa bir siire sonra
Dimyat’a vali olarak atandi, ancak bu gorevi uzun siirmedi ve Kahire’ye geri dondii**.
Doniistinden kisa bir siire sonra da hicri 809 yilinin Zilhicce ay1 sonlarina dogru
(miladi 1407 Haziran) altmis yaslarinda iken vefat etti®*. Makrizi, Ibn Dokmak’n
once oglunun vefat ettigini, ardindan da kendisinin vefat ettigini ifade etmektedir?.
Bu bilgiden hareketle ibn Dokmak’1n evli olup kendisinden énce vefat etmis bir oglu
oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

2- iImi Kisiligi

Bilindigi gibi ilmi sahsiyetin olugsmasinda c¢evresel faktorlerin biiylik bir etkisi
vardir. Ibn Dokmak medreseleri, ilim merkezleri, tekkeleri ve ilim adamlari ile dolup
tagan ve mescitleriyle meshur olan Kahire’de dogmus ve biiylimiistiir. Memlaklii
sultanlar1 Kahire’de bulunan bu ilim merkezleri ile iftihar etmis ve kendileri de imkan
dahilinde buralarin miidavimlerinden olma g¢abasi i¢inde olmuslardir. Bu ¢abanin bir
sonucu olarak Kahire, Bagdat’in Mogollar tarafindan iggal ve tahribati sonrasinda
Islam aleminin ilim ve Kkiiltiir merkezi haline gelmigtir. Meml{klii sultanlarin

21 Cubukgu, “ibn Dokmak™, s. 414.

22 {bn Hacer, Inbdu'l-gumr, V, 79.

BMakrizi, Diirerii’l-ukudi’l-feride fi Teracimi’l-A ‘yani’l-Miifid, (thk: Mahmud el-Celili), Daru’l-
Magribi’l-Islami, Beyrut 2002, I, 101.

24 Tbn Hacer el-Askalani, el-Mecmeu 'I-Miiesses, 11, 360.

25 1bn Hacer, el-Mecmaii'l-miiesses li'l-mu'cemi'l-miifehres, 1, 12; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safii, 1,
140; Ibnii’l Imad, Sezerdtii z-Zeheb, X, 120; Sehavi, ed-Dav u’l-Lami, 1, 145; Temimi, et-Tabakatu’s-
Seniyye fi Teracim el-Hanefiyye, 1, 260,261; Zirikli, el- ‘Alam, 1, 64. Ancak Suyuti (Hiisnii'lI-muhddara,
I1, 266) ve Katip Celebi (Kesfii z-Zuniin , V, 18) onun vefat tarihini 790/1388 olarak kaydederler. Suyuti
bagka birde de onun vefat tarihini 811/1409 olarak verir (Hiisnii I-muhddara, 1, 556).

20Makrizi, el- ‘Ukiidu'I-feride fi terdcimi’l-a'ydni’l-miifide, thk: Mahmut el-Celili, Darii’l Gaybi’l-Islami,
Beyrut 1423/2002, 1, 130.
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destegiyle Kahire’nin ulastig1 ilmi zenginlik ibn Dokmak ve diger alimlerin yetismesi
i¢in en uygun ortami olusturmustur?’.

Ibn Dokmak askerlik gorevinden ayrilinca dnceleri Hanefi fikhi tahsil etmis ve
Arap edebiyatiyla ilgilenmistir. Ogrencileri Ibn Hacer ve Makrizi’nin ifadesi ile daha
sonra tarih ilmine olan meraki ve diiskiinliigii ile kendini tarih ilmine vererek bu
alanda ilerlemis, bir ¢ok eser vermis ve devrinin ileri gelen tarihgileri arasina girmeyi
basararak “Misir tarihgisi” unvanimni almistir®®. Bu ifadelerden ibn Dokmak’in tarih
alaninda gayet mahir oldugu ve bu alanda essiz bir ilme sahip oldugu sonucunu
cikartmak miimkiindiir. Nitekim kendisinden sonra gelen Ibnii’l-Furat (&.
807/1405),%° Makrizi (6. 845/1241), Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Ayni (6. 855/1451)
gibi tarihg¢ilerin onun yazdiklarindan istifade etmesi ve onu referans géstermeleri buna
delildir.

Ibn Dokmak’m, te'lifatiin ¢oklugu ve ilim ehli arasinda muteber olmasi yoniiyle
asrinin en Onemli tarihgilerinden biri oldugu hususu ilim ehlince miisellemdir.
Nitekim Ibn Hacer el-Askalani gibi bir ilim otoritesinin onu, “asrin tarihgisi” olarak
nitelemesi*’, bu kanaati ispatlamaktadir. Ayrica talebesi ve arkadasi Makrizi ve bir
baska tarih¢i Ibn Tagriberdi’nin onu, “Misir diyarinin tarihgisi” seklinde tasvir
etmesi®!, onun tarih alanindaki yetkinligini gdsteren ayri bir delildir.

Ibn Dokmak’tan bahseden kaynaklar onun talebeligi hakkinda hemen hemen
hicbir malumat vermemektedir. Bu nedenle hocalari ve ilim talebi i¢in yaptigi
seyahatler hususunda ciddi bir bilgi eksikligi bulunmaktadir. Ancak genel bir veri
olarak onun da diger dlimler gibi Kahire’de bulunan ilim adamlarindan istifade ettigi
ve ilm1 havay1 teneffiis ettigi malumdur. Bununla birlikte kendisi ve 6grencilerine ait
eserlerde yer alan satirarasi bilgilerden onun hocalarindan bir kismini tespit edebiliriz.
Bu bilgilere gore el-Cevahiru’l-mudiyye miiellifi Abdulkadir b. Muhammed Eba’l-
Vefa Muhyiddin el-Kuresi (6. 775/1373) onun hocalarindan birisidir. ibn Dokmak,
Kuresi’nin biyografisini anlatirken onun yaninda Kudlri’nin Muhtasar’ i
okudugunu ve pek ¢ok ilmi risaleleri ondan dinledigini ifade etmistir®?. Diger bir
hocasi, Ibn Saig kiinyesi ile taninan Muhammed b. Abdurrahman b. Ali ez-Ziimrudi
(6. 777/1375)’dir. ibn Dokmak, Ibn Saig ile ilgili olarak da onunla uzun bir
birlikteliginin oldugunu ve biitiin rivayetlerini nakletmek i¢in ondan icazet aldigini
ifade etmistir®. Ibn Hacer’in verdigi bilgiden Abdurrahman b. Ali es-Sa‘lebi’nin de

27 Mahmud Sakir, et-Térih el-Islami — el- ‘ahdii’I-Memliiki, Daru'l-Kutubu'l-islamiyye, Beyrut 1421, s. 20.
28 [bn Hacer, el-Mecmaii’l-miiesses , 111, 17; Ibn Tagriberds, el-Menhelii’s-sdfi el-Mustevfi ba’de’l-Vifi,
thk:Muhammed Emin, Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye,_Kahire 1984, I, 125, 139. Ayrica bkz. Sehavi, ed-
Dav'u’l-lami", 1, 46; Ibni’l-imad, Sezerdtu z-zeheb, VIII, 81; Cubukcu, “Ibn Dokmak™, 414.

2 Tbnii’l-Furat, Tdrihu Ibni'l-Furat, thk: Kostantin Razik, Amerika Matbaast, Beyrut 1942. IX, 406.

30 fbn Hacer, el-Mecmaii I-miiesses, 111, 18.

31 1bn Hacer, Inbdu l-gumr, 1, 4; Zirikli, el-Alam, 1, 65.

32{bn Dokmak, Nazmii I-ciim ’dn, 111, vr. 1317.

33 Tbn Dokmak, Nazmii’I-ctim ’an, 111, vr. 1407.
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onun hocalarindan oldugu ve Ibn Dokmak’in ondan Buhari’nin Sahih’ini dinledigi
anlasilmaktadir.>* Eserlerinde Azimi, ibnii’l-Esir, Sibt Ibnii’l-Cevzi, ibn Abdiizzahir,
Zehebi ve Safedi’den faydalandigi da bilinmektedir®>. Bu alimler yaninda onun,
Kabhire ve ¢evre sehirlerdeki daha bir¢ok alimden ilim aldigini séylenebilir. Nitekim
biiyiik tarihgilere kaynaklik eden Ibn Dokmak gibi bir alimin biiyiik ilim adamlardan
ders okudugunu ve onlara dgrencilik yapmis oldugunu sdylemek zor olmamalidir.
Onun ilim tahsilinde nasil bir yol izledigi 6zel olarak bilinmese de bu hususta, yagadigi
asirda hakim olan ilim tahsilinde izlenilen yolu takip ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Ibn Hacer, Makrizi, Sehavi gibi biiyiik ve meshur miielliflere hocalik yapan ibn
Dokmak, diger birgoklar1 i¢in de kaynaklik teskil etmistir. Makrizi’nin ifadesiyle o,
insanlarla teamiilii iyi, kimseyi yermeyen, hatta onlarin aleyhine meshur rivayetlerle
nakledilen malumatlar zikretmekten ¢ekinen ve onlar adina mazeretler serdeden bir
alimdir. Makrizi ayrica Ibn Dokmak ile arkadaslik yaptigim ifade etmis ve onunla
yillar siiren iyi bir komsulugu bulundugunu zikretmistir®®. Ogrencisi Sehavi de onu:
“Tarihe dair yazdig1 eserleri gayet faydali ve giizeldir. Itikad: diizgiin ve kendisinden
bir baskasini incitecek bir séz sadir olmamistir” seklinde nitelemistir.>” Boylece o,
hem ilmi hem de sahip oldugu giizel ahlak sebebiyle, akranlar1 arasinda sevilmis ve
sayg1 duyulan birisi olmustur.*®

Tarih alaninda 200 kadar kitap kaleme aldig1 rivayet edilen®® ibn Dokmak,
Memlik tarihini, teskilatini iyi bilen ve devlet adamlarin1 iyi taniyan, ¢ok okuyan ve
¢ok yazan bir alim olarak isim yapmistir*’. Ancak yazilarinda dil yanlislarinin
bulundugu, ifade tarzinin ¢ok basit oldugu ileri siiriilmiistiir*'. Nitekim ibn Dokmak,
lugavi ilimlerde tarih ilminde oldugu gibi uzman degildi. Tarih alaninda yazdigi pek
cok kitabinda yer verdigi malumati aktarirken dil ile ilgili bir takim problemlerle
kargilagmis, halk agzini kullanmis ve fasih olmayan kelimelere yer vermistir. Nitekim
bazi alimler onun hakkinda, edebiyat ile ilgili ilimleri sevdigini ancak Arapca
ilimlerine vakif olmadigini sdylemislerdir.*?

34 Inbau’l-gumr bi ebndi’l-umr, 1, 120-121.

35 Cubukgu, “Tbn Dokmak™, s. 414.

Al Kemaliiddin Izziiddin, Erba’tii miierrihin ve erba’tii miiellefdt (min Devieti’l-Mamdlik el-
Cerdkise), el-Heyetli’l-Misriyye, Kéhire 1992, s.107.

37 Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami", 1, 46.

38 {bn Hacer, Inbdu’l-gumr, 11, 360; el-Mecmaii’l-miiesses , 1, 21; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’sdfi, 1, 360;
Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami*, 1, 145; ayn1 mlf., et-Tabakatu 'seniyye, 1, 262.

39 Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami", 1, 46; Tbnii’l-ImAd, Sezerdtu z-zeheb, VIII, 81.

40 Cubukeu, “Ibn Dokmak”, s. 414.

41 Cubukeu, “Ibn Dokmak”, s. 414.

42 Mesela bkz. Ibn Hacer, el-Mecmaii 'l-miiesses , 1, 12.
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B- ibn Dokmak’in “Nazmii’l-Ciimdn fi Tabakati Ashdbi Iméamina
en-Nu’man” Isimli Eseri

Daha 6nce ifade ettigimiz iizere ibn Dokmak’in tarih sahasinda iki yiize yakin
eser kaleme aldig1 sdylenmistir. Ancak bu eserlerin pek ¢ogu giiniimiize ulagmamugtir.
Bugiine kadar ilim aleminin tespit edebildigi ancak 10 civarinda eseri bizlere ulagmis
bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir: el-Cevherii’s-semin fi sireti’l-hulefd ve’l-miiliik
ve’s-seldtine Kitabii 'l-Intisar li vasitati Ikdi’l-emsdr, Niizhetii’l-endm fi tarihi I-Islam,
Nazmii’l-ciimdn fi tabakdti ashabi imdmina en-Nu'man, Terciimdanu’z-zaman fi
terdcimi’l-a 'yan, Ikdii’l-cevahir fi sireti’l-Meliki’z-Zahir, Muhtasaru Ikdii’l-cevahir,
Fevdidu’l-fevaid, el-Kuniizii’l-mahfiyye fi terdcimi’s-sifiyye, Yenbiiu[-mezdhir fi
sireti’l-Meliki z-Zahir, ed-Diirerii’l-munadddd fi vefaydti iimmeti Muhammed ed-
Diirretii’l-mudiyye fi fazli Misr ve’l-Iskenderiyye®.

Biz bunlar i¢inde halen yazma halinde bulunup ilim aleminin istifadesine
sunulmay1 bekleyen ve tahkiki {izerine ¢alistigimiz Ibn Dokmak’m Hanefi mezhebi
kurucusu Imam-1 Azam ve Hanefi mezhebi Aalimleri hakklnda kaleme aldig1
“Nazmii’l-ciiman fi tabakdti ashdbr imdmina en-Nu’mdn” isimli eserini tanitmaya
calisacagiz. Hanefi mezhebi ve kurucusu yaninda Hanefi mezhebi alimleri hakkinda
kaleme alinmis bu eser tabakat tiirii bir eser olmasi hasebiyle once tabakéat edebi tiirii
hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Tarihgilerin ifadesiyle, kronolojik olarak vefat tarihleri esas alinarak muayyen
smiflara dahil olan kisilerin veya her biri muayyen mertebede olan kisilerin veyahut
da benzer oOzelliklere sahip olan insanlarin muayyen tabakalar seklinde tasnif
edilmesi* olan tabakat ¢alismasi, Rozenthal’in da dedigi gibi miisliimanlara ait bir
te’lif tiiriidiir.*> Cerh ve ta“dil ilmi ile paralel olarak ikinci asrin baslarinda dogup
gelismeye baglayan tabakat ilminin yaygimlagmasi hususunda “Ummetimin en
hayirlist benim asrimda yasayan, sonra onlari takip eden ve sonra da onlart takip
edenleri takip edenlerdir” hadisi etkin bir rol oynamis*®, dolayisiyla sahibe, tabiin ve
tebeii’t-tabiin, ardindan muhaddis, fakih, miitekellim vs. tabakalar bu alanda tabakat
kitaplaria konu edinilmistir. Bu dogrultuda tabakat alaninda te’lif edilmis ve bize
ulagmus ilk kitap, tarihgilerin ittifakiyla Vakidi’nin katibi olan Muhammed b. Sa‘d’in
(0. 230/845) et-Tabakatii’l-kiibrd adli eseri ile Halife b. Hayyat’in (6. 240/854)
“Tabakat” adl1 eserleridir. Bu iki kitap, hadis ilmi i¢in 6nemli bir hizmeti ifa etmis ve

4 Bu eserlerin isimleri, yazmalarinin hangi kiitiiphanelerde bulundugu ve basilmis olanlarinin kim
tarafindan tahkik edilip nerede basildigima dair genis bilgi i¢in bkz. Cubukeu, “Ibn Dokmak”, Did, XIX,
s. 414-415.

4 Bkz. D. Muhyi Hilal es-Serhan - Zeyniiddin Hamddi, el-Mektebetii ve usilii’l-bahs ve masddiruhu,
Vezaratii’t-ta‘lim el-“ali, Bagdat 1990, s. 218; Ismail Durmus, "Tabakat", D4, istanbul 2010, XXXIX, 288.
45 Franz Rozenthal, /lmii t-tarih inde’l-Muslimin, trc: Salih Ahmet Salih, Mektebetii’l-Miisanna, Bagdat
1963, 11, 133-134.

46 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, I-VIIL, Istanbul 1981, I11, 3450; Miislim, el-Cdmiu s-Sahih, tah. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, I-V, Kahire 1991, IV, 1963.
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haddi zatinda bu ilme yardimci olmasi i¢in ortaya konulmus olsa da tarih yaziminda
onemli bir gelisimi de temsil etmektedirler. Baglangicta hadis ve dolayisiyla tarih
alaninda olusturulmusg bu kitaplari, fakihler, sdirler, vezirler, hekimler, vb. alanlarda
yazilan tabakat kitaplar1 izlemistir.

Iste bu dogrultuda mezhepler ve onlari temsil eden ulema hakkinda da tabakat
kitaplar1 kaleme alinmistir. Bu alanda Hanefi mezhebi, hanefi alimlerine ait biyografi
kitaplarindan olusan biiyiikk bir kiitliphaneye sahiptir. Saymeri’nin (6. 250/864)
“Ahbdru Ebi Hanife ve ashabihi**’, Eba Astm Muhammed b. Ibrahim el-Herevi’nin
(6. 458/1065) “Tabakdtii’l-Hanefiyye™® ve el-Kuresi’'nin (6. 775/1373) “el-
Cevéhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye™ isimli eserleri bu yazim tiiriinde yer
alan onlarca eserden sadece birkag tanesidir’’.

Hanefi mezhebine mensup bulunan ibn Dokmak da “Nazmii I-ciim an fi tabakati
ashabr imdmina en-Nu’mdn” isimli Hanefi mezhebi ve alimleri ile ilgili bir tabakat
eseri kaleme almistir. Bu eserin onun eserleri i¢inde ilmi yapisi ve sahsiyetini de
ortaya koyan en 6nemli eseri oldugunu sdyleyebiliriz. Toplam 3 ciltten olusan bu eser
hala yazma seklinde kiitiiphane raflarinda ilim aleminin istifadesine sunulmayi
beklemektedir.

Ibn Dokmak kendisinden énce Hanefi mezhebine dair bu tiir tabakat eserleri
kaleme alindig1 halde kendisinin de bdyle bir eser kaleme almaya nigin ihtiyag
duydugunu kitabinin mukaddimesinde agiklamustir. O, Islam alimlerinin biiyiik
sahsiyetlerin biyografilerini kaydetme konusunda farkli yaklagimlar iginde
olduklarmi, kimisinin Ibn Abdilberr gibi sahabe biyografisi hakkinda, kimisinin
Vakidi gibi tabiin hayati hakkinda, kimisinin de Abdurrahman es-Siilem1 gibi zahid
alimler hakkinda kitaplar telif ettigini sylemistir. Onun 6ncesinde Hanefi fakihlerinin
hayatlarin1 ve ilmi ¢aligmalarint konu edinen kitaplar kaleme alinmig olsa da bu
kitaplarin mezhebe mensup fakihlerin tamamin1 kapsamamasi ve tabakat mantigi
icinde bir sistemden mahrum olusu sebebiyle bu alanda eksiklikleri giderilmis yeni
bir kitaba ihtiya¢ duyulmustur. Ibn Dokmak buna isaret ederek sabik kitaplarim kiiciik
ve hacimsiz oldugunu ifade etmis; Firuzabadi ve Kuresi gibi alimlerin bu alanda ciddi
ve hacimli calismalar yaptigini, ancak bunlarin da tertip bakimindan tabakat
mantigina uymadigini sdylemistir. Ona gore Ebl Hanife’nin mezhebine tabi olan
fakihler biiylik bir sayiya balig olmus, hatta sadece onun goriislerini nakledenlerin

47 Saymeri, “Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbihi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1985.
48 Kitabin bir niishasi Istanbul-Ayasofya Kiitiiphanesi 948 numarada kayithdir.

49 Kurasi, el-Cevihiru’I-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah el-Hulv, Isa el-Babi matbaast,
Misir 1398 h.

50 Hanefi mezhebi ve alimlerine ait bu biyografi eserler hakkinda bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kegfu z-
zuniin, 11, 1098-1099, 1105, 1172; ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 11, 244, 256; IV, 158; Zirikli,
el-A'lam, 11, 60-61, 319, 322; VI, 6-7; VII, 146; VIII, 49. Kehhale, Mu'cemu’I-Miiellifin, IV, 7, 119; V,
17; IX, 17; Muhyi Hilal es-Serhan - Zeyniiddin Hamidi, el-Mektebe ve Usulii’l-Bahs ve Masadirihi, s.
218; Muhyi Hilal es-Serhan, Tabakdtii’l-Hanefiyye, 1, 24.
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sayist dort bine ulagsmistir; bir de bu sahislardan gorisleri alip yayanlar da isin icine
katilinca saymin iyice kabardigini, dolayisiyla bu konuda hacimli bir esere olan
ihtiyacin gerekliligini ifade etmistir.>!

Bu eserin Ibn Dokmak’a aidiyeti, Ibn Dokmak’m bizzat bu eseri kaleme aldig1
seklindeki ifadeleri ve bircok miiellif tarafindan da bunun dile getirilmesi ile kesinlik
kazanmaktadir. Nitekim muasiri olan ve son yillarini onunla birlikte gegiren Makrizi
bu kitab1 ondan almig, okumus ve kitabin hasiyesine okuduguna dair not diigmiistiir.
Ibn Dokmak sonrasinda yasayan alimlerin bir kismi da kitabin ona ait oldugunu
onaylamuslardir. Terdcim kitaplar1 ve yazma eserler kataloglari da kitabm ibn
Dokmak’a ait oldugunu belirterek onun eserleri arasinda Nazmii’l-ciiman’t da
zikretmislerdir’?. Tiim bu gostergeler kitabin Ibn Dokmak’a aidiyeti konusunda
siipheye yer vermeyecek sekilde sehadet etmektedir.

Tahkikini yaparak ilim aleminin istifadesine sunmaya calismakta oldugumuz bu
eserin once diinya kiitliphanelerinde bulunan yazmalarini tespit etmekle ise basladik.
Bu kitabin iigi miellife ait olmak {izere alti niishasinin bulundugunu tespit ettik.
Kitabin miiellif eliyle yazilan niishalarinin yaklasik olarak tamamina ulastik. Bu
niishalarin bizzat ibn Dokmak eliyle yazildiginim ispati, Ibn Dokmak’m her cildinin
basinda kitabin kendisine ait olduguna dair bir not diismiis olmasidir. Ayni sekilde
biraz 6nce de ifade ettigimiz gibi muasir1 olup ona 6grencilik de yapmis olan Makrizi
bu yazma niishalar1 ondan almis, okumus ve kitabin hasiyesine okuduguna dair not
diigmiistiir. Ulasilan tiim niishalarin gerek rahat okunabilmesi, gerekse miiellifin
elinden ¢ikmasi ya da asil niishaya en yakin niishalar olmasi yoniiyle basarili bir
tahkik caligmasina imkan verecek sekilde oldugunu miisdhede etmis bulunmaktayiz.

Niishalarla ilgili bilgileri asagidaki sekilde dzetlemek miimkiindiir:

1- Birinci Cild (2 niishadan ibarettir)

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Sultan boliimii, 251 numarada kayith niisha:

Eserin birinci cildini olusturan bu niisha toplam 87 varaktan olusmakta, her
sayfasinda 23 satir bulunmaktadir. Kitapta hem siyah hem de kirmizi miirekkep
kullanilmis ve yaz1 gayet okunakli bir sekilde yazilmistir. Niishanin ilk sayfasinda
“Turhan Sultan Gazi Muhammed Han” yazilmis su miihiir bulunmaktadir.

51 [bn Dokmak, Nazmii l-ciimdn, 1, 7.

52 Bkz. Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride fi terdcimi’l-a ‘ydni’l-miifide 1, 101-104, 34; Ibn Hacer el-
Askalani, el-Mecmaii’l-miiesses 1i’l-mu ‘cemi’l-miifehres, 1, 17, 387; aym mlf. Inbdu’l-gumr bi ebndi’l-
umr, 11, 360- 361; Ibn Tagriberds, el-Menhelii’s-sdfi, 1, 138-140; ibn Kutluboga, Tdcii t-terdcim, s. 13, 9;
Sayrafi, Niizhetii 'n-niifiis ve 'l-ebddn ti tevdrihi’z-zaman, 11, 237,458; SuyQti, Hiisnii'l-muhddara fi tarihi
Musir ve’l-Kahire, 1, 556-321; Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’, 1, 145-146; Takiyylddin et-Temimi, ez-
Tabatatii’s-seniyye, 1, 260, 73; Abbas el-Kummi, e/-Kiind ve ’l-elkab, 1, 285; Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin,
11, 1098,1962; Omer Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 1, 58, 437; Zirikli, el-A ‘lam, 1, 64; vd.
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Eserin birinci cildine ait diger bir yazma olan bu niisha 92 varaktan ibaret olup
her sayfasinda 31 satir bulunmaktadir. Siyah ve kirmiz1 miirekkep kullanilan niisha
okunakli bir hat ile yazilmigtir. Kitabin sonunda “904 yilinin Safer ayinda Muhammed
b. en-Nevvam tarafindan istinsah edildi" yazilmis ve “Hac1 Omer Efendi’nin vakfidir
ve onun kiitiiphanesinden ¢ikartilmamalidir” seklinde asagidaki miihiir varulmustur.

2- ikinci Cild (2 niishadan ibarettir)

Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitliphanesi [1I. Ahmed Boliimii 2832 numarali niisha:

Kitabin ikinci cildini olusturan miiellif niishasidir. Bu niisha toplam 169 varaktan
olusmakta ve her sayfasinda 21 satir bulunmaktadir. Niishanin basinda su ibare yer
almaktadir: “Nazmii’l-ciiman fi tabakdti ashdb-1 imamind en-Nu'mdn adl kitabin
ikinci cildidir. Ibn Dokmdék adiyla meshur Ibrahim b. Muhammed b. Aydemir el-
Alat’nin telifatindandir. Allah ona ve ona rahmet dileyenlere rahmet etsin.” Niishada
iki tarih bulunmaktadir; sol tarafta “dhmed b. Ali el-Makrizi 803 yilinda bundan
istifade etmigtir” denilmekte alt tarafta ise “Bize hidayet eden Allah’a hamd olsun
onun hidayeti olmasaydi biz hidayeti bulamazdik” ayetinin yazildig1 asagidaki miihiir
bulunmaktadir.

Ikinci cilde ait bu niishanin sonunda ise niishanin miiellif tarafindan 794 yilinda
istinsah edildigi kaydi bulunmaktadir. Niisha diger niishalara nispetle tamdir ve diigiik
sayfa ve satir bulunmamaktadir.

Siilleymanive Kitiiphanesi Serez 1827’de kayith niisha:

Eserin ikinci cildine ait diger bir niisha olan bu niishada 2-9 varaklar1 arasinda
diismeler bulunmaktadir. Ayn sekilde 22. varak ile 23. varaklarn ilk sayfasi ve 174.
varakin son sayfasi diigmiistiir. Niishanin sonunda miiellifin hattiyla yazilmis oldugu
ve Cemaziye’l-0la ayinin yirmisinde tamamlanmis oldugu kaydi bulunmaktadir.
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Ikinci cilde ait her iki niisha da miiellif niishasi olunca bu iki ayri niishay1
karsilastirma imkani olmustur.

3- Ugiincii Cild (2 niishadan ibarettir)

Berlin Kiitiiphanesinde 11/24 numara ile kayitli bulunan niisha:

Miiellife ait bu niisha ii¢ ciiz halinde olup; 144 varaktan olusan besinci tabakay1,
264 varaktan olusan altinci tabakay1 ve 444 varaktan olusan yedinci tabakayi ihtiva
etmektedir. Sayfalarda 21 satir bulunmaktadir. Baz1 diisiikler olsa da niisha tamdir ve
eksiklikler diger niishalarla telafi edilebilmektedir. Niishanin basinda iki ayr1 tarih
bulunmaktadir; niishanin yliz kisminda bulunan tarih kitabin miilkiyetinin h.1048
yilinda intikal ettigini gdstermekte, ikinci tarih ise h.1239 yili ve Bagdat’t
gostermektedir.

Miinih kiitiiphanesi 437 ve 439 numarada kayitli niisha:

Miinih niishast 141 varak olup her sayfasinda 21 satir vardir. Niishanin miiellif
niishasi oldugu tahmin edilmektedir. Pek ¢ok diisiik, takdim ve te’hirin bulundugu
niishanin gayet eski bir tarihe ait oldugu anlagilmaktadir.

Ucgiincii ciltte de ikinci ciltte oldugu gibi miiellife ait iki niishay1 mukabele imkani
olmustur.

Burada sunu da kaydelim ki, kitabin bu {igiincii cildine ait yazma niisha veya
niishalarin nerede bulunduguna dair konu ile ilgili kaynak ve arastirmalarda her hangi
bir bilgiye rastlamadigimiz gibi yogun arastirmalarimiza ragmen 6nceleri ne Tiirkiye
kiitiiphaneleri ne de Misir, Medine-i Miinevvere, Fransa, 1ngiltere, Vatikan, Irak ve
Sam gibi yazma eserlerin yogun oldugu diger kiitiiphanelerde de bulamadik. Ancak
calismamizin safhalart ilerledigi halde tmidimizi kaybetmeyip yazma eserlerin
bulundugu diinya kiitiiphanelerinde kitabin iiglincii cildini aramaya devam ettik.
Yazma eser fihristleriyle birlikte bu konuda bilgi sahibi oldugunu diisiindiigiimiiz ilim
adamlarin1 ziyaret ettik ve onlarla yazistik. Nihayet 1srarli aragtirmalarimizin sonunda
kitabin iiclincii cildini olusturan Almanya'nin Berlin ve Miinih kiitiiphanelerindeki
niishalar1 tespit etmeyi basardik. Diinya kiitiiphanelerinde ikinci bir niishasi
bulunmayan ve bizatihi miiellif tarafindan kaleme alindigim1 goérdiiglimiiz bu iki
niishaya ulastigimizda duydugumuz mutlulugu ifade etmek imkansizdir.

Eserin takip ettigi metot ve igerigi hakkinda bir miktar bilgi vermek gerekirse:
Nazmii’l-ciimdn genel itibariyla Hanefi mezhebine miintesip fakihleri konu edinen bir
tabakat kitabidir. ibn Dokmak, biyografisini yazdig1 fakihlere aymi derecede yer
vermemis, kimisini uzun uzadiya yazarken, kimi alimler hakkinda kisa bilgiler
vermistir. Orta yolu tuttugu fakihler de vardir. Fakihleri sekiz tabakaya ayirmis ve
fakihin meshur oldugu ismi/kiinyesi/lakabi ile degil, alfabetik bir tertip ile ilk ismi
esas alarak kitabini olusturmustur. Nitekim kendisi kitabinin mukaddimesinde,
kitabinda izlemis oldugu metodu izah edildigi sekilde aciklamistir.

Ibn Dokmak kitabinin ilk cildini tamamen Ebé Hanife’ye hasretmistir. Onun
hakkinda nakledilen malumatin tamamini dikkate almig, ismi, nesebi, dogum yeri vb.
konular hakkindaki bilgileri zikretmeye 6zen gostermistir. Kitap bu yoniiyle, EbG




Ibn Dokmalk’in hayati ve “Nazmii'l-Ciimdn Fi Tabakati Ashabi Imémina En-Nu'mén” isimli eseri 97

Hanife’nin menakib1 hakkinda yazilmig en hacimli eserdir. Kitabin son boliimiinde
Ebl Hanife hakkinda yapilan elestirilere cevap vermis ve cevap veren alimlerin
goriliglerini  zikretmistir. Nakletmis oldugu cevaplardan bazilar1 sert ifadeleri
muhtevidir. Ancak bununla birlikte Ibn Dokmak'in da icinde bulundugu hanefi
alimlerin diger mezhepleri tenkit ettigi miistakil bir kitap yoktur. Bu hususta onlarin
yaptiklari, mezhep imami olan Ebi Hanife hazretlerine yapilan tenkitlere ve iftiralara
cevap vermek sadedinde olmusgtur.

Sonraki iki cildi ise sekiz tabakaya ayirdigi mezhep fakihlerine tahsis etmistir.
Her bir ciltte dort tabaka zikretmistir. Ikinci ciltte dncelikle birinci tabakaya dahil olan
hicri ikinci asirda yasamis Hanefi fakihlerini ele almis, ardindan ikinci tabakada Eba
Hanife’nin ilk 6grencileri ile miilaki olan fakihleri ve sirasiyla sonraki asirlarda
yasayan fakihleri yazmistir. Son tabaka olarak sekizinci asirda yasamus fakihlerin
biyografilerini kaleme almis ve kendi vefatina degin bildigi fakihleri zikretmeye
gayret etmistir.

Ibn Dokmak, kitabinda biyografilerini zikrettigi fakihleri sadece belli bir zaman
ve cografya ile sinirhi tutmamis, Hanefi mezhebini, biiyiikk imam Ebu Hanife
tarafindan tesis edilmesinden itibaren hem zaman hem de mekan agisindan siimullii
bir sekilde ele almigtir.

Ozet olarak Nazmii’l-ciimdn; cografyasi farkli olmakla birlikte ortak noktalart
Hanefi fakihligi olan sair, vezir, sultan, muhaddis, miitekellim, miiverrih, lugavi, kari
vd. pek ¢ok kesimden ilim adamini konu edinen bir kitaptir. Kitabin ikinci ve liglincii
cildini esas alarak Ibn Dokmak’1n kitapta biyografisine yer verdigi sahislarda izledigi
metodu asagidaki sekilde biraz daha belirginlestirmek miimkiindiir:

1. Biyografisi yazilan fakihin ismi, nesebi, lakabi, kiinyesi ve sehri,

2. Hocalari, 6grencileri, ilmi seyahatleri, dinledigi ve rivayette bulundugu
kisiler,

[Imi derecesi, eserleri ve alimlerin onun hakkindaki kanaatleri,
[Imi senedi/seceresi,

Ustlenmis oldugu idari vazifeleri,

Mescit ve medreselerde olusturulmus ilmi halkalardaki tedrisati,
Dogum tarihi ve yeri, vefat tarihi ve yeri bilgilerini vermistir.

Ibn Dokmak ozellikle de biiyiikk ve meshur fakihlerin hayatin1 yazarken
yukaridaki unsurlar dikkatle kaleme almis, bu hususlarda bir eksikligin olmamasina
6zen gostermistir. Bununla birlikte elindeki kaynaklarda bu hususlarda bir bilgi yoksa
bulabildigi kadariyla iktifa etmistir. Ozellikle de asirlara gore vefat tarihlerini dikkate
almas1 ve her bir fakihin eserlerini alfabetik sirayla yazmis olmas1 Nazmii I-ciiman’
onemli bir kitap kilmistir. Ayrica kaleme aldig1 fakihin Islam diinyasina ilmi ve
kiiltiirel anlamda yaptig1 katki tizerinde durmasi kitabi 6zel kilan hususiyetler arasinda
sayilabilir.

N L AW
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C- Sonug¢

VIII/ XIV. asrin son yarisinda Misir-Kahire’de dogmus, biiyiimiis ve yasamis
olan Ibn Dokmak’1n dénemi, Misir’m ilmi ve kiiltiirel yonden altin dénemini yasadig
Memlikler donemidir. Gerek Memlikler'in ulagmis oldugu siyasi, askeri ve iktisadi
gii¢ sebebiyle hayatin her alaninda goriilen kalkinma, gerekse Memliklii sultanlarinin
ilim ehline gosterdigi ilgi ve ilim talebelerine sundugu imkanlar fbn Dokmak’in
zengin ve miinbit bir ilmi ortamda yetismesini saglamistir. Askerlik egitimi aldiktan
sonra ilme olan istek ve gayreti ile ilmi ¢aligmalarla mesgul olan ibn Dokmak’n en
basarili oldugu alan tarih ilmi olmustur. Bu konuda telif ettigi eserlerle donemindeki
ve sonraki tarihg¢iler tarafindan “Misir Tarihgisi” iinvaniyla taltif edilecek kadar
alaninda iyi ve miitehassis bir alimdir. Te’lif ettigi Iki yiize yakin kitap arasinda
Nazmii’l-ciiman fi tabakdti ashdab-1 imamind en-Nu ‘man adli eseri Hanefi mezhebine
mensup alimler hakkinda kaleme alinmis en genis ve kapsamli tabakat eserleri
arasinda yer almistir.

Gecmis alimlerimizin yazmig olduklart ve bizlere biraktiklar1 eserler ge¢misi
gilinlimiize baglamak adina ¢ok dnemli bir islev gérmektedirler. Bu da s6z konusu
kitaplarin 6zel ¢alisma konusu edilerek giin yiiziine ¢ikartilmasini gerekli kilmigtir.
Ibn Dokmak’m makalemize konu olan bu kitab1 pek ¢ok Hanefi aliminin, hayati ve
ilim alaninda yaptiklari hizmetler ve ortaya koyduklari eserler baglaminda
biyografilerini ihtiva etmektedir. ibn Dokmak, kitabinda biyografilerini zikrettigi
fakihleri sadece belli bir zaman ve cografya ile sinirh tutmamis, Hanefl mezhebini,
biiyiik imam Ebu Hanife tarafindan tesis edilmesinden itibaren hem zaman hem de
mekan acisindan siimullii bir sekilde ele almustir. Zaten Nazmu'l-ciiman’1 diger
biyografi kitaplarindan ayiran 6zellik de budur,

Bu kitap sayesinde ilim diinyas1 diger kitaplarda bulamayacaklari Hanefi
mezhebi fakihlerinin bircogunun biyografilerini genis 6l¢iide bu eserde bulacaklardir.
Uzerinde ¢alisigimiz yazma halindeki bu miimtaz eserin, kiitiiphane raflarindaki
esaretinden kurtularak ilgililerin hizmetine sunulmasi da ilim alemi i¢in en giizel
hizmetlerden birisi olacaktir.

Ibn Dokmak’n kiitiiphane raflarinda yazma olarak bulunan bu eserini tahkik edip
en kisa zamanda ilim aleminin istifadesine sunacagiz. Bu ¢alismamizin ilim diinyasina
kazandirdig1 belki en 6nemli hususlardan birisi de, simdiye kadar higbir fihrist ve
katalogda isaret edilmeyen ve nerede oldugu bilinmeyen ibn Dokmak'in Tabakat'inin
tcilincii cildine ulasmak olmustur. Bundan sonra ilim diinyasi, 6zellikle eserin bu
cildini incelemek suretiyle Hanefi tabakatina dair Ibn Dokmak'in ele aldig1 ¢ok sayida
fukahanin biyografisini degerlendirme imkanina sahip olacaktir. Simdiye kadar
bilinmeyen ve yazma eserler kayitlarinda yer almayan bu {igiincii cildin kesfi, esere
goriiniirliik kazandiracak ve yazma eserler kataloglarinda kendisine yer bulacaktir. Bu
eserle ilgili tahkik calismamizi en kisa zamanda bitirip ilim dleminin istifadesine
sunmak temennisi ile...
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HODISDO iSNADIN OHOMIiYYOTi

i.f.d. Qosqar Salimli
BDU llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: hadis; isnad; sonad; ravi; ravayat; sahih
Key Words: hadith, isnad, sened, rawi; riwayet; sahih
Knroueswle cnosa: xaouc, ucnao; cauid; pasu, pueaism, caxux

1. Isnad mafhumu va onun qisa tarixcasi

Hadisin strukturu baximindan isnad gox bdyiik ohamiyyat kosb edir. Isnad - biri
digarindon almaq va nagl etmak suratils hadis ravayat edon soxslorin - hz. Peygombara
godor- siralandigi hissadir. Bu bir monada hoadisi rovayot edon ravilorin zoncirvari
silsilosidir. Isnad eyni zamanda hodisin qaynagmi da toskil edir. Isnad hodisin
dogrulugunu dyronmok baximindan hadis miitoxassislari tigiin ¢ox miihim bir faktordur.!

Isnadin Islamdan ovvolki dévrlordo bozi asarlorlo serlorin noql edilmosinda
istifads edildiyi malum olsa da, onun ilk dofo no vaxt, harada vo kim torafindon totbiq
olundugu bilinmir. isnad ancaq hadis kitablarinda istifado edildikdon sonra dinin bir
riikknii gobul edilorok ohomiyyat gazanmigdir.> Sohabs dovriinds, daha sonraki
dovrlords inkisaf edon gokli ilo movcud olan bir isnad totbigati olmadig1 kimi, buna
ehtiyac da yox idi. Ciinki sohabalar hz. Peygombardon esitdiklori vo gordiiklarini digor
sohabalars va 6zlarinden sonraki nasls eyni ils Gtiirdiiklori tigiin adalstli gobul edilmis
vo hadis rovayoti baximindan tonqgid olunmamisdirlar. Buna baxmayaraq hz. Omorin
hadis rovayat edon bazi sohabalarden, onu kimdan esitdiklorini sorugmasi vo o hadisi
basqa esidonin olub olmadigini aragdirmasi, hz. Olinin hadisi rovayat edonlors and
icdirmasi kimi tatbigatlarin isnad anlayisinin asasin1 goydugunu deys bilarik.?

Unutmaq olmaz ki, hadislors isnad sisteminin totbiq edilmasi, hadiso yonolmis
monfi miidaxilolorin qarsisini almaq {iglin miisolman alimlor torafindon inkisaf
etdirilorok istifade olunmusdur. Hz. Peygombara gador gedib catan sonadlors sahib
olmaq vo bu sonadlordoki soxslor haqqinda hor torofli aragdirma aparmaga imkan
yaradan elmi saholori yaratmaq yalniz miisslmanlara aid olan bir xiisusiyyatdir.
“Isnad aslinda, yalmiz bu iimmato moxsus olan bir xiisusiyyatdir. Basqa he¢ bir
iimmatda bel bir sey yoxdur. ™

! Cakan, 1. Liitfi, Anahatlariyla Hadis, istanbul, Ensar Nesriyat, 2002, s. 24-26.

2 51-9'zomi, Mustafa, [lk Devir Hadis Edebiyati (thq: Hulusi Yavuz), Istanbui, 1993, s. 191.

3 Kiigiik, Rasit, DIA, “Isnad” maddosi, 2001 XXIII, s. 155.

4 5l-Bagdadi, Xotib Obu Bokir ©hmod ibn Oli, Sarafu Oshabil-Hadis (thq: Mehmed S. Hatiboglu),
Ankara, 1972, s. 40.



104 i.fd. Qosqar Salimli

Hor no goador bazi avropali gorgsiinaslar, siinnoys aid bir ¢ox masslods oldugu
kimi, isnad sistemini do daha ovvalki iimmaotlors aid etmoys calissalar da buna
miivoffoq ola bilmamisdirlor. Hoatta onlarin bozilori bu xiisusiyystin yalniz
miisalamanlara aid oldugunu etiraf etmok mocburiyyatinds qalmisdirlar.’

Mohz bu sebebden Islam alimlori giiclii sonadlor vasitosi ilo sézleri vo hayati on
inca ndqtesina qador Oyronilmis yegana peygomborin hz. Muhammad oldugunu
iftixarla sdylomisdirlor. No yohudilorin, no ds xristianlarin bels bir elmi asasa malik
olmadiglar1 elm diinyas1 terafindon ds gabul olunmusdur.

Isnad sisteminin rovayat anarxiyasina qarsi yonolon osasli vo elmi bir todbir
oldugu tokzibolunmaz bir faktdir. Bu elo bir elmi asas idi ki, he¢ bir uydurmagi vo
yalang1 ondan yaxasini qurtara bilmomis, dorhal agkara ¢ixarilmigdir.

Isnad sistemi hodisgilori, hadisdon basqa heg bir seyo baglh qalmamaga, vozifa va
monfoot diisiincosindon uzaq durmaga sévq etmisdir. Sonoadlordo olan hor bir soxs
(ravi) —ictimai voziyyati na olursa, olsun- he¢ bir ayri-segkiliys yol verilmaden
etibarliliq (adalot) vo loyaqst (zabt, ahliyyat) cohatindon arasdirilmig vo notico no
olursa olsun dorhal agiglanmigdir.

Yohya ibn Soaid ol-Qohtan isnad haqqinda ilk aragdirma aparan alimin Sabi
oldugunu sdyloyir. Qaynaglarin bir ¢oxu ilk dofo Ibn Sirinin isnad mévzusunda fikir
iroli siirdiiyiinii gobul edir. ibn Sirinin Islam comiyyatindo fitna ortaya ¢ixdigdan
sonra isnadin aragdirilmaga baslandigini dediyi zaman, “fitno” s6zii ilo noyi nozordo
tutdugu miibahisoyo sobab olmus, bunun Omavi xslifosi Milaviyonin o6limii ilo
baglayan daxili miiharibalor olmasi ehtimali iizorinds durulmusdur.®

Hicri I (M. VII) asrin axirlarinda isnadin hartarafli inkisaf etdiyine dair kifayat
godar gaynaq vardir.” Xiisusilo fitnolordon sonra siyasi firgolorin ortaya ¢ixmasi vo
bunlarin torofdarlarinin hadis uydurmaga baslamasi alimleri isnadi daha derindon
arasdirmaga, rovayat qaynaqlarini tadqiq etmoyo, ravilorin kimlik vo soxsiyyatlarini
tohqiga va tonqid iisulunu inkisaf etdirmoys sévq etdi vo bununla da hadis rovayati
osnasinda isnadin istifadesi mocburi hala gatirildi. Tabiun noslindon etibaron
hodislorin isnadlarini, ravilorin corh va todilini yaxs1 bilon alimlori yetisdi. Ibn Obi
Xatimin Imam Malikdon rovayaet etdiyino goro hadiso ilk dofs isnad totbiq edon soxs
Ibn Sihab oz-Zo6hridir. Momor ibn Rasidin a/-Camisinin vo Imam Malikin al-
Muvattasimin ehtiva etdiyi hadislorin isnadindaki terminler, ilk isnad isinin az-Zdhri
ilo bagladig1 vo ya onun dovriine tosadiif etdiyi fikrini tosdiq edir. 0z-Z6hri isnadsiz
hadislari qabul etmomis, Ohmad ibn Hanbal do hadislori an yaxsi onun bildiyini va
isnadlar1 on miikommol gokildo onun giymotlondirdiyini sdylomisdir.® oz-Zohridon
sonra golon mithaddisler isnad1 va ravilar zancirini bir-birins baglayan sézlori hadisin

3 Cakan, a. k. 2., s. 69.

%a. k. a.,s. 155.

79l-O'zomi, a. k. 2., s. 192.

8 {bn Bdi, ol-Ciircani ©bu &hmod ibn Bdi, a/-Kamil fid-diiafair-rical (nsr: Adil ®hmoad Sbdiilméveud —
Oli M. Muoavvaz), Beyrut, 1997, I-VII, I, s. 138-139.
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sohhoti liglin sort qosmusdular. Neco ki, S6bo ibn Hoccac isnadinda Ual vo Was
sozlori olmayan hadislorin doyarsiz oldugunu bildirmisdir.’

Isnadin ilk totbiginin iraqda basladig1 qobul edilmokdadir. Ramhiirmiizii isnadin
Sabinin icadr oldugunu demisdir. Buna géra Rabi ibn Hiiseym, Sabinin yaninda bir
hadis oxudugu zaman, Sabi: “Bunu sons kim rovayat etdi?” - deys, sorusmus vo onu
omr ibn Moymunun rovayat etdiyini dyronmisdir. Yohya ibn Soid bu hadisonin
isnadin ilk aragdirilmasi oldugunu deyir.! Maghur tabiunlardan olan Obul-Aliys or-
Riyahi bir hadisi Bosrodo esitmoklo kifayotlonmoyib Madinoys gedorok onu
Rasulullahin (s) sshabindan dinladiklorini sdylomokds, ©buz-Zinad da Madinads
etibarli 100 goxsi gordiiylinii, ancaq hadis ohli olmadiqglart sabobiylo onlarin
rovayotlorinin gobul edilmodiyini bildirmokdadir. Belo ki, imam Malik do Moscidi-
Naboavido dovlet xozinssinin etibar edilocoyi qador etibarli yetmis hadis ravisi ilo
goriisdiiylinii, foqot isin ohli olmadiqglari {i¢lin onlarin heg¢ birindon hodis almadigini
ifado etmisdir. ilk dovrdoki isnad aragdirmasi ilo olagodar gaynaqlarda verilon
molumatlar, hicri I (M. VII) asrin ikinci yarist ilo hicri IT (M, VIII) asrin avvalindo
isnadin artiq sistematik hala goldiyini vo zoruri bir sort kimi totbiq olundugunu
gostoarir.

Bir sshabas torafindon rovayst edilon hadisin tabiun naslinden, masolon on ravisi
ola bilacayi kimi, onlardan har birinin do iyirmi vo ya otuz tolobosinin oldugu
miisahids edilir. Bunlarin hamis1 eyni yerds yasamadiqglar1 halda ravayst etdiklori
hadsilarin bir-biri ila eyni olmasi va ya aralarinda shomiyyatli olmayan forqliliklorin
varlig1, isnad sisteminin miikommalliyini vo sonaddaki ravilerin no deracads etibarli
soxslor oldugunu gostarir. Xiisusils tadvin dénami ils tesnif dévriiniin baglangicinda,
hadislorin isnadlarini ¢ox gozal bilon va galacokds miistoqil elmlars gevrilocok hadis
elmlorinin tomolini qoyan miitoxassis hadisciler yetismigdir. ©Obu Davud ot-Toyalisi
hodisi dord soxsden Syrandiklorini deyarok ibn Sihab oz-Zohri, Qotade ibn Diamo,
O'mos vo Obu Ishaq os-Sobinin adlarimi qeyd etmis, bunlarin hor birinds iki min
hadisin mdveud oldugunu bildirmisdir.!! ©li ibn Madini do arasdirmalar1 naticosindo
isnadim alt1 soxsdo oldugunu demis, Modinada ibn Sihab oz-Zéhri, Mokkads ©mr ibn
Dinar, Bosrada Qotads ibn Diamo vo Yohya ibn ©bu Kosir, Kufado ©bu ishaq os-
Sabii vo O'mosin yasadigini, bunlarin tosnifi hoyata keciranlorin qaynagi oldugunu
ifads etmis, bu alimlorden hadis alib yazanlarin adlarini agiqlamisdir.

Isnadda yer alan har soxso ravi deyilir. Was vo oe kimi sozciiklora do ravayat
sozciiklari adi verilir. Ravilar zoncirini (isnad) geyd etmaya, yani s6zii Rasulullaha (s)
godor c¢atdirmaga isnad deyilir. Erkon dovr hadis alimlori sonadlo isnad: forqli
monalarda istifads edorak, sonadin ravilorin ad vo ya adlarindan ibarat oldugunu,

% or-Ramhiirmiizi, Obu Muhammad ibn Xsllad Hason ibn Obdiirrshman, al-Muhaddisul-fasil beynar-ravi
val-vai (nsr: M. Occac al-Xatib), Beyrut, 1971, s. 517.

103 k. 9., 5. 208.

11 {bn ©bu Hatim, ©bu Muhommod Sbdiirrchman ibn Muhommad ibn Idris, Togdimatul-carh vat-tadil,
Heydorabad, 1952, s. 492.
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isnadin iso ravilorin sirayla adlarini “oxbarans, hoddosons, anbasna, onno, an” kimi
xiisusi sozciiklorlo qeyd etmok monasina galdiyini demisdirlor. Sonraki dovrlordaki
alimlor iso ¢ox vaxt sonadlo isnadi eyni monada istifado etmisdirlor. Ravilorin
hodislori noql etmosing ravayat, rovayat etdiklori hadisa do marviyy deyilmokdodir.'

Islam alimlorinin oksoriyyati, isnad sistemi mdvzusunda fikirlorini bildirmis vo
miisolmanlarla digor dinlorin monsublarinin  asorlorini  miigayisoli  gokildo
aragdirmigdirlar. Bunlardan bazilori agagidaki kimidir:

Islam elm alomindo moshur olan Ondoliislii alim Ibn Hazm dinlor vo mozhablor
tarixing dair yazdig1 al-Fas! fil-milal val-ahva van-nihal adli aserinds, movzumuza
boyiik bir fasil ayirmisdir. Ibn Hazm burada, tarixi xabarlorin naqlinds istifade olunan
metodlari, xiisusilo digor dinlorlo do miiqayiso edorak alt1 qrupa ayirmigdir. O qisaca
olaraq bels deyir:

“Etibarli bir soxsin, eyni xiisusiyystloro malik olan bir soxsdon noql ederak,
gopugsuz bir isnadla hz. Peygombara qadar xabari (hadisi) ¢atdirmast masalasi, digar
dinlorin oksins olaraq, Allahm yalniz miisslmanlara nasib etdiyi bir liitfdiir. Bagdan
iki-lic ravini atlayaraq ve ya ravinin adint ¢okmodan, bilavasite s6zii ilk sdylayona
isnad etmok surotilo rovayotlor ise, yohudi dini adobiyyatinin oksariyyatindo
movcuddur. Onlar peygombarlori hz. Musa haqqindaki rovayatlorini, he¢ bir zaman,
bizim, peygomborimiz hz. Muhommoads yaxinlasdirdigimiz qoader yaxinlasdir-
mamigdirlar. Onlarla hz. Musa arasinda otuz osirdon ¢ox bir mosafo vardir. Xristian
adabiyyatma golinca is9, onlarda sadaca olaraq bogsanmanin haram, yani qeyri-qanuni
olmasina dair ravaystin xaricinde, bunun kimi masalslars rast galmok miimkiin deyil.
Yohudi vo xristian dini adebiyyatinda mdvcud olan ravilar silsilasinds yalangi vo
etimada layiq olmayan bazi soxslordon galon rovayatlor coxdur. Hz. Peygombars on
yaxin olan sahaba va tabiunlarin voziyyati ise tamamen forqlidir. Yohudilor, heg¢ vaxt
bir xabari bir peygombarin dostuna v ya yoldasina qadar aparib ¢atdirmamigdirlar.”!3

Obu Xatim or-Razi: “Allahin peygomborlorino aid olan xabarlori - hz. Adomi
yaratdigi zamandan bori- bu limmatdon (miisolmanlar) basqa he¢ bir {immatda,
miihafizo edorok qoruyan etibarli kaslor yoxdur.” - deyir.'

Xatib ol-Bagdadi iso Muhammad ibn Xatimin bu s6zlorini geyd edir: “Allah bu
{immoto isnadi liitf etmisdir, vo onu bununla soraflondirmis vo ucaltmusdir. Istor
gadim, istarsa yeni heg bir millstds isnad miiassisasi yoxdur. Onlarin sllarinde sadaca
sohifalor vardir. Allahin nazil etdiyi kitablara 6z ravayetlorini qarigdirmigdirlar.
Allahin peygombari vasitosi ilo gondordiyi Tévrat vo Incil ise, etimada layiq olmayan
kimsalorin sdzloriyls qarigsmis, slava edilon ifadslori iso bir-birinden ayiracaq dlgiilori
do yoxdur. Bu timmot hadisi, 6z dovriindo dogruluq vo etibarliligr ilo taninmis
kimsolor vasitasi ilo, yeno onlar kimi soxslordon naql edorok, rovayatlori ilk gaynagina
gader catdirmigdir. Sonra onlar hafizssi saglam, qavrama qabiliyyati yiiksak vo hadis

12 Cakan, 1. Liitfi., Hadis Usulu, Istanbul, IFAV yaynlari, 2008, s. 29.

13 [bn Hazm, Obu Muhommeod ibn Bli ibn ©8hmod ibn Soid oz-Zahiri, 2/-Fas! fil-milsl val-ohva van-nihal,
I-1V, Bagdad, trs., 11, s. 81-84.

4 Yardim, Ali, Hadis I-1I, Istanbul, Damla yayevi, 2000, 1, s. 181.
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Oyrondiyi alimlorlo uzun miiddat tomas halinda olan ravilorlo, bu vasflora sahib
olmayan ravileri taniyaraq bir-birinden ayira bilmolari ii¢ilin, hadis ravilarini ciddi bir
sokildo aragdirmigdirlar. Noticodo, bir hodisin iyirmi vo ya daha ¢ox rovayet yolunu
(isnad) tasbit etmis va belslikla rovayatlords meydana gals bilacok sshv va qiisurlari
agkara gixarmis, kalmolarini tosbit etmis, rovayatlori bir-bir slokdon kegirmisdirlor.”!?

2. Tsnadin shomiyyati

Dinin osasini meydana gotiran noqli elmlor tamamon, digar elmlor do oksoriyyatlo
isnada osaslandigina géro Islam alimlori isnadim zoruriliyi haqqinda ittifaq etmis, onu
basda hadis olmagq iizra elmlarin ayrilmaz bir hissasi olaraq gabul etmisdirlar.

Hadis sahasi isnad foaliyystinin baglamasi vo isnad tedqiqatlan ti¢lin birinci
gaynaq toskil etmasi baxiindan shamiyyatli olmagla bearabar, ilk dovrlorde digar bir
¢ox elm sahosindo sonoddon istifado olunmusdur. Belo ki, ilk miifossirlor arasinda
olan Obdiirrazzaq 2s-Sonani, ©bd ibn Hiimeyd, Ishaq ibn Rahuya, ©bu Bokir ibn Obu
Seybo vo Ibn Obu Xatim kimi alimlorin tofsirlori tamamilo sonado osaslanmaqdadir.
Toberinin Camiiil-bayam bunun on gdzol niimunssidir. ®bu Ubeyd Qasim ibn
Sollamin Kitabiil-giraati, ibn ©bu Davudun Kitabiil-masahifi, Obu Bokir Ibniil-
Onbarinin Kitabu izahil-vaqf val-ibtidas1 da isnada asaslanan asarlordondir. Maghur
hokim ©bu Bakir ar-Razi al-Havi dos bazi s6zlori sanadlariyls birlikds rovayet etmis,
belaliklo sonaddon demok olar ki, biitiin saholordo istifado olunmusdur. Osrlor boyu
yazilan kitablarin ¢oxunun bas torafinds, o asarin hansi isnad silsilssi ils, hansi yolla
vo haradan alindigin1 gosteran bir siyahi var idi. Belaca, bu asarin etibarli bir yol ilo
golib galmadiyini anlamaq tamin olunurdu.

Isnadla alagadar olan shomiyyotli bir mvzu da, hor hansi bir hadis vo ya xaberin
sonadi ile ravayat edilmosinin, onun saglamligina dslil olmayacagidir. Bir ravayatin
ravilori siqa (dogrusdzlil), adalot vo zabt sifotlorine sahib olmadiqca, onun sonadi
miittasil (qopuqsuz), saz va illatdon uzaq olmadiqca onun hor hansi bir qiymati
yoxdur. Biitiin rovayotlor bu asas olgiilor daxilinde qiymotlondirilmis, Kutubu-
Sittodon avvalki dovrde meydana gatirilon cami, miisnad, miisonnaf, siinan vo kitab
noviindon olan osorlordoki haodislor isnadli olmasina baxmayaraq birbasa dolil olaraq
gobul edilmamis, bu asarlordoki ravayatlorin hadislori aragdirmagq surotiyls alinacagi
bildirilmisdir.'® islam alimlori miixtalif kitablardak1 hodislorin hamisini arasdiraraq
onlarin sohihlik doracosini ortaya ¢ixaran toxric kitablari qolomo almisdirlar.

Hadisin qurulusuna sonradan slava edilon isnad, hadisin sohihliyina nazarat etma
baximmdan ¢ox shomiyystli bir faktordur. Eyni zamanda hodis elminds isnad
sisteminin inkisaf etdirilmosi bdyiilk mesuliyyst vo elmi diiriistliiylin naticosidir.
Ciinki bu sistemin monasi hodis motninin rovayot edonlori todqiq vo tongido tabe

15 51-Bagdadi, Sarafu Oshabil-Hadis, s. 40.
16 Qasimi, Comaluddin Muhammad ibn Muhommad Said, Qavaidut-tohdis min fiinuni miistalahil-hadis,
(thq: Muhommad Behcat ol-Baytar), Domosq, 1925, s. 239-243.
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tutmaq anlamma golir. Bu da elmi bir davranmis vo alimin 6ziina giivonmasinin
slamatidir. Bu sababden isnad madar-1 elm-i hadis (hadis elminin iizorinde durdugu
tomol) deyo torif edilmisdir. Neco ki, Abdullah ibn Miibarok: “Isnad dindondir. Ogor
isnad olmasaydi, har kas aglina galoni neco galdi ravayat etmaya ciirat edordi.”
demisdir."”

Biitiin bunlardan aydin olur ki, isnadin ochomiyyati iki yerdo comlogsmokdaodir: 1.
Hadisin dogrulugunu toyin vo tosbit etmok ii¢iin zomin hazirlamaq. 2. Rovayot
ozbasinaliginin qarsisini almaq. Eyni ilo ©nvar ol-Kosmirinin dediyi kimi: “Isnad
dindan olmayanmin dina girmasinin qarsisini almaq ticiindiiv, yoxsa ki o, sonaddo
olanlarin qiisurlarindan dolayr dindon oldugu tasbit edilmis xiisuslart dindon
cixararaq atmagq ticiin icad edilmomisdir.”®

Siifyan os-Sovri do: “Isnad méminin silahidir. Silahi olmayan na il> va neca
savasacaqdir?”’ deyarak sonadin, siinnenin va dolayisiyla dinin qorunmasindaki
shomiyyatins digqat ¢okmisdir.'

Qeyd etmok lazimdir ki, buraya qodor deyilonlar, sonadin xiisusilo ravayastlorin
yazili olaraq hodis kitablarina toplanmasindan ovvolki ddvrlordoki ohomiyyotini
gostormokdadir. Miasir dovriimiizdoe do hadislor haqqinda todqigat aparan elm
adamlar1 ti¢ilin sanad son doraco mithim bir amildir.

Lakin toassiif ki, xiisusilo siravi vatandaglar ti¢iin hazirlanan hadis kitablarinda
isnadin geyd olunmamasi kimi asan bir iisula miiraciot olunur. Bu iisul aslindo ibnus-
Sokan ilo baglamig,* al-Bogavi vasitosi ilo do yayginlagmigdir. Son vaxtlar asas hadis
qaynaglarinin torciimoslorindo ds isnad, sohabs olan ravi xaricinde gostorilmir vo
bununla da, sanki sonadin shomiyyaetsiz oldugu fikri koriiklonir. Xiisusilo hodis elmini
Oyranan tolabalar, miitlaq sokilds hadisi isnadi vo matni ilo bir yerds, iisuluna uygun
sokildo oxuyub dyronmoyas ¢aligmalidirlar.

Miixtalif osorlords isnadsiz bir sokilde insanlara toqdim olunacaq hadislorin
gotiriildiiklori qaynaglarin cild, sohifs, fasil vo ya hadis némralarinin gostorilmasi
vacibdir. Bu da bir monada hadisi sonadi ilo ravayet etmok demokdir. Ciinki hadisla
maraqlanan har kos, hadisin senadini va rical kitablarindan da senaddoki ravilerin
halin1 aragdirma imkanina malikdir.

Yuxarida geyd olunanlarla barabar isnadin shomiyyastine onun névlori do tosir
etmisdir. Isnadim ali vo nazil olmaq iizra iki ndvii vardir. Ali isnad (iiluvvul-isnad) bir
hadis motninin iki vo ya daha ¢ox isnadindan, yaxud motnlori forqli olsa da, bir nego
isnaddan ilk qaynaga qodar an az ravi ilo ¢atan isnada verilon addir. Bunun tam oksina
nazil isnad (niizulul-isnad) deyilir. Lakin bunlarin da 6z daxilinde daracalori vardir.
Bozon bir matnin onlarla ayri isnadi ola biler. ©On istiin isnadi tosbit etmok asan

17 Miislim ibn Haccac, al-Camius-Sahih (Miigaddima), 1-V, Qahira, 1955, 1, s. 15.

18 Loknavi, Obul-Hasonat Muhommad Obdiilhayy, al-Ocvibatul-fazils lil-asilatil-asaratil-kamils (thq: A.
Obu Quddo), Halob, 1964, s. 238.

19 Cakan I. Litfi, Hodis Usulii, s. 33.

20 Kottani, Obu Abdullah Muhemmed ibn Cofor ibn Idris, ar-Risalotul-miistatrafs li bayani mashuri
kutubis-stinnatil-miisarrafa, Beyrut, 2011. s. 25.
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olmadigindan obyektivliyi tomin etmak ii¢lin miixtalif meyarlar ortaya qoyulmusdur.
Niifuzlu mithaddislor bir hadisin biitiin isnadlarin1 bir yers toplayib arasdirdigdan
sonra, onun sohihliyino qorar vermisdirlor. Hodis moatnlorinin etibarliligina ilk
ndvbada tosir edon iinsiir isnad olduguna goéroe miihaddislor vo ravilor hayatlari
boyunca ali isnad1 alds etmok ii¢iin har ciir fodakarliga qatlanmisdirlar. ©hmad ibn
Honbolin do dediyi kimi, ali isnad1 aragdirmaq kegmis alimlorin siinnosi olmus, bagda
sohabalar olmagq iizre ilk nasillor ali isnadi olds etmok namino, adina “rzhlo” deyilon
vo uzaq masafolori got edon elm ugrunda soforlors ¢ixmisdirlar. Yohya ibn Main 6liim
dégayinds oldugu zaman, son arzusunun na oldugu sorusuldugda “ b/ 5 s/ Cuw
e (“Bos bir ev va ali bir isnad”) cavabini verdiyi rovayot edilmisdir.?!

Isnad on sohih vo on zoif olmasi baximindan da arasdirilmis, sonadinds olan
ravilori on siqa olanlarina “asahhiil-asanid”, on zoif olanlarma da “ovhal-asanid”
deyilmisdir. Alimloro goro osahhiil-osanid miixtalif ola bilocoyi kimi, hor hansi bir
sohabaya va ya cografi mokana gora do forglilik gostora bilor. Masalon Buxarinin an
sohih isnadi “Malik an Nafi' an Ibn Omeor”, hz. Omerin on sohih isnadi “Z6hri an
Salim an Omor”, Mokkolilarin on sohih isnad1 “Siifyan ibn Uyeyno an ©mr ibn Dinar
an Onos ibn Malik” soklindadir.?? On zaif ravilordon ibarat olan ya da ravilori arasinda
cox zoif bir goxs olan ovhal-asanid iso zaif hadislorin an agagi mortobasi kimi gabul
edilir. Mosolon, hz. Omeora qodor gedib ¢atan isnadim on zoifi “Muhommed ibn
Abdullah an Abdullah ibn Qasim an Qasim ibn Abdullah ibn Omear”, Mokkolilorin on
zoif isnadi da “Abdullah ibn Moymun an Sihab ibn Hiras an Ibrahim ibn Yezid an
Ikrimo an Ibn Abbas” soklindadir.

Hodislor sonoddoki ravilorin azligina vo ya coxluguna goro miitovatir vo ahad
(xabari-vahid), sanadds qopuqluq olmamasina goro miittasil, mévsul vo miisnad,
qgopuqluq olmasi halinda miirsal, miingati, miizal, miidallas vo miiallag, ravilorin
quisuruna gore miisahhaf, miiharraf, miiztorib, maqlub, miidrac, miiallol (ma lul), saz,
mahfuz, miinkar, moaruf vo matruk qisimloring ayrilir.??

Isnadda bir miihaddisin hadisi {isuluna uygun olaraq basqasina &tiirmasi (ada),
hadis tolabasinin do miisyyan s6z goliblorindon istifado edorok hadisi Otlirmasi
(tohammiil) gox ohomiyyatlidir. Sokkiz osas {isulu olan ada vo tohommiil goaliblorinin
dogru sokilda istifade olunmasi hadislarin hansi yolla alindigini gostorir. Bu qaydalara
tabe olmayan ravinin ravayati gobul olunmur.

Isnadin torifi, novlori, ohamiyyati vo qurulusu kimi molumatlar daha ¢ox hadis
iisulu kitablarinda, miithaddislorin bu moévzuyla oslagadar fikir va diislincalorini do
hadis ricali ilo slagadar aserlorde tapmaq miimkiindiir. Lakin isnadin mévzular ils
olagadar miistaqil esorlor yazilmisdir. Bu esorlorin nosr olunanlarindan bozilori
bunlardir: ©bul-Qasim Ismayil ibn ©hmad os-Semorqendi, Ma garuba sonaduhu

2! {bnul-Mulaqqin, ©bu Hofs Siracoddin Omor ibn Oli ibn ©hmoad, al-Mugni fi dilumil-hadis, (thq:
Abdullah ibn Yusuf al-Ciidey), Thsa, (Darul-Fovvaz), 1992, I-I1, 11, s. 421.

2 fbnul-Mulaqqin, a. k. a., I, s. 49-52; Siiyuti, Obiilfozl Colaloddin ®bdiirrohman ibn &bu Bokir,
Todribur-ravi fi sarhi Tagribin-Novavi, y.y., t. y., I-11, s. 76-88.

23 Kandemir, M. Yasar, DIA, “Hadis” maddasi, istanbul, 1997, XV s. 36-38.
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minal-hadis, Ibnul-Qeysarani, Mas alatul-"iiluvv van-niizul fil-hadis, Comaladdin al-
Basri, al-Imdad bi moarifati tiluvvil-hadis iiluvvil-isnad, Muhommad Yasin sl-Fodani,
Tonvirul-basira bi turukil-isnadis-sahira, Asim ibn Abdullah ol-Qaryuti, a/-Isnadu
minad-din va min xasaisi timmati Seyyidil-miirsalin, Muhammaoad Obdiilbaqi sl-Onsari,
Noasrul-qavali minal-asanidil-avali, Obul-Abbas ol-Himyari, Qurbul-isnad, ibn Hocor
al-Osqgolani, Ovali Miislim, ©li ibn Miihassin ot-Tonuxi, al-Favaidul-avalil-miiarraxa
minas-sihah val-garaib, Qasim ibn Qutluboga, Ovalil-Leys ibn Soaid, Nocm
obdiirrohman Xalof, Ulumul-isnad minas-Siinonil-kiibra, Mahmud ot-Tonnah,
Usulut-toxric vad-dirasatil-asanid, ©bdiilfattah Obu Gudds, al-Isnadu minad-din,
Muhommad ibn Bli os-Sévqani, /thaful-okabir bi isnadid-dafatir.
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XULASO

Hor bir elmin 6z osaslarini isbat etmok iiglin miioyyon vasitalora ehtiyaci var.
Islam elmlori do digor saholorde oldugu kimi &ziinemaxsus ciddi elmi metodologiya
va Usullara malikdir.

Qur'andan sonra Islam dininin ikinci qaynag olan hodis elmi sahosindo
peygombar siinnasinin miihafizasi liglin miioyyon elmi osaslar meydana gotirilmisdir.
[Ik dovrlordon etibaron totbiq olunan isnad sistemi, homin bu osaslarin basinda
golmokdadir.

Hadislorin sshihliyinin vo dogrulugunun ortaya ¢ixarilmasi, hadislori rovayot
edon ravilorin iimumi xarakteristikasinin Oyronilmasi iigiin isnad avezolunmaz bir
elmi metoddur. Isnad mofhumu kegmisdo vo miiasir dévriimiizde bir ¢ox cohotdon
aragdirilmig, bu metod haqqinda yeni-yeni fikirlor irali siiriilmiigdiir. Mogalomizdo
isnadim hodis elmindoki ohomiyyati vurgulanmis, islam alimlorinin isnad haqqindaki
fikirlorins yer verilmis va teorik olaraq isnadin totbiqatindan bshs olunmusdur.

PE3IOME

Kaxnas nayka, a1 0OOCHOBaHHS CBOMX OCHOB HYXJAETCS B OINpPEICICHHBIX
Hay4HbIX cpeacTBax. Kak u B Ipyrux o01acTax uciaMcKue HayKH TOXKe UMEIOT CBOIO
YHUKQJIBHYIO HAYYHYIO METO/I0JIOTHIO.

Xapuc siBrsieTcss BTOpeIM uctouHnkoMm Hcnama mocie Kopana. [lpu Heli Obutn
CO3/1aHbl ONpE/EIICHHBIE HAyYHbIE OCHOBBI IS 3alUTHl CyHHBI [Ipopoka. Cucrema
UCHAJ C PaHHUX BPEMEH BCEr/a HaXxOAWJIach Ha IMEPEIHEM IUIAHE 3THX HAy4HBIX
METOJOB.

HcHan He3aMeHMMBII Hay4YHBIM METOJ ISl BBISIBICHUS IIOJJIMHHOCTU XaJUCOB U
U3yYeHHs OOLIMX XapaKTepUCTHK €€ paccka3uukoB (paBu). Konuenums wncHana
M3y4alach BO MHOI'MX OTHOIICHMSIX B IIPOIJIOM U B HAalllE BPEMs, U B OTHOILIECHUU HEH
OBLIM BBIIBMHYTHI HOBbIE H/ieH. B Haliel craTbe moJ4epKrUBaeTCsl 3HaUeHUE HCHAAa
B HayKe XaJuC, paccMaTpUBaeTCsl MHEHHMsS MHCIaMCKUX Yy4YeHbIX 00 HuCHane, u
TEOPETUYECKH YIIOMUHAETCS IPUMEHEHUE UCHA/IA K XaJucam.
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ABSTRACT

Every academic activity needs certain means for proving its basic principles.
Islamic sciences, like other academic activities, have their specific methodologies.

Hadith scholars also have established certain scholarly principles for preserving
the Sunna of the Prophet Muhammad, which the second source in Islam after the
Qur'an. The system of Isnad, which was implemented from the earliest times, is the
most important principle among them.

The Isnad system is inevitable scholarly method for revealing the authenticity of
hadiths and the general characteristics of those who have narrated them (rawis). The
notion of Isnad has been studied in many ways, and many new ideas have been
brought forward on this method. The article emphasises the importance of Isnad in
Hadith as well as it gives information about Islamic scholars’ views on Isnad and
mentions the theoretical implementation of Isnad.

Capa tovsiya etdi: dos. N.G.Abuzarov
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OROB DILINDO XUSUSI SOXS ADLARININ
YARANMA USULLARI

fii.f.d. Aynur Hiiseynova Zahid qiz1
BDU, Sarqsiinaslq fakiiltasi

Acar sozlor: Xiisusi adlar, insan adlari, onomastika
Key words: Own names, names of people, onomastics
Knrwueewie cnosa: Hmena cobcmeennvie, umena arooeil, OHOMACmuKda

Dildo xiisusi adlar todqiq edon vo dyranan elms onomastika deyilir. Onomastika
maddi alom vo comiyyatdoki osya vo hadisolori adlandirma ganunauygunlugunu,
xiisusi adlarin ganunauygun inkisafini, faaliyystini tadqiq edir.

Onomastikanin iki asas tadqiqat obyekti —xiisusi insan adlar1 — antroponimika va
cografi adlar — toponimika vardir. (4, 68)

Orab dilinds bels bir bolgiiys demak olar ki, rast galinmir. Ciinki orab dilgilori
istor xiisusi soxs adlarmi, istorso do cografi adlar1 eyni bir bolmade ale)) avl(xiisusi
isimlor) bélmasinda tadqiq edirlar.

i) 5 By gdakald 5 allAS A5y B 3L a5 s (O e Ja sl ¢ aledl
(7,19) .Juall 5 Jadl 5 Jle¥ 5 Jsall 5 (alas¥) 5 0Ll Lawl 4ie

“Xiisusi isim miioyyan, 6z vaziyyatina gora, tay1 olmayan bir mofhuma isars edir,
mos., Xalid, Fatimo, Domosq vo Nil. Olka, soxs, dovlat, qobils, ¢ay, doniz vo dag
adlar1 bu gebildondir.”

Antroponimlors insan adlarindan basqa, diger canli varligharin adlar da daxildir.
Antroponimlor fordi vo kollektiv olmagla iki qrupa ayrilir. Saxsi kollektivden ayirmaq
ticlin verilon adlar fordi, qrup halinda olan adlar iso kollektiv antroponim adlanir.
(4,68)

Kollektiv antroponimlors ails, nasil, siilals adlar1 daxildir. ©n qodim nasil adidir.
Avropada praktiki olaraq nasil, siilalo ad1 qalmamisdir. Asiya, Afrika, Avstraliya vo
Amerikada belo adlar indi do qalmaqgdadir. Tiirk vo Mongol nesillori barado ilk
molumati Cin monbalarindan almaq olur. (4,68)

Antroponimlorin vazifasi insanin fordilogsmasini gdstormoak, saciyya-londirmak,
ictimai vazifasine, qgohumluq slagalarinag isars etmokdir.

Xiisusi adlar elo s6z qrupudur ki, hom bir ford kimi, hom do miioyyon cinsin qrupu
kimi adami tanidir. Bels sozlor har xalqin 6zlinamaxsus sdzlarindsn olub, orjinalligini
gostorir. Xiisusi adlar eyni zamanda, bu vo diger dildo beynolmilal s6z qruplar
movqgeyi do tutur. Xalqin basqa xalglara moxsus adlar1 bayondiyini, ad kimi sec¢diyini
oks etdirir, belo adlar oksoron badii osorlorin dili, bozon moigat, hayat yaxinligi
sayasinds bir xalqin dilindon basqasina kecir. Xiisusi adlar arasinda belo alinmalar
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hom ds xalqlarin miisyyon dovrlerds olmus yaxinhigmin gostoricisidir. Biitlin diinya
xalglariin hor bir dilinde adlar, ata adlari, soy adlari, cografi adlar xiisusi adlari,
xtuisusi s0z sinfini togkil edir.

Xiisusi goxs adlar1 xalqlarin siyasi, ictimai, iqtisadi, modani hayati, dini baxislari,
ailo, votandasliq, adamlarin ictimai vaziyyati, estetik zovqii, loyaqgstine dovriin hiiquq
normalari ilo bagh sokilds yaranib yayilir, bazilari qisa, bazilori ise uzunémiirlii olur.
Ciinki dilin liigat torkibi kimi, antroponimiyasinin torkibi do dinamikdir. Xiisusi adlar
comiyyotdo bas veron sosial, iqtisadi, siyasi doyisikliklorini tesirine meruz qalir,
onlarin bir qismi hamin dayisikliklsrle slagadar olaraq aradan ¢ixir, ovazinds iso yeni
adlar yaranur.

Xiisusi soxs adlarina qisaca torif versok, onlar1 agagidak: kimi xarakterizo etmok
olar.

Stiura vo nitqo malik olan, cohd vo hoaroketlorini tonzim edo bilon, miistoqil
faaliyyat gostoran canlini-insani adlandiran isimlor soxs adlart qrupuna daxildir.

Miiasir orob odebi dilindo xiisusi soxs adlari alsd) slaui adlanir.

Qrammatik miioyyonlikde olub-olmamalarina baxmayaraq, xiisusi isimlorin
(adlarin) hamisi 6zlilyiinde miisyyan hesab edilir.

Umumi monalar1 baximidan xiisusi soxs adlar1 asagidaki kimi qruplagdirila
bilar. (3, 182)

1.9sil ad1 bildiron ad “isim” (al)vo ya * alom” (ae) ; I1.Kiinyodss ;

I11.Nosobes ; TV.Nisbodsi ; V.Loqob <l

Osl adi1 bildiron adlar vo yaxud xiisusi adlar (ale)qrammatik néqteyi-nozardon iki
qrupa boliiniir.

Birinci qrupa hazirligsiz, badahaton, birdon-birs diizeldilmis adlar daxildir.

Bunlara orob dilinds (Ja3 <) deyirlor. Bunlar hor hansi insana, heyvana va sohara
aid olan adlardir. Maslen:

e - q1z ad1; =8 - orob qobilssinin adi

Ikinci qrupa iso Jstie(yoni verilon) deyilir. Bu qrupa daxil olan xiisusi adlar
imumilorden diizoldilmisdir. Bunlar da 6z ndvbasinds asagidaki qruplara boliindir.
Bitki, heyvan, hosorat, qus va ev asyalarmin adlarindan ibarat xiisusi adlar. Masalon:
dad (bugda donasi); s (zeytun); <2 (canavarlar); < (aqrob); JIJ& (¢eyran); e
(tiilkit); Slac(qartal); < e (alaqarga); L= (sahin)

Bu adlara, asason, bodovilords rast golmok olar.

Sifotlorin vo feili sifotin molum vo moachul novlerini substantivlosdirmo,
isimlogdirmo yolu ils diizeldilmis xiisusi adlar. Masalon:

s (toriflonmis); <_le (bilon); = (xosbaxt); o= (yaxsi);

s (torifloyen); dale (insafli, adalotli); 2 sess (torifo layiq); sl (etibarl)

Feillordon diizoldilmis xiisusi adlar1 da yaranmasina gors bir ne¢o qrupa ayirmaq
olar.

Adlarin miiayyan hissasi feilin indiki zamanindan amals golmisdir. Masalon:

2 3 (bdyiik olmaq, artmaq, goxalmaq) feli Xz kimi toloffiiz olunur.
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<3 (qalib golirson) feli toloffiizdo Cliolur. Bu oreb gobilosinin adidir. Bozon,
xiisusilo dialektdo a3kimi islodilir (6, 211)

ol (qiirurla, tontona ilo yerimok) toloffiizdo  (suiolur. Bu da oroblordo qadin
adim bildirir. (6, 211)

Feilin amr formasindan diizaldilmis xiisusi adlar. Masalan:

allu(barismaq) feilindon alwad diizalir.

=l (yumsaqliq gostormok) felindon zlw adi diizalir.

Feilin kegmis zamanindan diizoldilmis xiisusi adlar. Masolon:

o=d(qollarini ¢irmalomok, y1gisdirmagq feili dialektdo << kimi toloffiiz edilir. Bu
ada Iraqda vo Suriyada rast golmok olar. Bu ad1 dasiyan ¢ox bdyiik bir qobils vardir.
Homin qobilo Suriyanin gorq hissasini va Iraqin simal-qarb hissosini ohato edir.

Al (soxavatli, sliagiq olmaq) feili do dialektdo 3kimi toloffiiz edilir.

Ohatosindo oldugumuz varligdan va ¢igok adlarindan diizoldilmis xiisusi adlar.
Bu ciir adlarla qizlar adlanirlar.

=4 (bandvsa); Ul (reyhan); g 7 (nargiz); a3 (ulduz); 3.4 5 (Zohro);

et (bulud); <& (qomar); k= (yagis); o=s (giinos)

Bozi adlar odatlardan diizoldilmisdir. Masalan:

Ancaq bir odatdan diizoldilonlor: &) 5 &0

Iki odatdan diizoldilonlor: Wi 5\

Onliik gosma vo ismindan diizoldilmis xiisusi adlar. Mosalon:

sLigy/xosboxtliklo, sadligla/ xiisusi adi 2 6n qosamsi vo sla/xosbaxtlik/ isimdon
diizaldilmisdir

Lakin adini ¢okdiyimiz sbg Wil ey <)) «ajadlar dilin lagoat torkibindon ¢ixmig
va arxaik sozlor sirasina daxil olmuslar.

Miivafiq xiisusi isimlordon farqlondirmok fi¢iin bozi adlara artikl artirilir. Bu
artikl ancaq miiqaddos va yaxud boyiik soxslors verilir. Masalon:

cal)l O1-Hoason; ¢wealiDl-Hiiseyn; < tsll Ol-Haris; x4 Ol-Yozid

Sosial-siyasi anlayis vo milli-azadliq horakatinin tesiri noticesinds yaranmis
xiisusi adlar: Masolon:

Juay/miibariza/; 3,5 /inqilab/; 4~ /azadliq/; ik /zofor/

Leksiki nozori baximindan xiisusi soxs adlar1 iki qrupa boliiniirlor. Sads vo
miirokkob adlar.

Miiasir orab adobi dilinds sads adlar 2 aleadlanirlar. Sads adlar ancaq bir leksik
vahiddan ibaratdir. Masolon:

2w /x0$boxt/; zlba /yaxsi, amin, adalotli/; 4eds/arzu, istok/

Orob xalqlart arasinda bels bir inam yaranmisdir ki, ager onlar 6z usaqlaria
Allahin adlarindan (“esmoul-husnoa) hor hansi birini qoysalar, onda onlarin usaqlari
agilli-kamall1 va saglam, giigiil olarlar. Onlardan bir negasini nezardon kegirak.

2 /vahid, tok/; Jale /adalatili, haqli/; adae/boyiik, ulu/; < te /arif, bilon/

Dini miigoddoasloro xas olan adlar genis yayilmigdir. Masolon:

Oli e ; Hoson (== ; Hiiseyn Cmes 3 Omor Jec; Homran Ol

Islamin miiqaddas sohoarlarinin adlarina uygun golon adlar. Masalon:
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4u:41/Soudiyyoe Orobistaninda yerloson, miisolmanlari miigeddas sohari/ , sohor
adoton 3, siall Auadlladlanmir. —aay/bu sohordo imam Oli dofn edilmisdir vo o Iragqda
yerlagir/ 4S«/Soudiyyo Orobistaninda yerlogon, miisslmanlarin miigoddas sohori, 4%«
4. Sdlladr ilo moshurdur/.

Inamdan asili olmayaraq onononin giiciino osasen usaqlara valideynlori
peygmborlorin adlarini qoyurlar. Masolon: /Mohommoad/ s ; /Musa/ (s
/Ibrahim/ s xl; /ilyas/ Wl ; /Siileyman/ Oladss; /isa/ oue

Orob dilindo miirokkob adlart S )l elewYiadlandirirlar. Miirokkob adlar iki vo
daha artiq soziin birlosmosindon omoala golir. Indi iso miirokkeb adlarin asagidaki
ndvlarini nazordon kegirak.

Iki s6ziin birlosmasindon omolo golon izafot formali xiisusi adlar. Belo adlar orob
dilindo L) 48 5all LewYiadlanir.

[zafot formali xiisusi adlar da 6z ndvbesinda asagidaki kigik qruplara béliiniir.

L.Iki xiisusi ismin izafatindon oamolo golmis xiisusi adlar. Masalon:

S dens— desat e /Mahhomaod Oli/
O dene — (s + dena /Mohhamad Hasan/
O Jada — (s + Jesa /Mahammad Hiiseyn/

I1.Birinci torafi timumi isim va ikinci torafi 4"Allah" soziindon ibarat izafotlo
bildirilon adlar. Masalan:

s + A — ) e / Allahin qilinet/

o+ & — A A /Allahin xeyri/

daxi + A — A daxy/ Allahin nemoti/

II.Birinci torafi Xe{imumi isim va ikinci torafi iso Allahin 99 adlarindan =)
slew¥! don ibarat izafot formali xiisusi adlar. Maslon:

2o + Glea ) - gleall ae /Odb ol-Rohman/

e + s — sl 2e/Obd ol-Vahid/

2e + 3y — 3N ue/Obd ol-Razzaq/

VI.Birinci torafi 2=, ikinci torafi ise bir ¢ox imamlarin vo miigaddes adamlarin
birlogsmasindon diizoldilmis izafat formali xiisusi adlardir. Masalon:

2o+ e - ) 2e/0bd o]-Oli/

e + Gaeas — (sl 22/Obd ol-Hiiseyn/

V.Har iki torofi imumi isimdan ibarat izafatls bildirilon adlar. Belo adlarda toyin
edon torof kimi (»/din, iman/ s6ziindon xiisusilo ¢ox istifado olunur. Masalon:

=+ o - (e e/ dinin glig/

axd+ o — il aa¥/dinin ulduzu/

oxa+ o - gl aa /dinin tirayi/

Tam ciimlolordon ibarot vo yaxud climlo formali xiisusi adlardan diizoldilmis
miirokkob adlar arab dilindo s2tiw¥! S ydladlanir. Climlo formali xiisusi adlar da 6z
ndvbasinds asagidaki kimi qruplasdirila bilar.

I. Feili ciimlolordon ibarat xiisusi adlar. Masolon:

4 =8 Allah agkar etmigdir); s 2 (xeyir artmisdir);

@) sa(hogiqi xeyirxah olmaq); ' »&ki(sorri qoltuguna almisdir)
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) yalai- bu adin maraqli bir yaranma tarixi vardir. Cahili dovriiniin sairlorindon
Fohm qobilasine monsub olan Sabit bin Cabir bin Sufyan /Gbéw o0 s o <y
miibahisali bir masaloni hall etmok ii¢iin xoncarini qoltuguna vurub evden 1xir. Bu
zaman dostlarindan biri golib onun hara getdiyini sorusur. Anasi cavab verir: |3 kb
z > 5 yoni sorri goltuguna vurub evdon ¢ixdi. O vaxtdan, homin sairo | »iklogobi
verilir. (9, 477)

I1. Ismi ciimlolordan ibarat ciimlo formali xiisusi adlar. Masalon:

Job Ll (Xeyir golir, golmisdir); 4 2l (basa diison adam)

¢ slas Ll y(dolu bas); 2l e (Oli aslandir);

4 L& L (no ki Allah istoyir, Allahin gozii) (6, 211)

Bir s6z kimi qobul edilib iki s6ziin birlosmosindon amols golon miirokkaeb adlara
arob dilindo = Il S alldeyilir. Masalon:

el iki s6ziin birlogsmasindon amals golmisdir ')+ <%, Hom gohor, hom do
adam adidir. (6, 209)

450 ad1 miirakkab fars sozii olub, iki s6ziin birlogsmasindon & < /alma/ 41siso
/A3 / iy/ amola golmisdir. Onda 43 sxalmanin iyi kimi torciima olunur. (6, 210)

43 9hadi - /neftin iyi/ -Boyiik dil¢i alimin adidir.

Birinci torofi A «(J& dae cae «al i e oo <ol «sozlori ilo baslayan izafat
sokilli miirokkob adlara orob odabi dilinds kiinys /458/ deyilir. Bu birlosmado ikinci
s0z isa istonilen xiisusi soxs adi ola bilor. Masalon:

38 JA ¢ el ol ¢ Gud Al ¢ guall

Miiasir arob dilindo %€ modani va hérmatli miiraciotli formasidir. Bozi

hallarda iso 4:S insanin bu vo ya basqa nisanslorine, badon qurulusuna, fiziki

catismamazliglarina goro verilir. Mosolon: 3 v s:f /qarabugday/;

G\ sd sl /gl/; s si/saqqalli/; s sl /qozbel/; 4w a sl /lal/

Qeyd etmok lazimdir ki, oroblorde ¢ox zaman ilk 6vladin adini wiva ya alsoziine
slavo edoarok miiraciat formasi kimi igladirlor. Masoalon:

Ey Zeydin atasi 25U G- x) s

Ey Xalidin anast 3 a L — & o

Bu zaman, adoton oglan 6vladlarinin adi ¢okilir.

Kimin 6vladi olmasina gora verilorak (nl/ogul/ vo ya <&u/qiz/ sozii ilo baglanan
izafot gokilli xiisusi adlar arab dilindo —¥/nasab/ adlanir. (6, 214)

Gl l/Xoldunun oglu/

S o @i /Bbu Bokrin qizi/

Goriindiiyl kimi, hom o/ogul/ vo ya <«u/qiz/ sozlori ilo baslanan izafot formali
adlar1 kunyaye, ham do nosabs aid edilir. (3, 98)

Osoziiniin islodilmosini bir godor aragdiraq. Ogor Abdulla oglu Mohommad /v
ya Mohommod Abdulla oglu/ deyilsa, bu orobco 4 we (n s

Bu zaman xiisusi adin tonvini, ¢»lséziiniin olifi diistir.

Ogor Mohommod Abdullanin ogludur, deyilorss, bu ciimladir vo homin ciimlo bu
sokildo olar: 4 xe () 3ass, Burada hom xiisusi adin tonvini, hom do ¢! soziiniin alifi
0z yerindadir.
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Orablords nasil sacarisinin (qollarini) bildirmak tiglin ¢»! sdzlindon xiisusilo ¢ox
istifado olunur. Sacars bildiren izafat sokilli torkiblordo homin s6z satrin ovvalindo x!
, satrin igarisinda isa (rsaklinda islonir. Masalan:

I s manll ¢ ) 2

Bu, Abdulla ibn ®1-Hiiseyn ibn Talalin - hal- hazirda lordaniya kralimin, atasinin
va babasinin adidir.

Burada onu qeyd edok ki, ¢l/ogul/ vo ya <w/qiz/ sozlari ilo omolo golon izafot
sokilli ad nasab do adlanir. (3, 185)

Orta asr arab dilgisi Colaloddin Suyuti nasobas xiisusi bir fasil ayirmis vo onu tokca
valideynin adi il deyil, bagqa mansubluglara goro do izah etmigdir.

and ga g Lt A8 aa (8 il ) Juadl)
@8 50 ld ) Le (i e (k) deal Gy QA Dlie bag yea ALl ) sl Ll
oda ) suiall ) :@\JM Ol b alll ) satall EUN | ALl ) o ganiall 5 G,
Rl e (e ) s e raabad) |l sl g Al () e il | Al ) el
Al () o a1l o Sl allime ) aay ) o (e sl | ina e ellle ) it (ge

(8, 444-445)

“Nasoblarin nisbaya bolgiisiine aid dordiincii fasil vo onun hissalari.

Birincisi —gabiloys birbaga monsubluq. Masolon:, al-Xslil, ibn ©hmad, s1-Ozdi,
al-Forahidi, al-Mazini Ozd /qebilssindandir/. Ikinci- gobiloys yaxinligi olan adam
kimi monsubluq. Uciincii- 6lkoyo vo ya votono monsubluq. Dérdiincii- babaya
monsublug. Beginci- libasa monsubluq. Moasalon: moshur dilgi  Jws)/o]l-Kisoi/
libasina «WS/paltar, libas demokdir/ gora belo adlandirmigdir. Altinci — 6z adina vo
atasinin adina géro monsubluq. Yeddinci — dostunun adina goro nisbo. Sokkizinci —
azad olunmamis qulun sahibine mensublugu. Doqquzuncu — bazi badon iizvlorinin
boyiikliyiine gora verilon nisba. Masalon:

o S S Y Gl a8 Gl (3 2enn (3

Or-Ruasi Mahommaoadubnul-Hasan, ©1-Kufi — bagi bdyiik oldugu iigiin onu bela
adlandirmiglar.

Burada onu qeyd etmok yerins diisordi ki, bu band nosobdon daha ¢ox lagaba
aiddir

Onuncu: anaya mansubluq

e 4l sl g Al ausl @) S — Sall o) S g

Suveydubnu-Kuraa, Kuraa anasinin adidir, atasinin adi iss Umeyrdir.

Orab mongali adlarda xiisusi hérmat namina verilon izafat sokilli ada — xitaba
/=d/da gox rast galinir. Masalon:

Caaladl ) Ibadot edanlorin bazoyi

Bu xitab Imam Hiiseynin oglu, dérdiincii Imam Oliyyu-Zeynul-Abidino
moxsusdur. Cox vo gozal ibadoat etdiyi li¢lin ona layiq goriilmiisdiir.

Allah1 kolgosi4! Jb Dinin, imanin giigicsy Je

Xitablar, adaton, uzun orob adlarinin ovvolorindo golir. Mosalon:

Al jae (G 3sane A s
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Corulla Omor oglu 2z-Zomoxsari. U /corun/ orabca qonsu demokdir. Beloliklo,
corullah Allaha yaxin olan demokdir. Bu xitab mashur dil¢iys uzun zaman Mokkads
yasay1b yaratdigina goro verilmisdir.

Alazall e 1) el g o e o) ol e

Burada, birinci s6z — xitab — dinin galabasi, ikinci s6z — kunya- Yohyanin atasi,
iiclincli s6z alom — ad- Oli, dordiincii s6z — nosab, Zeydin oglu, besinci s6z nosab,
besingi sdz nisba, altinci s6z logabdi- ¢ox giilon demoakdir. ....

Nisbot gokilci vasitasilo diizolorak soxsin haraya monsub oldugunu bildiron adlara
arab dilinds 4w /nisba/ deyilir. Mosalon:

Bakuvi /bakili/ s sSWIRusofi /rusafill/ dba

Qubavi /qubali/ 5258 Isfahani /isfahanly/ Seia)
Bozi adamlarin osl adindan olave ona soxsi adot, olamot vo keyfiyyastloring,
xlisusiyyatlarine, bagqa saxslorin ona miinasibatine gors adlar verilir. Bels adlara arab
adobi dilindo —a/logab/ deyilir. Masalon:

Ol1-Xolil /dost/ J4all Os-Siddiq /diizdanisan/ Gl

On-Nabboh /hiiron/ 7Ll Ol-Ohmoqu /axmagq/ 3e=Y)

Qeyd etmok lazimdir ki, logoblor 6zlarinde mansub olduglari soxslorin miisbat
xiisusiyyetlori ilo yanas1, monfi xiisusiyyatlorini do oks etdirir. Ikincilor ¢oxluq taskil
edir. Os-Suyuti “Muzhir” do bir ¢ox mashur dilgi vo sairlorin miixtolif alimlor
torafindan agiglanmasini vermisdir. Masoalon:

5 Aialad] Jadilly Lgandii ellhy il A e dana (g a)n) dand) 1y shait AV 8 o) el o SO
aalim 5 a3 53 llie s S0 il e padl ae gl OIS 1Ll Al sl g Gl Jen g 4

(8,428)

“Sirazinn logoblor haqqinda qeyd etdiyyi: Niftoveyhi: Adi Ibrahim ibn
Mohommad, ibn Orofodir, 6z cirkinliyi vo ronginin tiindliiyline gors bu ciir
lagoblonmisdir "Sibaveyhi" do belo diizolmisdir.” “©On-Nobbah: Adi &bu Omor ol-
Cormi olmusdur. Nobbah /hiirayon/ lagebini qrammatikadaki miibahisslorine vo
qisquriglarina gors almigdir.”
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XULASO

Mogalenin birinci hissasinds timumi dilgilikde xiisusi adlarin ndvleri barado
molumat verilir. Daha sonra isa xiisusi saxsi adlarin arab dilinde mdvcud olan névlari
haqqinda danisilir, onlarin yaranma iisullar1 aragdirilir.

PE3IOME

[lepBast wacTp cTaThbu gaeT MH(POPMAIMIO O THUIMAX U OOCOOEHHOCTAX HMEH
cOoOCTBEHHBIX B 00meM s3biko3HaHuM. Ilocme 3TOoro paccmarpuBarOTCSl BHIBI
COOCTBEHHBIX MMEH, Ha3BIBAIOIINX YEIOBEKa, KOTOPHIE CYIIECTBYIOT B apaOCKOM
S3BIKE U UCCIIETYIOTCSI METOJIBI KX 00pa3oBaHMUsL.

SUMMARY

The first part of the article gives information about types and peculiarities of
proper names in general linguistics. After this, we consider the types of proper names
existing in the Arabic language and calling the persons and study the methods of their
formation.
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MUASIR iRAN ODOBiYYATINDA NOSR

Rauf Olihiiseyn oglu Quluzada
BDU Ilahiyyat

Acar sozlor: Miiasir Iran adobiyyati, nasr, povest va roman
Keywords: Modern Iranian literature, prose, fiction and non-fiction novels
Knrouegwle cnosa: cospemennas numepamypa Hpana, nposa, nosecms u poman

Miiasir Iran odsbiyyatinin yasi toxminen yiiz ilo yaxindir. Iranin miasir
odobiyyat erasinin baslanmasinda iki asas amili miitloq qeyd etmsliyik. Bunlardan
birincisi, dovriin Qarb odabi meyllari ilo yaxindan tanisliq, ikincisi is9, 6lkods yeni
s0zo vo ideyalara sorait yaradan siyasi atmosfer idi.

Parlamentin qurulmasi va ¢oxlu miqdarda gazet vo jurnallarin ¢ap edilmasi ilo
naticalonan Iran Konstitusiya Inqilabr (1905-1907) ilk miiasir yazigilar naslinin
yaranmasina tokan verdi. Elo homin dovrds Iran dovlotinin vesaiti hesabina Avropa
universitetlorinde tohsil aldigdan sonra votons qayidan ilk iranli moazunlar Qarb
adobiyyati vo folsofo niimunslarinin torciimasi ilo adebiyyata yeni meyllor gatirdilor.

Miiasir nasrin yaranma tarixini 1922-ci ildon, Mohammad 9li Camalzadonin
“Yek-i bud, yek-i nobud”, (Biri vardi, biri yoxdu) hekayolor mocmusundan
hesablamaq lazimdir. O dovra qodor Fars odobiyyati tarixinds realistik hekayo janr
moveud deyildi.

“Yek-i bud, yek-i nabud” bdyiik rezonansa, daha dogrusu, konservativ diistincoli
votondaglarin qozobina sabab oldu.Bu,asarin miiasir nozm formast ils deyil, daha ¢ox,
satirik dilde comiyyatin ndgsanlarimin tonqidi ilo slaqadar idi. Giris sdztindo, miallif
nosrin Ustlin cohotlorini sadalamis vo onun poeziya ilo barabor, milli adebiyyatin
formalagmasinda boyiik rolu oldugunu vurgulamisdir.

Miiasir Iran adobiyyatinin on gérkomli niimyondasi hesab olunan Sadeq Hedayat
0z yaradiciliginda Camalzadonin anonslorini davam etdirmis vo hekayslorinds sado
insanlarin glindslik hayatini va ziyalilarinin tozadli xaotik hayat torzini tosvir etmisdir.
Odabiyyatsiinaslarin dediyina gors, heg bir digor yazigi S.Hedayat qodor hamvatanlori
torofindon tanmib sevilmomisdir. O, Kaftka vo Cexovun osorlorinin fars dilino ilk
torcimogisi vo Kafkanin hekayslorinin fars dilindo nosrine genis toqdimatin
miiollifidir. Coxlu miqdarda milli dram, satirik, realist vo siirrealist osorlor yazmasina
baxmayaraq, oxucular onu an ¢ox “Kor bayqus” osorinin miollifi kimi taniyirlar.
1937-ci ilda is1q lizii gormiis “Kor bayqus” povesti diilnya miqyasinda taninmis v bir
cox xarici dillors torctiimo olunmusdur.

Stirrealist-melanxolik “Kor bayqus” osori fars dilindo yazilmis ilk miiasir
povestdir-o, homin dovriin qapali comiyyati vo Konstitusional Inqilabin ideyalarina
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hosr olunmusdur. Osards hadisalori naql edon comiyyat ilo 6z arasinda dorin ugurumu
goron intellektualdir. (2)

Kitab dofolorlo Iran senzurasinin olindon ke¢misdir. Bir insanin tonhaligindan
bohs edon povestdoki miixtalif simvol vo obrazlar labirinti, sosial sorhlor, adobi va
dini matnlars istinadlar vo insanin miixtalif ruh halinin tosviri uzun iller boyu tonqidi
interpretsiyalara sabab olmusdur.

Bir miiddat miisllifin torafdar1 oldugu Iran Komunist Partiyasi (Tudeh) osordoki
ohval-ruhiyyoni 1925-1941-ci illor aras1 Reza sah istibdadi ils alagolondirirdi. Lakin
“S.Hidayot-Iran yazigisinin hoyat vo ofsanosi” kitabinin muollifi H. Kstouzianin
fikrino goro, yazici sah rejimino qarst olsa da, onun asorindoki insanin tonhaligr vo
comiyyotdon tocridinin izahi daha genis, universal miqyasdadir. “Kor bayqus”
povestini ¢ox zaman Sadeq Hidayatin sevdiyi Frans Kafkanin osorlori ilo miiqayiso
edirlor. Iranlt yaziginin bu povesti hom do portuqal yazigi vo miitofokkiri Fernando
Pessoanin “Narahtliq” asorini xatirladir. (3)

Osar bu ciimlos ilo baslayir “Elos yaralar var ki, tonhaliq zaman1 beyni afta xoras1
kimi yeyib dagidir...” vo sohifodon sohifoyo adladiqca, biz bu tonhalig1 rovayotcinin
“qobir das1 kimi minlorlo qodim tikililorin xarabaliglart iizerindo dayanmis” evindo,
“lonotlonmis oyri-liyrii agac monzorasi” ohatosinde yerloson “he¢ bir canlmin
yasamayacagl” “kiil rongli evlorde”, “acgozliiklo pul vo sohvot axtarisinda olan
kiitla”don tocrid olunmasinda izlayirik.

Qohroman tenhaliq mengonasinds ikon har yerdo xoyali bir qiz peyda olmaga
baslayir. Ravayatci onu golom qutusu iizorinds ¢okmisdir. O, qizin obrazini godim
ontiq qab {lizorindoki badamvari ¢orgivodo gérmiisdii vo ona vurulmusdu. Lakin bu
qizin “ikili tobiati” var: o, gah ravayotginin hiylogor anasi, gah da vafasiz hoyat yoldasi
sifotindo peyda olur. (3)

Miixtolif dovrlorde movcud olan hakim irticagi rejimlorin toqibine moruz
qalmamagq ti¢ilin, sair vo yazicilar alleqoriyadan, asor gohromanlarinin sorsom halda
haqigatlori oxucuya catdirmaq kimi adabi tisullardan bu povestdo do genis istifads
olunmusdur.

S.Hedayot povesti Bombeydo yasayarkon yazmigdir. Osor 1937-ci il
Hindistanda, 1941-ci il Iranda, 1957-ci ildo iso ABS-da ¢ap edilmisdir. Yazi¢1 1951-
ci il Parisdo intiharla hoyatina son vermisdir.

1941-1953-cii illor Iranin Ikinci Diinya miiharibosi dovriindo miittofiq qiivvolor
torofindon isgalt vo Iran morkozi hokumotinin zosiflomasi fonunda siyasi hoyatda
canlanma vo miistoqil nosrlorin miqdarinin artmast ilo xarakterizo olunur. 1941-1947—
ci illor Iranda 500 gozet vo macmus ¢ap edilirdi. Iran Yazigilariin Ilk Kongresi elo
homin dévrdo, 1946-c1 ildo tosis edilmigdir. O zamanin taninmis yazigilarindan Sadeq
Cubok, Bozorq Oloavi, Calal Ol -Ohmad vo Ebrahim Qolestanin adini ¢okmak olar.

Onlarmn yaradiciligini digorlorinkinden farqlondiron on osas cohoat yazilarinda
comiyyotin sosial vo siyasi aspektlorini dorindon analiz etmok idi. Bu yazigilar
Faulkner, Heminquey va Steinbeck kimi Qarb yazigilarinin asorlorinds istifads olunan
adobi tisullar vo yeniliklordon genis istifado edirdilor.
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Ol -Ohmoad vo Cubok patriarxal avtoritet vo dini mdvhumat mdvzusunu

comiyyatin agag1 tabagolorinin vo fohlslarin hayatini tesvir ederok agmaga calisirdilar.
Olovi Iran komunist Tudeh Partiyasinin tizvii kimi ilk dofe olaraq, habsxana

yazilarint ¢ap etdirmis vo siyasi mohbuslarin yasadiglarinin soxsi vo emosional
aspektlorini tosvir etmisdir. Xaricdon qayidan talabolorin miiasirlogsmoys can atmasi
ilo votondoki movhumat va siyasi tozyiq arasindaki antaqonizm 9lovi vo dovriin digor
yazigilarlnln osorlorindoki asas mdvzulardan biri idi.

1960-c1 illords yetigon sair vo yazigilar artiq tok Qarb adabiyyati vo torciimolora
deyil, onlardan oavval yasayib —yaratmis odabi noslin yaradiciliq tocriibasine istinad
edirdilor.1953-cii il dovlet cevrilisindon sonra siyasi tozyiqin todricon azalmasi
adobiyyatda yeni s6z demak istoyindo olanlarin artmasina tokan verdi. Yazigilarin
sosial vo siyasi hayata tosiri artdi. Boazi asorlor 10 mindan do ¢ox tirajla nosr edildi.
Simin Danesvorin “Savusun”, Hosong Golsirinin “Sahzado”, Ohmod Mahmudun
“Qonsular”, Mahmud Dévlotabadinin “Itmis Solug” asorlori 1979-cu il inqilabma
godar olan dovriin on ¢ox taninan adobi niimunalaridir.

Mahmud Dévlotabadi doguldugu Xorasan oyalotinin uzaq kondlorindon birindo
bas veran hadisalari oks etdiron “Itmis Solu¢” romanini 1979-cu ildo hobsxanada ikon
fikron “yazmis”, azad edildikdon sonra iso kagiza koclirmiigdiir. Miisllif 500 sohifalik
romanin yazilmasina comi 70 giin sorf etmisdir. “Itmis Solu¢” yazigimin fars danisiq
dilinds yazilmis ilk asoridir.

Roman kegon asrin 60-c1 illorinindos, shalinin konddon sohors axini dévriindo
Iranin simalinda yerloson bir yasayis montagoesinin sakinlorinin hoyatindan bohs edir.
Osorin osas qohromant ori Solug torofindon tork edilmis vo ii¢ usagl ilo tok galmis
Merqandir. Miasirlosmonin tozyiqi altinda kondin tonozziilo ugramasi vo mohv
olmas1 Merqanin ailosinin acliq, sofalot vo zorakiliga moruz qalmasi ils paralel tosvir
olunur.

Romanm torciimagisi K. Resteqgar Mahmud Ddévlotabadinin “Itmis Solug”
romaninin gorhinds geyd etmisdir ki, “20-ci asrin ortalarinda Iranin kond hoyatinda
bas veron doyisikliklorin bir naslin hoyatinin prizmasindan qoloms alinmis bu asor
“siyas1 metaforadansa incosonot metaforasidir.” (5)

Umumdiinya ©dabiyyat1 on-line Mocmuosi “Sorhodsiz sdzlor” saytinda osori
oxuculara toqdim edon Elham Geytangi yazir:” Dovlstabadi bir sedevr yaratmisdir:
sofalotdo yasayan kondlilorin hiss vo hoyacani bizi dohsoto gotirir, ¢ilinki onlarin
gorxular1 bizim hoayatin monasi vo 6liim haqqinda olan siibha vo toraddiidlorimzi oks
etdirir.” (6)

Roman 2007-ci il New York Sun mocmuasi torafindon oxumagi moslshat goriilon
kitablar siyahisino salinmigdir. 2008-ci il Amazon.com-un sponsorluq etdiyi “©On
Yaxs1 Torciimo” miikafatina namizad irali stiriilmiisdiir.

Isfahanda dogulmus Hosong Golsiri (1937-2000) Iranin 1979-cu il inqilabindan
sonraki dovriiniin on gorkemli yazi¢1 vo tonqgidgisidir. O, sah osari hesab edilon
“Sahzada” (1969) asarindo Sadeq Hedayatin roman yazilisinda struktur vo linqvistik
aspektlordo olds etdiyi miivoffoqiyyoti daha da miikommollosdirmisdir.
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“Kegon osrin 20-ci illori Iranin oyalot sohorlorinin birindo dagilmis bir
malikanods devrilmis hakim siilalonin son niimayondssi verom yataginda oliimlo
carpisir. Son siginacaginda demok olar ki, tok galmis qoca sahzadoni ocdadlarinin
kegmis san-sohrati toqib edir: realligla qeyri-real sohnalorin poncesinds qalmis
sahzadonin goziiniin qarsisina babalarinin hokmranliq dévrlsrindon dohgatli sohnalor
golir. Coxdan 6lmiis qohumlarinin sokillarinde hallusinasiyali beynin canlandirdig:
bir sohna biton kimi, ardinca soklin ¢argivesindon digor bir sohno “gdriinmoayo”
baslayir. Dumanli xatirolor bir-birini ovoz edir vo sonunda molum olur ki, qoca
sahzadoys on cox ozab veran onun gonc yasda ¢orloyib 6lmiis arvadi Foxronnesanin
Olmiis sah acdadlarin giic va enerjisi ilo arine isgonca veran xayalidir.” (7)

Simin Danegvor (1921- 2012) Iranin ilk gadin roman yazigisidir. Onun klassika
hesab edilon “Savusun” realist roman1 (1969) 1943-cii ilin birinci yarisinda Siraz
vilayotinin miittofiq qlivvalori torofindon isgali dovriindo bas veron xaos vo dagintilari
tosvir edir. Danesvorin ¢oxsayli personajlari vo tarixi hadisalorlo dolu dévriin canl
tosviri osorin an giiclil torafidir.

Xarici qiivvolorin maraglart vo tosiri ilo ¢ulgalagsmis korrupsioner vo yetorsiz
hakimiyyat mongonasindo ozilon, isgal edilmis Siraz ilo bir zamanlar Ohomoni
imperiyasinin markazi olan Persepolis vo Sirazin islamdan ovvolki dovrlerinin
monzaralari,magbaralor, boylik fars sairlori, sufilor vo kocori tayfalarin hayatinin
ustaliqla tosviri, roman1 xarici matbuat torafindon “Cox maraqli saqa...” (Washington
Post Book World), “boyiik rezonans yaratmig osor...”’(Publishers Weekly) kimi
oxuculara toqdim etmoys sovq etmisdir.(8)

Oxucu siijet peripetiyalarint osorin osas qohromani Zarinin gozlori ilo izloyir.
0,0z ailosini qorumagq iigiin miibarizo aparan gonc qadindir. Idealist bir adamin hoyat
yoldast vo gonc ana olan Zari onenavi ailo hayatini qorumagla yanasi, ailods 6z
kimliyini, fordiliyini saxlamaq istoyir.

Tangqidsiinas Stiv Sivolun asar haqqinda fikirlorini bels ifads edir: “Kas ki, Anton
Cexov bu kitabt oxuya biloydi! Diislinlirom ki, o, bu asori 0ziiniin on yaxsi
povestlorina borabor tutardi. Danesvor mena Cexovu xatirladir. Okiz ruhlu bu
yazigilar, iranlt baci vo rus qardas, comiyyati tam ¢ilpaq, bozok-diizoksiz tosvir etmok
bacarigi, biitiin personajlara, istor xeyir, istor sor, eyni doracads bagli olmalari ils cox
yaxindirlar. Manca, “Savusun” romanini miitalis edorkon, Cexov 6z asarlorindo tasvir
edo vo goxsi hoyatinda tapa bilmadiyi bir cohati - evlilik hoyatt vo ailodo gadin vo
kiginin tam olmasinin, biitovlegmasininin tasvirine gora momnun olardi.

Naciblik. ©vval diisiiniirdiim ki, “Savusun” cosarat haqqinda kitabdir, aslindo iso
bu, 40-dan cox personajda -qohumlar, ndkerlor, kondlilor, kogori ingilabgilar,
siyasotgilor, hokimlor, ruhi xostolor, asgorlor, hokumot niimayondolori, irlandiyali
jurnalistdo ya nacibliyin heyratlondirici varligi vo ya bu keyfiyyotin hiirkiidiicti
yoxluguna aiddir. Bu da, bir zamanlar nacib zadogan, sonra iss tozyiq altinda qalmis
iimidsiz mazlum Iranin portreti idi.
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Osorin bas qohromani Zari vo onun hayat yoldas1 Yosifo goldikdo ise, onlar
topadon dirnaga qodor, nocibdirlor vo bu xiisusiyyst onlari ilk giinden bir-birino
baglayib.” (8)

Ohmod Mahmudun “Qongular” romani (1974) Iranin conub bolgesindoki ©hvaz
sohorinds neft sonayesinin millilosdirilmasi ilo otrafinda bas veran hadisalori tosvir
edir. Hadisalor bas gohroman Xalidin qarsi cinsle ilk mohromani tacriibasindon
baslay1b siyasi oyanisina qodar davam edir. ©. Mahmud bu ciir ke¢idi moharatlo tosvir
etmoklo romani sah osori soviyyesino qaldira bilmisdir. Osor adobiyyatsiinaslar
torofindon miiasir iran odobiyyatinda on yaxs1 sosial roman hesab edilir.

Kecan asrin 80-ci illorindo 8 il siiron Iran—Iraq miiharibasi va iqtisadi problemlor
ohalini miioyyon qodor adobi miitaliadon uzaqlagdirdi, bir ¢cox taninmis yazigilarin
emiqrasiya etmosi vo ya dlkadon siirgiin edilmasi odabiyyatda dorin bir bosluq yaratdi.
Bu vaziyyat 1997-ci ilo gqodar davam etdi. Hatominin dovriinde islahatlar qazet va
jurnal nasrinds canlanma yaratdi vo bu da 6z ndvbasindo adobiyyatda yeni s6zo tokan
verdi.

Gonc yazigilar nosli yaranmig flirsotdon istifado etdilor. Onlardan Hiiseyn
Sonapur vo Zdya Pirzad kimi yazigilar tonqidsiinaslarin vo artiq avvalki illorin adabi
asorlorini gobul etmoyon oxucularin rogbotini qazana bildilor. Qeyri —hdkumaot
togkilatlar1 vo adobi macmuslor miikafatlar tesis etmoklo odabiyyati canlandirmaga
miivaeffoq oldu. Bu miikafatlarin toxminon yarist bu dovrds yazib-yaradan qadinlara
verildi.Oslindo, bu, Iranda goriillmomis hadiss idi.

2005-2013-cii illor senzuranin giliclonmasi vo bir ¢ox miistaqil nasrlorin
baglanmasi ilo xarakterizs olunsa da, sonraki illor senzuranin azalmasi v nasriyyatlar
ticlin yaradilmig alverisli sorait Iranin adobi miihitine yeni bir horakot gatirdi.

Sadeq Hedayst fransiz dilindo iki hekays yazdigi dovrdon baslayraq, Iran
yazigilart dilin yaratdigt mohdudiyyatlori asaraq xarici olkelorde do genis oxucu
auditoriyast arzusundadirlar. Son 30 ilds Irandan xaricoe yonalmis miqrasiya dalgasi,
xarici Olkolordo odobi dornoklorlo six olage vo miiasir Iran odobiyyatinin
nlimunolorinin Avropa dilloring torciimasi bu 6lkonin adobiyyatina maraq yaratdi.
Biitiin sahslords oldugu kimi, incasanatds do geosiyasi maraqlar boytiik rol oynayir.
Bu meyllor bazan kitablarin adinda bels 6ziinii biruzs verir. Mas, 2007-ci il Iran, Iraq
vo Simali Koreya yazi¢1 va sairlorinin osarlorinin torciimasi “Sor oxu” oadabiyyati” adi
altinda nosr olunmusdur.

Ikinci nasil emiqrant ziyalilarindan olan Azor Nafisi vo Morcana Sotrapi kimi
mislliflor xarici dilde yazdiglar1 avtobiografik povestlori ilo Irandan konarda tanina
bilmislor. Marcana Sotrapi “bestseller”’-a ¢evrilmis “Persepolis” asarindo Tehranda
sevimli ailosi ilo birgo usaqliq illori, Vyanada ailosindon uzaqda yeniyetmolik, Votono
qayidis vo sonunda onu tork etmok mocburiyyatinds qaldig1 zaman yasadig1 hadisslor
vo kecirdiyi hisslori golomo almisdir. Azor Nafisinin 2003-cii ildo ingilis dilinde
yazdig1 “Tehranda “Lolita”n1 oxuyarken” avtobioqrafik romani 30 xarici dile tarctimo
edilmis vo ABS-da “bestseller” hesab edilmisdir.
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Iran sorhadlorindon konarda yasayan farsdilli olmayan kitabsevarlor daim
miiasir Iran adabiyyatimin niimunalori ila tanis olmaq imkanina malikdirlor. Jurnalist
Nima Malek Mohammadi ilk tanighq ticiin “Qariba vaxtlardir, azizim” adli 13-ii gadin
olmagqla, 43 iranl yazi¢i va sairin se¢ilmis asorlarindon ibarat toplunu oxumagt toklif
edir. Bu hekaya, povest va serlor 1979-cu il ingilabindan sonra yazilmisdir. Oxucu
Iran va xaricda yasayan 3 nasi iranlt miiallifin gézii ila Irani gérmak imkani alda edir.
Yazi¢ilar arasinda yasli nasildon Simin Danesvor, Iraj Pezeskzad, Ohmad Mahmud,
Tagi Modaressi, Husang Golsiri, Mahmud Déviatabadi, Hadi Xorsandi, daha gonc
nasildon Farideh Xeradmond, Sahriyar Mandanipur, Seyyid Ebrahim Nabavi, Moniru
Rovanipur va basqalart var.

Topluda yer almis Ohmad Mahmudun “Zamin-e Sukhteh” (1982) povesti Iran-
Iraq miiharibasi zamam bir Iran saharinda bas veran hadisalordon, Esmayil Fassihin
“Soraya komada” (1983) povesti hamin miihariba dévriinda Parisa kogmiis bir grup
iranlilarin hayatindan bahs edir. Neft kompaniyalarmmin birinda isloyon Calal Paris
xastoxanalarimin birinda komada olan bacist qizint ziyarat etmak ti¢iin Tehrandan
Parisa gedir. Orada bir qrup iranlilarla tanis olur va vaxtilo sevdiyi, bir ne¢a dafa
ailo qurmusg,lakin sonunda yena tok qalmis Leyla ilo yenidon goriisiir. Calal 6zii do
istomadon, xosagalmaz hadisalorin burulganina diisiiv. Osarin sonunda malum olur
ki, yazigi komada olan Sorayani hamin illardaki Iranin ramzi kimi togdim edib- atrafda
hor kas narahatdir, lakin xastoni koma vaziyyatindan ¢ixarmagq iigtin heg kim he¢ na
eda bilmir. (10)

Sohrnus Parsipurun “Kisisiz qadinlar” (Zanan Bedun-e Moardan ) povesti ham
ravayat, ham da polemika iislubunda yazilmisdir. Osor kisilarin dominant oldugu
comiyyatda miixtalif sosial tabagalora aid olan ailalordon ¢ixmus, forqli taleli, lakin
sonunda Tehran atrafinda gozlordon uzaq bir bagda birgs yasamaga macbur qalan
bes qadinin hayatindan danigir. Miiallif [randa kegan asrin ortalarinda bag veran real
tarixi hadisalor fonunda, bu qadinlarin utopik bir diinyada galocok hayatint tasvir
edir. (11)

Sahrnus Parsipurun bu asarda istifads etdiyi iislub diinyasohratli Latin Amerikali
vazigt Qabriel Qarsiya Markesin da istifada etdiyi mistik realizm janridir. Povestin
asasinda ¢akilmis eyni adli film 2009-cu il Venesiya Film Festivalinda asas miikafat
qazanmisdir.

Beynolxalq miqyasda gazanilmis bu vo ya digor miivoffoqiyyotloro baxmayaraq,
tonqidgilor arasinda bozi Iran yazigilarmi Iranin geyri-real,“ekzotik” tosvirino gora
itttham edonlor var. Iran yazi¢i vo torclimogisi Mahmud Huseynizado BBC-nin fars
vebsaytinda yerlosdirilmis son miisahibasinds demisdir:”Qoarb oxucularina qadin vo
usaglara tocaviiz, vohsi iggoncolor, borc icindo bogulan insanlar, ¢irkli gohorlori olan
orta asrlora moxsus Sorq barbarlig1 sohnolorini tosvir eden kitablar toqdim edilir. Bu,
he¢ do yaxsi slamat deyil. Bu meyli aydin gérmok iiciin, Iran adebiyyatindan ingilis,
fransiz, alman dillorina son torciimalori nazardon kegirmak kifayatdir.” (1)

Geosiyasi maraqglar digar bir olko haqqinda stereotipik fikir yaratmaga sovq
etdiyi ticiin, hamin olkada nagr edilon adabi asarlorin miiayyan parametrlora uygun
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segilarak, xarici dilli oxucuya toqdim edilmasi geyri-adi hal deyildir. Iranda son
inqilabdan darhal sonra rus dilinda nasr edilon “Miiasir Iran novellasi:60-70-ci
illar” adli topluda Ohmad Mahmud, Qolamhiiseyn Saidi, Feridun Tonkaboni, Xosrov
Sahani, Nadir Ebrahimi, Ebrahim Rohbor kimi yazigilarin lirik hekaya vo satirik
novellalart yer almisdi. Tortibat¢ilar sah rejimi dévriinds Iran vo iranlilarin
diinyagoriisii, psixologiya va maisatini daha ¢ox qara ranglarla tasvir edan asarlara
tstiinliik vermisdilor.

Topludaki Feridun Tonkaboninin “Nana yatmamisdi” hekayasi siibut edir ki, 6z
diisiincalorini izhar etmak ticiin he¢ da qalin roman yazmaq vacib deyil. Kicik sanat
asari hesab olunmaga layiq bu hekaya toplunun an gomli asaridir. Abbas Pahlovaninin
“Tontonali agilis” hekayasi har bir soharin “an vacib miiasisasi”, éliixananin tikiligi
va agilisindan danisan satirik novelladir. Yalan vo ikitizliiliiyiin insani neca pis
vaziyyatda qoydugunu Xosrov Sahaninin icki va kart maclisi qurmagq istayon bir qrup
cavanmin din xadimi ilo bir kupeya diison zaman bas veranlordon bahs edon “Yol
yoldas1” novellasinda gormak olar. (12)

Monarxiya rejiminin idaracilik sisteminda hékm siiron biirokratiya, ozbasinalig,
sada insanlara qarsi bigana miinasibat, badnam xafiyya, ahali arasinda yoxsulluga
hasr edilmis bu asorlorin miitaliasi Iran haqqinda daha ¢ox badbin ahval-ruhiyya
yaradir. Buna baxmayaraq, Iran adabiyyatinln qamli realligi lirik itislubda tasvir
etmasinin ayrica bir gozalliyi var.

Hal-hazirda Iran Islam Respublikasi dovriinds, odobi faaliyyatdo olanlar siyasi,
dini vo axlaqt mdvzularda miisyyen kriteriyalar1 gozlomoslidirlor, buna baxmayaraq,
dovlotin  senzuran1 bir godor yumsaltdigi qisa zaman intervallart da md&vcud
olub.1980-ci ildon bari, ABS vo Avropada gorkomli Fars emiqrant adobiyyati yaranib
vo inkisaf edir. Bu magqals ilo miitaliosevarlorin diggetini diinya odobiyyatina nadir
incilor baxs etmis klassik fars adobiyyatinin onanalari vo Qarb adobiyyati lislublarinin
culgalagdig1 miiasir Iran odobiyyatinin niimunslorine yonaltmak istodik.
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XULASO

Mogalo Miasir Iran ©dobiyyatinda nosr janrimin inkisafina hosr olunmusdur.
Onun inkisafinda 3 dovr ayird etmok olar. Formalagma dovrii 1922-ci Mohommad Oli
Camalzadonin “Yek-i bud, yek-i nabud” mocmusesi ilo baslayir. 1930-cu illordon
yazigilarin diqqgati sosial va siyasi problemlors yonolir. Bu dovr Iran adobiyyatinda
ohomiyyatli dayisikliklor vo gérkomli adlarla xarakterizo olunur. Onlardan Bozorg
Olovi, Sadeq Cubak, Ali ®hmad, Sadeq Hedayoatin adlarini gokmok olar. Ugiincii dovr
1979-cu il inqgilabindan sonraki dovrii ohato edir. Miiasir Iran odebiyyatinin
inkigafinda qadin yazarlarin asarlori bdyiik rol oynayir. Iran qadin adabiyyati 1980 va
90-c1 illar xiisusi status qazanmisdir.

PE3IOME

Cratbs nocssimena mpo3e B CoBpemennoit [lepcuackoit mureparype. Pasputue
COBPEMEHHON MEPCUICKON ITPO3BbI ACIUTCS HA TPU epruoad. PopMUPYIOIIMNA TEPUOJT
Hauascst B 1922 roay nocie myonukauuu coopunka Myxammena Anu Jlxamansane
A S s 2w S (Kun-6su1) C 1930-X rof0B M BHHMaHWE MHcaTeNeil ObLTH
MPUBJICYCHBI K HOBBIMH COIMAIBHBIM M MOJUTHYECKUM MPOOIeMaM. JTOT MEpro/ B
JUTEpaType SBISETCS HanOoIIee MI0A0TBOPHBIM M ITOJIOH KPYITHBIMHA HMEHAMH TaKUX
kak bozopr Amasu, Cagex UyOak, Anb-Axman Canek Xemasr.

Tpertuil nepruoa B pa3BUTUU COBPEMEHHOM IPO3bI COBIAJAET C PEBOIIOLMEH
1979 rona. Ilpou3BeneHHs KEHIIMH CHITpald 3HAYUTENBHYIO POJIb B IpOILECCEe
pa3BUTUSI COBPEMEHHOM NEPCUACKOW JUTEpaTypbl, XOTS >KEHCKas JHUTepaTypa
npuobpena ocobsrii cratyc B iepuost 1980-x 1 1990-x romos..

SUMMARY

The article has been devoted to the Modern Iranian Prose. The development of
the modern Persian prose is divided into three periods. The formative period started
in 1922 after the publication Mohammad Ali Jamalzadeh’s collection “ 25 5 S 353
>2) Once Upon a Time. From 1930s and on the attention of the writers was drawn by
new social and political issues. This period in the Iranian literature stands out as the
most fruitful of changes and full of big names that were established. Among them
were Bozorg Alavi, Sadeq Chubak, Al’e Ahmad Sadeq Hedayat etc. The third period
in the development of modern prose, such as short-story coincides with the Revolution
of 1979. Women’s writing has played significant role in the process of the
development of modern Persian literature, although it gained particular status in the
1980s and 1990s period.

Capa tovsiya etdi: dos. Q.S.Siilleymanov






Sami dillor ailasi vo Orab dili Orab yazisi va alifbasi haqqinda qisa malumat 133

SAMI DILLOR AiLOSi VO OROB DiLi
OROB YAZISI VO OLiFBASI HAQQINDA QISA MOLUMAT

Aslanova Siison Yusif qizt
BDU, Ilahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Sami dillor ailasi, arab yazisi va alifbast

Key words: Samitic languages , the arabic script and Arabic alphabet

Knrouesvie cnosa: cemumckue s3vlku, apadckas NUCMEHHOCMb U apabCKuil
angasum

Dilgilik elminin qarsisinda duran an mithiim problemlardon biri diinya dillerinin
tosnifi olmusdur vo dilgilik tarixinde bu problemin todqiqi o goder do gadim
olmamigdir. Halo XI asrdo Mahmud Kagqart tiirk dillarini miiayyan alamatlarine gora
dord yers bolmiisdiir vo bu da diinya dillerinin tesnifi tarixinds ilkin addimlardan biri
hesab oluna bilsa do, dillarin tosnifi qadim tarixs malik ola bilmozdi. Bu sahads hor
seydon Onco diinyada yasayan xalqlarin, hotta kigik qobilo vo tayfalarin dillorinin
miixtalifliyini nazers almaq, dil va dealektlorin sorhadlarini miioyyenlosdirmok kimi
¢otin problemlorls {iz — iizo golon dil¢ilik alimlerine, neco do olsa, diinya dillorinin
todqiqi soviyyasini bir ne¢o prinsipa gora tosnif etmok imkani verir. Diinya dillorinin
sistemlogdirilmasi, onlarin linqvistik — qrammatik tiplorinin todqiqi, qohumluq
olagalorinin miioyyonlosdirilmasi asason areal (cografi), funksional (islonmas dairasine
gora), tipoloji (morfoloji) vo geneloji prinsiplor iizra tosnif edilir. Siralanmada
morfoloji tosnif iiglincili yerdo durmasina baxmayaraq o, geneloji tosnifatdan sonra
meydana golmisdir.

Diinya dillerinin qohumluga goérs qruplasdirilmasi probleminin tarixi digor
tosnifat novlorino géro daha godimdir. Dilgilik tarixinin ayr1 — ayri morhalolorindo
asason Hind — Avropa dillarinin tadqiqi ilo masgul olan dilgi alimlorden orta asrlordo
yasamis Yozef Yustus Skoliger (1540 — 1609) Avropa dillori {izorindo miisahido
aparmi§ vo homin dillori on bir dilo ayirmisdi.

Dillor arasinda timumi coahatlar, yoni onlarin qurulusu, leksik torkibi, morfem
sistemi, eloco do s0z sirasi, tosdiglik ve inkarliq elementlorine digqet yetirmak kimi
iimumi cohatlor XVIII asrin sonu vo XIX asrin avvallarindon alimlerin diggetini bir —
bir calb etmays basladi, bu addim da dilgilik tarixindos tarixi — miiqayisali metodun
yaranmasina gatirib ¢ixardi. Burada da diqqgati o fakta colb etmok lazimdir ki, gadim
Hind dili sanskritin todqiqi tarixi — miiqayisali dil¢iliyin doniis ndqtasi oldu. Demali,
miiqayisali — tarixi dilg¢ilik ilk novbade ana dili, kok — yuva dil asasinda qgohum dillarin
bir manbadon meydana goaldiyini vo bu dilin “ana dil” adlanmasi genastina galir,
dillorin geneloji tosnifat iiciin zomin yaradir. Holo 1610 — cu ildo 1.Y.Skaliger ilk
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tosabbilisii ilo diinya dillerini on bir ana dilds qruplagdirmigdisa vo bu qruplasdirma o
gador do doqiq deyildisa, Skaligera nisbaton daha doqiq bolgiinii alman filosofu va
dilgisi Qororild — Vilhelm Zeybnis (1646 — 1716) toklif etdi.

1. Arami (sami) dillari;

2. Yafos dillori;

3. Iskif dillari (fin, tiirk, monqol v slavyan);

4. Kelt dillari (basqa Avropa dillari).

Oslindo burada geyri — doqiqlik ondan ibarat idi ki, slavyan dili kelt qrupuna, iskif
dillori ise Ural — Altay dillerine mensub olunsa idi, geneloji baximdan diinya dillorinin
tosnifatina gostorilon togabbiislorin son naticesindon heg do forqlonmozdi. Hazirda
diinya dilleri 23 dil ailasine mensubdur. Xatirlayaq ki, 6ton asrin 70 — ci illarinds bu
gruplarin say1 9- a ¢atirdi. Demali, elmi axtarislar holo do diinya dillorinin tesnifatina
son ndqtosini qoymagq fikrindo deyildir.

Halslik diinya dillorinin on asas ailslori bunlardir:

1. Hind — Avropa dillori; 2. Sami dillor; 3. Hami dillor; 4. Qafqaz dilleri; 5. Fin —
ugor (vo ya uqro — fin) dillori; 6. Samiyyad dillori; 7. Tiirk dillori; 8. Monqol dillori;
9. Tunquc — Mancur dillari; 10. Cin — Tibet dillori; 11. Dravid dilleri; 12. Andaman
dilleri (Hind okeanindaki Andaman adlarindaki dillar); 13. Avstraliya — Asiya dilleri;
14. Malayziya — Polineziya dillori; 15. Avstraliya dillori (Avstraliya vo Tasmaniya
dillori); 16. Papan dilleri (Yeni Qvineya adasi); 17. Sudan dillori (Afrikada); 18.
Banqu dilleri; 19. Paleoafrika dillori; 20. Paliasiya dilleri (bu iki dili birlegsdirmak do
olar); 21. Heg bir qrupa daxil olmayan Uzaq Seorq slahidds dilleri; 22. Amerikanoid
dillor; 23. Amerika hindularinin dillori (200 — don astiq dil daxildir).!

Bu dil ailslari 6zlari dil qruplarina, bu qruplar ise yarim qruplara ayrilir.

Haqqinda bohs etdiyimiz orob dilino golinco, bu dil sami dillor ailesine
monsubdur. Orab dilinin sami diller arasinda mévqgeyinin agiqlanmasindan 6nca, qisa
da olsa, sami dillor hagqinda alimlarin bazi miilahizalorine nozar salag.

Azorbaycan dilgiliyinds sami dillor ailosinin iki budaga vo ya yarimqrupa
ayrilmasi, bu daqlarin birinin 6lii dillori, digeri iss canli dillori shats etmasi fikri irsli
siiriiliir. Olii dillor bunlardir: 1. Assuriya (Babil vo ©kkad); 2) Hananey dili; 3) Qodim
yohudi dili; 4. Finikiya dili; 5) Arami dili; 6) Assuriya dili (assuriyalilarin nosli
Tiirkiyado, Giirciistanda, Azorbaycanda vo Iranda yasayr).

Sami dillorden canli diller ise conub budagin serq ve simal yarimqruplarini
0ziinda birlagdirir. Serq yarimqrupuna arab dili daxildir ki, bu dilde danisanlarin say1
hal — hazirda 140 milondan artiq olub Asiya vo Afrika qitolorindo genis orazids
yayilmis miixtalif dovlatlorin dévlet dilidir. Eyni zamanda BMT — ds gobul olunmus
rosmi beynolxalq dillarindon biridir.

Sami dillorin conub budaginin simal yarimqrupuna iss bu diller daxildir:

! Babayev A.M. Dilgiliys giris,B., “Maarif”, 1992, soh. 446
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1) Conubi arab (mehri, Sokori, Ehkil vo Skanri), 2) Amhor — Habos dili, 3) Tiqri
(Efiopiyanin yazisiz dili).

Sami dilloin tosnifati barosindo digor qisaca molumat H.Mommodov vo
A.Axundovun “Dilgiliys girig” asarinda verilir:?

“Sami diller ii¢ qrupa boliiniir: sorq, simal va conub. Simal vo conub qruplari
birlikde sami dillarin qorb qolunu taskil edir.

1. Sorq sami dillaring 6lii dillorden olan gadim assori va babil dillori daxildir.
Bunlarin ikisi birlikdo okkod dili adlanir. Yazili abidolori eramizdan ¢ox — ¢ox avvala
aiddir.

2. Qorbi sami dillari iki yarimqrupa — xanaan vo arami dillorine bdliiniir.

Xanaan qrupuna Finikiya, qodim yohudi, moabit, uqarit dillori daxildir vo bu
qrupun yazili abidslori Suriyanin Pas — Samra orazisindos tapilmisdir.

Arami qrupuna arami, eramizin II osrdon ¢ox zongin odobiyyati olan Suriya vo
Mandey dillari daxildir.

Yaxin Sarqds aramilerin yerlogsmolori ilo slagadar olaraq arami dili xanaan dilini
sixigdirmis vo bu dil eramizin birinci osrindon baslayaraq Sorqdo genis yayilmigdir.
Hal — hazirda ancaq livanin bir ne¢o kondinde (qorbde vo sorqde) Urmi arami
sivalarine rast galmoak olur.

3. Conub qrupu sami dillsrin garb qolunun conub qrupunu teskil edir vo buraya
bir gox mohalli dialektlors malik simal vo conub orob va habos dillori daxildir.”

Goriindiiyti kimi belo bir molumat he¢ do gonastboxs olmayib sami dillorin
tosnifatina dair daha otrafli vo daha daqiq menbalora miiraciot etmok zorurstini
dogurur.

Sami dillor haqqinda otrafli molumatlar olds etmok mogsadilo doktor Mahmud
Fohmi ol — Hicazinin 1998 — ci ildo Qahirads nasr olunmus “Dilgiliys giris” kitabina
miiraciot edok. Miiallif burada sami dillori Asiya — Afrika dillari ailasine aid edir vo
geyd edir ki, Afro — Asiya dillari godim, orta vo yeni diinya tarixinds an boyiik dil
ailolorindon ibarot vahid bir dil qrupunu taskil edir. Bu dil qrupu bir ne¢a qollara
ayrilir: sami diller, gadim Misir dili, barber dili, ¢ad dili, kysit dili. Holo XIX asrdon
bori todqiqatgilar belo bir gonasto golmisgdilor ki, sami dillors daxil olan miixtolif dillor
arasinda bir olaga vardir. Qadim Misir dili, daha sonralar iso borbor dilinin sami
dillorlo miiqayisali toadqiqi neticesindo, habelo Afrika qitesindo yasayan bir sira
xalglarin danisiq dilleri ilo sami diller arasindaki oxsar cshatlar siibuta yetirildikden
sonra tadqiqatcilar simal — sorrqi Afrika vo qarbi Asiyada mdvcud olan bir nega dilin
gohum dillor oldugu fikrino golmislor. Amerika dilgisi Qerinberq bu dillori Avro —
Asiya dillari ailasi kimi toqdim edir.

Bu dil qrupu haqqinda rus dilgisi I.M.Dyakonovun “SI3s1xn npesreit nepeaneit
Azun” osorindi asagidaki molumatlara rast golirik: “Diinya madeniyystinin ilk
dillorindon olan qadim On Asiyada yasayan xalqlarin dillori xiisusi maraq dogurur.

2 Mommodov N., Axundov A., Dilgiliys giris, 1966, soh.233
3 Mammadov N., Axundov A., Dilgiliys giris, 1966, soh.233
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Bu dillorin tesnifat1 asason morfoloji prinsips asaslanmigdir. Digor bir prinsip stadial
prinsipdir ki, digar qrammatik kateqoriyalarin oxsar olub — olmamasina gors bu ailoya
daxil olan dillorin aragdirilmasini nozordo tutur. Geneloji tosnifat iso asas dil, ya da
ona oxsar dillorin todqiqi demokdir.”

Sami dillorin tadqiqinds alman dilgilik moktabinin do xiisusi rolu vardir. 4w
O o g2l
adlanan bu dilgilik moktabinin an gérkamli niimayandslarindon N.Osthoff, A.Leskin,
K.Brugmann, K.Brokkelman, Holdeke kimi dilgilorin xidmaotlori ovazsizdir. Onlara
hom do “Yanqqrammatiklor”, yoni ¢l slaill (“gonc qrammatiklor”) kimi miiraciot
olunur. Onlarin “Genc qrammatiklor” adlandirilmalarinin asas sobobi saloflorindon
forqli olaraq osas ana dili 6yronmoklo yanasi, canli dillori, dialektlori vo yerli sivalori
do arasdirmaga meylli olmalari ilo bagh idi. Bu maktob yarandigi ssherin adi ils
Leypsiq moktabi kimi do mashurdur.

Sami dillarin tarixon vo cografi baximdan yayilmasina golinca, bunu asagidaki
verilmig bolgiiys asason qruplasdirirlar:

1. ©kkad qolu (sY) ¢ dl):

- bu dil iraq arazisindo b.e.a. 2500 — cii ildo maskunlasmis (Babilistanin simalina
kogilib golmis) sami dilli tayfalarim masken saldigi ilk sohor olan Okkadds tinsiyyast
vasitosi olmus vo 4\SY) 4xlll adlanmigdir. Onlar oz dillorino “okkod dili” adi
vermisdilor ki, o zaman Dacle vo Forat torpagmin conubunda yasayan siimerlorin
dilindon, yoni 4 sl “os — sumoriyys” dilindon forglonsin. Sumerlor o zamanlar
Babilistanda on yiiksok moadeniyyoto, xiisusilo kond tesorriifati, yoni okingilik,
bageilig, suvarma sistemindo yiiksok inkigsafa malik olan bir xalq idi. Todqiqatlar
sumerlorin bir ¢ox dasiistii rosmlorini agkara ¢ixarmigdir. Lakin sumer dilinin hansi
xalqa monsub olmasi hols da problem olaraq qalmaqdadir. ©n qadim yazili abidoya
malik oldugu baximindan bu dil diinyada ¢ox yayillmisdir. Miiasir diinyamizda
minlorls dil vardir ki, halo olifbasi yoxdur. Yazist olan va yazist olmayan dillorin
sayma gore diinya dillerinin say1 haqqindaki tozadli fikirlerin olmasi da, yaqin ki,
bundan irali galir. Ola bilsin ki, sumer dili ds biitiin dillorden avval yaranmus bir dil
ailosino aid olunsun, lakin yazis1 olmasin. Cox giiman ki, iraq torpagina kogiib golmis
samilor sumerlorlo qarigsmisg, onlarin yiliksok madoniyyatini, yoni oxumaq, dyronmoak,
Oyrondiyindan natica ¢ixarmaq qabiliyyatini oxz etmis, lakin sayca iistiinliik toskil
edon okkadlilor sumer dilini sixigdirib aradan ¢ixara bilmislor. B.e.s. alt1 osrdon artiq
(2500 — 1900 — cu iller) bu miiddst arzinds bu dillorin qosa islodilmadi (bilingvizmi)
hékm siirmiigdiir. Homin dévrden qalmis yazili sumer vo okkad abidslori méveuddur.
Daha sonra bu iki dilin qovusmasindan (svvalki dilo qodim akkad dil ad1 verilir ki,
sonra golon dil morhalalorinden forqlonsin) babil dili (qadim, orta, yeni, miiasir),
ondan sonra assuri (qodim, orta, miasir) dili yaranir. Okkadlilor yazin1 sumerlordon
oyronmisdilor. Sumerlor mixi (golewsl ball) yazi ilo yazirdilar. Bu xotto xarici

4 UM. JpsaxoHOB, «SI3bIku apeBHei mepeanel Asum», MsparensctBo «Hayka», ['masnas Pepakums
BOCTOYHOM nuTepatypsl, Mocksa, 1967
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gorilinligiine géro mismarlara bonzadiyindon ona bu adi vermislor. Onlardan sonra
golon xalglar da mixi yazisindan istifads etmislor ki, bu dillorden an qodimi Hind —
Avropa dillarinin 6lii dillor qrupuna monsub olan het (&i=ll) dilidir. Eyni yaz
formasindan istifado olunan bu dillor bir — birindon farglonir. Umumiyyatlo, mixi
yazist soslor asasinda aparilmis, iki xatt bir heca yaradirmis.

Bir miiddot orzindo saf samilor daha {istlin modoniyyoto malik sumerlorlo
qovusmus, nohayat, iraqmn biitiin bolgolorindo okkod dilinin hékmranligma gotirib
cixarmigdi.

Sami dillorin digor qolu konan goludur (=Sl & dll), “Konan” s6zii nadonsa
Azorbaycan dilinde gah “hananey”, gah da “xanaan” soklindo yazilir. Bu qol (ya
budaq) ucarit (va ya uqarit), Finikiya, buni vo ya moabit dillorini ohats edir.

“Konan” budagi simal (dledll d:il) orta (o siell 43l vy conub (Al
4 #all) konan dillari kimi ti¢ yarimqrupa boliintir.

Simal gqarimqrupu Ucarit gohari kimi gqadim bir gohars nisbaton adlanan ucarit
dilini (vo ya ugarit) dilini (43,2 4:ll) slifba sirasina uygun olaraq yazi sistemi ilo
ohato edir.

Orta konan yarmmgrupu (dawsiall 45li€ll) Folostin sahili, Suriya veo Livanda
yasayan samilorin dili kimi( 484l ) “Finikiya” dili adlanir.

Conubi Konan yarimqrupu iso (45l xSl ibri (qodim yohudi) vo moabit
dillorini ohats edir.

Orob dili 6z tarixino b.e.a. XII asrdon, yoni Israil qobilosinin Folostin torpagina
dail olmasindan baglayr.

Sami dillorin oxsar cohatlorine golinco, onlardan on miihiimlari bu dillerds
sozlorin ii¢ kok samitino asaslanmasi, felin iki zaman formasinin mévcud olmasi ila
yanasi qadin cinsinin morfoloji slamatinin “ta” horfinin olmasi, sozlorin sonlarinin
tonvinle va “tomyim”ls bitmasi kimi qrammatik cohotdon oxsar xiisusiyyatlor toskil
edir.

Sami dillorin fonetik, morfoloji va sintaktik baximdan diger oxsar cahatlari bu
dillori eyni dil qrupuna aid olunmasina gatirib ¢ixarir ki, bu oxsarliq xiisusilo gadim
sami dillords 6ziinii gostordi. Bunlardan bazilsrine nazar salaq:

1 — bu dillords bogaz samitlori (,¢ ,¢ ,z ,& ,° ,¢) eynidir;

2 — emfatik damaq samitlori (& 5= ,u=) eynidir;

3 —s6z konsonant sistemli olub samitlorden va vaznlor asasinda qurulan qiyasi
modellara asaslanir;

4 — sami dillords iki cinss osaslanan qrammatik kateqoriya movcuddur;

5 — biitiin sami dillards bir ¢ox eyni asas sdzlor mdvcuddur:

- badon tizvlorini bildiron sézlor (bas, goz, o1, ayaq, sag);

- bitki vo heyvan adlarimi bildiron sézlar (bugda, siinbiil, it, qurd);

- bozi asas fellor (dogmagq, 6lmak, durmaq, skmak);

- osas saylar (2 — 10)

- 9sas On qogmalar ( -dan, -don; -a, -9, -ya, -y9o; -da, -do)
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Heg siibho yoxdur ki, miixtolif sami diller arasindaki yaxinliq onlar1 Afro — Asiya
dillari ¢argivasinds bir qolda birlesdirir. Bu, o demakdir ki, arab dili qodim yshudi dili
olan ibri diling, yaxud okkad dilina daha yaxindir.

Orab dili sami dillorin conub qrupunun simal yarimqrupuna daxildir. Qohum
dillardon (arab dilinds “qohum dillar” dedikds “arab dili vo onun bacilart” ( s 4 =l
L8Lal) nozords tutulur) uzun 6mrii, genis yayilmasi (Asiya gitosinds yerloson 11 arob
dovlatinin (buraya Bohreyn dovleti, Birlogsmis Orob Omirliklori, Qator dovlati,
fordaniya Hasimiyys Kralligi, Iraq Respublikasi, Yomon Respublikasi, Kiiveyt
dovlati, Livan Respublikasi, Oman Sultanligi, Ssudiyys Orobistant Kralligi, Suriya
Orab Respublikasi kimi Asiyada yerlogsmis Orob dovlstlori daxildir) vo Afrikada
yerlogon 9 dovlotinds (buraya Afrikada yerlogsmis orob 6lkslorindon Olcozair Xalq
Demokratik Respublikasi, Liviya Comohiriyyasi, Mavritaniya islam Respublikasi,
Morakes Krallig1, Misir Orab Respublikasi, Somali Demokratik Respublikasi, Sudan
Respublikasi, Tunis Respublikast vo Cibuti Respublikast daxildir) rosmi dovlat dili
olmasi nazords tutulur), fonetik — qrammatik va leksik xiisusiyyatlorini bu giinadok
goruyub saxlamasi ilo forqlonir. Bu dil tarixon ii¢ inkisaf morholosi: gqodim (V
asradak), klassik (V — XVIII asrlor) vo miiasir (XIX asrdon indiyadok) kegmis arab
kimi tomsil edilmisdir.

Qadim arablar (masalon, Qurani — Korimds ad1 ¢akilmis Hicr, yoni “qayaliq” bir
yerdo yasamis Somud xalqi) haqqinda ilk yazili molumat holo eramizdan ovvol
Assuriya padisahi Sarqonun (715 — ci il) kitabasinda tosadiif olunur. Qadim orab dili
Suriya orazisinds tapilmis Lihyan (b.e.s. III asr), s — Sofa (toxminan 106 — c1 il), an
— Nomars (328 —ciil), Zobad (512 —ci il) vo s. kitabalords oks olunmugdur. Cahiliyyo
dovriindo oroblorin  ¢oxlu sayda dialekt vo lohgolori olmusdur. Orabistan
yarimadasinin conubunda “Qshtaniler diyari”nda Soba, Himyar vo Main lshgalori,
Orabistan yarimadasinin simalinda “Odnanilor diyari”’nda Semud, Sofa vo Nabatiyys
kimi zaman keg¢dikco silinib gedan dialektlor mévcud olmusdur. Qureys gabilasinin
Mudar Iohgasi Hicazda odnanilorin dili kimi qorunub saxlanmigdir. Odnan
gebilalarinin Ishg¢alari diinya dillarinin hor birinds oldugu kimi bir gabilodan digerine
diizonsiz gokildo kegmigdi.

Miixtslif moholli dialektlordon ibarat qadim orab dili sonradan inkisaf edarak
gebilalar arasinda basa diisiilon va danisilan bir dils ¢evrilir. Dilin yeni keyfiyyat kosb
edib formalasmasinda Qureys (Mokko) dialekti (&l @l 4slaall Zalll) xiisusi rol
oynamigdir. Dodrudan da iimumxalq dilinin an vacib modani torkibi olan adabi dil
dil¢ilik odabiyyatinda “adebi dil”, “standart dil”, “kodlasdirilmig dil” “yazil1 dil” vo
bu kimi terminlarls ifads olunsa da, bu miinasibatla “adobi dil” termininin islodilmasi
daha moqgsadouygun hesab oluna bilor. insan birliyinin ilk formasi olan qobilo,
sonralar bdyiiyarak tayfa, tayfalar igarisinde formalagan xalq ve insan comiyyatinin
on yliksok formasi olan milli dillorin yaranmasmadok miirakkab bir inkisaf yolu
ke¢mis adobi dil iimumxalq dilinin cilalanmis niimunasi kimi xalq dilinin an yaxsi
cohotlorini  6ziindo comlosdirmaklo, hor bir xalqin milli modasniyystinin
nailiyyatlorini, monavi doyarlerini oks etdirir, milli dilin formalagsmasida boytik rol
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oynayir, belsliklo do daim saflasir vo cilalanir. Onun osas xiisusiyyati zengin liigat
torkibina, qrammatik qurulusa vo iislublar sisteminoe malik olmasidir.

Hor bir odobi dilin osasini miioyyon dialektlor, dialekt qruplari vo ya sivolor togkil
edir.

Bir neco Sorq vo Avropa dillorini dorindan bilon, Azarbaycan ictimai fikir tarixine
zongin bodii yaradiciligi ilo daxil olan unudulmaz alim — yazi¢ci Yusif Vozir
Comonzominlinin dil hagqinda soyladiyi fikirlar tokes ari dillerine deyil, biitiin diinya
dillerine samil olunmalidir. O, 1914 — cii ilde “Sadayi — haqq” qgazetinin 25 fevral
sayinda bels yazirdi: “Dilin birliyi {i¢ — dérd adamin bir dilde yazmag: ils olmaz: dil
gorak islonsin, mururla golib birlagsin. Dil qayirmaq zaiflik sevmaz, zor giicii do gabul
etmoz. Dil 6z kokii iists bitar, qol — qanad agar vo bu asudolik sayssinds do els gozal,
zorif vo genis bir hala golor ki, hamin1 heyran qoyar. Dilin kokii camaatimizin
yaratdig1 el adobiyyatindadir, gorok onlar toplansin, dyranilsin, ozbarlonsin . . .

Odoabi dilin vahid imumxalq dilinds togokkiil taparaq formalasmasi arab adobi
dilinin tarixon keg¢diyi inkisaf prosesindo do tozahiir etmig, miisolman alimlorinin
“cahiliyyo” adlandirdiglar1 vo Islama qodoerki yiiz olli ili ohato edon bir dovrdo
Islamdan &nco yaranmus sifahi poeziya niimunolorindo islonen dil orab dilinin on
mohtogom vo qiymotli abidasi olan Qurani — Korimds (VII asrde) artiq sabitlogmis
grammatik qurulusa ve zongin s6z ehtiyatina malik ilk klassik orob dili kimi tasbit
olunur. Bu poeziya niimunslari yalniz VIII — X asrlords toplanib “sl — Muallaqat”,
“Divan ol — Hamasa”, “Kitab ol — ©gani” kimi macmuslar sokline salinmigdi.

“al — Muallaqgat” cahiliyys doneminds yasamis yeddi (vo ya on) sairs mansub
serlor toplusuna verilon addir. Monas1 “bir seyi digori ilo slagalondirmak, bir seyls
maraqlanib onu bayonmok vo sevmok” olub, “ayn”, “lom” vo “qaf” harflorine
asaslanan vo com formasinda islonmis “muallaqat” s6zii “bayenildiyine gors har kesin
gbra bilmasi ligiin bir yers asilan, sargilonon, niimayis etdirilon serlor” demokdir. Cox
giiman ki, bu s6z9 ilk dofo b.e. IV yiizilliyindon (b.e. X yiizillinin ikinci yarisinda Obu
Zeyd ol — Qureysinin “Comhoratu ’og‘ari ol — arab” (“Orablorin gerlor toplusu™)
asarinde rast galinir. Yeddi hissaden ibarat antologiyanin birinci hissasi “Muallagat”
adlanir vo sokkiz muallaga sairinin qosidolori verilir. Bunlar “aos — Sob‘u ot — tival”
(“Yeddi uzun goaside™), “Stumit” (“Gizli incilor”), “Miizohhabat” (ulduzlu serlor”),
“Sobiyyat” (“Yeddi gasida”) va daha sonralar “Mullaqat” (“Osrlordon dovr edilon aski
seirlor”), “Musommeotat” (“Inci diiziimlori”) kimi adlarla taninr.

Rovayoto gora, Orabistan yarimadasinda yerlogon Mokkonin Ukaz meydaninda
vo digar yerlorlo toskil olunan ser yarigmalarinda siizgacdon kegorak segilon vo ag
kotandan toxunmus liilo halinda olan pargalar {izorine qizil suyu ilo yazilib Kabanin
divarlarina asilan serlor homin muallaqlardir. Onlarm miiolliflori Imruulgeys ibn
Hucr, Tarafs ibn Abd, Haris ibn Hillizo, Omr ibn Giilsiim, Ziiheyr ibn ©bu Sulma,

5 Yusif Vozir Comonzominli, sarlori, Ugiincii cild, Mogala, ogerk vo xatirolor, “Elm” Nosriyyat1, Baki,
1977, soh. 173
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Mo‘mor ibn Musonna, Antara vo Laobid ibn Kobis (bazon Antars vo Harisin avazine
bu siraya Nobiga oz — Zubyani ilo Meymun ibn Qeys ol — O‘soni daxil edirlor),
bununla sairlorin say1 sokkiza ¢atmis olur.

yarisinda, digorlori homin asrin ikinci yarisinda yasamigdir. Masalon, Tarafo ibn
Abdin tam adi Omr ibn ol — Abd ot — Tikri cahiliyys dovriiniin on az dmiir yasamig
sairlorindon hesab olunur. O, Bohreynds iyirmi yasindan yuxari bir vaxta qatlo
yetirilmigdir.

Cahiliyys dovriiniin ilk tebagesinin ti¢lincli soxsiyysti kimi Ziibeyr ibn ©bu
Sulmo b.e. 631 — ci ilinda vofat etmisdir.’

Bunlardan yalmz Lobid ibn Kobio miisolman olmus vo Islam dénomindo
yasamisdir.

Klassik goside formasinda nozm formasina malik muallaqalar altmis ilo yiiz
arasinda doyison qosidalorin xiisusiyyatlorini dasiyan vo biitiin beytlorin eyni
qafiyolorinin tokrari ilo saciyyalonon ser formasidir. Ilk beytin hor iki misrasi eyni
olub “musarra” adlanir. Movzu sairin aski sevgilisinin xatiresini anmaq, yad etmok
saciyyesi dastyir va bu giris nasb, tosbib adlanir. Bu ndv giris ilk dofs Imruulgeys
nozma gotirmisdir. Omr ibn Giilsiim iss muallaqasinda ilk sokkiz beyti eys — israt
aylencasi ila baslayir, sonra iso on uzun hisso olan “tasrir” galir vo burada sairin at1 vo
ya dovasi, ¢6l heyvanlari, ¢6l sohnolori, hadisolori vo badovi hoyatindan monzoralor
verilir, onun ardinca modhiyys va foxriyyslerlo sona yetir. Onlarin bazilorinds tarixi
molumatlar aldo etmok do miimkiindiir. Bu baximdan Ziitheyr ibn sbu Sulmenin
muallaqasi digqoti colb edir. Qabilolorarasi savaslarda baris yaradan Miirro gobilosi
haqqinda yazilan bu madhiyys hadisanin biitlin incaliklorini ortaya ¢ixaran bir qaynaq
durumundadir.

Orob odobi dilinin formalagmasinda mihiim yer tutmus oski orob ser
niimunalarinin toplandigi digar bir asar “Divan ol — Hamasa” mocmuasidir ki, onun
miiollifi ©bu Ubads ol — Valid ibn Ubeyd ibn Yohya ot — Taidir (tay gobilosinin
Monbic qolunun Boni Buhtur asiresine mansub ol — Buhturi) ki, 6z zamanina qador
alt1 yliz sairin seirlorini antologiya soklindo 1454 parca seri 174 babda toplamis,
habelo ®bul — Farac ol — Isfahani émriiniin alli ilini arab el — obalarin1 garis — qaris
dolasaraq qrix mins yaxin sair, nagmokar va basqalarinin hoyat vo yaradiciligina dair
malumatlar1 “Kitab ol — Ogani” (“Nogmoler kitab1”) adlandirdig1 asorinds bir araya
gotirmisdir.

Orabistan yarimadasimin harasinda olursa — olsun, zomanomiza qador galib catan
muallagalin va diger poeziya niimunalorinin hamisi ortaq bir dils - arob adabi dili ilo
yazilmisdir, yoni orada miixralif lohgalor vo dialektlor yoxdur. Masalon, imruulgeys

¢ Tiirkiyo Diyanat Vakfi, Islam Ansiklopedisi, cilt 30, Istanbul 2005, soh: 310 - 312
7 Dr. Bekir Topaloglu vo Dr. Hayreddin Kahraman, Arapga oxuma va eski metinlor kitab, Istanbul: 1985,
soh: 204 - 205
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vo Tarafonin seirlorinde 6z gabilslarine aid olan sdzleri islotdiklorinin sahidi olmaq
miimkiin deyildir.

Umumiyyoatle, cahiliyys dovriiniin serlorindon vo xiisusilo muallaglardan orob
nohv vo leksikologiyast ilo Quranin tofsirinde va qorib sodzlorin agiglanmasinda
savahid (niimuns) olaraq ilk novbado istifade olunur. Sibaveyhinin orab
grammatikasina dair yazdigi “ol — Kitab” osorindo 1050 savahid beyti arasinda 24 —
niin muallaga serindon oldugunu Abdulla Salim Mokrom vo ondan sonra golon
grammatika alimlari incolomislor.

Orobi adabi dilinin formalasmasinda cahiliyys dovriiniin poeziya niimunslorinin
oynadigi rol haqqinda ¢ox danismaq olar. Tokca o fakti bilmak kifayatdir ki, agor
mdhtagom poeziya niimunslari ilo zengin arab adabiyyatinda sevs - seva oxunan adobi
— badii asarlor bager kolami hesab edilirse, Qurani — Korimin miibarok ayslorinin
aciglanaraq incolonmasindo basor 6vladinin on dahisinin belo goalomi aciz qalir, ¢linki
bu miiqaddas kitabin ilahi nozm — ilahi s6z diizmii tislubu todqiqatgidan yiiksok elmi
saviyya, zoka vo bacariq, on baslicast mosuliyyat tolob edir.

Bununla bels arab adabi dilinin formalagmasinadok arablarin mohalli dialekt vo
sivalarinin fonetik — morfoloji baximdan xiisusiyyatlaring, 6tari do olsa, nazar salmaq
daha mogsadouygun olardi.

Dialekt, yaxud losh¢o dedikdo miioyyon bir miihito aid olan bir qrup dil
xiisusiyyatlori nozorde tutulur. Homin orab lohgalorinde magsad Islamdan énco vo
sonra movcud olmus, bir — birilorindon fonetik baximdan, sovti baximdan forqlonon,
eyni zamanda har bir gobilayas ayrica mexsus olan danisiq dilleri vo ya qgabils dillari
nozordo tutulut. Cahiliyyos dovriinds bu lohgolorin fonetik cohotdon sos torkiblorinin
doyisiklorinin say1 on sokkizo catirdi ki, bunlardan har biri haqqinda ayrica izaha
ehtiyac duyulur. Tabiidir ki, arab lohgalori hom do dzlinomoxsus liigat vahidlori vo
grammatik qurulusu baximindan da bir — birlorinden farqlenirdi. Siibhasiz, bu proses
indi do davam etmokdadir.

Dialektlor imumxalq dilinin bir hissasi kimi danisiq dilinin, ayr1 — ayr sosial vo
professional insan qruplariin danisigi kimi sozlerin qeyri — adi saciyyos dasidigi
jargonlar1 vo loru danisigr (mosolon, sociyyovi gohor danisigi, badii odobiyyatin
ifadoliliyini artirmaq, moagsodini giidon, sado adamlarin giiclii milli kolorits malik
danis181) ohats etdiyi lohgolordir ki, arob qobilslori arasinda da ham sas torkibi, hom
liigat torkibi, ham do qrammatik xiisusiyyatlori ilo forqlonen mohalli dialektlors
boliiniirdii.

Burada cahiliyyo dovrinds vo ondan sonra mdvcud olmus mohalli orab
lohgalarinin fonetik, yoni sovti — sos baximindan forqli xiisusiyyatlorinden bohs
olunacaqdir.

Fonetik baximindan 6ziinomaxsus saciyys dasiyan bu xiisusiyyatlor tomim, qeys,
asad vo onlarla qonsu olan orab gabilalorinin danisiglarinda 6zilinii gdstermis, bu
fonetik xiisusiyyotlorin say1 on yeddi olmaqla orob dilli gaynaqglarda qisaca
agiqlanmigdir. Cahiliyys dovriiniin yazili abidslorinds bu sovti — sas dayisiklori 6z
oksini tapmasa da, danisigda mévcud olmusdur. Bu forqli cohotlor biitiin diinya
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dillerinde mohalli saciyys dasidigi kimi arab gabilslerinin arasinda da mdvcud olan
yerli lohg¢a va sivalor tokco sas miixtalifliyi ilo deyil, hom do morfoloji — qrammatik
baximdan yoni ligot torkibi vo ciimlo quruluslart cohotdon bir — birilorindon
forqlonirdi.

Qeyd etdiyimiz kimi arab qaynaglar1 bu sévti — sas dayisikliklorinin saymin on
sokkiz olduguna isaro edir.® Toossiiflo qeyd etmoliyom ki, orob lohgalorinin bu
farqliliklari hagqinda kifayat qador monbo va qaynaqlarin olmamasi bu lahgalordoki
moveud sovti — sos dayisiklorinin mahiyyastini laziminca agiqlamaq imkanimizi
mohdudlasdirsa da, onlarin aksariyysti haqqinda iimumi mslumat vo anlayis vermaya
calisacagiq.

Demoak olar ki, cahiliyys dovriinds vo Qurani — Karimin nazil oldugu dévrds her
bir arab gobilssibib 6z lohgasi olmusdur ki, bunlarin har biri do digerindon ham sas
torkibi, hom do horflorin doyismosi baximindan forqlonmisdir. Homin sos
doyisikliklarina diqqgat yetirak. Bunlar asagidakilardir:

1) elaiia¥) ; 2) aauaill ; 3) Akl 4) &) ; 5) dadadll ; 6) dilahackll ; 7) 4 aall ; )
dazaall ; 9)3_'\::_3::1\; 10) :\Aimid\; 11) M\; 12) :\a.hﬂ\; 13) :\.mS.mSl\; 14) US.&S]\; 15) @\A.Bﬂ\;
16) 5 17) oS50 18) o 5

Bu moholli dialektlorin  yuxarida gostorilmis xiisusiyyetlori haqqinda
imkanimizda olan mslumatlara nozar salaq:

a>=ill — besinci bab moasdar formasinda olan bu termin “yast1 — yast1 danismaq”,
4l “poaltoklik”, 434340 dord samitli fel kokiindon birinci bab moasdori formasinda olub
“hay — hiiklo danmismaq”, 4ilhekll “gaba, kobud danigmaq”, 4é,a=ll “kibirli
danmigmaq”, 4sxa=ll“z” harfini “¢” harfindon sonra galon “” hoarfinin yerina talafiiz
etmok, (masalon, *= ovozind @z demok), 4eaexll “aydin danigmamaq”, dsisdll “z”
horfini “g¢” kimi toloffiiz etmok, isésdll“lovga — lovga danismaq”, 4818l “fonetik
cohatdon pis arab taloffiizii ilo danismaq” kimi lohgo xiisusiyystlorini nazards tutur.
4aiall dedikdo tomim, geys, 9sad vo onlarla gonsu gobilalorin dilinds “g” horfini “s”
kimi toloffiiz etmok mogsadi giidiiliir. 4SuS) sovti — sos doyisikliyi Robis, Bokr,
Mudar vo Havazin gobilslori arasinda genis yayilmis vo gadin cinsinin tokinde
isladilon “&” bitison avazliyinin izafat torkibindas “w+” kimi toloffiizii demok idi. Bozon
bu bitigon avozlik “<” kimi vo ondan sonra “u+” harfinin alavasi ilo do isladilirmis.
Digor bir fonetik lohgo xiisusiyyoti 4SSl adlanirdi vo Rabio, Bokr, Mudar
gobilalarinin lohgalarinds 6ziinii gdstorirdi vo gadin cinsinin tokini bildiran [<-]
bitison ovazliyinin “gin” kimi toloffiiziinds, bazon bitison avazlikdon sonra “sin”
harfinin artirilmasi, eloco do bitison avazliyin to momduds ilo svaz olunmasindan
ibarat olurdu.

Digor forqlilikler haqqinda lazimi malumatlara rast gelinmomisdir.

Bohro gobilasindo genis yayilmis lohgo xiisusiyyeti indiki — golocok zaman
formasinda ikinci soxs bildiran fothali prefiksin horakasinin kosrle ilo oxunmasi idi.

8 oAE _OAY roa N AAA cuﬁM(A’d\ BRI GL_l‘}SH@.\JJ..}A‘ Alac “_1\)5‘}“}&_9)4:”}};_\”45}“}4
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Masalon: )% - ()3, Bu fonetik xiisusiyyato indi do orablorin danisiq dilindo rast
golinmokdadir.

Orab loh¢alorindoki forgli xilisusiyyotlor tokco sdvti — sas forgliliklorini deyil, hom
do morfoloji va sintaktik sahalori do ohato edir. Ibn Faris gostorirdi ki, mohalli orob
dialektlori bir — birinden tokcs haroka dayisikliklar ils deyil, hom do horf miixtalifliyi,
bozi qrammatik masololorde forqgliliklori (mosalon, qadin vo kisi cinsi sahosindoki
miibahisali problemlor) va sairds 6ziinii gostarir.

Orab olifbasina dair fikirlorimiz xiisusunda demok lazimdir ki, arob dilinin
saslarini va yazi sistemini gdstoran harflor diiziinii slifba adlanir.

Olifbanin tarixinag bas vursaq, insanin duygu va diisiincolarinin ifads vasitasi olan
dil anlayismin yalniz yazi vasitesi ils hayat qazandiginin sahidi oluruq. Dili qoruyan
vo onunla yaranan madani sorvetin nasillordon — nasils Stiiriilorak kegmasinde asas
rol oynayan an 6namli iinsiiriin yaz1 oldugu hamiya bellidir. Lakin yazinin tarixi ilo
bagli asasli bilik verilmasi ¢atin olsa da, miixtalif zamanlarda dilgilar, tarixgilor vo
sonatsiinaslar yazinin meydana galmasi vo yayilmasi barassinds miixtelif miilahizalor
sOylamislor. ©n qadim dévrlors aid yazi niimunalorinin olmamasi ilk yaz1 haqqinda
yetorinco molumat oldo olunmasini ¢atinlagdirir. Dilgilik elmi, tarixi arxeoloji
gazintillar vo bu kimi axtariglar noticosindo bugiinkii fonetik sistemo malik sosli
yazinin uzun vo miirokkab bir yol kecdiyini siibuta yetirir. Magara divarlarinda va
gayalarda rast golinon rosmlorin estetik anlayisdan artiq bir anlasma mogsodi
giiddilyiinii zonn etmok daha dogru olardi.

Kegmis nasillorin — ulu babalarin bize boxs etdiyi “baseriyystin on baslica kosfi
sayilan” yazi asanligla oldo olunmamais,insanlarin necs yazi dyronmaelori uzun illordon
bozi dil¢i alimlor, ham ds arxeoloqlar, bu sahads axtariglar aparilmigdir. Yazi tarixi,
paleoqrafiya (bu sdz iki yunan soziiniin: palaios — qodim vo qrapho — yaziram
sOzlorinin birlogsmoesindon omolo golmisdir) masalolorine dair qiymsotli asorlor
yaranmigdir. Yazi — gdrmo vasitasi ilo dork edilib, fikrin ifadasinds asas iinsiyyat
vasitasine komokg¢i vasits olmasinda bu va ya digar fikri basqasina ¢atdirmaq miimkiin
olmayan yerds onu uzaq mosafsloro Gtiirmokdo, sorti isarslorlo yazilib gorme
iizvlorimizin komoyi ilo oxumasinda, insanlarin modoni inkisafinda oldo etdiyi
nailiyyatlorinasillordon — nosillora Gtiiriilmesinds  gdstordiyi ovozsiz rolu il
saciyyelonir. Mahz yazili abidslorin verdiyi molumatlar vasitasi ilo an qodim xalqglarin
tarixini, onlarin adat - anonslorini, yasayislart dyronmak miimkiindiir. Xiisusile yazi
har hansi bir adabi dilin formalagmasinda, tasir qiivvasinin artmasinda, ifads torzi vo
iislubi cohoatdon zonginlogmosinda vo inkisaf etmosindo ¢ox miihiim rol oynayir.
Yazmin meydana golmasi, tobii ki, insanlar arasinda tokcs sifahi nitqin iinsiyyat
vasitosi rolunu 6doyo bilmomosi zorurotindon iroali golmisdi. Bu zoruri tolobat da
tadrici sokilds yaranmisdi.

Cox qgaribadir ki, XIX asrin axirlarina kimi Markazi Afrika vo simali Amerikanin
bazi xalqlar1 yazini qeyri — tobii qiivve, moktubu isa danigan canli agya hesab edirdilor.

[k 6nco “osya yazis1” adlanan yazi agac budaqglarmi qirmagla, yaxud onlarm
lizorino ox asmagqla, yani fikrin ogya vasitosi ilo ifado etmak yolu ilo 6z yoldaglarina



144 Aslanova Siisan Yusif qizi

xabar ¢atdira bilmiglor. Qadim insanlar tez tapilan agyalardan genis istifado etmislor.
Ox gondormokls miiharibs anlayisi, gslyan siilh anlayisi, duz dostluq ifads etmok
moqsadila, bitkilordo, giil — ¢iigokdon istifado etmis vo giiliin rongi miihiim chomiyyat
kasb etmigdir. Masalan, qizilgiil sevgi, mahobbat simvolu, ag giil gondormoklos goriis
toyin etmasi, sar1 giil ayriliq simvolu ifads edirdi.

Tarixdo iskitlorin farslara gondordiyi heyvan vo ya qus gozol bir misala
cevrilmisdir. B.e.o. 513 — cii ilda iran sah1 Dara 6ziinii iskiflorden ¢ox — ¢ox qiivvatli
hesab etdiyindon onlar1 maglubiyyato ugratmaq istomis, iskitlordon vurusdan avval
onlara maglubiyyet simvolu kimi onlara torpaq va su gondermslarini tolob etmigsa da,
iskitlor bunun ovazino Daraya bir diri qurbaga, bir si¢an, bir qus vo bes ox
gondormiglor. Qadim yunan tarix¢isi Herodot bunun mozmununu bels izah etmisdir.
“Ogor siz, farslar, bataqligda qurbaga kimi tullanmagi dyronmosoniz, si¢can kimi
gizlonmayi bacarmasaniz, qus kimi uca bilmasaniz, bizim torpaga ayaq basan kimi
oxlarimiz altinda mohv olacagsiniz”.

Bu misal simvolik signaldir va burada hor bir agya miioyyon mofthumu ifads edir.

Bu mogsadlo goadim insanlar ip diiylinlomoklo say anlayisimi ifads etmok
istomislar.

Tarixon comiyyatin inkisafi ilo yaz1 tipleri sadeden miirakkobo dogru miirokkab
bir yol kec¢mis, sokli (piktoqrafik) yazidan ideoqrafik (fikri) yaziya, sonra sillo-
bogradik (heca) yazisina vo nohayat, sosli (fonoqrafik) yazi morholosine ¢atmigdir.

Saslorin olifba formasinin hansi qdvm terafindon yaradilmasi masalasi kaskin
sokilds ¢oziilmomigsa do, bu giin asas etivarils slifbanin b.e.a. 1700 — cii illorde Qarbi
samililorin bir qolu olan kenanilor torafinden icad olundugu fikri méveuddur. ilk
niimunaloari Turisinanin conubunda Sarabitul — xadim xarabaliglarinda tapilan asya va
divar qaliglar tizarindaki Konani yazisi hicrat yolu ile conubda Main — Saba, Himyar,
Hobas yazilari, simalda iso qiizey sami olifba sistemins aid yazilarin an énomlisi, bir
cox olifba sisteminin osasini toskil edon Finikiya vo yeno ondan tdronmis arami
yazilaridir.

Ovvallor “miisnaed” adlandirilan Conubi Orabistan yazisindan istifade edon
arablar, cox gliman ki, III yiizilliyin sonlarina ve ya IV yiizilliyin baslangicindan
etibaron arami yazisindan golon Nobati olifbasindan faydalanaraq oxz etdiklori iyirmi
iki horfdon istifads etmoyas basladilar. Bu slifbadan istifads iki morhals - biri hicrats,
digori hicrotdon bu giiniimiizodok istifado maorholosi keg¢misdir. Birinci orholoda
nobatilordon alinan olifbaya orab dilina xas bazi saslori bildirmok iiglin ndqtesiz
isladilon (¢ 5 ,u=,3 & &) horflori olavo edilmisdir. Say1 iyirmi sokkizo ¢atdirilan
horflorin diiziimii doyisdirilmadon diger sami dillorde ortaq olan orjinal sira eynilo
qorunmusdur. Bazi dilgilerin bu roqamin iyirmi doqquza ¢atdig1 vo onun lom olifdon
(Y) ibarat olmasi VI yiizillikdoe Tamaralilardan alindig barasinds fikirlor vardir.

Tarixi doqiq sokilds bilinmoysn bir donomdo, horflorin bir — birlerine
bonzomasindan irali golon qarsiliglart farqlondirmak iigiin Siiryani vo Ibrani yazilari
niimuna olaraq bazi horflora diaktrik noqtalor (dxlae¥) L&) artirilmigdir. Ovvallar
lazim goldikdo vo (s <0 b 5 @ ¢ «& «& «o) horflorinda oldugu molum olan bu
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noqtolor daha sonra goxaldilaraq (0«3 «d ¢ o o ¢ ) 3 ¢ ¢z« e e) vo yering
g0ra (<) harflorinin hamisini ndqtali voziyyato gotirmiglor vo bunlar da sl
ks ssiallyy yacs s yall dasaall adlanir. Horflorin ndqtolonmasinin tarixi doqiq olmasa da,
bu igin holo Hz.Peygomborin sagliginda vohy katiblorinin zaman — zaman bu igo bas
vurmalar1 an gec asrus — soadati, ya da daha qiivvetli ehtimala gors Cahiliyys dovriine
tosadiif edir.

Orab olifbasinin tarixinin hicrotdon baslayan ikinci merhalasi, yoni yazinin
horokolonmasi vo islok hala gatirilmosi Islamm ilk illorindo Sam vo Hicazda yuvarlaq
vo yuvarlaq olmaq iizro iki ayr1 — ayr1 yazi iisliibii golmis va Ibnus — Sid Batalyevsidon
Oyranildiyina gdra yuvarlaq xatti yazi Onbarda, “mogk” Hirada, “cozm” Samda, “cali”
va ya “Sam”, kosali olana “mokili” vo ya “Hicazi” deyirmislor. ©n aski niisxalorinda
Quranin makili torzds yazildig1 aydin olur.

Olifbadaki biitlin harflor yalniz samitlordon ibarat olmasindan irali galorok arab
dilinin konsonant yazi sistemins aid olunmasi va bu harflorden {li¢iiniin: olif, vav va
ya harflorinin ham do miivafiq olaraq uzun 9, i vo u saitlorini bildirmasi ilo yanasi,
yalniz Quran yazisina xas olaraq vav va ya harflorinin slifin funksiyasini dasimasi
aydinlasir vo samit horfin {izorindo “kigik olif” isarosi soklindo yazilir. Mosalon, 5 si
—hoyat, 3o — Musa, e — [sa va s. Fars vo Tiirk dillorindo s6zlorin sonunda harflori
saslondirmak tigilin [0 (a)] kimi qisa saslor /4 [ha] ilo yazilir vo bu 4w sege 338 irali
golir. Orobcado biitiin harflor sla¢ll <5~ [huruful — hica’i] adlanir.

Horflorin horakslonmasi, onlarin ndqtolonmasi kimi Siiryani vo Nabati yazilar
ornak alinaraq hyata kegirilmisdir. Bu sistem —s.adll ki [naqtul — mushafi] adlanmig
va ilk dofo ©bul — Osvad ad — Duali terafindon hayata kegirilorok aparilmisdir. Bu
soxsiyyat haqqinda bir qodor otrafli molumata ehtiyac duyuldugundan onu deys
bilarik ki, onun tam adi ©bul — Osvad Zalim ibn Omir ibn Sufyan ibn Candal od —
Duslidir. O, arab dilgiliyi tarixinde Qurani — Karima haroks sistemini gatiron va arob
sintaksis elminin asaslarini tasbit etmis bir alim va sairdir. Qaynaqlarda adi Osman
Omr ibn Zalim kimi zikr olunur vo Kinans ogullarinin Duil qobilssindon oldugu {igiin
Duli nisbatini almisdir. Ana torafindon Abudder qabilesine monsubdur. Atalarinin
adlar1 forqli sokilds tortib edilir. Dogum tarixi bilinmokls 688/69 — cu ilds soksan bes
yasinda vofat etmigdir. Obdul — Osvad 6z gobilasini tork edib hiizeylilar igarisinda
daha sonra bir xanimin gobilasi olan Qureys ogullari arasinda yasamis vo Hz. Omorin
vaxtinda Bosroyo kd¢ etmisdi. Bu dénomdo bir tohsil alib — almamasi balli deyildir.
Hz. Olinin x»lifoliyi zaman1 Bosro valisi Abdulla ibn Abbas {izorino gondsrilon
ordunun komandanligina gotirilmisdi. Ibn Abbasin istefasindan sonra qisa bir miiddot
Basra valisi olmus vo burada da vofat etmisdi. Hz. Oli terafdar1 oldugu iiciin sionin
tabiilori arasinda 6nomli simalardan ©bdul — Osvad Comol vo Siffin savasglarinda
istirak etmisdi. Bir rovayato goro nohv elmini Hz.9lidon almis, 661- ci ildo Hz.Olinin
gotla yetirilmasindon dolay1 ¢ox kadorlonmis, amavilora garsi nifratini her fiirsotdos
bildirmisdi. Bir ¢ox alimlor torofindon sigqa qobul edilon ©bul — Osvod orob
grammatikas1 vo adobiyyati sahosindo genis biliys malik, kslimslorin dasidiglart
manalar1 doqiq anlayan fosahat sahibi sayilirdi. Qurani — Kerimin yanlis qirastine ¢ox
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hossasligla yanagmis vo miishof yazisinda s6zlorin sohvsiz toloffiizii {i¢iin bir sistem
yaratmaq vazifasi ona havals olunmusdu. Ciinki hafiz sahobslor zamanla azaldiqca
kolimalarin bazilari yanlis xatirlanir, basqa irqlore monsub miisalmanlar, hotta yerli
arablor dil sshvlari etmokla ayalori yanlis oxumaq tahliikasini dogururdu. Naqtul —
mushaf adlanan bu calisma fatha, kosra, damma, onlarin tonvinli hallarinin
yaranmasindan ibarat idi. Horokolor ilk 6nco ndqtolor soklindo yazilmis, sonralar
harflorin néqtalori qarigdigindan VIII yiizilliyin sonlarinda hazirki vaziyyatinoe
golmisdir. Bu xidmat arab leksikoqrafi, “Kibabul — ayn”m miisllifi Xslil ibn Ohmoda
aiddir. O, ndqte soklinds verilon vo ham kisik bir olif, kasroni basi ¢cox kicik yazilib
atayi ¢okilon (kasidali) kigik bir yaya, dammani iso kigik bir vava ¢evirmisdir. Onun
girast Uiclin gotirdiyi digor komoke¢i oxu igarolorindon soslorin reduplikasiyasi
noticasindo qosa toloffliziinii bildiran tosdid, tonvini gostormok {igiin dammanin
sonunu bir qivrimla bitirmasi ila baghdir.

Omovi xalifasi Obdiilmslik ibn Marvan zamaninda slifbanin abcad tortibindoki
diiziiliisii doyisdirilorak bu giinkii sirasina golib ¢ixmisdir.

Orob dilindas arob slifbasinin ilk tortibi vo horflerinin dasidig1 say doysrlorine
dayanan hesab sistemi haqqinda maraq doguran klassik gaynaqlarda olifbadaki
harflorin ilk 6nce “ot — tortibu — | - obcadiyyu” adlanan siralanmasinda harflorin
diizilisiidiir. Dini motnlordo bu tortibin baglangici Hz.Adoms dayanir. Hz.
Peygombor dovriindo do istifado olunan obcod tortibi ©Omovi xolifosi Obdiilmolik ibn
Morvan zamaninda (685 — 705) doyisdirilorok yerino Nasr ibn Asim ilo Yohya ibn
Yomar ol — Udvanin hazirladiglar: bir — birino banzar harflorin dalbadal siralanmasi
osasinda tortib olunmus bu giinkii “huruful — hico’i” sistemi gotirilmisdir.

Obcad aslinds slifbadaki harflarin asanligla yadda saxlamagq {igiin heg bir monasi
olmayan sozlor toplumundan ibaratdir. Bu sozlorin ilki obcad (sbucad do adlanir)
soklinde oxundugu iiciin bu adla adlandirilmigdir. Bu formulada yer alan kolimalor
bunlardir. abcad (2a3), hovvaz (Js#), hutti (2>), kolomon ((xK), so‘fas (uairw),
qgaragat (< 8), soxiz (333), dazag (#a=). Tiirkgado bu tortibin son kolimasine heg bir
rogom monasi dasimayan lom olif artirilaraq daziglon (lidas) soklindo oxunur vo
ardinca “MoOminin” suresinin 14 — cii aysti — korimi yer alan “f5 tobaraks -llahu
ohsonul — xaligin (U sl ) & HL38) ifadosi olavo olunur. Magrib miisalmanlari
so‘fas, qarasot vo dazag kolimolorini so‘faz (u=dzw), qarasat (< 8) vo zaZas (Uiak)
soklinde sOylayirlar. Obcad hesabi ibrani va arami dillorinin tasiri il nobaticodan arab
dilina kegmasi gabul olunur. Ciinki harflarin oabcad tortibindoaki diiziiliisii bu dillarin
olifbalarindaki siraya uygundur.

Obcad xalq arasinda miixtslif mogsadlarle iglonir. Bunlardan biri dogum ilini
bildiron horflorin bir araya gotirilmosi vo ortaya ¢ixan adla usagin adlandirilmasi
olmusdur.

Islam diinyasinda kitab tortibinda do abcaddon istifade olunur.

Orob horflari diger sami olifbalar kimi sagdan sola yazilir. Hoarflorin bitisib —
bitismomadinfa forqli cohatlor vardir. Bitigik yazilanlar soziin avvalinda, ortasinda va
sonunda sokil doyisikliklorine moruz qalir. S6ziin avvelinds vo ortada goldikds iso
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oziindan sonra golon harflorls bitismayonlorin say1 alt1 horf vo bir liqaturdur: (¢ ¢ )
Y ¢3¢} ¢). S6ziin sonunda isa biitliin harflor birlosir.

Horflar arasinda majiiskiil vo miniiskiil forqi vardir. Kalligrafiya sonatinds yalniz
“Allah” adinda olif {i¢ ndqte boyu daha uzun yazilaraq “majiiskiil” adlana bilacok bir
hala gotirilir.

Finikiya slifbas1 bir ¢ox slifbalarin asasini tagkil ederak onlarin ulu valideyni
hesab olunur. Bu olifbadan ovvalco qonsu xalglar istifado etmis, sonralar iso
finikiyalilarin 6zlorinin vasitesilo ticarst olagelerinin digor xalqglarla artmasi
naticasinda istor — istomaz bu slifba ovval basqa xalqlar torafindon oxz olunmus, daha
sonralar iso madaniyyatlo do bagh olaraq yayilmigdir.

Yazili abidolor gostorir ki, finikiya olifbasi iki istigamotds - sorq va qorb
istigamatinds yayilmisdir.

Sorqdo finikiya olifbasi asasinda ilk dofe arami slifbasit meydana ¢ixmisdir. Orob
sohralarinda yagayan aramilar ¢ox ¢atin hayat soraitina d6zs bilmadiklari {igiin Suriya,
Mesopotamiya va bagqa yerlora kogmiis, cox foal va bacarigli olduglarindan onlardan
forqlonmis vo 0z yazilarin1 onlara vermiglor. Arami olifbasi ¢ox az vaxtda sami
xalglarin arasinda miihiim alage vasitasine ¢evrilmigdir.

Sorqds genis sohrat tapmig arami yazist asasinda sonralar biitiin sorqin slifbalart
yaranmigdir. Dilgi alimlor homin slifbalar1 dérd budaga boliirler: a) Yohudi budag,
b) Suriya budagi, ¢) Iran budagi, d) Orab budag.

Bu dlifba budaqglarinin asas timumi cohati ondan ibarat idi ki, yaz1 sagdan sola
baslanir vo konsonantliq prinsipi qodim finikiya dilinde olundugu kimi osas
saxlanilird.

Qorbdo finikiya olifbasi asasinda qodim yunan slifbast meydana golmisdir.
Finikiya olifbasim1 Avropaya aparan finikiyalilar ticarst moagsadile Yunanistana
golmis va onlardan da yunanlar yazini dyronmislor.

Yunanlar bu olifbaya saitlori do artirmagqla onlar1 tokmillagdirmilar. Belsliklo do
vokal sistemli yunan yazis1 meydana holmis, bu yazinin qarb vo sorq qollart kimi
Italiyada etrus olifbas1 meydana golmisdir ki, bu da latinlarin inkisafina bdyiik tosir
gostormigdir.

Bizim eradan ovval VIII osrdo meydana golmis efrus olifbast get — gedo
tokmillogorak yunanlardan aldiglar1 olifban1 6z dillerinin fonetik qurulusuna
uygunlasdirmislar. Efrus olifbasinin tosiri ilo italiyanm conubunda Latsium sohorindo
yasayan latin tayfalar1 bizim eradan ovval VIII asrin sonlarinda 6z vilayatlorinin
morkozi olaraq Roma goharini se¢mis, biitiin latin tayfalar1 birlogorok romalilar
adlanmislar. Diinyada hokmranliq etmak iddiasinda olan romalilar bir sira 6lkolors
hiicum etmis, hamin 6lkalarin xalqlari latin slifbasini gqobul etmislor. Hazirda miiasir
ingilis, fransiz, alman, tiirk, italyan vo basqa olifbalarin asasini latin olifbasi toskil edir.

Qadim yunan slifbasinin sorq qolunu iss IX asrdo Bolqgariyada yaranmig qadim
Slavyan olifbasidir.
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XULASO

Taqdim olunan mogqalads arab yazisi va slifbasinin kegdiyi yol haqqinda qisa
molumatlarla yanasi orab adabi dilinin formalasdig1 dévrds Qureys gabilalori arasinda
movcud olan mohalli dialekt vo sivolordon s6hbat agilir. Bu dialektlor cahiliyyo dévrii
poeziyasinda bela adobi dilin safligi qorunub saxlanilmigdir.

PE3IOME

JaHHast cTaTesl HMMeEeT LeNb OCBETHTh IyTh K (OPMHUPOBAHHIO apabCKOit
MUCMEHHOCTH U ajiaBUTa B CBETE HATMIMHA MHOTOYMCIEHHIX MECTHBIX THAIEKTOB H
Hapeuui CyIIECTBYIOIMX W IO Cel JeHb cpelu apadoB, a TaKKe IMpeiCcTaBiseT
KpaTkuii 0030p 0 IUTepaTypHOM apaOCKOM sI3bIKE, O si3bIke KopaHa Kak ncTopudecki
WCTOYHUK.

SUMMER

The presented article describes the Arabic scrept and the Arabic alphabet that lead
to the formation of Arabic literary language deriving from dilects existed among many
Arab tribes. The language is also regarded as the language of Quraysh tribes during
the Jahiliyya period and the Koran.

Capa tovsiya etdi: Prof. C.H.Mirzazada
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YENIYETMOLIK DOVRU VO PSiXOLOJi BOHRAN

IOliyeva Matanat Valeh qiz1
Baki Doviat Universitetinin doktoranti

Acar sozlor: bohran, yas béhrani, yeniyetmoalik dévrii
Key words: Crisis, age crisis, adolescence
Knroueswlre cnosa: Kpusuc, 6o3pacmmubiii kpuszuc, noOpOCmMKo8blil Nepuoo

Soxsin hoyatinda meydana ¢ixan bir ¢ox psixoloji problemlor bilavasito onun
miioyyan yas dovriinds aldig1 travmalar vo bu travmalarla olagodar kecirmis oldugu
hiss vo hoyacanlar, psixoloji gerginliklor, ailonin verdiyi terbiys iisulu, vo diger
sabablorle xarakterizo olunur vo bu problemlor 6ziinii yetkin yas dovriinde acgiq
sokildo biruzo verir. insanlarm basqalarin1 6z aqresiya hadofi kimi segmosinin, daxili
konfliktlors meyilli olmasinin, kegirdiklori daxili narahatliqlarin, depressiv hallara
meyilliyin kokiindo yas dovriinden qaynaqlanan problemlsr dayanir. Miisyyen yas
dovrlariinlin 6zii ilo gotirdiyi xiisusiyyatlori, psixi doyisikliklori bilmok homin yas
dovriinii kegiran insanlar1 diizgiin anlamaga vo uygun yanagmaga imkan1 yaradir. Belo
psixoloji vaziyyetlordon biri béhran voziyyatidir.

Bohran- insanin 6z daxili alomi vo otraf miihito naraziligindan dogan uzun-
miiddatli ruhi vaziyystidir vo o insan {i¢iin on fundamental, hayat {i¢iin shomiyyatli
olan dayarlors va tolabatlar sferasina tosir edir, giiclii emosional hoyacanla miisayiot
olunur vs insanin daxili hayatinda dominantliq edir.

Usagin psixoloji inkisafinda bohran problemi dord keskin magamlarda tozahiir
edir:

1. 1 yasin bohrani (¢agaliq yasindan korpalik yasina kegid zamani)

2. 3 yasin bohrani (korpolik yasindan moktobogador yasa kegid zamant)

3. 6-7 yasin bohrani (moktobaqador yagsdan moktab yasina kecid)

4. Yeniyetmolik yasinin bohrani[1;94]

Movcud mogalods biz yeniyetmolik yas dovriindo bag veran psixoloji bohrandan
bohs edocayik. Miiasir psixoloji adabiyyatda yeniyetmolik yas dovrii 10-11 yasdan
14-15 yasa qodor gostorilir. Digar torafdon qeyd olunur ki, yeniyetmslik dovriini
milsyyonlosdirmak tiglin toqvim yasi deyil orqanizimde olan psixoloji va fizioloji
doyisikliklori osas gotiirmok daha mogsadouygundur.

Yeniyetms yasimin bohran problemino miixtoif baxiglar movcuddur. Miixtolif
psixoloji maktablar va istiqgamatlor XIX asrin ortalarindn baglayaraq yeniyetmolik yas
ddvriiniin béhran problemini tadqiq etmisloar.

Stenli Holl bohran problemini uzun miiddat aragdirmis, problema rekapitulyasiya
nazariyyasinin asas ideyalar1 ndqteyi nozarindon baxmisdir. O, yeniyetmalik dovriini
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xarakterizo edorok bu dovrii xaos dovrii adlandirmisdir. Onun fikrinco bu dévrda
instinktiv tendensyialar sosial hoyatin toloblari ilo qarsi-qarsiya golir vo yeniyetma
bohram1 qagilmaz olur. Inkisafin bu dovriindo geyri-stabillik, entiuziazm, tolas,
ziddiyyatlorin iistiinliik togkil etdiyi qanunlar hokmiiranliq edir. S.Holl yeniyetmoa
dovriinii “tufanlar vo tozyiq” dovrii adlandirirdi. Yeniyetmo yasmin bohranin osas
mazmununu —‘soxsiyyat hissi” alds edan stiurun bohrani olmast hesab edirdi.

Ey Spranger insan hayatinda an dorin hoyacanlardan birini-yeniyetma va gonc
yaginda yasanan sevgini vo onun tozahiiriinii aragdirmigdir. O bdhran dovriini
yeniyetmado yaranan sevgi ilo olageslondirmis vo gostormisdir ki, sevgiden yarana
cinsi istoklor (erotika vo gohvani hisslor) yeniyetmonin sliurunda miixtslif qorxulara
sobab olur ki, bu da 6z névbasinds béhranin yaranmasina gotirib ¢ixarir[6;55].

Yeniyetmo yasinda bohranin todqigine Byuler Sarlotlarin yanasmasi da
maraqlidir. Miallif hesab edirdi ki, yeniyetma yas1 pubertatn (cinsi inkisaf asasinda
toyin edilir) yetiknlosmo dovridir ki, insan hodd-buluga ¢atmis olur. S.Bluyer
pubertatn dovriiniin baslanigic dovriinii insanin usaqligi, cinsi yetiskonlik dovriiniin
son hissasini isa gonclik d6vrii adlandirirdi. O bu inkisaf prosesin neqativ marhalos ilo
baslayib pozitiv marhals ilo yekunlagdigini gqeyd etmis vo bohran hallarinin bu iki
morholo rasinda bas verdiyini vurgulamigdir[6;48].

L.S.Viqotski onu geyd edir ki, bohranin har bir neqativ simptomunun arxasinda
pozitiv mozmun gizlonib ki, bu da yeni, ali formaya ke¢mokdir. O, béhran problemino
tamam basqa ciir vo orijinal yanagib gostorir ki, yas bohranlarin1 dyranarken iki cahata
daha cox fikir vermok lazimdir. ©vval siiurda bas veron osas doyisikliklori forg-
landirmak, ikincisi iso, haor yasda usaqla miihit arasinda tokrarolunmaz miinasibatlor
sistemini tomsil edon inkisafin sosial soraitini miioyyanlogdirmok lazimdir[6;11].

Stern yeniyetms yasina soxsiyyotin formalagmasi moarholslsrindon on miihiimi
kimi baxird1 vo bu dovr {igiin qagcimilmaz hal olan psixoloji bohranin miisbat halline
soxsin galacak hayatini bir ndv tayin etdiyini diisiiniirdii[6;46].

L.i.Bojivi¢ qeyd edir ki, yeniyetmoalik yas dovriiniin bdhrani onlarmn zehni, fiziki
inkigafinin siirotlo formalasmasi ilo olagedar yeni tolabatlarin yaranmasi, bu
tolabatlarin tomin olunmasi, bu dovrde sosial baximdan yeniyetmenin yetiskon
olmamasi va talabatlarin 6ziinilin ds kifayst qador gorgin olmasi ils slagadardir[5;94].

E.Erikson iso yeniyetmslik dévriiniin asas xiisusiyyati kimi, identiklik béhranini
gostormis vo identikliyo soxsiyyotin doyigmosi ilo olagodar olan proses kimi yanagirdi.
Bu doévrde bir torofdon yeniyetmo comiyyatin iizvii kimi 6z rolunu miiayyon-
lasdirmali, digar torafdon ise o hayatina mona veran, hoyatinin istigamatini toyin edon
0z maraqlarii, qabiliyyetlorini, tolabatlarini anlamalidir. Yeniyetmonin soxsi
identikliyo nail olmasi ¢oxpillali proses olub, 6ziindo bir ne¢co marholoni soxsiyyatin
inkisafinin psixoloji aspektlorini, soxsiyyatin yasadig1 hayati ¢atinliklorin xarakterini
oks etdirir[6;34].

Yuxarida adi ¢okilon miislliflarin fikirlori gostarir ki, haqiqaton do yeniyetmaliik
dovriindo bas veran psixoloji bohranin arasdirilmast va tadqiqi zeruri maslolor
stirasindadir. Cilinki bu dovr soxsin galacok hayatinda hslledici rol oynayir.
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Yeniyetmoslik yas dovrii insanin usaqliq vo gonclik dovrii arasinda sorhaddir.
Usaqligdan yeniyetmoliyo kecidin osasinda mohz bu dovrdeki inkisadin osas
mozmunu va spesifik forqi togkil edir. Molumdur ki, yeniyetmolik yas dévriini kegid,
«bohrany»l yas dovrii adlandirirlar. Bu tesadiifi deyildir. Yeniyetmonin orqanizminda
bas veron psixofizioloji dayisikliklor miinasibatlor sferasinin yenilogsmasi, 6ziine vo
basgalarina miinasibotin doyismosi, onlarin davranis vo roftarinin yenidon qurulmasi,
soxsi «man»da yeni protensial imkanlarin, keyfiyyatlorin dork edilmosine ciddi tasir
gostorir. Nozordon kegirdiyimiz bu amiller yeniyetmonin oqli, intellektual, monavi-
psixoloji keyfiyyatlorin inteqrasiyasini, on baslicasi iss 6z kimliyinin tasdiqini, ideya
vo arzularin bu istigamatdo oriyentasiyasina sabab olur. Yeniyetma doévriiniin
bohranlar ictimai hayatin ona verdiyi konkret sosioloji telobati ddayerken, yeoni
inkisaf edon yeniyetmonin bdyiiklor alominds miisyyon mévqe tutmagq istadiyi zaman
gazanilan xiisusiyyotlorlo, miistoqilliyo artan tolobatlarla bu miistoqilliyi hoyata
kecirmok imkanlari arasinda bas verir. Bu dévrds boyiiklor adaton ¢alisirlar ki, yeni
tolobatlarin 6donilmosi iiglin gorait yaratmaqla bohranin qarsisini alsinlar. Ancaq
tocriibo gostorir ki, usaglar bir qayda olaraq valideynlorini buna tohrik edir ki,
sonradan icaza verilmoayan harokatlori etmoklo 6z qiivvalorini yoxlasin, gsoxsi calig-
malar1 naticasinds 6z miistaqillik ¢argivasini genislondirsin. Mahz bels toqqusmalar
zamani yeniyetms 6zlinli tanimaga, qiymotlondirmoys, imkanlarini gérmoyas baslayir,
Oziinilitosdiqlomo tolobatin1 ddoyir. Yeniyetmodo belo hallar bas vermodikdo,
yeniyetmolik dovrii sakit, konfliktsiz ke¢diyi zaman sonradan gecikmis, daha miirok-
kob xarakter dasiyan bohran hallari bas verir. Bu da 17 — 18, bazaon do bir az da gec
yaglarinda 6ziinii gostorir vo usagin uzun siiron infantil mévqeyini xarakterizo edir.
Beloalikla, yeniyetmo nisbaton qorxulu olmayan soraitde gedon miistaqillik ugrunda
miibarizeds Oziiniidorketmo vo Oziiniitesdigloma tolobatlarini tomin edir. Onda bu
zaman nainki 6ziine inam hissi yaranir, ham do oxlaq qaydalar1 formalasir. Bu da
golacakda rastlagdig hayati ¢gatinliklorin 6hdasindon golmoys imkan yaradir[3;104].

Bu yas dovriinds ¢otinlikar sanki yeniyetmalori hor torafdon ohato edir. Onlara
bir ¢ox miirokkob masalalori hall etmok lazimdir: todrislo bagli (oxumag: istese do
istomoso do oxumalidir), ailo ilo bagli (valideynlorlo miinasiboti koskinlogdirmomok),
yagidlart ilo linsiyyati ilo bagli (dost tapmaq, itirmemak) va Oziiniiinkisafla bagh
(6zlinlin neqativliyi, asobiliyi, depresiyasi ilo miibarizs), tonbaliyyi vo basqa eyiblari
aradan gotiirmok, Oziinii vo basqalarim1 sevmak, planlar qurmaq, arzulamaq figiin
pozitiv giic tapmaq. Hor hansi ¢atinliklorin 6hdasinden goalmok, dof etmok iiciin iso
insana hoyat planlart qurmaq lazimdir. Ogor yeniyetms 0z movqeyindon,
voziyyatindon narazidirsa, ¢atinlik ¢okirsa, bu o demoakdir ki, avvallor monimsomis
oldugu ya da adot etdiyi davranig artiq igo yaramir. Problemin holli ii¢ilin yeni vasitolor
tapilmalidir. Bu vaxt yeniyetmonin kdmoyine yaradici qabiliyysti, konstruktiv
forziyyesi, improvizasiya etmok qabiliyyoti ¢ata bilor. Yeniyetmos 0Oziinde olan
gabiliyyetlori inkisaf etdirmoli, 6ziiniin biitlin imkanlarindan istifado etmolidir.
Bununla birgs yeniyetmads ¢otinliklori dof etmak {igiin realliga vo mogsads asaslan
moqsad, se¢im vo tez reaksia vermok bacarigi olmalidir.
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Yeniyetmoslik dovriinds usaq klassik psixoanalizin iddia etdiyi kimi, valideynloro
qars1 “sevgi vo nifrat” hissi ilo qarsilasir. Bu problemin miisbat halli onun 6z yasidlari
arasinda sevgi predmeti tapa bilmomosindon asilidir.

Valideynlarin usagin inkisaf bohranlamin gedisatina az vo ya ¢ox doracads tasir
eds bildiyi yas inkisafinin avvalki marhalslarindon forqli olaraq, burada onlarin tesiri
daha holledicidir. Ogor valideynlori sayasinde yeniyetmo etibar, miistoqillik,
togobbiiskarliq vo bacariq hissi monimsayibso, onun identifikasiyasi, yoni 0z
fordiyyatinin dorki sans artir.

Yeniyetmoslik yaglarina tosadiif edon psixoloji bohran fordin inkisafinin biitiin
bohran dovrlarinds oldugu kimi ii¢ morholads kegir:

-neqativ. morholo (qarsisinda koéhno  vordiglerin,  stereotiplorin, ovvoalds
formalasmisg strukturlarinin dagilmasi)

-bohranin kulminasiya ndqtesi (bu yeniyetmslik yaslarinda bir qayda olaraq,13-
14 yasinda bas verir, ancaq fordi variantlar da 6zlinii gostorir);

-bohranl fazadan sonraki dovr (bu zaman yeni strukturlar, yeni miinasibatlor vo
s. Formalagir)[4;89].

Psixoloji adabiyyatda yeniyetmolik dovriino psixoloji béhranin tozahiir formasi
tosvir olunub. Birinci vo daha genis yayilmis miistoqillik bohranidir. Onun
simptomlart asagidakilardir:
-hocotgilik, inadkarliq, torslik, hor seyo neqativ miinasibat, 6zbasinaliq, miilkiyyato
qisqancliq. Ogor 3 yash usaqda miilkiyysto qisqancliq basqa usaqlarla oyuncaqlari
boliismak istomomasinds 6ziinii gostarirse, bu tolobat yeniyetmods onun ogyalarina
konar soxslorin toxunmasindan naraziliq, yaxin insanlar1 (dostlar, rofigolor vo s.)
basqalarina qisqanmaq, valideynlorin onunla haddindon artiq maraqlanmasina va
yeniyetmonin soxsi diigiincolorine otrafdakilarin miidaxilesine garsi naraziliq va s.
kimi 6ziinii gostorir. Asililiq béhraninin simptomlari iss sadaladiqlarimizin aksinadir.
Bu hal 6ziinii hoddindon artiq basqalarina qulaq asmaq, yaslilardan, giicliilordon
asililig, kéhne maraq vo oxlaq normalarina aluds olmaq, haves gostormok vo s.
formada tozahiir edir[3;135].

Bu yasda psixi inkisafda yeni keyfiyyst doyisikliklori bag verir: yeniyetmolordo
montiqi hafizo, ixtiyari diqqat, miicorrad tofokkiir, toxayyiil inkisaf edir. Yeniyetmo
yasinda bazi yeni psixoloji toromalor 6ziinii gostarir. Buraya bdyiikliik hissi, qizlarla
oglanlarin dostlugu, kollektivdo yaxst mdvqe tutmaq vo moshurlasmaq meyli,
oziinlidorketma tolobati vo s. daxildir.

Yeniyetmolor 6zlorini bdyiiklor kimi aparmaga ¢alisir, 6zlorine qars1 bdyiikler
kimi miinasibat tolob edirlor. Bazon miisllim vo valideynlor onlarin bu "bdyiikliik
hissi" ilo razilagmir, onlara usaq kimi yanasir, hor addimlarina nozarot edir,
yoldaglarinin yaninda xosagolmoz sozlar isladirlor. Yeniyetmo oglan vo qiz ¢ox vaxt
bu sabobdon bdyiiklors cavab gaytarir, bazon miibahiso, hatta kobudluq edir. Onlarin
bir qismi boyiiklori yamsilamaqla bozi neqativ horokotlora (moktobli formasindan
imtina etmok, papiros ¢okmak, spirtli igki igmak va s.) yol verirlar. Bu dévrda linsiyyat
va Oziiniitesdiq tolobati giiclii olur. Buna goro do moktab va ailo onlar1 birgs tadbirlara,
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ictimai-faydali islors, omok vo {insiyyato genis colb etmoklo bu asas tolabatin
O0donmaosing sorait yaratmalidir.Yeniyetmolor kollektivds layigli mévge tutmaga can
atirlar. Bu, 6ziiniitosdiqin bir vasitosidir. Yoldaslarinin yaninda niifuzdan diismok,
sorof vo loyagotini itirmok - yeniyetms {iglin on bdyiik faciadir. Buna goro do
yeniyetma yoldaslarinin yaninda deyilon geyri-taktiki s6zloro, adalatsizliya, tohqira
dozmiir, onlara kaskin reaksiya verir. Bu zomindo bazon ciddi miinaqiso yaranir[5;98].
Yeniyetma soxs iiglin kollektivin ictimai rayi, yoldaslarin fikirlori boylik tosira
malikdir. Miisllim onlar ii¢lin avvalki yaslardaki gador niifuz sahibi deyildir. Buna
gora do torbiyaci saglam kollektiv rayin yaranmasina, talim-torbiys isinds ona istinad
etmoyo ¢alismalidir.Bu yasda yoldasliq vo dostluq hissi giiclonir vo yeni mana kasb
edir. Yeniyetmolor dostluga yiiksok talablar verirlor. Qizlarla oglanlarin dostlugu bas
qaldirir. Bu, bdoyiiklik hissi vo bagsqa cinsi Oyronmok tolobati ilo baghdir.
Yeniyetmolorin aciq, kollektiv dostluguna sorait yaratmaq lazimdir. Qizla oglanin
dostlugunu als salmaq, qgadagan etmoak olmaz. Oks halda o, xalvati dostluga gevrilor
vo arzuolunmaz naticolor vera bilor. Bu dovrds hisslor giiclii tozahiir edir: onlarda
adston hdvsalasizlik, ¢1lginliq, tiindxasiyyatlilik 6zilinti gostorir. Bazi yeniyetmalarin
Ozlorini olo ala bilmomaosi, davranis vo roftarlarinda kobudluq va kaskinlik,
Oziinonazaratin zoifliyi bununla baglhdir. Yeniyetms neqativizmi ¢ox zaman
yorgunluqdan, adalstsizlikdon, kollektiv vo yoldaglarinin monfi miinasibstinden irsli
golir. Miiollim vo valideynlor monfi emosiyalar1 aradan galdirmaqda vo miisbot
hisslorin méhkemlonmasinds yeniyetmoys kdmok gostormolidirlor.Yeniyetmalorin
milayyan qisminds (xiisuson oglanlarda) tolims maraq azalir. Bunun qarsisin1 almaq
iiclin onlarda tolime miisbat motivlar, tolimo maraq va talabat asilamaq, 6ziiniitesdiq
tolobatini 6domoak, xarici vo daxili stimullar1 giiclondirmak, onlar1 6ziinenazarata,
kicik moktablilorin tolimine kdmays calb etmok faydalidir. Bu yas qrupunda olan
usaqlar arasinda bozon intizamsizliq, ganunpozma hallari miisahids olunur. Bu iss,
adoton, ailolordo qgeyri-normal torbiys soraiti ilo, miinaqigolorla, yeniyetmo
nozaratsizliyi, onlarin monfi kii¢o tosiri altina diismoesi ilo (xuliganliq, ogurlug,
sorxosluq, narkomaniya vo s.) baghdir. Belo hallarin qarsisini almaq {igiin
yeniyetmolorin asudo vaxtini somoroli togkil etmok, onlari idmana, incosonoto,
miitaliay9, ictimai iglora, sosial linsiyyata calb etmok lazimdir[5;115].

Qeyd edok ki, yeniyetmolik usaqligdan goncliys kegid dovriidiir. Bu dovrde
onlarda hom usaqliq, ham do gonclik slamatlori 6ziinii gostorir. Kecid dovrii asas
cotinlik boyiiklorla yeniyetmalorin miinasibatindoki problemlardir. Yeniyetmolorin
yas xiisusiyyatlorini nozoro almagqla, onlarin tolabatlarini 6domok iiclin sorait
yaratmagqla, onlarla diizgiin {insiyyst qurmagqla, onlar1 faydali islors calb etmakls bu
cotinliklori aradan qaldirmaq miimkiindiir.

Sonda qeyd edok ki, nainki yeniyetmolik dovriinds insan inkisafinin miixtalif
dovrlorindo yaranan bohran hallari sado masolo deyil vo 6z miirokkob psixoloji
strukturu vo tozahiir formalarina goéro bir birindon forqlonir. Béhran hoyatin adot
edilmis axarini pozur, insanin giindslik hayat foaliyyatine tasir edib onu sistemdon
¢ixarir. insan yasadigi dovrda bas veran bohranlar indiys qodor onun {igiin chomiyyatli
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olan va hoayatinin 6zayini toskil edon doyorlori yenidon monalandirilmasini tolob edir
vo onu ohato edonlo miinasibatlori, slagalori haoyat torzini dayismoys sdvq edir.
Bohranin miivofoqiyyetli holl olunmasi vo bu problemin éhdosindon ugulu golmok
insan i¢lin hayati shamiyyatli masalo hesab olunur vo bu zaman insan {i¢iin yeni,
miisbat keyfiyyatlorin yaranmasina sobab olur.

Qeyd olundugu kimi, yeniyetmolik dovriiniin béhrani tobii haldir. Bii dovrdo
yasanan bohran hallart insan yagsaminin zaman baximindan ¢ox kigik dovriinii shata
etso do, mohz bu dovrdo soxsiyyotin psixoloji cohotdon inkisaf etmosinin,
formalagsmasinin psixoloji xiisusiyyetlorini 6ziinde oks etdirir. Bu dovrds yeniyet-
monin tizlagdiyi monfi faktorlar, onun inkisafi ii¢lin alverissis goraitin olmasi, sosial
ohatonin qeyri-diizgiin miinasiboti bu dovriin destruktiv vo deviant xarakterli
davraniglarla noticolonmasina gotirib ¢ixarir. Bu baximdan istor yeniyetmonin
boyiidiiyii ailo, istor onun tohsil aldig1 pedoqoji kollektiv, istorsa do onu ohato edon
digor insanlar bu dovriin psixoloji xiisusiyyatlorini bilmali vo yeniyetmoys qarsi
uygun davranig sargilomolidirlor. Cilinki yasadigimiz dovlatin golocoyi ligiin faydali
soxslorin yetisdirilmosi comiyyat olaraq hor biri votondasin monovi borcudur.
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XULASO
YENIiYETMOLIK DOVRU VO PSiXOLOJi BOHRAN

Maqalado yeniyetmoalik dovriinds bas veron psixoloji bohrandan bohs
olunmusdur. Yeniyetmolik dovrii soxsin hayatinda onun golacak inkisafini toyin edon
kritik dovrlorden biri hesab olunur. Usaqliq va yetkinlik arasinda "kecid korpiisi"”
kimi ¢ixis edir. Yeniyetmalik dovrii ilo bagl "bohran" anlayist usaqligdan boyiikliiya
kegidin agirliligini,miirokkobliyini, ¢otinliyini vurgulamagq {igiin istifads olunur.

PE3IOME
MOJPOCTKOBBINA BO3PACT M IICUXOJOTI'MYECKH KPU3UC

B cratee paccMaTpuBacCTCA TICUXOJIOTHYCCKUM Kpu3uCc B TOAPOCTKOBOM
BO3pacTe. HO,Z[pOCTKOBLII\/'I BO3pacCT ABJISACTCA OAHUM U3 CAMBIX BAXKHBIX, CYILICCTBCHHO
BJIMATOIIMM Ha HaﬂbHeﬁmee Pa3BUTUC, KPUTUYICCKUM NNCPUOAOM B KM3HU YCIIOBCKA.
On BBICTYIIACT B POJIU «IIEPEXOJHOTO MOCTHUKA» MEXKAY ACTCTBOM M B3POCJIOCTBIO.
IlonsTue «KPU3UCH» TPUMCHHUTCIIBHO K MOAPOCTKOBOMY IICPUOAY HCIIOJIB3YCTCA I
TOTO, YTOOBI MNOAYCPKHYThL TAXKECTD, 00JIe3HEHHOCTh MEepexXoAHOTO COCTOAHUS OT
JC€TCTBA K B3POCIIOCTH.

SUMMARY
ADOLESCENCE AND PSYCHOLOGICAL CRISIS
The article deals with the psychological crisis in adolescence. Adolescence is
considered a critical period in a person's life and affects the future development. It
acts as a "bridge of transition" between childhood and adulthood. The concept of

"crisis" in relation to the adolescent period is used to emphasize the severity,
morbidity of the transition state from childhood to adulthood.

Capa tovsiya etdi: prof. R.F.ibrahimbayova
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Miiasir diinyanin yeni formalagan arxitekturasinda dinlorarasi miinasibotlorin
tadqiqi xiisusi aktualliq kosb edir. Problemin aktualligini sortlondiron osas amil bu
miinasibatlorin miinaqiso va diismongilik deyil, konstruktiv, dialoq sociyyesi dastyacaq
macraya yonaldilma zaruratidir. Dinlorarasi dialoq artiq miiasir dovriin tipik saciyyasina
cevrilsa doa, bu fenomen kifayat qodor yronilmomisdir. Bir fakti xiisusi ilo qeyd etmak
lazimdir ki, “dinlorin dialoqu” anlayisinin semantikasi ve qavranilmasi sahasinds geyri-
miioyyonlik hokm siiriir. Bozi todqiqatgilar iso iimumiyyatlo, dinlorarasi dialoqa
inanmayaraq onu “virtual gercoklik” adlandiraraq ifrat skeptik mévqge tutur, belo bir
dialoqun bas tutmasini miimkiinsiiz hesab edirlor (11).

Qeyd edok ki, “Dinlorarasi dialoq” anlayist xiisusi folsofi vo kulturoloji
calarlara malikdir. O tarixon miixtalif mokan vo zamanda farqli anlamlarda istifads
olunmusdur. Ona gors do miiasir diinyada forqli dinlor arasinda miinasibat vo
dialoqun O0yronilmasi mohz bu anlayisin mozmun doqiqlosdirilmosini zoruri edir.

Rusiyali dingiinas I.N.Yablokovun fikrinco, dinlorin dialoqu — “miixtolif
diinyagdrislorinin qarsiliqlt miinasibot vo qarsiliqli tesirlorinin goxtorafli tarixi
prosesi olub, asas magsadi hom miixtalif din niimayondsleri, ham do inanch va
inancsizlar arasinda miinaqise ve insan hiiquqglarinin pozulmasinin qarsisini
almaqdir” (1, s. 359-360). Todqiqat¢inin fikrina gors asas masals he¢ do dindarlar
arasinda deyil, mohz torifdo do oksini tapdigi kimi inanchi vo inancsiz insanlar
arasinda dialoqun qurulmasidir. Bu kimi yanagmalar bizo onu qeyd etmoyo osas
verir ki, dinlorarasi dialoq tokca etiqad prinsiplari dagtyicilarinin problemi olmayib,
biitovliikkde imumplanetar bir saciyys dasimaqdadir. Basqa sozlo desok, dinlorarasi
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dialoq tokca dinin problemi olmayib, o ham ds idraki bir proses kimi falsafi fikrin
tarixi problemlorindondir.

Rus todgiqatgist A.V.Juravski hesab edir ki, “dinlorin dialoqu” kifayot qodor
sorti anlayisdir. Ciinki, gercok dialoq dinlor arasinda yox, yalniz miixtalif dinlore
inanan insanlar arasinda ola bilor. Onun fikrincs, “dinlorin dialoqu dedikds biz
madani informasiyanin kortabii miibadils prosesini yox, stiurlu surotde qarsiliqlt
anlagma basa disilrik. Bu 06ziinlin hom nozori tohlilini, ham do institusional
rosmilogmasini talob edon miirokkab prosesdir. Belo dialoq yalniz indi, bu giinlords
baslayir. Mohz bu sababdon dialoq hagqinda elmin daha bir chomiyyatli xiisusiyyati
var: o eyni doracado hom dialoqu todqiq edir, ham ds onu yaradir, o tokca dialoq
haqqinda elm yox, hom ds dialoq elmidir ” (2, s. 23). Fikrimizco bununla tam
razilasmaq olmur. Ciinki, dinlorarasi dialoqun elo dinlorin tarixi qadoer qodim
oldugunu sdylomok miimkiindiir. Miasir dévrdo dinlorarasi miinasibatlorin vo
dialoqun vaziyyati haqqinda diisiincalor onun tarixine nazor salmadan konstruktiv
natico vers bilmoaz. Ona gora do bu problemin tarixi aspektdo nozardon kegirilmosi
vacibdir.

Dinlorarast dialoq ilk novbads istonilon comiyyatds vo dialoqu aparan
toroflords tolerantligin mévcudlugunu talob edir. Bunu biz dialoqun ilkin vo zoruri
sorti kimi gobul edirik. Dini tolerantliq dedikds isa: “insanin 6ziine barabar layiqli
soxsiyyot kimi digorine miinasibatini sociyyslondiron vo diger 06zgoni
forqlondiranlori (zahiri gdrkem, nitq terzi, hayat terzi, inanc va s.) qobul etmamas
hissinin siiurlu bogulmasi ils ifads olunan keyfiyyastidir” (3, s. 75-76). Tolerantligin
xlisusi halt kimi gotiiriilon dini tolerantliq problemi miiasir diinyada daha ¢ox
miizakira edilon vo aktual moasaladir. Dini tolerantliq diinyagériisii vo sosial-
psixoloji qaydalarin ¢oxsayli dini enanslerin qovugmasina imkan veran miirokkob
ictimai siiur formasi kimi tadqiq olunmalidir. Digar bir torafdon o, fordlor, ictimai
strukturlar va dovlatlor saviyyasindo konkret faaliyyat kimi gavranilmalidir. Bagqa
s0zlo desok, dini tolerantliq votondas comiyyatinin biitiin fordlerinin miixtalif
konfessiyalara moxsus olma hiiququnun taninmasinda tozahiir edon doyar vo sosial
norma kimi basa diisiilmolidir.

Qadim dovrlerde meydana ¢ixmig dini tolerantliq problemi xiisusilo miixtalif
inancli insanlarin birge yagsamaga macbur oldugu boylik imperiyalarda 6ziinii daha
koskin gokildo biiruzo vermisdir. Belo ki, ilk diinya imperiyasit hesab edilon
BOhomonilor Imperiyasiin banisi II Kir tarixo godim diinyanin on tolerant hakimi
kimi diisiib. Bibliyada adi1 ¢okilon II Kir zordiistilik dinine inanmigdir. Bu dinin osas
monbayi olan “Avesta” da iso yazilmisdir: “Askar olam1 qulaginizla esidin,
golbinizlo goriin ki, hor bir kos 6zii iigiin inam1 se¢o bilsin”. Bunu godim diinyada
insanin vicdan azadlig1 hiiququnun etiraf edilmosinin ilk ifadasi kimi gebul etmak
olar. Gostorilon niimunslords forqli tarixi morhalolorde vo forgli dini
diinyagoriislorindo do rast golmok olar. Lakin, bizim asas mogsadimiz biitovliikdo
dini tolerantliq yox, dinloraras1 dialoqun mahiyyati vo onun bugiinkii voziyyatini
aragdirmaqdir.
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Umumiyyatlo, demok olar ki, “dinlorarasi dialoq” mona tutumuna goéro
miirokkab anlayisdir. Mohz bu sabobdon ona tokca torif vermakls tohlili miimkiin
olmur vo bu sobobdon do yuxarida geyd edildiyi kimi onun mona ¢alarlarini
aydinlagdirmaga ehtiyac duyulur. Bunun {i¢iin bu anlayislara aydinliq gatirmalidir:
1) dinlorarasi iinsiyyat; 2) konstruktiv miinasibatlorin formasi; 3) dialoq haqigstin
axtarilmasi kimi; 4) dialoq madoniyyati.

1) Dinlorarasi linsiyyst. “Dialoq” s6ziiniin etimoloji monasi iki torof arasinda
s6hbat, danisiq, kommunikasiya demokdir. Ona goérs da dinlorarasi dialoq termini
bir ¢ox hallarda “dinlorarasi {insiyyet” termininin sinonimi kimi isladilir. Yoni
ondan miixtalif konfessiyalarin niimayandolari arasinda goriisiin istonilon formasini
isaralomok tgiin istifads edilir.

2) Konstruktiv miinasibatlorin formasi. “Dialoq” anlayisinin mona calarlarin-
dan biri beladir ki, o sadoco danisiglar1 yox, hom do konstruktiv soviyyo dasiyan vo
miloyyon monada yaxinlagmaya istigamatlonmis miinasibatdir, “dialoq — bu he¢ do
homiso razilagma deyil, lakin homiso raziliq axtarigidir” (4, s. 5).

3) Dialoq hoqigot axtarist kimi. Antik vo Avropa folsofosi zominindo
formalagmis modoni siiurda (yoni tokco sirf falsofi siiurda yox) “dialoq” sozii
Sokratin sohbatlori ilo six baglidir. Bu séhbotlords iki homsohbat torofindon irali
siiriilon dolillorin miibadilssi vasitesilo hansinsa nazari haqiqgat askarlanir, yaxud
Sokratin tobirinco “dogulur”. Belo “dialoq” 6ziinomoxsus qanunlara malikdir:
toroflorden hor biri miizakirs predmetinin autentik sorhins nail olmag: arzulayir, hor
bir masalays obyektiv yanagsmaga c¢alisir vo bu mogsadls soxsi maraqlardan imtina
edir. Bu prinsips uygun olaraq qurulan dinlsrin dialoqunun klassik modeli agkar vo
miitlaq qalibli sonlugu ehtiva edir. Bu tip dinlorarasi dialoqda hamisa prozelitizm
strategiyasi Ustiinliik toskil edir.

4) Dialoq madaniyyati. Baglangict 1893-cii ilde Cikaqoda kegirilon “Dinlarin
iimumdiinya parlamenti” hesab edilon dinlorarasi dialoqun miiasir marhalasi dialoq
predmetinin kardinal doyismasi ilo slagadardir. Ogor dinlorarasi dialoqun onanovi
predmetini “haqigoat nadir?” sualina cavab axtarigini toskil edirdiss, yoni paradigma
miizakiro mévzusunu doyigir: indi bu suala cavab axtarilir: “Hanst dil dialoq
prosesini pozmadan problemlorimizi miizakirs etmoyo, fikir ayriliglarini
askarlamaga komok edor?”. Modernist tipli bels dialoqun asas maqsadi prozelitizm
yox, 0zgo dinlors adaptasiya, onlarin yeni dini statusunun taninmasi olur.

Dinloraras: dialoq sahasinds taninmis miitoxassislordon biri, katolik teoloq,
professor Leonard Svidler yazir: “Dialoq ilizro somimi torofdaglar bir-birini
inandirmaga cohd etmirlor, oksino, homsdhbstina hormetls qulaq asir ve
gorazsizliklo onun dolillorini anlamaga c¢aligir... Dialoqun ger¢cok mogsadi torofdasin
hoyata sonin kimi yox, bagqa ciiro baxan insan kimi qobul etmokdir. Dialoqun asas
mogsadi iso odur ki, homsohbatini vo onun baxislarini dorindon anlamagin 6z
moxsusi movgeyinin mohsuldar doyismasi ilo naticolonsin. Basqa sozlo desak,
dinloraras1 dialoq onun istirakg¢ilarinin qarsiligqlt zenginlogmasine vo monavi
inkisafina istiqgamatlonir vo basqasina olan yad baxislar1 ona agilamagi qadagan
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edir” (5, s. 456). Yeni paradigma ii¢iin galobo vo dialoq prosesinds Oziiniitosdiq
mogsad olaraq qoatiyyon gobul edilmir. Oksine, dinlorarasi dialoqun miiasir
modelinin zoruri komponenti Oziiniitosdiqo zidd olan “tovazokarliq” veo
“dziiniimohdudlama” olur.

Miiasir dinloraras: dialoq konseptual todqiq vo institusional rosmilosma tolob
edon siiurlu qaydalar, hansisa imperativ kimi basa diisiiliir. Dialoqun bas tutmasi
liclin milayyon qaydalar vo ya proseduralar vo reqlament sxemlarinin hazirlanmasi
zarurato ¢evrilmigdir. Buna taninmig protestant teoloqu Paul Tillixin (1886-1965)
toklif etdiyi dialoq prinsiplerinin kiilliyyati niimuna ola bilor: “Miixtalif din
niimayandoloari arasinda dialoq bir sira farziyyalors asaslanir. Ovvala bels forz edilir
ki, her iki istirak¢1 digar torafin dini asaslarinin doyarini qobul edir... bels ki, onlarin
har ikisi dialoqun vacibliyini etiraf edir, Ikincisi, forz edilir ki, istirak¢ilarmn har biri
Ozilinlin dini movqgeyini inamla miidafio etmoayo qabildir, bels ki, dialoq roylerin
ciddi qarsidurmasi kimi tosvir edilir. Ugiinciisii, forz edilir ki, hom dialoqu, hom da
togqusmani miimkiin edorok timumi asaslar movcuddur. Dordiinciisii, hor iki torafin
0z dini osaslarini tonqido agiqligi forz edilir. ©gor biitiin bu sortlors riayot olunursa
... onda iki vo ya daha artiq dinin goriismasi ¢ox mohsuldar ola bilor vo agor dialoq
davam edorso, o tarixi naticolora gatirib gixara bilor” (6, s. 425). Kifayat qodor ciddi
gobul edilon “Tillix platformas1” miixtslif icma foallar1 va ekspertlor gargivasinda
dinlorarasi dialoqun submoadaniyyastini formalagdirarken nazars alinir” (7).

Dialoq strategiyasinda bas vermis bu dayisiklik dinloraras1 dialoqun klassik
modelinin perspektivsizliyinin dorki naticasinde miimkiin olmusdur. ©nsnavi model
iiclin “problemi hall etmok”, yaxud “mdvqgelori yaxinlasdirmaq” kimi saciyyavi
fundamental mosaloalor iizro mévgelorin hatta minimal yaxinlagmasi “moglubiyyat”,
“daxili dini diinyanin dagilmasi1” duygusu toradir vo dialoqun dayandirilmasi ils
sonuclanir.

Son yarim asrdo dialoq modaniyysti ideyasi daha genis yayilmisdir. Dialoq
modoniyyati ideyasinin ardicil tarofdarlarindan vo gorkomli niimayandslorindon biri
olan M.M.Baxtin hesab edir ki, “dialoq” insan varliginin biitiin toyinatlar ti¢tin kok
vo asasdir: “Var olmaq — demali dialoji iinsiyyatds olmaq demakdir. Dialoq biton
zaman hor sey do bitir. Ona goro do dialoq mahiyystco qurtara bilmoz vo
qurtarmamalidir” (8, s. 434). Dialoq ideyasinin todqiqi Q.Q.Spet, N.A.Berdyayev,
M.Buber, E.Levinas vo b. kimi gorkemli todqiqat¢ilarin da digqet morkazinda
olmugdur. Onlar goro dialoq, dialoq vasitesilo birgalik, dialoq formasi kimi
gotiiriilon tofokkiir folsafasinin, madaniyyatin va insan biliyinin osasidir.

Folsofi fikrin daxili dialoji istigamatliyi miiasir sosial gercokliyin foaliyyot vo
qurulus sortlorino uygundur. Dinlorarasi miinasibatlordo bu onda tezahiir edir ki,
qlobal diinya diizeni {igiin doyar gisminds vo ger¢ok voziyyeat kimi dini pliiralizm
osas gotiiriiliir. Bu onu bildirir ki, hor bir din 6ziino hokmran inanclar sistemi kimi
yanasa bilmaz vo o dinlarin har biri tokco bagqa konfessiyalara yox, hom dos dinsiz
stiurla da dialoq qurmalidir. Eyni zamanda dini-manavi mosalalorde demokratiklik
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— tolerantliq, dini azliglarin hiiquqlar1 — kiitlovi siiur torefinden baza dayarleri kimi
gobul edilir, “dinlerin dialoqu” antonimlor ¢oxlugu iss tacridgilik, obskurantizm
(qaragiiruh) vo totalitarizm ilo assosiasiya olunur.

Dinlorarasi dialoq, dominant siyasi va iqtisadi aspektlorlo yanasi, “dini meyar”
gisminds globallasmanin {imumi ssenari vo mexanizmlarine qosulur. Qloballagsma-
nin sirf sekulyarlagsmis masinin ¢orgivoasindo bu xidmotci rolu heg siibhosiz ki,
dinlorarasi slagalorin daxili mozmununa tasir gostorarok onun monavi darinliyini
azaltmaya bilmoz. Ona goro do miiasir dinloraras1 dialoq fenomeninin mahiyyatini
anlamaq U¢iin hom do bu fakti nozors almaq zoruridir ki, dialoqun forma vo
moazmununu elo homin dialoqu téroden amillor miioyyonlogdirir. Burada onu da
geyd etmok lazimdir ki, heor bir din iki soviyyade Oziinii tozahiir etdirir: birinci —
“teoloji” (prinsiplor, etiqad asaslar1) va ikincisi: — “institusional” (sosial, modeni,
siyasi aspektlor).

Gostorilmis saviyyolorlo bagli Azerbaycandaki voziyyoto diqgest yetirok.
Azorbaycandaki real voziyyoto osaslanaraq sdylomok olar ki, burada dialoqun
soviyyosi osas etibarilo “institusional” soviyye ilo miioyyonlogir. Xiisusilo
miistaqillik alds etdikdon sonra dini tohsilin, ilahiyyat elminin inkisaf etmasi, dini
icmalara ganunla miioyyonlogon ¢orgivodo sorbast foaliyyot gdstormok imkant
verilir vo bu da birbasa dinloraras1 miinasibastlorin saglamlagdirilmasina xidmat edir.
Ona gora do praktiki vo nazari baximdan miiasir Azerbaycanin diinyada dinlsrarasi
dialoga verdiyi t6hve yeni bir paradigma kimi qobul edilo bilor. Miiasir
Azorbaycanda dinlorarasi dialoqun osas tosobbiiskari harmonik dinlorarasi
miinasibotlordo siyasi, sosial vo iqtisadi sabitliyin osas sortini goron diinyovi
hakimiyyot institutlaridir. Olkomizdo dinloraras1 dialoqun osas saciyyovi
xiisusiyyati onun ham millatlorarasi, hom dos moadaniyyatlorin dialoqu ilo six slagada
aparilmasidir.

Miiasir Qoarb dovlstlorinin dinloraras1 dialoq snonssinds iso tamamilo forqli
monzors movcuddur: burada dinlorarast dialoq teoloji saviyyads gergaklosdirilir.
Yuxarida adi ¢akilon vo dinlorarasi dialoqun modern marhalasinin baglangici hesab
edilon “Dinlorin imumdiinya parlamenti” liberal protestantlar vo “svedenborqgular”
(Isveg tobiatsiinas alimi, xristian mistiki vo teosof Emanuel Svedenborqun toliminin
torofdarlar1) terafindon toskil edilmisdir. Burada iki Serq missionerinin — dzen-
buddizmin niimayondosi Saks Soen vo vedanta toliminin tomsilgisi Svami
Vivekananda — dini-falsofi ideyalari ciddi maraq dogurmusdur. Bir ¢oxlart mahz bu
zamandan etibaron xristian diinyasinda buddizm vo induizms maraq yarandigini
iddia edirlor. Hom bu konqresds, ham do bu arafads kegirilon miixtalif todbirlords
diinyada mévcud olan biitiin dinlarin, inanc, kult va tarigatlorin yaxinlasmasi ideyasi
soslonmisdir. Osas moqgsad iso onlarin birge soyi ilo biitliin bagoriyyat iicilin
“universal dinin” yaradilmasi olmusdur. Humanizm vo toraqqiparvarlikdon
gaynaglanan bu ideyanin Birinci Diinya miiharibosinin baglanmasi ilo giindomdon
¢ixarilmasina baxmayaraq dinlorarasi dialoqun saviyyasi teoloji soviyyo ilo
sortlonmisdir (9).
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Elmi odabiyyatda bir ¢ox niifuzlu todqiqatgilar belo hesab edirlor ki, dini
tolerantliq ilk névbads dini pliiralizm soraitinds dovlst siyasotinin soviyyasi kimi
cixis edir. Xiisusi halda BMT-nin 1958-ci ildo qobul etdiyi Insan Hagqlar
Deklorasiyasinda ifads olunmus belo anlama tolerantliq anlayisi dedikdo forde
verilmis vo ona arzuladig1 dini segmaya, yaxud ona etiqad etmays imkan veran dini
azadlig1 nazards tutur.

Dinin dovlatdon ayrilmasi, dini pliiralizm dini azadliqlar kimi liberal prinsiplor
maarifcilik dovrii falsafi tolimlorinin mohsulu olub insan tebistinin mahiyyatini,
siyasi comiyyeotin mogsadlori vo haqiqi dini etiqadin yerini sorh edirdi. Bununla
birlikdo miiasir diinya siyasotinde “yenilonmis partikulyarizm, iisyankar
konfessionalizm vo yenidon dir¢galmis etnik motivlarin iistiinliik toskil etdiyi” (12,
s. 47) halda maarif¢ilik ideyalar1 kohnolmis gorsenir. Onlar artiq miiasir ger¢okliyo
uygun olmayan utopiyaya g¢evrilmislor. Miiasir diinyada miixtolif modoniyyat vo
sivilizasiyalar movcud olan qarsiligl tesirdadirlor. Onlarin he¢ do hamist 6ziiniin
taleyini 0zii miioyyonlogdirmak hiiququna malik olan fordin azadliginin Avropa
prinsiplorini boliigmiir.

Miiasir dovrdo dinlorarast dialoqun gergoklogmasi istor ayri-ayri dovlatlor,
istorsa do beynolxalq vo regional togkilatlar bir sira vacib shomiyyato malik todbirlor
goriirlor. Belo toskilatlardan biri do Birlosmis Millotlor Togkilatidir. BMT
Nizamnamasinin preambulasinda xalglarin “mehriban qonsular kimi bir-biri ils siilh
icindo mehriban yasamaq vo doziimliilik niimayis etdirmok™ gorarindan sohbot
acilir. Bu ona osas verir ki, diinya dinlori arasinda dialoqun institutlagmasi ii¢iin
BMT-nin himayasi altinda miioyyen isler gérmak olar ki, onlardan da biri dinlorin
dinc, yanast yasamaq konsepsiyasinin gabulu ola bilar. Dinlorin dinc, yanasi
yasamas1 konsepsiyast dovlotlorin etnomoadoni vo konfessiyalararasi siyasotin
qurulmasina kémok edacok sonaddir vo onun gsbulu deyilon istigamotds atilmis
miitoraqqi addim ola bilor. Hesab edirik ki, bu sanads bir sira mithiim prinsiplor do
daxil oluna bilar. Bu prinsiplordon on asaslar1 Azorbaycan praktikasinda oldugu
kimi — istonilon dinin terafdarinin insan layaqgoatine hérmaot; imumbagari doyar va
maraqlarin {istiin tutulmast; din vo dini birliklorin hiiquqi boraborliyi; qarsidurma
tofokkiiriindon imtina; istonilon soraitde dinlorarast dialoga hazir olan vo s.
prinsiplordir. Belo bir konsepsiyanin islonib hazirlanmasi dinlorin dinc, yanasi
yagama Xartiyasinin hazirlanmast vo qobulu istigamotindo bdyilik addim olardi.
Xartiyanin gobul edilmasi iso votondas siilhili vo millatlorarasi raziliq maraqlar
cor¢ivasinda diinya konfessional birliklorinin xos moramh faaliyyastinin ifadosi ola
bilar.
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XULASO
DINLORARASI DIALOQUN NOZORI OSASLARI

Mogalado dinlorarast miinasibatlorinin perspektivlori sorh edilmis, sosial-folsofi
aspektlori tohlil olunmus, diinyada beynalxalq tohliikesizliyin tomin olunmasinda dini
tohliikasizliyin ohomiyyati izah edilmisdir. Bildirilir ki, diinyada dini situasiyanin
tohlili nazari vo praktiki saciyyali bazi tovsiyslor vermoys imkan yaradir. Hesab
etmok olar ki, bu tovsiyoslor dinlorarasi miinaqigslorin yaranma imkanlarini
ohomiyyatli dorocods azalmasina vo diinyada dinlorarast dialoqun bas tutmasina
gotirib ¢ixara bilor.

PE3IOME
TEOPETUYECKUE OCHOBBI MEXPEJIMT'NO3HOI'O JUAJIOT A

B cratbe KOMMEHTHPYIOTCS TIEPCIEKTHUBBI MEKPEIUTHO3HBIX OTHOIUICHUH,
aHATM3UPYIOTCS  CONMaIbHO-PrmIocOPCKHEe AacmeKThl W OTMEYAeTCS BaKHOCTh
PEIIMTHO3HOM 0€30MacHOCTH B 00ECIIEUCHUN MEKIYHAPOIHON O0S30IMMaCHOCTH B MUPE.
AHanu3 CeroHSAIHEH PETMTUO3HON CUTYallud B MUPE 1aeT BO3MOXKHOCTh BBIJIBUTATh
HEKOTOPBIC TCOPECTUUCCKUEC U TPAKTUICCKUE PEKOMECHAIINN. CHC}IyeT OTMCTUTH, YTO
9T peKoOMEHJalMku MOryT IIOMO4Yb B 3HAYUTEJILHON CTEIeHU YMCHBIIUTH
3apOKACHUE MEKPEIUTHO3HBIX KOH(JIMKTOB W MPUBECTH K MEXPEIUTHO3ZHOMY
JIAJIOTY .

SUMMARY

THE THEORETICAL FOUNDATIONS OF
INTERRELIGIOUS DIALOGUE

In the article is commented perspectives of interreligious relations, analyzes the
socio-philosophical aspects and notes the importance of religious security in ensuring
international security in the world. Analysis of the current religious situation in the
world makes it possible to put forward some theoretical and practical
recommendations. It should be noted that these recommendations can help to
significantly reduce the origin of interreligious conflict and lead to interreligious
dialogue.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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TOHSILIN SOSIOMODONI FUNKSIYALARI

Miisliim Nazarov
Pedaqogika iizra folsafs doktoru, dosent

Acar sozlor: tohsil, tahsilin sosiologiyasi, tahsil sferasi, konsepsiya, sosiomadani
miihit.

Keywords: education, educational sociology, the education sector, the concept,
socio-cultural environment
Knwwuesvie cnosa: obpazosanue, coyuonoeuu obpasosanus, cepa obpasosanus,
KOHYEenyus, COYUOKYIbMypPHOU Cpeobl.

Tohsil-insanin hayata vo amaya hazirliginin vacib sortlarinden olan bilik v baca-
riglarin,homginin  sistemlogdirilmis biliklorin monimsonilmosi prosesi va onun
naticasidir. Tohsil insanin elm va madoniyyat diinyasina ¢gixmasinin vasitasidir. Tohsil
prosesinds insan modani sarvatlori monimsayir. Madeniyysti monimsamakls insan
noinki daimi doyigkon sonuna adaptasiya edir, homginin foal foaliyyoto gabil olur, 6z
subyektivliyinin inkisafina nail olur. Tahsil - iqtisadiyyatin, siyasatin, madsniyyastin
vo biitovliikdo comiyyetin inkisafinin miihiim amilleridir. Oz névbesinde tohsil
comiyyotin tolobatlarinin tosiri altinda inkisaf edir. Modoniyyot vo tohsil ictimai
taraqqi vo sivilizasiyanin inkigafinin aparict amillaridir.

Tahsil sosial-madani fenomen kimi, bir sira funksiyalar yerins yetirir. N.V.Bor-
dovskaya vo A.A.Rean (4) tohsilin agsagidak: sosial-modani funksiyalarini gostarirlor:

-insanin elm vo modniyyst alomino daxil olmasmin on optimal vo intensiv
iisullarin-dan birirdir. Bu giin planet vatondaslarinin terbiys edilmosi {iglin biitiin
diinya tohsil sahasinds birco soy gdsterir. Diinya tohsil makani intensiv inkisaf edir;

-soxsiyyotin sosiallagsmast vo nosillorin varisliyinin tisuludur. Mohz tohsil
stabillogdir-mo funksiyasii yerina yetirir vo insanin hoyat goraitindo adaptasiyasini
ylingiillogdirir;

-insanin ictimai vo monavi hayatinin formalagsmasi mexanizmidir.

-tohsil va torbiya idaralori miiayyon dévrds insanin sosial-madani faaliyyatinin
on ali niimunalorini comlosdirir.

-ona gora do tohsilin shomiyyati comiyyatds savadli insanin shomiyyatliliyi ilo
miioyyan olunur;

-madoni davranis vo foaliyyst niimunslorinin niimayis prosesidir. Tolim vo
torbiys prosesinds insan sivilizasiyasinin inkisafi {iciin mdoni tarixi shomiyysto malik
olan sosial-modoni normalart monimsayir. Bu proses sosial qrupda, istehsalatda,
ailado, ictimai yerlords basg verir;
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-regional sistemlorin vo milli ananslarin inkisafi iisuludur. Ayri-ayr rayonlarin
ohali-sinin spesifikliyi pedaqoji masalolorin xarakterini sortlondirir. Gonclor sohar vo
kondin monovi hoyatina tohsil vasitasilo daxil olur;

-comiyyatin madani sarvatlari va inkigsaf magsadlorini Gtiiran sosial tosisatdir;

-ictimai hayatda doyisikliklorin foal suratlondiricisidir.

Bunlarla yanasi tohsilin sosiomodoni mokaninin formalasmasinda oshomiyyati vo
rolu-nu gostormokls tohsil sisteminin asagidaki sosiomadoni funksiyalarini geyd
etmok olar:

1) Tahsil insanin elm, madaniyyat, incasanat alomina daxil olmasinin optimal v
in-tensiv iisullarindan biridir;

2) Tohsil insanin comiyyoto adaptasiyanin tomin edir. Tohsil insanin
sosiallasmasi-nin tesiri iisullarindan biri olmaqla sosial va tarixi torbiyoninnesilden
nasila otiirtilmasi-ni tomin edir;

3) Tohsil comiyyatin intellektual vo monavi potensialinin inkisafina sobob olur,
insa-nin ictimai vo monavi hayatinin, basqa insanlara humanist miinasibatlorin
mexaniz-mini formalagdirir;

4) Tohsil elm vo moadeniyystin genis yayilmasina, soxsiyyot torafinden
sosiomadani davranig normalarinin monimsonilmasine sobab olur;

5) Tohsil milli adst vo ananalerin inkisaf etdirilmasi iisulu, pedaqoji mosalalorin
xarakterini sartlondiran amildir;

6) Tohsil comiyyatin baza madeni doyarlorinin transliyasiyasini hayata kegiron,
gonclori miistaqil hayata hazirlagdiran sosial tosisatdir;

7) Tohsil madoniyyoatin comiyyat vo soxsiyyatin sosiomadoni miinasibotlorinin
inki-gafinin siiratlondiran amildir (5,s.99-100).

Tahsil sisteminin gostarilon funksiyalarindan aydm olur ki,sosiomadoni miihitin
yaradilmasi tohsil sisteminin prioritet istiqgamatlorindan biridir.

Sosiomadoni miihitlor insanin madeni slagolora qosuldugu, xidmaotlorine gors
sosial status aldig1 konkret mokandir.Soxsiyyatin sosiomadoni soviyyasi miixtalif
amillor macmusu (intellekt, iimumi madaniyyat, monavi keyfiyyatlor) ailo, moktobds
torbiyo ilo sortlonir.

Insan rongarong sosiomodoni miihitdo inkisaf edir. Bu miihit modoni vo ya
modoaniy-yatsiz, soxsiyyati yliksaldon vo ya alcaldan, soxsiyyetin 6ziiniin inkisafini
hovaslondiron vo ya oksino ola bilor. Sosiomadoni miihitin se¢imi ¢ox hallarda tohsil
sisteminin sov-iyyasi, onun mozmunu va yonaligliyi ilo sortlonir.

Tohsilin sosiologiyasiin comiyyatin biitlin toraflerinden — iqtisadi, sosial, siyasi,
dini vo s. tohsilin tasirine yanasir. Eyni zamanda da soxsi “tohsil” problemlsrine do
(tohsil sistemi neco funksiyalasir vo inkigaf edir, comiyyotin toloblorino neco cavab
verir, onun togkilati qurulusu neca effekt verir) nozor yetirorok asagidaki mosololora
do toxunur:

1.tohsilin strukturunun comiyyetin uzunmiiddoatli proqramlari, aktual vo pers-
pektivli sosial magsadlori ilo uygunlasmasi;

2.tahsilin strukturunun morfoloji qurulugunun proporsionalligi;
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3.tohsil proseslarinin naticalorinin digar sosial proseslors - professonal-omak,
monavi, psixoloji, togkilati-texniki va s. tosiri, tohsil sisteminin oks slagasi.

Tohsilin strukturunun problemlarinin tadqiqati onun sosial funksiyalarini da
Oyranil-masi ila baglidir: toplanmis biliklarin 6tiiriilmasi, sosial tacriibanin varisliyi
vo nosillorin menovi varisliyi, soxsiyyatin sosiallasmasi,onun 6ziiniireallagdirmasi,
onun monavi, intellektual, sosial potensialinin toplanmasi.

Tohsilin sosiologiyasinda biitiin axtariglar iki istiqgamot {izra birlogorak, logik
sokilds siibuta yetirilmisdir:

Birinci istigamat iizra:

1. institusionaldaxili, bu zaman bir sosial institut kimi tohsilin daxili problemlori
tohsilin subyektlorinin foaliyyatinin sosial aspektlorini, tohsil sisteminin sosial
strukturunu vo funksiyalarini, sosial qrup kimi pedaqoji is¢ilorin sosial statusunu,
tohsil sisteminin sosial idaraetmonin problemlarini shats edir;

2. institusionalxarici, bu zaman sosial aspektlorin biitiin todqiqatlariin diger
sosial institutlarla, istehsallarla, elmlorls, modaniyyatls, siyasatls, qarsiliqli tosirini,
tohsil pro-sesinin digor sosial proseslorlo olagolorini, tohsilin sosial foaliyyotin
ndvlaring vo sosial miinasibatlorin inkisafina tosirini ohats edir.

3. Nazari-konseptual mozmun:

4. Osas kateqoriyalar: modoniyyet, tohsil, torbiyo, sosializasiya, Gyronma,
$oxXsiyyat;

5. Konseptualliq vo aragdirmalarin istigamati;

6. Tohsilin somaoralaliliyi, tohsil dairesinin (sferasinin) sosiomadeni toskili,
tohsilin sosial determinasiyast;

7. Problemli-tematik mozmun:tohsildo soxsiyyotin modoni genezi, tohsil
sferasinin dinamikasi,tohsilin mozmunu, tohsil sferasinda sosial institutlar, tohsil
sferasinin sosial strukturu, tohsilin idaro olunmasi vo tonzimlonmosi, tohsildo
diaqnostika, tohsilds inno-vasiya proseslari,tohsilin ictimai hayatin digor sferalarina
tosiri.

Ikinci istiqgamot iizro:

- hayati fealiyyatin texnoloji ardicillig1 ( onun asasina hayat fealiyyatinin marhala
va naticalorinin oks olunmasi qoyulmusgdur);

- metodlar vo texnologiyalar: diaqnostika, modellosdirmo, prognozlasdirma,
layiha-losdirma;

- faktiki material: verilmis diaqnostika vo prognozlasdirma;

- sosiomadani foaliyyatin layiholori (proyektlori) vo modellari (6,s.172).

Tohsil agiq sosial sistem olub, diger sosial sistemlorlo baglidir. Tohsil prosesi
digor proseslorlo olagolidir vo insani biitiin hayat1 boyu miisayiot edon sosiallasmanin
mithiim mexanizmlorindon biridir.

Xatirladaq ki, tohsilin mdvcud sistemi moktoboqgadar,ibtidai,iimumi orta, tam
orta, ilk-peso ixtisas, professional orta ixtisas va ali tohsildon ibaratdir. Xiisusi bir saha
kimi, ali tohsildon sonraki fasilasiz va alva tohsil do bdyiik maraq dogurur.
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Moktobaqgadar tohsile galdikds geyd etmaliyik ki, sosiologiya insanin torbiyalon-
dirilmesinin asasindan, onun amaksevarliyindon irali galon masalalors daxildir, digor
manavi keyfiyyatllor iss hals kicik yaslarda formalasir.

Moktobaqadar tohsil tohsilin ilk pillosi olmagla, ailonin vo comiyyatin
maraqlarina uygun olaraq, usaqglarin erkon yas dovriindon intellektual, fiziki vo psixi
inkigafini, sado omok vordislorino yiyolonmasini, istedad vo qabiliyyetinin iizo
cixarilmasini, saglamliginin qorunmasini, estetik torbiyasini, tobisto vo insanlara
hassas miinasibatinin formalagmasini tomin edir(5.s.24).

Umumilikds, moktobagador torbiys tam qiymatlondirilmir. Cox zaman bozi
mosalolor diggotdon yayinir ki, bu da insan hoayatinda goxsi insani keyfiyyatlorin
toplandigi mithim morholoni toskil edir. Burada onlarin oqli, monavi vo fiziki
inkisaflar1 bag verir.

Moktobaqodor tohsil vo torbiyadon forqli olaraq, orta {imumtohsil moktobi
bdyiiyon nasilin istisnasiz olaraq hoyata hazirlanmasina yonsldilmisdir.

Beloki, timumi tohsil tohsilalanlara elmlorin fimumi osaslarinin dyradilmasini,
zaruri bilik, bacariq vo vordislorin asilanmasini, onlarin hoyata vo omok foaliyyotino
hazirlanmasini tomin edir.

Umumi tohsil tohsilalanlarm fiziki vo intellektual inkisafina, zoruri bilikloro
yiyslonmasing, onlarda saglam hayat torzine vo sivil doyerlors asaslanan votondas
tofokkiiriniin  formalasmasina, milli ve diinyavi doyorloro hormet hissinin
asilanmasina, ails, comiyyat, dovlat vo otraf miihit qarsisinda hiiquq ve vazifolerinin
milayyan edilmasine imkan yaradir (5.5.25).

[k peso-ixtisas tohsili bilavasito istehsalin toloblori, ganc neslin hoyata operativ
vo miiqayisali tez formada hazirlanmasi ilo baghdir. O, bilavasite, iri istehsal
miiassisa-lorinds vo yaxud dovlst tohsil sistemi ¢orgivesinds hoyata kegirilir.

[1k peso-ixtisas tohsili amok bazarmin tolobatina uygun olaraq, iimumi orta tohsil
vo tam orta tohsil bazasinda miixtalif sanatlor vo kiitlovi pesolor {izra ixtisaslt is¢i
kadrlarin hazirlanmasini tomin edir.

[1k peso-ixtisas tohsili miilkiyyat formasindan asili olmayaraq peso-ixtisas tohsili
miiassisolorinds vo tohsil foaliyysti iiciin xiisusi razilig1 (lisenziyasi) olan ayri-ayri
toskilatlarin, miiossisalorin, omok birjalarinin, mosgulluq idarslorinin vo digor
miivafiq qurumlarin tohsil strukturlarinda hoyata kecirilir vo mozunlara miivafiq
istigamatlor iizrs ilk pesa daracalarinin verilmasi ilo basa catir.

Orta ixtisas vo ali tohsil miiossisalorine goldikde iso qeyd etmaliyik ki,
sosiologiya li¢ilin gonclorin tohsilinin bu novlarinin sosial statusunun toyinati vacibdir,
golacak kamil hayatinda imkanlarin qiymatlondirilmasi va rolu, comiyyastin obyektiv
tolabatlarinin va subyektiv matlablorinin uygunlasdirilmasi, hazirlanmanin keyfiyyasti
va effektivliyi miithiim shomiyyast kosb edir. Orta ixtisas tohsili comiyyatin va amak
bazarinin tolobatina uygun olaraq, iimumi orta tohsil vo tam orta tohsil bazasinda ayri-
ayr foaliyyst saholori {liglin miixtalif ixtisaslar iizro orta ixtisas tohsilli miitoxassis
hazirliginmi tomin edir.
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Ali tohsil pillesinde comiyystin vo amok bazarinin telabati nezors almmagqla
yliksok ixtisasli miitoxassislorin vo elmi-pedaqoji kadrlarin hazirlig1 hoyata kegirilir(
5,5.29).

Pedaqoji elmlorin va tohsil sisteminin qarsiliqli miinasibatlori real hoyatda sosio-
modani mithitin formalagmasi {igiin samarali sorait yaradir, tolim-torbiyanin yeni for-
malarinin yaradilmasina aparir, moktobli vo miisllimlorin, eloco do valideyinlorin
tohsil vo madoni saviyyasinin artmasina sabab olur.

Soxsiyyatin anadangalms sosial programlart mévecud deyil. Insan yasadigi comiy-
yotdon ayr1 yasaya bilmoz, belo ki, istonilon insanin davranisi sosial miihit, o
climlodon linsiyyat dili, sosial institutlar, ananalar, adatlor va s.tarafindon sortlondirilir
va nazarat olunur. Talim prosesi naticasinde comiyyatin madani laylarini goxaldan vo
goruyan geyri-adi imkanlar yaranir. Tohsil comiyyatin vo onun diisiince mentalitetinin
tarixi-madoni fenomeni kimi ¢ixis edir. Tohsilds comiyyatin yaradici bacariglarinin
inkigafi vo tozahiirli li¢lin imkan yaranir ki, bunlar da biitiin nosillorin bilik va
bacariglarinin, modani irsinin comiyyat torafindon toplanaraq golocayo oOtiiriilmosine
xidmat edir.

Tohsil prosesi digar proseslarls alagalidir va insani biitiin hayati boyu miisayiat
edon sosiallasmanin mithiim mexanizmlorindon biridir.

Belsliklo miiasirlagon comiyyatlords bilik vo bacariglar kapital sayilir vo iqtisa-
diyyatin osas resursuna cevrilir. Intellektual iscilorin iistiinliik toskil etdiyi comiyyot
insanlarin ictimai foaliyyatine vo sosial masuliyystine do yeni tolablor iroli siiriir vo
nohayat “tohsilli insan” anlayis1 da yeni mona kasb edir.

Tohsil hor bir 6lkonin insan inkisafi ve dovlstin galocayi ligiin vacibdir. Biz artiq
elo bir siiratlo doyison dovrds yasayiriq ki, tohsil sahasindo atilan addimlar miiasir
toloblarle deyil, golocayin perspektivlori lizorinds koklonmali vo komiyyato deyil,
keyfiyyoto yonalmalidir.

Madoaniyyatin inkisaf perspektivlarinin tohlili bizo bu gonasts golmayas asas verir
ki, yeni timumdiinya birliyinin dogulmasinin real istirak¢is1 olmaqla miiasir tohsil bu
birliyin inkisaf problemlorinin merkszinds durmus olur. Diisiiniiriik ki, problems bu
clir yanagsma comiyyatin iimumbasari vo milli doyarlor {izerinde qurulan yeni tohsil
folso-fosinin formalagdirilmasi, comiyyotin monovi hoyatinin dirgoldilmasi kimi
maosalalorin hall edilmosinds kdmaklik gosters biloar.
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XULASO

Maqalads sosiomadoni konsepsiyalarinin tohsil sisteminina gostordiyi tasirden,
sosiomadani hadiso olan tohsilin sosiomadani konsepsiyalariin inkisaf marhalslari
noqteyi-nozordon yanasmagin diizgiinliiyli osaslandirilir vo bu yanagsmadan ¢ixis
etmoklo tohsil ictimai hoyatin biitiin saholori ilo bagli olan obyektiv tohsil
konsepsiyalarini vo ideyalarmin inkisaf moarhalalri tam sistem kimi saciyyslondirilir,
onun 9sas mazmununun mahz comiyyatin madoni dayarlar sisteminin ayrilmaz torkib
hissasi olan tohsil ideyalarinda comlosdiyi vurgulanir. Tohsilin sosiomodani
mokanmin formalagsmasinda ohomiyyati rol oynayan tohsil sisteminin sosiomadoni
funksiyalarini tohlil olunur.

Tohsilin sosiologiyasinda logik sakilds axtaris istigamatlari sosiomadeni mithitde
inkisaf etdirilir. Tohsil agiq sosial sistem olub, digor sosial sistemlorlo baglilig
gostarilir.

PE3IOME
COIUOKYJIBTYPHBIE ®YHKIIUN OBPA30OBAHUS
M.I'.Hazapos

B cratnse COHHOKyJII:TypHOfI KOHUCTIUN TOYKH 3pCHHA HAa NPAaBUJIBLHOCTbL 3TOI'0
MOJXO0/a MCXOIs W3 KOHLENUIMH 00pa3oBaHMs W Pa3BUTHA HJICH 3Tambl cucTeMa
XapaKTepU3yeTcsl KaK €ro OCHOBHOT'O COJEPXaHUSI MMEHHO OOIIECTBA KyJIBTYPHBIX
LEHHOCTEH, MOTHOCThI0 OOBEKTUBHO BCE Cepbl OOIIECTBEHHOW XH3HHU, B CBSI3U C
COOBITHEM, 3Tambl pa3sBUTHS OOpPA30BaHUS, CUCTEMBI BIMSHUM OOpa3oBaHHA U K
oOpa3zoBaTelnbHOM cucTeMbl. Mnaesx, TAe MOAYEPKUBACTCS,  SBISAIOLIETOCS
HEOThEMJIEMOH COCTaBHOH 4acThi0 00pa3zoBanusi. COLMOKYJIBTYPHOTO IIPOCTPAHCTBA,
posib  00pa3oBaHusI B (OPMHPOBAHMU CUCTEMbl OOpa30BaHMSA, AHAIH3HPYIOTCS
3HA4YE€HHUE COLMOKYIbTYPHBIX (YHKLHUH.

ConmanpHOW JIOTUYECKUX HAMpPAaBICHUS] COLUMOKYJIBTYPHOW cpene MpoJIo-
JKArOTCs IIOMCKOBBIC CHUCTCMbI O6pa3OBaHI/I$1. Oka3bIBaeTcs OTKpbITasA ColHaIbHasA
cucremMa 00pa3oBaHHs ObLIA CBA3b C IPYTHMMH COLIMATBHBIMU CHCTEMaMH.
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SUMMARY
SOCIO-CULTURAL FUNCTIONS OF EDUCATION
M.H.Nazarov

The concept of education in cultural events in terms of socio-cultural approach is
based on the concept of development is characterized as a complete system, its main
content of the society of cultural values and ideas that made the accuracy of this
approach and stages of development of the concept of education, education in all
spheres of public life, influence in the article that cultural system stage objective of
education. The idea that education is concentrated in the inseparable part. Education
is of fundamental importance in the formation of cultural space, the role of the
education system, socio-cultural function being analyzed.

Education in developing areas in search of sociology logik socio-cultural envi-
ronment. Education and other social system is connected with social system was open.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. Z.B.Agayeva
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AZORBAYCANDA DAVAMLI iNKIiSAFIN PERSPEKTiVLORI VO
EKOLOJi PROBLEMLORIN HOLLI

Rasadat Qiidrat oglu Yaqublu
Naxcivan Doviat Universitetinin dissertanti

Acar sozlor: ekologiya, davamly inkisaf, ekosiyasat, ekoloji sivilizasiya, biosfer
madaniyyati.

Keywords: ecology, sustainable development, ecopolitics, ecological civilization,
the culture of the biosphere.

Kniouesvle cnosa: oxonozus, ycmouuugoe —pazgumue,  IKONOIUMUKA,
9KOI02UHECKAsl YUBUNUZAYUS, KYTbmYpa buocghepbi.

Hor bir 6lkenin inkisafi 6zlinomoaxsus parametrlorlo sortlonir. Basqa s6zlo desaok
biitiin 6lkolarin ictimai inkisafini tomin edocok universal inkisaf modelinin qurulmasi
sadaco miimkiinsiizdiir. Inkisaf modeli, yaxud konsepsiyas1 secilorkon, homin &lkonin
cografi vo iqlim soraiti, orazisi, sosial-etnik torkibi, tobii resurslari, demoqrafik
vaziyyeti nazors alimmalidir. Davamli inkisaf konsepsiyasinin asas xiisusiyyeti odur
ki, o universal soviyys dasiyir vo onun ger¢oklogmasi {igiin qlobal layihslor toklif
olunur. Bu layiho bilavasits inkisafin 6zii ilo yox, inkisaf noticosindo meydana ¢ixaraq
inkisafa mane olacaq ¢otinliklorin aradan qaldirilmasi ilo baghdir. Hor bir 6lkenin
inkigaf amillori forqlondiyi liciin davamh inkisafa kecidin do hor bir dlka {i¢iin
Oziinamoxsus sabablori movecud olmusdur. Azarbaycan Respublikasinin da davamli
inkigaf konsepsiyasina kec¢idini sartlondiran amillor mévcuddur. Bu amillardan biri do
ekoloji problemlor hesab edilir.

Davamli inkisaf konsepsiyasi ¢orcivasinds ekoloji problemlorin hallino
yanasmalar bir-birindon forqlonso do, miitoxossilorin oksoriyyoti bu istigamotdo
goriilocak islors ilk novbado tohsildon baglanmasinin zoruriliyini vurgulayirlar. Bu
he¢ do tesadiifi deyildir. Belo ki, UNESCO-nun davamli inkisaf modoniyyatinin
formalagmasinda tohsilo xiisusi yer ayrilmasi 6n plana ¢okilmisdir. BMT-nin 2002-ci
ildo Yohannesburqdakegirdiyi Umumdiinya sammitindo onilliyin “Davamli inkisaf
ticiin tohsilin dekadalar1” elan etmisdir (2005-2014-cii illor). Burada tohsilin davamli
inkigaf konsepsiyasinin toloblorine miivafiq qurulmasi daha aydin goriiniir.

Davamli inkisafda ekoloji problemlorin holli prosesindo tohsildo islahatlarin
aparilmasi prof. N.Mommadov tarafindan shatsli tadqiq olunmusdur. O, “Ekologiya
vo davamli inkisaf” adli monoqrafiyasinda bu haqda yazir: “Davamli inkisafa kecid
ilo alagodar irolido gedon tohsilin, onun futurizasiyasinin vacib olmasi aydin goriiniir.
Davamli inkisafin maraq dairssindo tohsil, soksiz vo goxcohotli olaraq miixtalif
masalalorin holline istigamotlonmisdir. Bununla bels, aydin goriiniir ki, davamh
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inkigaf {i¢iin tohsilin miirakkab strukturu, tohsil strukturuna yalniz miidaxile etmoklo
deyil, onun on 6namli asasina ¢evrilmali olan, ekoloji tahsilo dogru yiiksalmalidir vo
ogor odobiyyat vo tarix, moadoniyyotin monovi doyorlorinin monimsonilmosino
lazimdirsa, tobiotsunasliq — tobistin qanunauygunluqlari, ekoloji tohsil insanlarin
tabiata olan hamin miinasibatlorinin formalagsmasina, onun doyisdirilmesinin miimkiin
hoddo miioyyonlogdirilmosini, bogoriyystin movcud olmast vo golocok inkisafina
imkan veran spesfik sosial-tobii qanunauygunluglarmin dork edilmosi {igiin
vacibdir’(2, s.248-249). Goriindiiyli kimi, ekoloji problemlorin halli tohsilds kifayat
gadar ciddi islerin goriilmesini zoruri edir.

Azorbaycanda ekoloji tohsilo xiisusi diqqgetin yetirilmasi, O6lkonin inkigaf
potensialinin  gergoklosdirilmasi ilo bilavasito olagslidir. Molum oldugu kimi,
Azorbaycan zongin tobii ehtiyatlara malikdir. Olkomizin tobiotinds planetds movcud
olan on bir iglim qursagindan doqquzu-yarimsohra quru qoldan, saquli zonalliq {izro
dag tundra-soyuq iqlim tiplorina qodor digor iqlim tiplari vo yarimtiplori yayilmigdir.
Tabii sorait, sonayelogmo urbanizasiya ils slagedar Azarbaycanda oshali qeyri-borabar
paylanmugdir. (3, s.127) Bu o demokdir ki, 6lkods iqtisadi inkisaf ii¢iin kifayot qodor
genis imkanlar mévcuddur. Lakin, gotiyyon unutmaq olmaz ki, ekstensiv inkisaf son
naticads resurslarin tiikenmosing, akin sahslorinin istifads olunmas: li¢iin yararsiz
voziyyoto diismosino, sonaye inkisafinin noticosi kimi atmosferin kaskin
¢irklonmosino sobab ola bilor. Demali, 6lkodo imumi iqtisadi inkisaf davamli inkisaf
corgivasindo gergoklosdirilmali vo bu inkisaf konsepsiyasinin osas prinsiplori
gbzlonilmalidir.

Davamli inkisaf konsepsiyasi ¢orgivosindo ekoloji problemlorin hoalli, vo yaxud
belo problemlorin meydana galmasinin qargisinin alinmasi biosfer madoniyyatinin
formalagdirilmasini tolob edir. Ciinki, davamli inkisafin ger¢oklogdirilmasi sosial-
ekoloji biliklorin olde edilmasi vo homin biliklorin comiyyats tolqin edilmasindon
bilavasito asilidir. “Biosfer madoniyyati” dedikds otraf miihits, tobioto hérmatlo
yanasmagq, ekoloji etika, tolobatin agilli sokilde mohdudlasdirilmasi va s. shats edir.
Ekologiyanin sosial-falsafi problemlorinin tadqiqi ilo measgul olan, folsofo elmlori
doktoru S.Hiiseynovun fikrinco biosfer madeniyystinin formalasdirilmasinda
asagidaki ilkin gortlori nozors almaq lazimdir:

1. Usaq ve gonclorin ekoloji torbiyasini yiikseltmok vo onlara ekoloji
madoniyyati formalasdirmagq ti¢iin davamli inkisaf konsepsiyasina uygun olan yeni
ekoloji tohsil programinin hazirlanmasi vo hoyata kegirilmasi;

2. Ekoloji cohstdon tomiz texnologiyalarm respublikaya gotirilmasinin tomin
olunmasi.

3. Respublika miisssisalorinde mévcud olan texnologiyalarin miiasir ekoloji
tolabata uygunlasdirilmasi.(4, s.64)

Bu prinsiplori gdstermaklo yanasi, S.Hiiseynov biosfer madoniyystinin
formalagdirilmasinda asagidaki morhalolora digget yetirir. Onun fikrince proses ii¢
morholads gergoklogdirilmalidir. Birinci morhaloda: davamli inkisaf sahasinds elm va
tohsil sisteminin dovlet torafinden destoklonmaesi haqqinda hokiimat qorarlarmin
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gobul edilmosi vo onlarin hoyata kegirilmosi; bu sahodo calisan miisllimlorin
ixtisasinin artirilmasi; kiitlovi informasiya vasitalorinin diqgetinin davamli inkisaf ilo
bagli olan mdvzulara yonoldilmosi vo s.

Ikinci morhols; Davamli inkisaf, ekoloji iqtisadiyyat, sosial ekologiya,moisot
ekologiyasi, ekoloji etika, universalliq etikasina aid dors vesaitlorinin hazirlanmasi vo
yuxarida gostorilon fonnlorin ali moktoblordo todris edilmosi: davamli inkisafin aktual
problemlari {izra elmi-tadqiqat layihalarinin hoyata kegirilmasi; davamli inkisaf {izra
elmi-populyar adobiyyatlarin nasr edilmosi; davamli inkisafa aid verilislorin toskil
edilmosi; davamli inkisafa aid todbirlorin praktiki cohotdon hoyata kegirilmasine
ohalinin calb edilmasi moagsadilo aidiyyati togkilatlar torafindon birgs aksiyalarin
kecirilmosi va s.

Olko igtisadiyyat: stabillosmaya dogru getdikco iigiincii morholoys kegmok
miimkiindiir. Ugiincii marholods asagidaki tadbirlorin hoyata kegirilmosi zoruridir.

Ucgiincii morholo: Istehsal prosesine idaroetms sistemindo calisanlarin hamiligla
ekoloji tohsilo kegmosi; davamli inkisaf Uzro elm-tohsil morkozlorinin
formalasdirilmasi; bakalavr , magistr vo aspirantlar ii¢lin davamli inkisaf {izro xiisusi
kurslarin togkili vo todris edilmosi; ibtidai, orta, orta ixtisas, xiisusi ixtisas vo ali
moktob proqramlarina davamli inkisaf {izro beynolxalq sonadlorin vo milli
materiallarin daxil edilmasi; basqa sivil dlkalorde davamli inkisaf sahasinde sldo
edilon nailiyyatlarls tanisliq ve onlarin respublikada istifads edilmasi va s.

Zoruri olaraq geyd edsk ki, Sakit Hiiseynovun toklif etdiyi proqram onun 2003-
cli ilda nagr edilmis monoqrafiyasinda oksini tapib. Ke¢mis miiddot arzinds yuxarida
oksini tapmis bozi miiddoalar artiq gergokliyo ¢evrilmigdir. Belo ki, bu sahodo goriilon
iglori asagidaki kimi sadalamaq miimkiindiir; Azarbaycanda mdévcud olan bozi ali
tohsil ocaqlarinda davamli inkisaf vo ekologiya ilo olagoli fakiilto vo ixtisaslar
yaradilmisdir; miivafiq sahados ¢alisan ¢oxsayli geyri-hokiimot toskilatlar: yaradilmis
va bilavasito dovlatin dostayi ilo iri hacmli layiholor hayata kegirmokdadirlor; miivafiq
movzuya aid dorsliklor, dors vesaitlori, elmi-kiitlovi macmiislor nosr edilmisdir.

Ekoloji problemlorin halli istiqgamatinde davamli inkisaf konsepsiyasinin rolu va
ohomiyyatino hosr edilmig bir sira beynalxalq konfrans, doyirmi masalar kegirilmigdir.
Belos tadbirlordon biri do 2016-ci il sentyabrin 30-da V Baki Beynolxalq Humanitar
Forum corgivasinde “Davamli inkisaf vo ekoloji sivilizasiya” mdvzusunda kegirilon
doyirmi masa olmusdur. Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ddvlot
Idaracilik Akademiyasinda kegirilon “doyirmi masaya” akademik Urxan Dlokbarovla
yanasi diinyanin taninmis elm xadimlori, Nobel miikafati laureatlar1 Robet Bette
Laflin, Edvard K.Preskot homsadrlik etmisdir. MOvzu iizra asas miihaziragilordon
olan akademik Y.Olokborov Olkomizds davamli inkisaf sahosinds idaraetmo
texnologiyasinin totbiqinin noticolorinden damisaraq bildirib ki, davamli inkisaf
movzusu halo 2001-ci ilden orta maktablards kurrikuluma daxil edilib. Daha sonra iso
ali moktablorin bakalavr vo magistratura pillasinds tadris programina salinib. Davamli
inkigaf indiktorlar1 aslinds sosial indiktorlardir. Az enerjidan istifada edilmasi igtisadi
ndqteyi-nozardon sorfolidir. Kegmis sovet lkoalori, eloco do Avropa ttifaqina iizv olan
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kegmis sovet dlkalori arasinda on yaxsi gostorici Azarbaycana moxsusdur. Diinya
Bankinin on son molumatinda da Azorbaycanin indeksi yiiksokdir. Bunlara nail
olunmasinda innovativ idarogilik miihiim amildir. Biitin bunlar Azarbaycan
Prezidenti {lham Dliyevin sayi va tasobbiisii noticasindo miimkiin olub. (5)

“Doyirmi masanin” digor moruzagilorinden biri do ekologiya vo tabii sarvatlor
naziri Hiiseynqulu Bagirov olmusdur. Nazir 6z ¢ixisinda davamli inkisaf vo ekoloji
sivilizasiya masalalorine dair 6lkomizds hoyata kegirilon iglor barads molumat
verarak, bildirilmisdir ki, bu massloys “Azorbaycan 2010: golocoays baxis” inkisaf
konsepsiyasinda bdyiik yer verilib. Olkomizin Paris prosesino qosuldugunu deyon
nazir qeyd edib ki, Azorbaycan zororli qazlarin atmosfers buraxilmasina dair
beynolxalq sonadi imzalamigdir. Ohdoliyimiz ondan ibaratdir ki, 2030-cu ildo karbon
birlosmoalorinin atilmasint 35 faiz azaldaq. Bu diinyada on bdyiik 6hdalik
soviyyosidir.Hotta ABS kimi boytiik 6lkonin hdoliyindon do yiiksokdir.

Molum oldugu kimi ekoloji tarazligin qorunmasi vo barpaedilmaz tobii resurslara
genast edilmosi baximindan alternativ enerji monbaslorinden istifado miihiim
ohomiyyat kosb edir. H.Bagirov alternativ enerjidon istifadonin zoruriliyine diqqgot
yetirorok demisdir: “Olkomizdo mazutdan istifadodon tam imtina edilib. Habelo meso
arazilorini artirmaq istigametinds boylik iglor goriiliir. Azerbaycan ke¢mis sovet
Olkalori ilo miiqyisado az meso Ortiiyline (erazisinin 10-12 faizi) sahib olsa da, bu
mesoalor azalmir, sonaye {i¢iin istifado edilmir. Noticodo mesgolorin artmasi hiss olunur.
Son 15 ilds 6lkemizds 150-170 min hektarliq mesolor salinib. Onlardan 144 min
hektar artiq ¢atiri birlogmis meso hesab olunur vo standartlara uygundur. Olkomizdo
Glinos panellori fabriki tikilib. Giinas enerjisi ilo tomin edilon enerji sektoru
genislonib”.(5)

Kegcirilmis doyirmi masanin adinda 6z oksini tapmis vo son illordo elmi
dovriyyaya daxil edilmis ekoloji sivilizasiya anlayisi ciddi maraq dogurur. 9gor XX
asrin ovvallorinde Elmi texniki toraqqi nsticasindo meydana ¢ixmis texnogen
sivilizasiya haqqinda sohbot acilirdisa, bu giin artiq ekoloji sivilizasiya sosio-
humanitar todqiqatlarin predmetino ¢evrilir. Ekoloji sivilizasiya, yaxud ekoloji
madaniyyat tabii otraf miihits, onun torkib hissasini togkil edon amillors neqativ vo
antropogen tosirlorin, onlarin g¢irklonmasinin qarsisinin alinmasia ydnaldilon
foaliyystin daha da giiclondirilmosi, tebii resurslardan diizgiin vo mogsedydnlii
istifado olunmasi, qorunub saxlanilmasi va galocok nasillors tohvil verilmasi
istigamatlorine yonoaldilon todbirlorin hoyata kegirilmoasini xarakterizo edir. Ekoloji
modoniyyatin saviyyasi asason iki amildon —6lkonin demiqrafik voziyyoati, istehsal vo
istehlak madoniyyatindon asihidir. Istehsal modoniyyatinin olmamasi, onun miivafiq
toloblorinin 6denmomasi, antisanitariyanin hokm siirmasi otraf miihitin ¢irklonmasi
ilo naticolenir, insan saglamlig: {iglin potensial tohlilke yaradir vo davamli insan
inkisafina manecilik toradir. Istehlak modoniyyati saglam vo uzundmiirliiliik
prinsiplorini osas tutdugu halda otraf miihitin cirklonmosine sorait yaradilmas: da
yolverilmoz hal hesab olunur. Ekoloji sivilizasiya hom do davamli insan inkisafinin
asas maqgsadi hesab edilir. (6, s.107)
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Ekoloji problemlarin holli bilavasito dovlstin himayassi altinda ger¢oklasir vo bu
dovlatin ekoloji siyasatinds (ekosiyasat) 6z oksini tapir. Ekoloji siyasat comiyyatin vo
dovlatin ekoloji tohliikoesizliyinin tominatina yonalmis universal, tobiotdon istifadonin
vo otraf miihitin qorumansmin biitiiv, balanslagdirilmis strategiyasi olmagqla,
stabillogdirici on mithiim vozifasi olmagqla, dovlstin mévcud olmasimi vo davaml
inkigafini tomin edon texnikanin vo biitovliikdo biitiin basoriyyetin ekolojilogsmasino
dogru xidmat istiqgamatlonmalidir.(2, s.255) Belalikls “ckosiyasat —tobii ehtiyatlardan
somoarali istifado olunmasinin tomin edilmosini, straf miihitin ¢irklonmasinin vo
tullantilarin minimuma ¢atdirilmasina va biosferin biitiin hayat amals gatiron yaradici
funksiyalarinin qorunmasinin magsadyonlil foaliyyatidir”.(7, s.49) Basqa sozlo desok
dovlotin ekosiyasoti comiyyotlo tobiot arasinda miinasibatlorin tonzimlonmosi
istigamatinds dovlatin tonzimlayici funksiyasinin hayata kegirilmasini nozards tutur.
Bu ise ilk ndvbads miikoemmal hiiquqi bazananin hazirlanmasini talab edir.

Azorbaycan Respublikasinda ekoloji problemlorin halli, daha genis anlamda
gotiliriilmiis tobistin miihafizesi bir sira normativ-hiiquqi sanadlerle tonzimlenir. Bels
sonadlor sirasinda ilk ndvbads Azarbaycan Respublikasinin Konstitusiyas: dayanir.
Yuxarida qeyd olunan ekoloji problemloro Konstitusiyanin iic maddesi hasr
olunmusdur:

Madds 14. Tabii ehtiyatlar: Tobii ehtiyatlar hor hansi fiziki vo ya hiiquqi sexslerin
hiiquglarina vo monafelorine xolol gotirmodon Azarbaycan Respublikasina
moxsusdur.

Madds 39. Saglam otraf miihitde yasamaq hiiququ:

[.Hor kosin saglam otraf miihitde yasamaq hiiququ vardir.

II.Har kosin otraf miihitin asl vaziyyati haqqinda molumat toplamaq vo ekoloji
hiiqugpozma ilo slagadar saglamligina vo amlakina vurulmus zarorin ovozini almaq
hiiququ vardir.

II1. Hes kos otraf miihita, tobii ehtiyatlara qanunla miisyyon edilmis haddlordon
artiq tohliiks torods vo ya zarar vura bilmoz.

IV. Dovlat ekoloji tarazligin saxlanilmasina, yabami bitkilorin vo vohsi
heyvanlarin qanunla miiayyaen edilmis névlarinin qorunmasina taminat verir.

Madds 78. Otraf miihitin qorunmasi: Otraf miihitin mithafizasi har bir goxsin
borcudur.(1)

Konstitusiyada oksini tapmis maddolor digor normativ-hiiquqi aktlar vasitosilo
konkretlogdirilmigdir. Belo sonadlordon biri do 1998-ci ildo Azarbaycan
Respublikasinin Nazirlor Kabineti torafinden tesdiglonmis Milli Plandir. Bu senadda
respublikanin on miihiim ekoloji problemlori miisyyon edilmisdir. Otraf mihitin
miihafizasinin giiclondirilmasi vo bu sahads goriilon islerin somaraliliyini artirmaq
magsadila Avropa qanunvericiliyinin talablerine cavab veran digar sanadlor do gabul
edilmisdir. Qanunvericilik bazasinin yaradilmasi ilo yanasi, otraf miihitin miihafizasi,
ekoloji tohliikasizlik, xiisusi miihafize olunan orazi vo atmosferin miihafizasi ve s.
halda bir sira ganunlarin  qobul edilmesi, dovlet idaragilik —sisteminin
tokmillogdirilmasi moqsadile islahatlarin aparilmasimma imkan yaratmisdir. Yeri
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golmiskon onu da geyd edok ki, 2001-ci ilin may aymda Ekologiya va Tabii Sorvatlor
Nzirliyinin yaradilmasi bu istiqgamotds aparilan dovlst siyasstinin torkib hissasi kimi
doyorlondirilmalidir. Umumiyyotlo, 1991-ci idon 2009-cu ilo qodor tobiotin
miihafizasi va ekoloji problemlorin hslli istiqgamatinds dlkemizds 124 qanun, 1996-
2009-cu illor orzindo iso Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 93 formani
imzalanmigdir.

Gorlindilyli kimi, davamli inkigaf ¢orgivasinda ekoloji problemlorin holli vo
tabistin miihafizasi sahosinds kifayst qoder ohatsli hiiquqi baza yaradilmisdir. Bu isa
goriilacak islorin somariasini daha da artirir vo golacokds daha da tokmillesdirilmasine
stimul yaradir.

Demoli davamli inkisaf konsepsiyasina kegid prosesinda ekoloji problemlorin
halli 6n planda olmagla, onun asas torkib hissasi kimi ¢ixi1s edir. Bu sahado on miihiim
mosalolor biosfer modoniyyotinin formalasdirilmasi vo ekoloji tohsila xiisusi diqqot
yetirilmoalidir. Eyni zamanda, bu sahods hiiquqi bazanin yaradilmasi vo ona nozarstin
hoyata kegirilmosidir.
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XULASO

Maqalada Azorbaycan Respublikasinda davamli inkisafa kegid problemlari tohlil
olunur. Bu konsepsiya coar¢ivasinds ekoloji problemlarin hall problemlori aragdirilir.
Ekoloji problemlarin hallinde biosfer madaniyyatinin formalagdirilmasi, ekosiysotin
hoyata kecirilmasi, ekoloji tohsilin daha da genislondirilmasi va zaruri hiiquqi bazanin
yaradilmasinin shamiyyati vurgulanir.

PE3IOME
Azyony Pawaoam I'yopem ozny

B craThe aHanu3upyroTcst NpoOJIeMBbl, CBI3aHHBIE C TIEPEXOOM K YCTOHYNBOMY
pasBuTuio B AsepOaiimxanckoii PecnyOmmke. B pamkax 5Toil  KOHIEMIIUH
HCCIIEYIOTCS pEeIIeHHUs HKOJIOTHYECKHX MpobiieM. Tak ke moguepkuBaeTcs BaXKHOCTD
(bopMHPOBaHHS KyJIbTYphl OHOC]EpBI, OCYIIECTBICHHS SKOMOJUTHKH, PACIINPEHUS
9KOJIOTMYECKOro 00pa30BaHUs M HEOOXOOMMOH IOpHAMUYEcKON 0a3bl B peIICHUU
AKOJOTHIECKUX MPOOIIEM.

SUMMARY
Yagublu Rashadat Gudrat

The article analyzes the problems connected with the transition to sustainable
development in the Republic of Azerbaijan. Within the framework of this concept,
solutions to environmental problems are being investigated. The importance of the
culture of the biosphere, the implementation of environmental policy, the expansion
of environmental education, and the necessary legal framework for solving
environmental problems are also emphasized.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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viicud, movcud
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cmulen, popma, HAenvitl, Ckpoimoiil, cywecmeso, cyujee

Giris. Vohdoati-viicud islam falsafasinin asas qollarindan olan sufizmin 6ziiliinii
togkil edon baglica tolimlordondir. Sufilik folsofosi mistik ¢alarlara malik oldugundan,
tosavviifiin Ozlinamoexsus sirrli izi vohdati-viicudda da sezilmokdadir. Bu cohatdan,
vohdati-viicudun mogzi diiniincs ii¢lin do bir gqodar golizdir. Onun mahiyystindaki
dorin falsofi mozmun da ilk baxisda mentigdon gizlidir. Telimin bu daxili
“izaholunmaz sehri” disiincelorde dumanli fikirlor do dogurmaq iqtidarindadir.
Vohdati-viicudun bu xolvati tomolinds hal shlindon olmayan bondolori vahimoya
salaraq qorxudan ibars “kabuslar1” da uyumaqdadir. Bu heybatli “‘kabuslar” tolimin
motlobini tilsimo saldiglarindan, vohdsti-viicudun oqllords tolatiimlor térodon,
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diistindiikco dohsatli saslonan; “viicudda Haqqdan geyri bir sey yoxdur”, “zahir olan
hor sey Haqqdir”, “Xaliq vo maxluqda varliq birdir”, “gériintiilords goriinen Haqqdir”
ifadolorindoki sirrli monalar1 ilk baxigdan agkarlamaqda oziyyot ¢okon oql, ixtilaf
salan “kabuslar”in tilsimini qiracaq birbasa ovsuna da malik deyil. Belo qorxunc
cagirislar qarsisinda titroyon, 6z heyrati ilo do cadulanmisg diisiinconin galacayi natico
iso sirkdir. Belodo, vohdoti-viicud toliminin niimayondolorindon olan; Ciineyd
Bagdadinin (822-911) “ciibbamin altinda Allahdan basqasi yoxdur” faryadi, Hallac
Monsurun (858-922) “Onol Hoaqq” demssi, Qazilorin goézii olan Eynslqiizat
Miyanacinin (1099-1131) “hakimdon daha c¢ox, arifin vehdot dili ilo danisan,
danigdig tigiin do 6z basina da bola olan dili”, Movlana Colaloddin Ruminin (1207-
1273) “cisimlor ¢oxdur, cansa birdir” xitabi, oglu Sultan Voladin (1227-1312) “cahan
icra nisan istadiyimdo, cahanin daima son oldugunu bildim” etirafi, Yunus Omranin
(1238-1321) “bizim ilo 6ziinii agkar edib, 6ziinii bizds piinhan eden Haqq”1, Mahmud
Sabiistorinin (1288-1320), “Haqqin birliyine sahid olan hor seyds varligimin vahid
olmasi”n1 boayan etmasi, Obdiilkorim Cilinin (1366-1424) “boyanina bels iki alomin
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sahidlik etdiyi kamil insan”1, derisi soyulan Nosiminin (1369-1417) “monda cahanin
s1gdig1 halda monim bu cahana sigmadigimi” cara ¢okilorken car ¢okmasi, Sunullah
Qeybinin (1615-1665) “bir viicuddur ciimlo osya, eyni asyadir Xuda” tozadi, Niyazi
Misrinin (1618-1693) “hara baxsa asyada ancaq asma goran arifin, climlo asyada da
miisomma olan Tanrin1 gérmasi ” aql ahli terafinden birmanali qabul olunmur.

Vohdati-viicud: ziddiyyatlordon aydinhga dogru. Bu qorib cohatlori ilo,
vohdati-viicud islam diinyasinda uzun zaman kaskin toqgibloro moruz qalmis, agir
ittthamlar ilo iizlosmisdir. Bu monada taninmis din alimi ibn Toymiyys (1263-1328)
do vohdati-viicud teliminin niimayandslorini miilhid (dinsiz-Z.R.) adlandiraraq onlari
siddatli tonqid atasine tuturdu (8, s.108-109). O, ham do vohdati-viicudu islamda
pislonilon hiilul! vo ittihad®> kimi sorh edirdi. Bu tolimin torofdarlarimin togib
edilmosini dastokloyarak, onlarin meslayini islam oxlaqina garsi ¢ixma kimi rodd
edirdi. Onun fatfas ilo islam diinyasinda vohdati-viicud telimi kiifr, niimayondolori
iso kafirlor hesab olunaraq edam da edilirdi. Digor gérkomli miisolman alimi ibn
Xoldun (1332-1406) da, vohdsti-viicudu sort bir sokildo islama yad tolim kimi
pislayirdi (16, s.92). O, sufilorin aqlin hoqgigoatlorine qars1 kosfin haqigatlerini
goymalarini yolverilmaz sayirdi. Bu kimi ittihamlardan qaynaqlanaraq aramsiz
togiblorden “aziyyat ¢okon”, “qan doryasinda bogulan” vohdati-viicud tolimi islamda
tabligi bdyiik giinah sayilan viicudiyys (panteizm) kimi do goloms verilirdi. Masslan,
taninmig islam miicoddidi (dini canlandiran, yeniloyon) Seyx ©hmod Sirhindi (1564-
1624) do, vohdati-viicudu viicudiyys elan edarok rodd edirdi (10, s.4-5). Qeyd edok
ki, ©.Sirhindi (imam Rabbani) vohdati-viicudu (varligim vohdati, birliyi) inkar edaraok,
onun avazine vohdati-siihud (sahidliyin vohdsti, gérme birliyi) telimini irsli
stirlirmiisdiir. Vohdati-giihud vohdati-viicudun “Haqdan bagqa varliq yoxdur” fikrini,
“alomds goziin gordiiyli biitin varligqlar Haqqin tocallisidir” fikri ilo ovez edon
tolimdir. Amma, folsofi cohstdon yanasdigda vohdsti-viicud vohdsti-siihuddan farqli
doa deyil. Bu masalaya diqgat yetiran taninmig islam miihaddisi (hadis elmini bilon)
Sah Voliullah Dehlovi (1703-1762) do yazir ki, hor iki tolimdoki bonzotma vo
maocazlar1 bir kenara qoyduqda, onlar mahiyyatcs tam olaraq eyniyyat togkil edir (4,
s.181). Qeyd edok ki, hindistanli sufi seyxi $.V.Dehlovi vohdati-viicud toliminin
torafdarlarindandir. O, hom do, ©.Sirhindinin vohdati-viicudu tohrifli izah etmasi ilo
do razilagsmirdi. Belsliklo, uzun zaman vohdsti-viicuda yersiz calaq edilon viicudiyyas,
togib olunan sufilorin 6zlori torofindon heg bir zaman gobul olunmurdu. Maosolon,
vohdati-viicud toliminin on taninmis niinayandslorindan biri olan ©bdiilgani Naoblusi
(1641-1731) do kakin sokilde vehdati-viicudun “viicudiyys firqoesi” adlandirilmasina
qarst cixirdi (21, s.76-77). Ariflorinin bu qiyamlarina baxmayaraq olduqca
uzunOmiirlii itttham kimi tarixin yaddasma keg¢on viicudiyyo, vohdoti-viicudun
“viicud”unu, vohdsti-mdvcudun (panteizm) “mdvcud”u hesab edorok bu giinadok
izlomakdadir.

! Tanrinin aloms vo ya ruh soklinds insana daxil olmasi.
2 Xaliq ils xalqin birliyi, birlogarak tok olmasi, toklonmasi.
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Biitiin bunlara baxmayaraq vehdati-viicud firqesinin verdiyi ¢oxsayli giinahsiz
qurbanlar hador do getmadi. Biitiin bu itgi vo teolafatlar XVI asrin ovvallorinden
baslayaraq xeyli dorocodo songidi. Bu osrdo ortodoksal (sabit, ardicil olan) islam
vohdoti-viicud ilo siilh bagladi. Islamin miiqoddes torpaglarina (1517-ci ildo
osmanlilarin momliiklor iizerinde golobs ¢alaraq Hicaz bdlgesini olo kegirmolorini
nazords tuturuq) sahib ¢ixan Osmanli hiinkari I Salimin (1470-1520) soylori naticosinda
vohdati-viicud bdyiik islam makaninin genis bir qisminds tam barast qazandi. Sultanin
gdstarisi ilo 1165-ci ildo Ondoliisdo (Ispaniyani indiki Mursiya soherinds) dogulub,
Suriyamin Domoasq soharinde vafat etmis sufi seyxi ibn Orabinin (1165-1240) gobri
izorindo do mohtosom tiirbe do ucaldildi. Xolifonin (mamliiklor iizorindo golabs ilo
xolifalik do Osmali hokmdarlarina kegdi) fatvasi ilo ibn Orobinin tolimi do islam
alomindo rasmilosdi (3, s.15). Xalifalorin basladigi bu isi ndvbati asrlordon alimler do
davam etdirdi. Belo ki, XVII asrdo Madina soherinin taminmus iilomasi ibrahim ol-
Sahrizari (1616-1690) vahdati-viicudu Quran asasinda da sarh etmaya ¢oht gostordi (15,
s.35). Islam ilo vohdati-viicud tolimi arasinda oldo olunan bu barisiq Osmanli
imperatorlugunun son giinlorinadek davam etdi. Biitlin bunlarin naticesinds islamda
Seyx al-Bkfar (on kafir seyx) adim1 gazannis Ibn Orobi, artiq Seyx al-Okbor (on bdyiik
seyx) kimi taninmaga basladi. Sonuncu addan téroyon okbarilik tolimi iso Osmanlida
viisat aldi. Eyni zamanda, osmanlilarin Maqrib 6lkalorini fath etmasi akbarilik taliminin
bu orazilorodo do genis yayilmasina giiclii tokan verdi. Novbaoti asrlordo bu ideyalar
Maqribden Qarbo (Avropa) do yol tapdi. Qorbin okberilik tolimi ilo ilk (farixi
qaynaqlara asason ilk malum olan-Z.R.) tamshiginin asasini iso maghur okbari seyxi
Cozayiri qoydu (27, s.152-153). Qeyd edok ki, Olcozairin fransizlar torofindon iggalina
qgars1 lisyan qaldiran okbari seyxi Obdiilqadir Cozayiri (1808-1883) bir miiddat Fransada
hobs hoyati yasamis, fransiz imperatoru III Napoleon (1808-1873) torafindon boyiik
hoérmot qaznaraq azadliga buraxilmigdir. Demasqdo vofat eden 8.Cazayiri ibn Orabinin
gobri yaninda dofn edilmisdir.

Vahdati-viicud taliminin formalagsmasinda Miihyiddin ibn 9rabinin (1165-
1240) rolu. Umumi sokildo vohdati-viicudun bir ¢ox ideyalarma ibn Brobiden énco
do miixtolif sufi miitofokkirlorindo bu va ya digor dorocods rast golinso do, bu tolimin
falsofi ziillor iizorindo osash inkisafi siibhosiz ki, Ibn Orobinin adi ilo baghdir
(asagida bu mosaloys yenidon qayidacagiq). Diizdiir, Ibn Orobi vohdati-viicud
termindon heg vaxt istifado etmomisdir. Umumiyyatlo, bu terminin monsoyi vo kim
torafindon ilk olaraq islodilmesi otrafindaki miibahisolor do sengimir. Masalon,
H.Ordom hesab edir ki, bu termindan ilk istifado edon Sadroddin Konavi (1210-1274)
vo Ibn Sobindir (1219-1270) (8, s.38-39). Qorbdo Ibn Orobinin on taninmis
todqiqatgilarindan olan U.Cittik (William Chittick) iso hesab edir ki, vohdati-viicud
termini ilk istifado edon S.Konovi ilo yanasi, hom do Sadaddin Farqanidir (6. 1296)
(5, s.178-179). S.Taci-Foruhiys (Suha Taji-Farouki) gore iss, vohdati-viicud kelmasi
Ibn Toymiyyanin Béyiik Seyxi tonqid etdiyi zaman meydana golorak, islam diinyasina
bidotci bir tolim kimi tamdilmisdir (25, s.16). Amma, Ibn Brobi vohdati-viicud
termindon istifads etmadiyi halda bels, 6z zongin yaradiciliginda tesovviifiin vohdat
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masalalarine digar miitesaffiflor ilo miiqayise olunmaz daracads ¢ox miiracist edorak,
miixtolif falsofi masalalari vahdati-viicud asasinda ardicil bir sokilds izah etmisdir.
Qeyd edok ki, Bdyiik Seyxin boyiik irsi do islam alominds 6z genis miqyasina gors
segilmokdadir. ibn Orobinin nohong irsi barado otrafli molumat (700 sohifalik bir
asarda) veran Osman Yohya, Seyxin boyiik vo kicik hacimli olmagla 800-don artiq
osarinin oldugunu geyd edir (28, 5.73). Macid Foxri iso, Ibn Orobinin bu asarlorinden
400-iiniin gliniimiizadak galib ¢atmasini xiisusi olaraq vurgulayir (9, s.258).

Eloco do, ibn Orobi bir-necs asr dnca yasamis bir cox mashur sufilorin do vohdot
mosalolori ilo bagli osas ideyalarmi 6z miixtolif osorlorinds bir yers toplamagla,
sufizmi daha genis bir gokilds isiglandirmisdir. Onunla sufizm bir ¢ox islami va qeyri-
islami tolimlori do 6ziinds birlogdirarok hortarafli olaraq inkisaf etmisdir. Bu vohdotdo
sufizm yeni, ideyalarla da zonginlosmisdir. Ibn Orobi ilo vohdeti-viicud mitkommal
tolim gokli almagla, hom do avvelki dovrlordon forqli olaraq praktik yasantilar, aloviu
nitqlor, badahoton sdylonilon bolagotli ifadslordon birdofolik yazi formasina da
kegmisdir. Bu cohatlori nozoro alan ©.9fifi* do hesab edir ki, ibn Drobidon énco
vohdati-viicud sistemi islamda kamil formada mdvcud deyildi (1, s.47). S.Akkac
(Samer Akkach) da diisiiniir ki, vohdoti-viicud ideyas1 ibn Drobini qabaqlasa da, bu
konsepsiyanin asasl diinyagdriisii kimi inkisafi sozsiiz ki onun adi ilo baghdir (3,
5.89). ibn Orabi ilo yeni macraya daxil olan sufizm nizaml bir sokilds inkisaf etmoklo
tolim kimi daha da sistemlosdi. ©.Domirli do hesab edir ki, Ibn Brabi vo onun
davamg¢ilariin faaliyyatlori ils tasavviif nazori bir dil qazanmagqla da sistemli forma
ald1 (7, 5.73). Ibn Orabinin yazili irsindo istor Sorq, istorso do Qarb folsafi anonaleri
do bir-birino qovusdu. Bunun noticasindo ©.Qaramustafanin vurguladigi kimi, ibn
Orabi sufilik noazariyyasini do folsafi snanslar ilo zonginlogdirmis oldu (17, s.29).
Folsofi ideyalarla zonginloson sufizm Ibn Orobidon sonraki dévrlords da artiq sirf dini-
mistik tolimdon daha ¢ox asasli bir falsafo kimi yeni inkisaf yolu gotiirdii. Bu cohatdon
R.Okudan da qgeyd edir ki, ibn Orabi ilo {imumilikdo tosovviif do osash falsafi
sistemlilik gazanmaga baglad1 (22, s.85).*

Vahdati-viicudun “odur, o deyil” prinsipi. Varligin vahidliyi vo yaxud birliyi
kimi torciimo olunan vohdoti-viicuda gors, vahid varliq vo varliga sahib yegano viicud
Tanridir. Alom bu tok varligin goriintiilor mokani, alomdoki biitiin movcudluglar iso
bu vahidin sonsuz tozahiirloridir. Varliq vahid oldugundan saysiz tozahiirlorin
mahiyyatlorindoki hogigoat, yoni, onlarin mévcudluq asaslar1 da vahiddir. Demali,
Tanr1 yoxlugu 6z tacallisinds askar edan bir, yoxlugdan askar olunan alom (yoxlugdan
alomo ¢evrilon alom) is9, tacallide Tanrinin goriintiisii olan ¢oxlugdur. Belado, yoxluq
olan alomds varliq kimi Tanridan bagqa he¢ na yoxdur. Yani, varliq alomin 6ziins aid
olmadigindan, alomin asli yoxluq galmaqla onun comi goriintiisii Tanridir. Demali,

3 [k dofs Ibn Orabinin irsini falsofi aspektdon sorh edon Obiilola Ofifi (1897-1966) olmusdur. Sfifiys
gora, Ibn Orobinin tolimi goti olaraq falsafadir (2, 5.117).

4 Boyiik Seyxin filosof kimi gobul olunmasi mesolosi do oldugca miibahisolidir. Ibn Orobi irsinin
taninmig todqgiqatcilarindan olan R.Landau (20, s.22) vo M.Sodkevig (6, s.5) iso, limumiyyatlo hesab
edirlor ki, Ibn Orabi filosof deyil.
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vohdati-viicud varliglarin yox, varligin birliyi haqqinda tolimdir. Vahdati-viicud
yoxlugda da varliq olan Tanrt hagqinda elmdir. Vahdati-viicud viicudun varlg kimi
vahdatindan bahs edan folsafadir.

Ibn Brobi “Fiituhatiil-Mokkiyys” (Mokka fathlori) adli irihocmli asarindo filosof
va sufilorin baxiglarini miiqayise edorak yazir ki, har seyds ona aid ve onun vahid
oldugunu gostoron bir ayot oldugu kimi, hor seydo ona aid vo onun eyni oldugunu
gostoron bir ayat do vardir (13, s.328). Biitovliikde sufizmin, eloco do, vohdati-
viicudun ensiklopediyasi sayilan bu asarin 6z zoncirvari mantiqine gors, “Tanrinin hor
seyda olmas1” vo “har seyin Tanr1 olmasi1™ fikirlori do, slagali sokildo vohdotdadir.
Belo ki, vohdsti-viicudda varliq vahid olaraq yoxlugun da gercok (gergoklik)
mahiyyati oldugundan, vohdati-viicud ham do, tok mahiyyst haqqinda olan falsofi
tolimdir. Mahiyyastin vahidliyi ile talimin bu iki ifadodesindeki montiq do birdir. Yoni,
vohdati-viicud vohdati mévcud (viicudiyyo) olmasa da, vahdati-viicudda viicud hom
da moveudda méveuddur. Sufizmin moshur ifadosi ila: “Tanrt hom odur (yoni, alom),
hom do o deyil”. Belods, montiqi (vohdati-viicud tolimi balli bir falsofi montiq
iizorindo qurulmasa da) olaraq vohdati-viicudun viicud vo moévcud bolgiisii varligin
vahidliyi prinsipine zidd do deyil. Yoni, vahdati-viicudda vahid yoxlugda da vahid
oldugda vahiddir. Bu iso 6z novbasinda, elo yoxlugun inkari da deyil. Fikirimizcoa,
vohdati-viicud falsafasini siddatli togibler ils iizbsiliz qoyan an asas mogam da, bu
tolimds biitiin diger folsafi sistemlordan forqli mentiq esasinda qurulan varliq (var
kimi var olan) vo movcudluq (yox kimi var olan) bolgiisiidiir.

Miistaqil ikiliyi (tosniys) inkar edon miisslman Sarqinin bu vohdst tslimindo
varliq yoxluq ile toplanmir, yoxlugda mdvcudluglar (onlar1 yoxlugdan varliga
¢ixarmaq vo ya onlarda oks olunmagla) vo ya comi mévcudluglar ilo do alom kimi
goriiniir. Movcudluglar alomden ¢ixildiqda (mentiqi olaraq) is9, yena yoxluq qalir.
Demali, varligin vahidliyi prinsipi kimi vohdati-viicud comlonma qanunlarina tabe
olmadigindan, naticads ondan ikinin hasil olmasi da miimkiinsiizlagir. Amma, bu sirli
riyazi hesab qaydalarn goziin gérme vo aqlin iss dork etms imkanlar1 ti¢lin cobridir.
Elaca do, varligin tocallids verilon varligdan (slamot kimi varliq) basqa, xalis varliq
(Tanrinin 6zt) kimi bilinmasi do vohdsti-viicud folsofasi torafindon biitiin hallarda
birmonali olaraq inkar edilir ki, belods varliq alom kimi bilinir (bu masalaya bir gador
sonra qayidacagiq). Vohdoti-viicud varligin aslinin bilinmoz olmasi haqqinda da
tolimdir. Vahdati-viicud varligin yoxlugu inkar edorak, alomin varlq ilo tosdiqidir.
Nizamli gakilds, tosdiq vo inkar ahanginds (vehdati-viicud falsafasinin asaslandigi
yegana Oziinomoxsus ardicil montiq do budur) holl olunan vohdsti-viicudun obadi
vahidlik prinsipi, varligdan kenar varligin inkari (aql {i¢iin olan inkar1 nazards tuturug,
clinki, vohdati-viicudda varliqdan kenarda da varliq vardir), yoxlugda ise varligin
tosdiqi ilo gotilagir. Belodos, vohdati-viicudun ¢agirist “Tanrini alom ils birlogdirmoak™
deyil. Onun asas ideyasi, alomdoki har bir mdévcudun surstinde Tanrin1 gérmak, bu
movcudlarin oslindo yoxlugda oldugunu dork edorok, onlardaki vahid hogigoat olan
varhigi-Tanrini seyr etmokdir. Qarbin vohdati-viicud asiglorinden olan I.N.©hmod
dogru olaraq hesab edir ki, ibn Orabids sual Tanr1 ilo “bir olmaq” kimi yox, Tanrmin
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bir olmas1 kimi qoyulur (23, s.175). Fikirimizco, bu miicorrad vohdsti dork etmok,
ancaq oqli bir qador forqli kdklomoak ilo miimkiindiir. Ciinki, aqlin montiq simlari,
ancaq soslonon miioyyon “zil avazlar1” esitmoyarok vo eloco do onlara qulaq vermodon
bu hozin musiqini sonadok tam dinloys bilar. Bu cohatdon, vahdati-viicudu yalniz
rasional montiq ilo izlomokdonso, onun 6z forqli, amma, bu tolimin daxilinde
Oziinexas imumi nizamli mantiqe qulaq asmaq daha moqsadouygundur.

Vohdati-viicudun vahidi ¢oxalmayan, artmayan tok hoaqigatdir. Bu haqigat
kasratin goriintiilords forq etdiyini mahiyystlorde com edondir. Belada, vohdsti-viicud
kosratdo vohdatdir, kosrotin do vahiddon va vahid olmasina sibutdur. Vohdati-
viicudun taninmig simalarindan olan azorbaycan filosofu Mahmud Sobiistorinin do
“Glilsoni-Raz” (Sirlor baggasi) asorindo vurguladigi kimi, vohdoti agkar edon do
kosratdir (24, s.30). Yoni, kosrot vohdstin tacellisinin niimayisidir. Varliq vahid,
mabhiyyast tok, haqiqat bir, alom yoxluq olduqda kasrat vehdoatdir. Belado, “alomda
Haqqdir, alom do Haqqdir” fikrlari dogrudur. Amma, bunun oksini, vohdat kasratdir,
varliq yoxluqdur, “Tanr1 alomdir” demok yalnigdir. Demsli, vohdati-viicudda kasrot
vohdot adli vahid haqiqetin davamidir, ondandir. Vohdasti-viicudda vohdat elo
kasratdadir, kasrat vahdatdan ayri deyil, onun bir hissasidir. Ciinki, vohdatin bilinmasi
kasratds va kasrat ilo miimkiindiir.

Digor torofdon, vohdati-viicudda vahidin tozahiir mokanina gevrilmok ils, goriintii
sokli alaraq gergoklogon kasratin, vohdotdon forqli olmasi da labiiddiir. Ciinki, goriintii
varliq vo yoxluq arasi ayirici tabaqadir. Goriintli ne tam varliq, no do tam yoxluqdur.
Ona gora do, “Odur, o deyil”. Goriintiilords iss, yoxluq 6z yoxlugunu itirmak ila kasrat
varligini, alomi qazanir. Alom 6z varligi olan yoxlugunu varligin goriintii variig ila
dolduraraq gergoklosdiyi ligiin vohdoti-viicudda varliq yoxluga mozc (qarigmagq,
gatmagq) olmur. Bu cohatdon, ibn Orobi “Fiisusiil-Hikom” (Hikmotlorin osas monalari,
incilori) adli mashur asorinds yazir ki, Haqq goriindiikds xalq onda gizlonir. Goriinon
xalq olduqgda isa, gizlonan Haqq olur (11, s.80). Yoni, goriintii bir martaba (moantiqi
olaraq ger¢ok) kimi, hom ds ayiric1 taboge oldugundan, o, varligi da yoxlugdan ayirib,
var vo “yox” (yox keolmosi vohdati-viicud falsafesine uygun deyil) olanlar1 ancaq
gorilintiilords qovusdurur. Belods ise, Haqq ve xalq, har ikisi gizlandikda askar olur.
Bu cohotdon, vohdsti-viicudun osas ideyasi, varligin, eloco do yoxlugun miitlaq
gizliliyi vo gizlilik ilo nisbi agkarlanmasidir. Ciinki, vehdati-viicudda gizlonmok
ortaya ¢cixmaqdan daha iistiindiir (13, s.202). Belodo iso, “hor sey odur”, “hor seydo
odur” deyimlari mantiqi olaraq vehdati-viicud talimi daxilinds qati sokilde dogrudur.
Vohdati-viicud folsofasinin bu kimi tohliikali saslonon g¢agirislar, bu talimindon
konarda aksomlar yox, bu talim daxilinds postulatlardir. Qeyd etdiyimiz formada
aksiomlar kimi baxildigda vohdati-viicud elo viicudiyyadir. Ibn Orobiden sonra
vohdati-viicud teliminin an gorkomli niimayandslerindon biri olan Davud Kayserinin
(1262-1350), “Allah varliq oldugu iiciin moévcuddur, izafi varliq (alom naozords
tutulur-Z.R.) 10 moévcud olmadigi {i¢lin vardir” (18, s.56). S.Qeybinin, “sono alom
goriinon haqgigatda bir olan Allahdir” (19, 5.348). Ismay1l Golonbavinin (1730-1791)
“vohdati-viicuddan varliq kimi var olmaga layiq tok bir movcud vardir ki, o da
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Allahdir monas1 ¢ixarilmahdir” (22, s.64). Ya da ki, vohdot ariflorindon olan
Kostoncali Seyxi Siileymanin (1750-1820) “alom Haqqin varliginin slamatidir” (26,
s.131) ifadslarindoki fikirlor vohdati-viicud falsofasi daxilinde qavranildiqda kiifr yox,
haqigatin hagqigotdir. Belods, “viicud mdvcud ilo eynidir” demok miimkiindiir.
Vohdati-viicudda varliq varliqliq slamastlarini yoxluga tocsllilords étiirorak, alomdon
konar qiivve kimi qaldigca, yoxluq tocollido mévcudluq qazanib alomo ¢evrildiyindon,
mdveudluq varligin oksidir, “odur”. Belods vohdati-viicud, varligin 6ziinds (Tanr),
varligin yoxlugda (tocalli) vo yoxlugun da 6ziindoki (alom) ohadiyyaot prinsipidir.
O.9fifi do hesab edir ki, 6z varliginin aslinds Haqqn varligi oldugunu qobul etmadon,
sonin va onun varliglar1 kimi ayirsan, shadiyyat ortadan qalxar (1, s.180). Demali,

@ 9

vohdati-viicudun shadiyyat prinsipi “o, men va ya qeyri” qolibins ziddir. Ancaq “o
olan vohdsti-viicudda “o0” yoxdursa, “men” do yoxdur. O, monds yox, o, sirr kimi
tacellilorde mondadir. Bu cahatdan vahdati-viicud, O iizorinda qurulan falsaofi talimdir.

Voahdati-viicud taliminds Tanr1 problemi. Vohdati-viicudun vahid varlig1 olan
Tanri, bu tolimin “odur, o deyil” baslica miiddeasina géro hom, alomi-acsamda
(cisimlor alomi) tocolli edorok goriintiilordo oks olunan, “gérntiilorin gergok
mahiyyatlorini yox” edorak alomin hom goriintiisii, hom do asli olan qiivvadir. Yoni,
vohdati-viicudun Tanris1 bir terofden abadi “gizli xozine”, diger torofden isa, tocalli
edorok alomo enon, amma, alomds olmayan vahiddir. Bels ki, vohdati-viicudun “o
deyil” bucagindan Tanrmin osli olan monasi (sufizmdos, eloco do vohdati-viicud
toliminda “mona” Tanrinin batin torofini ifado etmak iiciin istifads olunan termindir)
alomdon miinazzehdir. Mona geybds olan bilinmoz qiivvadir. Bu bilinmoez mona
xaligin mahiyyoti vo ya zatidir. Vohdoti-viicuda goro, Tanrinin vahid monasini
yoxluga aid keyfiyyotlor vo ya alomin xasso vo xiisusiyyatlori ilo anlamaq
miimkiinsiizdiir. Bu monada ibn Orabi do yazir ki, Haqqin zati miimkiiniinlorin hor
hans1 bir xiisusiyyatlari ilo ifads oluna bilmaz (13, s.326). Digar torafden iso, bu gizli
va sirli monanin tacalli edon, goriintiilords oks olunan va kasrati téraden ikinci tarafi,
“odur” hali olan surati (sufizmdo “surot” Tanrinin tocolli edon zahir torafidir) do
movcudlarda moévcuddur. Vohdsti-viicudda mona vo surat Tanrmin vshdstini
pozmadan, vahdatds do onun ikili izah: iclin se¢ilmis bonzorsiz bir folsofi modeldir.
M.Sabiistori do “Giilsoni-Raz”da yazir ki:

Har noayi gorson, bil, budur zarurat,
Iki alom var: mona vo surat (24, 5.74).

Demali, vohdati-viicud mana va surat “ikilisina” asaslanan falsafi tolimdir.
Amma, vohdati-viicud folsofasi bu “iki alomdon” ancaq birinin strafinda doniib durur
ki, bu da Tanrimin surat torofidir. Vahdati-viicud surat qisminda olan Tanrt haqqinda
elmdir. Tanrinin mona torofi sufilorin bu vohdot falsofasindo mohromdir, agilmaz vo
bilinmaz sirrdir. Demsli, vohdsti-viicudun suali gotiyyon Tanrmin zati da deyil.
Vahdati-viicud abadi transsendent olan Tanrinin yalmiz “immanent” tarafi haqqinda
folsafi talimdir. Ibn Orobi do yazir ki, Tanrmin varligi mahiyyatinin do eynidir (12,
s.122). Tanrmin zatt ham do vahid haqigotdir (11, s.74). Vohdati-viicudda Haqqin
zatinin tacollilords istiraki, tozahiirlords bilinmesi geyri-miimkiindiir. Yoni, birbasa
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istirak etmosa do, biitiin tocallilorin vahid monbayi (suratin 9sast monasinda) olan
Tanrimin zat1 6ziinds varhiqdir, qeybds hoqigotdir. Ogor, zat Tanr1 adli nohong bir
haqiqetin morkazi ndqtesi, daxili niivesidirss, surat, bu yanar niivadon ¢ixan saysiz-
hesabsiz barq vuran siialarin comidir. Vohdati-viicudda Tanrinin zati geybds olan
sirrli haqigatini, varlig liitfiinii ancaq 6z surstinin goriintiilori vasitasi ilo konarda da
agah edir, bu sirri 6ziinds sirrli saxlamagq serti ilo yoxluga da otiiriir. Vahid noqte 6z
surotini-yanar niivonin horarati ilo yoxluga yonsldorkon 6z qeyb dairasini tork etmir.
Ko6zormis niivonin istisi siialarin mahiyyatlorindo-hararstlarinds qalmaqda davam etsa
do, slialarin qaynar noqtoden uzaqlasmasi ilo herarstin kozeron sirri do azalir. Bu
horarat do 6z novbasinds donmus yoxluga soyuyaraq daxil olur. Niivadon yoxluga
gadaer olan uzun “masafa”ds nilvenin sirri heraratin azalmasi ilo daha da artir. Vahdoati-
viicudda Tanrt alamda bilavasito yox, bilvasita tacalli edarak goriiniir. Ogor, koz
biitiin odu-alovu ilo, yero enorso, varligin varligi (zat), yoxlugunsa hom yoxlugu
(alomin zat1), ham do varligi (alom) itmis, yanib kiil olmus olar. Tanr1 da alomdo
“oriyar”. Yoni, vohdsti-viicudda Tanrinin bilinmoz qalmasi, bu tolimin ndvbati
bondlorinin qurulmasi ii¢lin an vacib sortdir. Vahdati-viicud viicudiyyoni moantigi
olaraq da inkar edon talimdir. Vahdati-viicudda surat adli dorin ugurum viicudu
yoxlugdan tacrid edon tobagadir. Demali, vohdoti-viicudda, Tanrinin zati1 surstin-
tacallinin arxasinda daima gizlidir. Surat do zatin izharini (agkar olunub meydana
cixma) miimkiinsiiz edon arakesmadir. Bu gizlilikdon Tanrinin zati “korluq”dur.
Vohdati-viicudun acar terminlerindon olan korluq (ema) hogigstin gdriinmomasina
isaradir. Korlug sirrli olan mena ilo eynianlamlidir, zat1 inkar etmadan, bilinmoz kimi
tosdiq edon bir ifadodir. Digor torofdon, vohdoti-viicud ariflori Tanrinin bilinmoz
zatin1 izah edorkon tez-tez “toxum vo agac” banzatmasina miiraciot edirdilor. Toxum
(mona) agacin (alom) meydana galmasi ils, kdklords (surat) bilinmoz olsa da, agacin
varliginda bir mahiyyst kimi abadi olaraq qalmaqda da davam edir. Toxum qollu-
budagh agaclar kimi bitib, yoxlugu alom adli mesoalik ilo ortiir, varliq toxumdan
yarpagadok alomo yayilir. Bu banzotms viicudiyye toosiiriiti yaratsa da, “o deyil”
prinsipi osasinda (mentiqi olaraq, artiq qeyba ¢okilmis toxum birbasa agacda deyil
onun izi agacdadir, elo agacdir) agacin kasilorok mesonin yeniden yoxluq elan
edilmasi (tokrarlanan tosdig-inkar ikilisi) ilo vohdati-viicuda gevrilir.
Vohdati-viicudda mena 6z suratini aloms tocallilords agir. Surstin tocallisi ilo
mazharlar haqiget gazanir, yoxluq qazanilan goriintiilar ilo aloma ¢evrilir. Sonsuz asmalar
(isimlor), ilahi olamot vo sifatlor alomo yayilmaqla miixtslif formalarda oks olunur-
{iluhiyyoti (ilahi ad vo sifatlorin biitiin toplusu) gercoklosdirir. Ibn Orobi “Fiisusiil-
Hikom”do yazir ki, Tanr1 surati ilo alomi var edondir (11, s.31). Ciinki, Tanr1 hogigati
etibart ilo tok olsa da, isimlari etibari ilo coxdur (11, s.184). Vahidin vahid kimi bilinmasi
miimkiin olmadigindan, vahid 6z suratinin sonsuz tocallilori vasitasi ilo alomds “goxalir”,
alomi vahid nurla miixtolif ronglors boyayir. Bir sonsuz ismlori (vahdsti-viicudda isim va
sifotlor ilahi olamotlori ifado etmok baximindan eynianlamlidir) ilo tocalli etso do, bu
tacallilords foplanmayan va boliinmayan birin naliyi vo necaliyi heg vaxt zahir olmur.
Qeyd etmoazk lazimdir ki, bu “ikili” bolgiiys baxmayaraq, vehdati-viicudda zat-mana va
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iiluhiyyot-surat Tanrinin miistaqil va forqli hissaleri do deyil. Eyni haqigatin gizli vo agkar
tarafloridir ki, onlan iki varliq kimi ayirmaq yalnishqdir, glinahdir. Hotta, coht etdikdo
belo miimkiinsiizdiir (vehdasti-viicudun aksiom olan vahidlik prinsipinin buna yol
vermamasini nozards tuturuq). Belodo, Tanrmin surati 6z gizli zatindan qaynaqlanaraq
bilinsa do, ©.Noblusinin qeyd etdiyi kimi sifotlor zatin na eynisi na do geyrisidir (21, 5.33).
Yena do “Odur o deyil”. Vahdati-viicudda surat vahidin ozii yox, izidir. Vahdati-viicudda
surat monanin agart yox, onun kilitidir. Bir istiqgamatli olan bu tolimda iiluhiyystdon zata
kecid yoxdur. Sufilorin bu vohdat toliminds zatin hoqiqsti 6z parlaq nurundan goriinmoz
olan giinosdir. Mahiyyati bilinmaz bu giinas, sonsuz siialari-iiluhiyyati ilo yoxluga varliq
veran, alom ilo 6z baglari vasitasi ilo alaga quran “gdy cismidir”. Belada, vohdati-viicudda
Tanr varliq sirrini yoxluqda olagolor ilo agir, ilahilik alom ilo alagalonir. Bu monada Ibn
Orabi do Tanrinin iiluhiyyatini hokmlor, nisbatlor va izafatlor kimi izah edirdi (12, s.106).
Demoli, vohdst falsofasinin tolablorine gors, “alom Tanndir” yox, Tanri iiluhiyyat
raqiqalari va baglart ilo alom ila irtibatdadyr. “Alom varliqdir” yox, alom alagalor ilo va
alagalords askar olunan yoxlugdur. “Tanr1 har seydir” yox, Tanrt har seyda varliq kimi
har seydir. Yoni, Tanr1 vahid kimi gizli vo agkardir. Ibn Orobi “Fiisusiil-Hikom”ds yazir
ki, Tanrt ham zahir, ham do batindir (11, s.228). Belada, har iki torafds ancaq Tanr1 vardir.
Tanridan basqa da heg¢ no yoxdur. Hor sey odur. Ciinki, varliqgda vo yoxluqda varhq
vahiddir, alomda bu varliq varligin 6z goriintiisiidiir. Mahiyyatics gizli, suratice askar olan
bu haqigat ise vohdati-viicuddur. Fikirimizca, batin vo zahir “ikiliyi” (bu ikilik do sortidir)
do vohdati-viicudun vahidlik prinsipini, elo vahidlik ¢arcivasinda va vahdati pozmadan
hall etmoak {i¢iin secilmis an universal falsofi formadir. Bu forma ise, ancaq Tanrinin tok
varliq elan edilmosi ilo miimkiin olur. Paradoksal goriinse do, vohdoti viicud 1+1=2, yox,
2=1 modelins uygundur. Bu model toplama yox, farqli barabarlik oldugundan, vahidlik,
yani, natico vahid olmadan vohdot do yoxdur. Vohdsti-viicudda bir mahiyystdo bir
qalmaqla, sorti olaraq ikiye aywrir. Belods, vahdati-viicud sirvin sir va sirrin askar
dialektikast iizorindo qurulan falsafasi talimdir. Bu cohotdon M.Sabiistori do yazir ki,
Haqqin nurundan olan ciimlo cahanda, Haqq 6zii ham peyda (zahir-Z.R.), hom da
plinhandir (batin-Z.R.) (24, s.27). Demali, vohdsti-viicud falsafasinds hor sey zahir olan
suratin goriintiistidiir. Goriintii suratsiz yoxluqdur. Yoxluga nozaran isa, Tanri hor seydir,
hor seydadir va heg¢ bir yerdadir ifadslori daha uygundur. Belodo goriintiiys nozoran,
Ohmad Ovni Konukun (1873-1938) ifadssi ilo “asyanin goyyumu olan Tanri” da (14,
$.392), “odur o deyil”. Demoli, vohdoti-viicudda tiluhiyyot vohdato xolal gotirmodon
kasrati do izah edib, vohdat ilo kasrat arasi mantiqi bag qurmagq ii¢iin do an asas va baglica
kegidir. Vahdati-viicud birbasa iiluhiyyat hagqinda talimdir. Vahdati-viicud tiluhiyyat
kegidinda miimkiin olan haqiqatdir.

Amma, biitiin isimlar eyni ndqtedan ¢ixaraq, eyni bir birin haqigatinin dastyicilari
olmalarma baxmayaraq tocsllilords forqli goriintiilor yaradaraq, miixtalif sokillords
tozahiirlordo artirlar, ¢oxalirlar. Movcudlardaki varlighg (bu ifads ilo kosrotdoki
vohdaeti nozards tuturuq) olametlorini sonsuz formalar ilo biruzs edirlor. ibn Orabi do
yazir ki, bitiin ilahi isimlor tok hoaqiqoti gostersolor do, hor bir isim &ziilitylindo
forqlidir (11, s.197). Belods, vohdsti-viicudda osmalarin miixtolifliyi, sifotlorin
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sonsuzlugu va saysiz ilahi slamatlorin forqliliyi biri ifads edacok Aar hanst bir slamati
do inkar edir. Yoni, montiqi olaraq sonsuz forqlilik sayilib bitmadikca, bir do sayilmar.
Bu bir saylarin (esmalar) hamisinin ilkinds qalmagq sorti ilo, saylarin geri sayilaraq
bira golmosini do miimkiinsiiz edir. Saylarin mahiyyatlorinds sayilmaz bir kimi qalir.
Ogor, biri diger bir say ifads edorso, onda bir zoruri sokilds ikilogar, bu ardicilligla
sayilib sonda tiikonar. Demali, vahdati-viicudda vahid-bir kimi Tanr sayilaraq yox,
saylarin-ilahi atributlarin mahiyystlorindo do bir gisminds qalmaqdadir. Vohdati-
viicud telimindaki bu inca maqamlar1 nozars aldigda D.Kayserinin “Miiqaddimolor”
(sl-Miigoddimat) asarindo, “bir olanin haqigatinds ¢oxalma yox, ¢oxluq vardir” (18,
$.96) yazmasinda ziddiyyost do yoxdur. Vahdati-viicud sayilmayan bir vo
sayilanlardaki bir haqqinda falsafi talimdir.

Natica. Beloliklo, heg¢ bir balli dini, mistik vo falsofi tolimin dar ¢orgivasi va
mohdud hagiyasina sigmayan vohdati-viicud; tam asasli oldugu halda, he¢ do ardicil
olmayan f>lsafi sistemdir. Oziinomoxsus vo tokrarolunmaz maontiqo osaslanan
banzarsiz falsaofadir. Vohdat va kasrat iizerinda qurulan abadilik prinsipidir. ©Obadi
varliq vo sorti yoxluga osaslanan ziddiyyatsiz dialektikadir. Bitmo vo son kimi
anlayislarin  anlamint bilmoyon kasilmomazlik ganunudur. Vahiddon danisan
monoteizmdir. Vahidi mana va surat kimi bolen “politeizmdir”’. Tanrin1 gdyds alomi
yerdo bilon dini talimdir. Yoxlugda varligin olmasini iddia edon mistik talimdir.
Tobioti maddi kimi gobul etmoyon geyri-naturalistik talimdir. Com va forqi yek edon
riyazi tolimdir. Eyniyyeti vo forqliliyi eyni anda hom inkar hom do tesdiq edon
“tozadli” tolimdir. Zahiri oqlo qarsi ¢ixan anti-rasional talimdir. Batini kosfo
asaslanan irrasional talimdir. Oqli galba yerlosdirdikdon sonra “rasional” talimdir.
Inasm ancaq kamil insan kimi qobul edon segici tolimdir. Biitin bunlarin da
yekununda sufizmin vohdsti-viicud talimi falsafo tarixinds on metafizik metafizikadir.
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XULASO

SUFiZMiN VOHDOTI-VUCUD TOLIMINDO
VARLIQ PROBLEMI

Zaur Rasidov

Vahdati-viicud sufizmin asasinmi toskil edan on baslica tolimlordondir. Malum
oldugu kimi, vohdati-viicudun tam sokilds formalagmasinadok sufizm islam alominda
daha ¢ox mistik yoniimlii corayan kimi movcud idi. XII asrds vohdati-viicud toliminin
folsofi cohotdon sistemlosmosi ilo, sufizm do falsofi forma aldi. Ciinki, vohdati-
viicudda islam dininden slave miixtalif qadim folsofi tolimlor (Antik falsafonin) do
ehtiva olunmaqdadir. Digar falsofi tolimlorin do vohdati-viicudda 6z oksini tapmasi
189, sufizmi do bdyiik 6l¢uds zonginlosdirdi. Amma, bu tosirlors baxmayaraq vohdati-
viicud imumilikds islamin 6vladidir vo asasen islamdan qaynaqlanmaqdadir. Belos ki,
Miihyiddin ibn ©robi, Mahmud Sobiistori, ©bdiilqani Noblusi kimi mashur vohadati-
viicudgularm osorloari ilo yaxindan tanis olduqda da, bu telimdaki asas problemlarinin
six sokildo mohz islam dini ilo baglh oldugunu gérmok miimkiindiir. Bu sababden do,
vohdoti-viicudun folsofasini surf olaraq islam dininin kontekstind> dork etmok
vacibdir. Uzun miiddst ¢oxsayli Qarb sorgsiinas va torciimagilori xiisusi olaraq geyd
olunan bu miihakimoni nozora almamisdirlar. Bu sababdon do onlar ¢ox zaman
vohdoti-viicud doktrinasini islam dininin kontekstindon tam olaraq kenar baga
diismiisdiirlor. Bir gisim tadqiqatgilar iss, vohdati-viicudu birbaga Antik falsafs ilo
slagalondirarak onu godim falsafonin varisi elan etmisdir. Bu gabildon olan, homginin
birmonali xarakteri ilo do saciyyolonan elmi-folsofi yanagmalar da, 6z ndvbasindo
vohdati-viicudun sorhindoki tohriflora gotirib ¢ixarmigdir. Belo tohriflorden irali
golorak, sufizmin goxsayl Qarb sorhgilori vohdati-viicud tolimini panteizm kimi do
basa diismiisdiir. Maqalads vohdati-viicudun asas suallarindan olan varliq vo ya Tanri
problemi todqiq edilir. Eloca do, bu problem ils six sokildo bagli olan digor miihiim
mosalalor do aragdirilir.
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SUMMARY

THE PROBLEM OF BEING IN THE SUFI DOCTRINE OF
WAHDAT AL-WUJUD (THE UNITY OF BEENG)

Zaur Rashidov

The doctrine of the unity of being forms the basis of Sufism or Islamic mysticism.
As is known before the final formation the theory of the unity of being, Sufism existed
just as a purely mystical movement in Islam. After systematization of this teaching in
the XII century, Sufism has gained a philosophical form too. In addition to Islam,
wahdat al-wujud has combine and merge together various philosophical teachings
(Ancient philosophy), which in turn greatly enriched Sufism. But despite this
relationship, wahdat al-wujud in general remains the brainchild of Islam. But if you
learn more about the works and thoroughly detailed the main ideas of such Sufi
thinkers as Muhyiddin ibn Arabi, Mahmoud Shabestari, Abd al-Ghani al-Nabulsi, one
can be sure that all the main problems in this teaching are closely connected with this
religion. Therefore, the philosophical doctrine of wahdat al-wujud must be understood
exclusively in the context of Islam. For a long time, many Western orientalists and
translators of the Sufi texts ignored the last judgment. They often understood the
doctrine of the unity of being outside the context of Islam. And based on this, some
researchers completely linked wahdat al-wujud with Ancient philosophy. Such
scientific and philosophical approaches, moreover, having an unambiguous nature,
led to certain misconceptions, and for this reason most Western interpreters of Sufism
understood the philosophy of wahdat al-wujud as pantheism. This article discusses
the main problem in the teaching of wahdat al-wujud, the problem of being or God.
And also analyzes the basic principles of this teaching, which in turn are related to the
problem of being or God.
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PE3IOME

MMPOBJIEMA BBITHS B CYOUIICKOM YUEHUE
BAXJIAT AJIb-BYJIKY I (EAUHCTBA BbITHS)

3ayp Pawiuoos

JlokTprHa eguHCTBA OBITHS, COCTaBJIIET OCHOBY Cy(u3Ma WM HCIAMCKOTO
MucTu3Ma. Kak n3BecTHo, 10 OKOHYATENHFHOTO (JOPMUPOBAHUE TECOPUU EAMHCTBO
ObITHSA, Cy(DU3M CylIecTBOBAJ KaK YMCTO MUCTHYECKoe TeueHue B uciname. B XII Beke,
MoCIie CHCTEMAaTH3allMH JTOro ydeHHs cydusM obpen ¢umocodekyo Gdopmy.
[MomuMo ucaaMa, B BaXJIaT alib-BYIXKYJ] COUETACTCS U CIIMBAETCS BMECTE, Pa3InvHbIC
¢unocodckue yuenus (AHTHUHAs ¢uiIocous), KOTOpble B CBOIO oOdYepelnb B
3HAUUTENBHON Mepe oboraTuiu cypusm. Ho HecMOTpst Ha 3TO POACTBO, BaXJaT ajb-
BYJDKYZL B IICTIOM OCTaeTcsi JeTHINeM uciama. Ecii moapoOHO 03HAKOMHTCS C
TpyAaMHu Takux cy(puickux MblciuTenei kak, MyxdupauH uOH Apabu, Maxmyn
abycrapu, A0x an-I'anm an-HabGnycu MoxxHO yOeaMThCs, YTO BCE TIJIaBHBIC
npoOjeMbl B 3TOM y4Y€HHME TECHO CBSI3aHO MMEHHO C 3Tod penurueil. IlosTomy
¢dunocodckoe ydeHHE BaxJaT alb-BY/DKYJ HY)KHO IMOHUMATH UCKIIOUUMETbHO 6
Koumexcme uciama. JJonroe Bpemsi, MHOTME 3anaiHble BOCTOKOBEBI U MEPEBOTINKI
Cy(uHCKMX TEKCTOB MIHOPUPOBAIM IOCieaHee cyxiaeHue. OHM 4acTo MOHMMANU
JMOKTPUHY €OUHCTBAa OBITHS BHE KOHTEKCTa MciaMa. HekoTopele wcciemoBaTenu
MOJTHOCTBIO CBSI3BIBAJIM BaxJIaT alb-ByIXyAd ¢ AHTHYHOW ¢unocodpuein. Takue
Hay4YHO (MI0CO(CKHE MOIXOABl, K TOMY >XK€ MMEIOLIME OJHO3HAYHBIA XapakTep,
MPUBEJIN K U3BECTHBIM 320y KICHUAM U MO 3TOH NpUYMHE OOJBIIMHCTBO 3aIlaJHbIX
MHTEPIPETaTOPOB Ccypu3Ma NOHUMANK (UIOCOMHUI0O BaxJaT anb-BY/DKYH Kak
nanten3M. B crarbe o0cykaaercs riaBHas npobiieMa B yueHHE BaxJaT alb-BYDKY,
npobieMa ObITHA WM ke, bora. A Takke aHaNIM3HUPYETCs OCHOBHbBIE NPUHLUIIBI
y4eHHe, KOTOPBIE B CBOIO OYepe/lb CBA3aHHbI ¢ Ipo0IeMoii ObITHs Wi bora.

Capa tovsiyo etdi: f.ii.f.d. A.S.Hasanov
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“SIVILIZASiYA” ANLAYISININ MOZMUNUNA DAIR

Haciyev Rivsan Sabir oglu
AMEA Foalsofa Institutunun a.e.i., fal.ii.f.d.

Acar sozlar: sivilizasiya, sosial sistem, madani sistem
Key words: civilization, social system, cultural system
Knrwouesvie cnosa: yusunuzayus, cCoyuanvbas cucmemd, KyibmypHas cucmem

“Sivilizasiya” anlayisina dair genis materiallarla tanisliq belo qenasts golmays
asas verir ki, bu mothumun mazmunu il bagh xeyri forqli baxiglar vo yanagmalar
mdveuddur. Bunu nazars alaraq, maqalads “sivilizasiya” anlayist adi altinda nayin
basa diisiilmosi masalosine aydinliq gotirilmasine soy gostorilocok.

“Sivilizasiya” termini 6z mongayini latin s6zii olan “civilis” anlayisindan
gotlirmiisdiir vo ilkin sorhindo 6ziinlii nezakostli, odobli aparmagi bacaran ssher
insaninin davranis qabiliyyoti monasini ifads etmisdir (6, s.461). Demak olar ki, Yeni
Dovr folsofosino qodor bu anlayis isim deyil, mohz sifot soklindo islodilmigdir.
Anlayisin hom isim halinda, hom do miiasir anlamda iglodilmasi ilk névbads fransiz
maarifcilorinin foaliyyati sayasinds (siibhasiz ki, bu isds ingilis maarif¢ilorinin do
omoyi vardir) miimkiin olmusdur. Y.Semyonov bildirir ki, Yeni Dovrdo bu anlayisi
ilk dafa islodon fransiz zadagani V.Mirabo olmusdur. “Qanunlarin dostu” asarinds bu
anlayis ilk dofs olaraq mohz onun torafindon saslondirilmisdir (7, s.114). Taninmis
fransali alim L.Fevr qeyd etmisdir ki, ingilis dilins bu anlay1s fransizlardan kegmisdir
(12, 5.246).

Tadqiqatlar gostorir ki, anlayisin yaranmasindan bu giine qader “sivilizasiya”
mothumunun mahiyyst vo mozmunu xeyli doracads doyismis vo zonginlosmisdir.
Xisuson yaxin 250 il arzinds bu anlayisin mezmunu olduqca forqli vo miixtalif
calarlar oldo etmisdir. Rusiyal1 alim I.fonov bu dévr arzinde anlayisin mozmununun
doyismosi dinamikasinda {i¢ morholoni ayird edir (13, s.387-388). Birinci marhals
tagribon X VIII asrin yarisindan XIX asrin yarisina qadar olan bir dovrii ohats edir. Bu
dovr arzinds “sivilizasiya” anlayis1 “toraqqi” anlayisi ilo demok olar ki, eynilosdirilir.
Masala burasindadir ki, qeyd etdiyimiz dovr Avropada tokamiil nazariyyosinin bas
qaldirdig1 vo genis tosokkiil tapdigi bir diinyagdriisii marholosi olmusdur. Insanin
zokasinin inkisafi ilo saciyyslonan diizxottli tokamiil konsepsiyasinin va ya toraqqinin
son vo on Yyliksok soviyyesi ise sivilizasiyanin yaranmasi morholesi kimi basa
diisiilmiisdiir. Aydindir ki, s6hbat Avropa sivilizasiyasinin yaranmasindan gedir.
Tosadiifi deyil ki, o dovrda sivilizasiya sozii tok anlamda islodilirdi vo yalniz Avropa
modoniyyetini nozorda tuturdu. Ictimai inkisafda iso ii¢ dovr ayird edilirdi: vohsilik,
barbarliq vo sivilizasiya. Birinci morhslonin aparici niimayandslori kimi gdérkomli
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miitofokkirlor K.A.Sen-Simon, O.Kont, A.Fergiison vo b. geyd etmok olar. Ikinci dovr
togribon XIX osrin ikinci yarisina tosadiif edir. Bu dovrde Yaxin Serqds aparilan
arxeoloji qazintilar tarixi prosesde Qarb madoniyystinden farqli olan sivilizasiyalarin
varligindan xabar verdi. Noticado, “sivilizasiya” anlayisi artiq tok yox, tadrican com
halinda isladilmays basladi. Bu sababden sivilizasiyaya tokamiilgli tomayiil ilo
barabar (buna Y.Semyonovun toklifi ils unitar-morhalali yanasma da deyilir), pliiral-
dovrii istiqgamatdon yanasan baxislar da yer aldi. Basqa sozle, XIX asrin ikinci
yarisinda artiq lokal sivilizasiyalar haqqinda nozeriyyslor meydana ¢ixdi. Bu
nozariyyalari ortaya qoyan miitofokkirlordon xiisuson N.Y.Danilevskinin adimi geyd
etmok olar. Nohayaet, liclincii morhalo XX asrin birinci yarisina tosadiif edir. Bu
moarhalads “sivilizasiya” analy1s1 tarixi prosesin aparici subyektino ¢evrilmis oldu.
Eyni zamanda, ictimai inkisafda toraqqiys olan miinasibat siibhs altina alind1 vo hesab
edildi ki, tarixi proses vahid bosoriyyotin deyil, sadoco ayrica gotiiriilmiis
sivilizasiyalarin inkisafi tarixindon bagqa bir sey deyildir. Bu morholonin aparici
nlimayandalori olaraq diinya s6hratli miitofokkirlordon O.Spenglerin, P.Sorokinin va
A.Toynbinin adlarin1 geyd etmak lazimdir.

Biz artiq qeyd etdik ki, “sivilizasiya” anlayisinin miioyyasn edilmosi ilo bagli xeyli
forqli yanagmalar mdvcuddur. Onlardan bazilorine diqgst yetirmoklo anlayigin
mozmununu miioyyen edon xassalari {ize ¢gixarmaq miimkiin olardi. Bu magsadlo d6nco
moshur Vebster liigotindo bu anlayisin miixtolif mozmunlarda sorh edilmosinin bozi
maqamlarina nazar yetirak. Sivilizasiya:

1. a) Barbarligin tam sokildo aradan qalxmasi vo geyri-rasional davranisin
yoxlugu ilo sociyyslonon insan modoniyyotinin ideal halidir. Bu hal ii¢lin insanin
fiziki, modoni vo ruhi resurslarindan tam istifado, eloco do onun fordi
xiisusiyyastlorinin comiyystds 6z yerini tapmasi xasdir;

b) madaniyyatin els bir inkisaf soviyyesidir ki, yazinin kasfi vo yazili motnlarin
gorunmasi, eloco do urbanizasiya, kond tosarriifatinda vo sonayeds texnologiyanin
tokmillogsmosi, ohali sayinin artmasi vo sosial togkilin miirokkablogsmosi ilo
saciyyalonir;

2. Sivilliliyin tegokkiil tapdig1 prosesdir ki, 6ziinii elmin teraqqisinds, dovlet
idaragiliyinda, eloco do monaviyyatda va insan faaliystinds gdstorir;

3. Insan moadoniyyati nailiyyatlorinin vo heyvani tolobatlardan kenara ¢ixan
arzularin comidir;

4. Normativ tipli davranigin va ya tofokkiiriin qabul edilmosidir;

5. Els orazilordir ki, orada modaniyyatin va texnoloji inkisafin nisbaton yiiksok
saviyyasi bargorar olmusdur;

6. Sohor modoniyyeti demokdir (17, 5.413).

Fransiz kulturoloqu A.Niciforo sivilizasiyani asagidaki kimi miioyyon edir:
sivilizasiya — insan birliyinin els bir varliq formasidir ki, 6ziinii: 1) maddi hayatda; 2)
intellektual foaliyyotdo; 3) monovi hoyatda; 4) siyasi vo sosial idaroetmodo gdstorir (5,
5.40).
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Fransiz tarixg¢isi M.Kruze hesab edir ki, har bir sivilizasiya ideyalarin vo siyasi
institutlarin, maddi vo madoni hayatin sortlorinin, istehsal qiivvalarinin vo ictimai
miinasibatlorin, dinin, insan intellektinin vo incosaonatin miixtalif tozahiirlorinin comi
kimi miisyyan olunur (5, s.40).

Amerika kulturoloqu U.Adamsa gdrs is9, sivlizasiyani comiyyatin els bir inkisaf
soviyyosi yaradir ki, ona daha yiiksok texnologiya, tosorriifatda ixtisaslagsma,
dobdabali agyalar, uzaq masafalars ticarat, iqtisadiyyatin markozlogmis qaydada idara
edilmosi, sosial stratifikasiya, sohorlor vo ya iri administrativ morkozlor, hiiquq
institutlari, daimi ordu, miisyyan dovlot idarsgiliyi formasi, miixtslif tipli dinlor
(monoteizm va ya politeizm), monumental memarliq vo incesonat niimunslari xas
olsun (19, s.6).

Bir ¢ox miitoxassislor iso (bu dostoys daha cox antropologlar daxildir)
sivilizasiyant comiyyotin primitiv vo ya ononovi modoniyyatloro oks olan inkisaf
saviyyasi kimi miioyyan etmaya ¢aligirlar. Bu zaman sivilizasiyani saciyyalondiran
meyarlarin gostormasina cohd edilir. Bu meyarlar asas etibarils sosioloji, manavi va
intellektual miistovilordo miioyyon edilir.

Sosial sahado biitiin sivilizasiyalara agsagidaki xiisusiyyatlor xasdir:

1. ©moyin bdlgiisiine osaslanan iqtisadi miinasibatlor sistemi — iifiiqi (peso
ixtisaslagmasi) vo saquli (sosial stratifikasiya).

2. Istehsal {isuluna hakim rejim torofindon nozarot edilmosi. Belo ki, hakim sinif
vergi vasitoasila ilkin istehsal¢ilardan slds edilon slave mohsulun morkazlagdirilmasini
vo bolisdiiriilmesini hoyata kegirir.

3. Siyasi strukturun moévcudlugu. Bu strukturda icraedici vo administrativ
funksiyalar1 6z alinde comlagdiran hakim tabago asas yer tutur. Burada mangayins vo
gohumluq slagoloring goéra hokm siiran tayfa togkilatt macburiyyato osaslanan hakim
sinfin idaragiliye ilo ovozlonir. Sivilizasion siyasi sistemin osasinda sosial-sinfi
miinasibatlari va arazi biitovliiyiinii tomin edon dévlat dayanir.

Oxlaqi-menavi sahads sivilizasiyanin formalagmasi etik sistemlorin kdkiinden
doyismasi ilo miisayat olunur. Bu da 6z ndvbasinds sosial miinasibatlords hartorafli
doyisikliklors gatirib c¢ixarir. Eyni zamanda insanlarin diinyagoériisiinde do
ohamiyyatli doyisikliklor bag verir. Sivilizasiyalarin inkisafinin erkon moarhoslasinda
oxlaqi davranis normalarinin borqorar olmasi miistaqil vo xiisusi sosial institut
vasitosilo hoyata kecirilir. Bu instituta kahinlor toboqgosi, dini mobod, dovloteilik
simvollar1 vo s. daxildir. Bu sistemds allahlar ierarxik diiziiliigdo tagdim va qobul
edilir. Allahlar panteonunda dovlstin mévcudlugunu tomin edon bas allah statusu
milayyonlosdirilir.

Sivilizasiyanin inkisafinin sonraki morhslosindo monovi davranig normalar yeni
dayarlor olds edirlor. Bu oxlaqi doyerlor normast lokal birliklordoki vo ya tayfa
sistemlorindoki davranig qaydalarindan keyfiyystli doracods forqlonir. Artiq oxlaqi-
monovi normalar icma torofindon deyil, xiisusi toboqo, yoni elita torofindon
formalagdirlir. Sivilizasiyanin yeni inkigaf saviyyasinds elita torafindon irali siiriilmiis
ideyalar tarixi prosesin horakstverici qiivvasing ¢evrilir.
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Intellektual sahads sivilizasiya nozori tofokkiiriin inkisafina imkan yaradir. Belo
ki, zaman haqqinda yeni tosavviirler (retrospektiv vo perspektiv) bas qaldirir, yazi vo
informasiyanin otiiriilmosi iigiin imumi simvollar tortib olunur, doqiq vo prognostik
elmlar inkisaf edir (riyaziyyat, handass vo astronomiya), zamanin, mokanin va ¢okinin
vahidlori miioyyanloasdirilir. Yaranmis elmlor praktik mogsadlors xidmot edir. Bels ki,
astronomiya elmi kond tosorriifati iglorinin vaxtinda togkil olunmasi mogsadilo
yaradilir (mdvsiimlorin  diizglin  toyin edilmoasi). Riyaziyyat ilk ndvbado
admininistrativ va ticarat iglorinin aparilmasi zoruratindon meydana golir. Hondaso
elmi iso administrativ binalarin vo dini mobadlarin tikintisi ilo alagodar togokkiil tapir.

Sivilizasiya hom do yiiksok incasonatin togokkiil tapmasi ilo saciyyslonir.
Yaranmis yiiksok incasonat dzlinomoxsus pesokar yaradiciligi ilo xalq tosviri senatini
tadricon ikinci doracali shamiyyato malik fealiyyat noviine gevirir.

Miitoxassislor torafindon sivilizasiyanin bu qaydada (yoni onun strukturuna daxil
olan elementlorin hortorofli sokildo Oyronilmosi) sorh edilmesi yaranmis yeni
comiyyatin maozmun baximindan miirokkob saciyys dagimasindan xaobar verir. Belo
comiyyot artiq tokamiil xiisusiyyaeti ilo do sociyyalonir. Digor torofdon, sivilizasiyanin
bu ciir gorh edilmasi strukturdaxili olagolorin funksionalligina vo formasina heg bir
aydinliq gotirmir. Umumon, sivilizasiyanin tofsilati xarakterdo miioyyon edilmoasinin
on optimal variantini, miitoxassislorin fikrino gors, E.Hantinqton 1945-ci ilde cap
etdirdiyi monografiyasinda vermisdir: “Sivilizasiyanin torifini vermok, eyni zamanda
onun meydana golmasi vaxtini doqiq miiayyen etmak ¢atindir. Balka ds bu islorin go-
rillmasing elo bir ehtiyac da yoxdur. Hamu etiraf edir ki, diinyanin miioyyan hissasindo
gerido qalmis insanlar yasayir, bazi modaniyyatlordo iso sivillilik soviyyssi xeyli
acagidir. Ona gora do belo demok miimkiinss, sivilizasiya o yerds tosokkiil tapir ki,
kond tesarriifatina kegid bas verir, insanlar oturaq hoyat torzi siiriir, miioyyen idaro-
cilik sistemi yarada bilir vo bu iglerin aparilmasinda yazidan istifads edirlor” (20, s.3).

Sovet dovriinds “sivilizasiya” anlayigina verilon toriflor daha ¢ox ideoloji saciyya
dagimigdir. Onlardan biri ilo tanis olaq: “Sivilizasiya — bu va ya digar ictimai-iqtisadi
formasiya terofinden slds edilon maddi vo monavi madaniyyatin inkisaf saviyyasidir”
(8, 5.645).

Umumon “sivilizasiya” anlayisinin miioyyon edilmosindo forqli yanagmalar
ayird etmok miimkiindiir. Onlardan bazilsrins nazar yetirok:

1. Sivilizasiya — comiyyatdir vo demsli, ona xas olan biitiin xtisusiyyatlori 6ziinda
dasiyir. Bu, miirokkab comiyyatdir vo 6zilindo siyasi, iqtisadi, sosial vo madani
altsistemlori ehtiva edir. Sivilizasiyaya bu cilir yanasanlar sirasinda “Annalar”
moktabinin yaradicilarindan biri olan fransali L.Fevrin adimi misal ¢okmok olar.
Sivilizasiyanin bu ciir sorh edilmasi anlayisin mozmununu xeyli deracads qeyri-
miloyyon edir, ¢iinki belo olan halda olave terminlorin daxil edilmosine ehtiyac
yaranir. Belo ki, bazon tayfa soviyyesindo yasayan comiyyatlorin bels sivilizasiya
kimi toqdim edilmosi bu tip yanagmalarda 6ziins yer tapir.

2. Sivilizasiya — gohor moadoniyyatidir. Sivilizasiyaya bu ciir yanasan
miitoxassisler ¢coxluq toskil edir. Masalon, taninmis miitoxassis F.Beqbi sivilizasiyant
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sohorlo olagali olan modoniyyst kimi basa diigiir (16). Sivilizasiyaya bu ciir
yanagmada comiyyatds siyasi rejimin barqgorar olmasi amili nozards tutulur. Bels ki,
amerikali miitoxossis D.Uilkinson da hesab edir ki, sivilizasiya ohalisi 10000-don az
olmayan sohor modoniyyatidir (18). Sivilizasiyanin osas xiisusiyyati sosiopotestar
sistemo malik olmasi ilo miisyyanlasir. Bels olan toqdirds hotta dovlstlor do ayrica
sivilizasiya kimi nozordon kegirilir. O halda mévcud sivilizasiyalarin say1 hoddan artiq
¢ox olur ki, bu da aslinds anlayisin mazmununun xeyli deracads sigirdilmasins gatirib
clxarir.

3. Sivilizasiya — comiyyat qurulusunun miasir tipidir. Bu ciir comiyyatlara Qoarbi
va digar yiiksok inkisaf etmis sosiomadani sistemlori aid etmok miimkiindiir ki, harada
miiasir texnologiyanin totbiqini gérmak olar. Eyni zamanda, bu ciir sivilizasiyalarda
comiyyatin miitoraqqi inkisafini tomin edon votondas comiyyastinin vo digor sosial,
siyasi, hiiquqi institutlarin foaliyyotini geyd etmok olar. Anlayisin bu gaydada toqdim
edilmasi oslinds diinya tarixinde yiiksok madoni inkisaf saviyyasine ¢atmis digor
bdyiik sosiomadeni sistemlorin sivilizasiya kimi toqdim edilmasinin qarsisim alir.
Belo yanagma, zonnimizca, “sivilizasiya” anlayisinin mozmununu xeyli doracads
azaldir vo realligin oldugu kimi oks etdirilmasine mane olur. Ciinki belo toqdirds,
tarixdo movcud olmus vo hazirda da mdévcud olan moadoniyyatlorin 6ziimaxsuslugu
amili Qarb hayat torzino, onun mentalitetine uygun sokilde doyarlondirilir.

4.Sivilizasiya insanlarin hiiquqlarini, vicdan azadligmmi tomin edon bir
comiyyaotdir. Bu halda yens do sivilizasiya adi altinda faktiki olaraq Qarb hoyat torzini
sorgiloyon bir sosial model ortaya qoyulur. Anlayisin bu ciir sorhi Qoarb
madaniyyatinin dasiyicisi olan sivil insan obrazini canlandirir ki, aslinds bunu da
XVIII asr fransiz vo ingilis maarif¢ilorinin tasavviir etdiklori sivil insan mothumunun
yeni interpretasiyasi kimi baga diigmok olar.

5. Bazan “sivilizasiya” anlayisina insan foaliyyatinin nailiyyatlori prizmasindan
yanasmaga calisirlar. Bu zaman daha ¢ox maddi modoniyyats aid olan nailiyyatlor
nazards tutulur va belalikls do, iqtisadi hayat 6ns ¢akilir, monavi modoniyyat isa bir
nov arxa plana ke¢mis olur. Belo yanasmada oslinde “madoniyyst” anlayisinin
“sivilizasiya” mofhumundan forglondirilmosi mogsadi giidiiliir. Bu ciir diisiinonlor
sirasinda J.J.Russonu va O.Spengleri misal gokmoak olar. Malumdur ki, O.Spenglerin
yanagmasinda sivilizasiya ad1 altinda mahz modaniyyatin inkisafinin son marhalasi,
yoni manavi yox, mohz maddi-texniki doyarlors iistiinliik verilon morhalasi nozordo
tutulur. Inkisafin bu morholesinds kiitlovilik fordiliyi vo 6ziinomoxsuslugu iistolomis
olur, maddi-texniki nailiyystlor ruhi-monavi doyorlorden distiin tutulur, yaradici
qabiliyyat texnoloji ugurla avoz edilir. Texnoloji determinizm konsepsiyasi “sivili-
zasiya” anlayisina mohz bu aspektdon yanagan nozoriyys kimi doyorlondirilo bilor.

6. Bozaon sivilizasiya mozmunu baximindan milli sosiomodoni birlik monasinda
isladilir. Bu zaman anlay1s faktiki olaraq inkisaf etmis dovlstin iqtisadi, siyasi, sosial
vo madeni sahoalordoki tarixi nailiyystlorinin naticasi kimi ¢ixis edir. Belo olan halda
ingilis, fransiz, Iran, Yapon va s. bu kimi sivilizasiyalardan séhbot acilir ki, bununla
da diinya tarixi faktiki olaraq milli dévlstlarin qarsiliqli slagslarinin comi kimi ortaya
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cixir. Bu ciir toqdimat tadqiqat¢1 K. V.Xvostovanin verdiyi torifde 6ziinii biiruzs verir:
“Biz, “sivilizasiya” anlayisini miioyyon mokanda stabil olan vo zaman diapazonunda
uzunmiiddotli olan kulturoloji, hiiquqi, sosial-iqtisadi vo siyasi amillorin funksional
slagolorinin comi kimi miloyyon edirik” (15, s.92). Bu torifdon goriindiiyii kimi,
sivilizasiya anlayis1 faktiki olaraq, dovletin parametrlorini 6ziinds ehtiva edon
comiyyot tipi kimi togdim edilir.

7. Bir sira hallarda sivilizasiya diinyovi dinlorin tomslinds qurulan vahid iri
miqyasl comiyyatlor kimi nazorden kegirlir. Sivilizasiyanin dine miincar olunmasi
onun tosnifatinda da 6ziinii biiruzs verir: Qarbi xristian, Sarqi xristian, Islam, induist,
buddist vo s. sivilizasiyalar. Sivilizasiyalarin bu ciir anlagilmasi komparativistika
elminin formalagmasina, yoni forqli sosiomadoni sistemlorin qarsilighh miiqayisodo
Oyronilmasine zomin yaratmisdir. Sivilizasiyalarin dini miistovido nozordon
kegirilmasi ilk ndvbado moghur tarix¢i A. Toynbinin yaradiciliina xasdir.

8. Sivilizasiya diinyavi dinlordos, axlaq sistemlarinda, hiiquq vo incasonatds 6z
ifadosini tapan universal, yoni {imumbosori doyorlorin osasinda formalasan
sosiomadani sistemlardir. Bu ciir sorh “sivilizasiya” anlayisinin an ¢ox gobul edilon
torifidir. Bizim do yanagmamiz moahz bu sapgido 6z ifadasini tapir.

Yuxaridaki tohlillorden va tasnifatdan gortindiiyli kimi, “sivilizasiya” anlayisina
hogigoton do miixtalif yanasmalar movcuddur. Onlarin hamisint asason iki
istiqgamotdo qruplasdirmaq miimkiindiir: doyor-normativ (bu yanasmada sivilizasiya
modoni inkisafin an yiiksok soviyyasi kimi basa diisiiliir, yasayis normasi, standarti
kimi dayarlondirilir) vo obyektiv-tasviri (mokan-zaman daxilinds formalagmig sosial
vo madani sistemlorin birliyi kimi). Bu boélgii tedgiqat¢1 Y.P.Yemelyanovanin da
yanagmasinda 6z oaksini tapir (3, s.39). Biz, sivilizasiya dedikds, 6z tadqigatlarimizda
daha cox obyektiv-tasviri yanasmadan iroli golirik, yoni bu mothum sosiomadoni
sistemin miioyyan bir tipi vo ya formasi kimi ¢ixis edir. Bu kontekstdo geyd etmak
istordik ki, sivilizasiya torofimizdon comiyyat deyil, mohz moadeni sistem kimi basa
diistiliir. Basqa sozlo desok, mahiyyoti baximindan sivilizasiya madoni sistemdir,
¢linki onu miioyyon edon shomiyyatli olamatlor dil, din, mentalitet, 6ziiniiiden-
tifikasiya, davranis stereotipi vo digor bu kimi monovi-modoni doyorlorlo
miioyyanlosir. Biz sosiomodoni sistemin iki ndviinii ayird edirik: etnomadoni vo
sosiosiyasi. Sivilizasiya torafimizdon etnomadoni sistemlors aid edilir. Bu kontekstda
istanilon tipli comiyyat va ya sosial orqanizm iso sosiosiyasi sistemlars aid edilir (bu
barads daha otrafli bax: 1; 2). Sivilizasiyanin mahiyyasti baximindan madoni sistem
kimi basa diiglilmasi taninmis sosioloq P.Sorokinin fikirlsrinden qaynaqlanir. Sorokin
sivilizasiyan1 asagidaki sorhlori ilo miisyyon edir: “Sosiomadeni hadisalorin ucsuz-
bucagsiz «okeaninday» real vahid kimi foaliyyot gdstoron iri modoni sistemlor, basqga
clir desok, madoni supersistemlor movcuddurlar. Onlar ya dovlet, ya millst, ya da her
hans1 bir sosial qrupla {ist-listo diigsmiirlor. Bir qayda olaraq bu madoni
supersistemlorin sorhadlori milli, siyasi vo dini birliklorin sarhadlorini asaraq onlari
0ziindo ehtiva edir” (9, s.47-48).
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Anlayisin toyin olunmasi baximindan qeyd etmok istordik ki, oksor taninmis
miitoxassislor sivilizasiyanin meydana golmasini gohor madoniyyastinin togokkiil
tapmas1 hadisosi ilo olaqgolondirirlor. Onlardan B.S.Yerasova goro, sivilizasiya
urbanizasiya inqgilabindan asili olub, sohor modoniyyatinin togokkiil tapmasi ilo
formalasir (4, s.87). Uilkinson geyd edir ki, sivilizasiyan1 shalisi intensiv, daimi vo
shamiyyatli qarsiligh slagalords olan soharlor formalagdirir (10, s.399). F.Beqbi iso
sivilizasiyant sohoarlo olagoli olan madoniyyat kimi basa disir (16, s.162).
“Sivilizasiya” anlayisinin mozmununa dair bir ¢ox baxislari nozordon kegiron
R.Ueskot asagidaki naticoys golir: “Sivilizasiya adlandirilmasi {i¢iin madoniyyst ya
okingilikdon, ya da maldarligdan irali golorok he¢ olmasa arzaq mohsullarini istehsal
etmolidir...goharlors, yaziya, metallurgiyaya malik olmalidir” (11, s.338).

Bozi todqiqatgilar “sivilizasiya” vo “madeniyyet” anlayislarini qarsi-qarsiya
goymaga cohd edirlor. Bunun osasinda, siibhasiz ki, O.Spenglerin moghur “Qorbin
qiirubu” asarinin homin tadqiqatgilara gostordiyi tasir dayanir. Oslinde Spenglerin
belo bir mdvgedon ¢ixis etmosi basa diisiilondir, ¢iinki timumiyyatlo, alman
kulturologlarinin bu iki anlayisin bir-birindon farqlondirilmasi prinsipine asaslanir.
Taninmig miitoxassis S.Hantinqton 6z osorindo gostorir ki, “sivilizasiya” vo
“moadaniyyst” anlayislariin bir-birinden forqlondirilmasi yalniz Almaniya alimlori
iclin xarakterikdir. Diinyanin digor elmi morkozlorinde bu anlayislarin bir-birinden
ayr1 tutulmasi praktikasi yer almamisdir (14, s.46). Biz do hesab edirik ki, modoniyyati
va sivilizasiyan1 qarsi-qarsiya qoymaq dogru olmazdi. Bels ki, sivilizasiyan1 bagor
modaniyyatinin on yiiksok inkisaf soviyyesi kimi doyorlondirmek miimkiindiir.
Nozoro almaq lazimdir ki, ilk sivilizasiyalarin yaranmasi dovrii {i¢iin haqqinda
damsdigimiz iki anlayis1 bir-birinden ayirmaq sadoco miimkiin deyildir. Ona goérs ki,
yazinin meydana galmasi, sosial differensiasiyanin bas tutmasi, ilk dovlatlerin vo
padsahlarin tarix sohnasins ¢ixmasi kimi shomiyyatli hadisaler yalniz sivilizasiyanin
gOstoricisi olmayib, eyni zamanda bagoriyyatin sosial tokamiiliindo {imumon
modoniyyatin do yiiksok inkisaf soviyyasino ¢atmasi kimi doyorlondirils bilir.

Bizim basa diisdilylimiiz qodar, sivilizasiya yiiksok modeni inkisaf soviyyasino
nail olmus insan birliklorinin vahid sosiomoadoni sistemi kimi ¢ix1s edir. Bu sistem dil,
tarix, din, adat-ononolor, sosial institutlar kimi obyektiv komponentlori ilo yanasi,
onun torkibina daxil olan subyektin Oziinliidentifikasiya xiisusiyyati ilo do
saciyyelenir. Tarixi inkisafin indiki seviyyasi {i¢iin aksor insanlarin bundan yiiksok
Oziiniiidentifikasiya qabiliyyati yoxdur. Sivilizasiyalarin dovlstlorden forqli olaraq
miioyyon olunmus orazi serhadlori do yoxdur. Buna baxmayaraq, onlarin realligina
siibha ilo yanagsmaga heg¢ bir ciddi osas gdrmiiriikk. Eyni sozlori etnoslar iiclin do
sOylomok miimkiindiir (halbuki konstruktivistlor, o climlodon B.Anderson, V.Tiskov
kimi tanmnmis miitoxossislor etnoslarin realligini gobul etmoyib, onlar1 sadace
toxoyyiiliin mohsulu kimi baga diisiirlor). Sivilizasiyalar canli orqanizmlor kimi
tosakkiil, inkisaf vo tonazziil dovrlerini yasayirlar. Biitiin modani sistemlar i¢arisinde
sivilizasiyalar ohali say1 vo yerlosmo mokani baximindan an bdyiik insan birliyi
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olmagqla yanasi, onlarin igorisinde zaman aspektindon hom do on uzun 6mr siirms
xlisusiyyatino malikdirlor.

Yuxarida deyilonlordon irali galib sivilizasiyanin torifini asagidak: sokilde ifado
etmok miimkiindiir: sivilizasiya miioyyon cografi orazids osrlor boyu yanasi
yasayaraq ortaq doyerlori (ilk novbade dini inanclart ve diinyagdriisiinii)
formalagdirmis miixtalif tipli sosial qruplarin vo institutlarin madoni birliyi olub,
identifikasiya asasinda onu togkil edon insanlarin 6zlorini digor analoji birliklorin
izvlorindan farglondirs bildiyi oan boyiik etnomadani sistema deyilir.
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PE3IOME
K COAEP)KAHUIO ITOHATHUSA «HIUBUJIN3ALNA»
T'aoswcuee Posuwan Cadup oz2nwt

B cratee mnpeanmpuHUMAaeTCs MOMBITKA H3YUYCHHS] COACPIKAHUS IOHSATHUS
«umBrm3amusy. C 3TOM IeNbl0  paccMaTpUBAIOTCS Je(OUHUIUH H3ydaeMoro
MOHATHUS, ONpPENEISIEMbIE B PA3HBIX DJHIMKIONEANYECKUX U JIPYTHUX CIOBapsX.
BoisBnsroTcsT  pasHble  MOAXOABI  ONPENEICHHUS  MOHSATHUS — «UUBUIU3ALIUDY.
Breigensiorcss 1Ba OCHOBHBIX IIOAXOJIA IO OIPENENICHUI0 W3yd9aeMOro IOHSTHSA:
IIEHHOCTHO-HOPMATUBHBIA M OOBEKTHUBHO-OMHUCATENbHBINA. COrjJacHO TO3WUIUH
aBTOpa, UMBWIM3ALUS SIBISECTCS HE COLIMANIBHOM, a KyJIbTYPHOM CUCTEa.

SUMMARY
ON THE CONTENT OF THE CONCEPT OF “CIVILIZATION”
Hajiyev Rovshan Sabir
The article attempts to study the content of the concept of "civilization". For this
purpose, the definitions of the concept being studied are defined in different
encyclopedic and other dictionaries. Different approaches to the definition of the
concept of "civilization" are revealed. There are two main approaches to the definition

of the concept under study: value-normative and objectively descriptive. According
to the author's position, civilization is not a social, but a cultural system.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. F.M.Qurbonov
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OMOR FAIQ NEMANZADONIN FOLSOFi GORUSLORI

Yusif Hiiseynov

Naxc¢ivan Déviat Universitetinin
“Foalsafa va sosial is” kafedrasinin
dosenti, falsafa iizra falsafo doktoru

Acar sozlar: “Molla Nasraddin”, falsafi diinyagériis, publisist, dilimizin
qorunmasi, istibdad.

Keywords: “Molla Nasraddin”, philosophical outlook, Publicist, Protection of
our language, istibdad.

Knrouesvrte cnosa: “Monna Hacpedoun”, unocogpckoe mupoeosspenue,
nYyOnUYUC, 3aUUma Haule2o sI3bIKd, OeCHOMU3IM.

Omor Faiq Nemanzadonin (1872-1941) hayat foaliyyatino nozor saldigda molum
olar ki, o Istanbulda oxumus, sonra bir miiddat orada islomis, lakin ingilab is {istiindo
Istanbuldan Azorbaycana golmisdir. Omar Faiq Azorbaycana goldikdon sonra uzun
miiddot Soki, Samaxi, Gonca, Baki vo Tiflisdo miiollim islomis, sonra iso jurnalist
kimi foaliyyst gostormisdir. Azarbaycanda miisllim, publisist, maarif¢i, ictimai xadim
kimi tanman Omor Faiq Nemanzads jurnalist kimi faaliyyoto ovvelco “Sorgi-Rus”
gazetinds (1903-1905) baglamis, sonra iso “Molla Nasraddin” jurnalinin (1906-1910)
osas miihorrirlorindon biri kimi foaliyyot gdstormisdir. Qeyd edok ki, Omor Faiq
Nemanzads “Molla Nasraddin” jurnalinda ¢alisarkeon jurnali C.Mammadquluzadas ilo
birlikds idars etmis, ¢cox foal maarif¢i publisist vo fodakar mollanasraddingi kimi
taninmigdir.

Sovet dénominds Omor Faiq Giirciistan SSR yarandigdan sonra, 1921-ci ilin
fevralinda Giirciistan inqgilab Komitosinin iizvii se¢ilmig, homin ilin avqustundan
Giirciistanda miisalman iglori izro Komitonin sadri toyin olunmusdur. 1924-cii ildon
Azorbaycan SSR Xalq maarif Komissarhiginda isloyon Omer Faiq Nemanzado 1927-
ci ilden iso pensiyaya c¢ixmigdir. Taninmig mollanasraddingi 1937-ci ilde Sovet
repressiyasinin qurbani olmusdur.

Omor Faiq Nemanzadonin hoyat foaliyyatini, onun yaradiciligini dorindon
arasdiran professor Samil Qurbanov Omor Faiqin “Molla Nosroddin” jurnalindaki
foaliyyatini sorh edorak, onun C.Mammadquluzads ilo amokdaslhigi haqda yazmisdir:
“1906-c1 ildon 1932-ci ilo godor foaliyyat gdstoran jurnalin 1912-ci ilo kimi rosmi
redaktoru C.Mommaodquluzada, qeyri-rosmi redaktoru “sahibi-ixtiyar’” Omar Faiq
idi. C.Mommadquluzads 1924-cii ildo “Kommunist” qazetinds yazirdi: “Molla
Nosroddin” tok bir nafar miisllifin asori deyil. “Molla Nasraddin” bir ne¢o monim oziz
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yoldaglarimin goalomlorinin, asarinin macmusudur ki, mon ds onlarin ancaq agsaqqal
yoldastyam” (1, s.6).

Professor S.Qurbanov yazir ki, “Bu oziz yoldaslardan biri, bolko do birincisi
Omor Faiq olmusdur. C.Mommodquluzads onu da etiraf edirdi ki, “yoldasim Faiq
Nemanzadoni mon birinci dofo “Sorqi-Rus” goazeti idaresinds gordiim vo burada da
onunla {ins tutdum. ... bu qazetin idarasinds men els bir yoldasa rast goldim ki, onun
varlig1 ila, onun yoldashg: ilo “Molla Nosraddin” mocmuoasini bina etdim. Daha
dogrusu, onunla barabar, onunla birlikde “Molla Nesroddin” macmuasini bina etdik”
(1, 5.6).

Omor Faiq Nemanzadonin sosial-siyasi mofkiiresinin formalasmasinda “Sorqi-
Rus” qazetinin shomiyyatini xiisusi qeyd edon prof. S.Qurbanov bu haqda yazmigdir:
“1903-cii ilds Tiflisds “Sorqi-Rus” qazetinds Calil Mammadquluzads ilo xos tesadiif
onun golocok foaliyyatindo miihiim rol oynayir. Redaktorun vo onun qozets colb etdiyi
din xadimlorinin tozyigino baxmayaraq Omer Faiq “iiroyinin arzularin1 bosaltmaga”
calisir vo ¢ox vaxt buna nail olurdu. Dogrudur, bunlar ona bazon baha basa golirdi: ya
din xadimlorinin mozommeati, kiifr vo lonoti ilo qarsilagir, ya da M.Sahtaxtinski ilo
miinasibati kaskinlogir, hotta redaksiyadan uzaqlagdirilir, 6z sozlori ilo desok
govulurdu. Biitiin bunlar ondan dogur ki, gozet redaktorunun vo onun qozetos colb
etdiyi Zaqafqaziyada din rohborlorinin, o climlodon “millot atasi” seyxiilislam
Obdiissalam Axundzado, Tiflis quberniya moclisinin sodri Hact Mommodhoson
Mollazads, siinni idarssinin iizvii miifti Hiseyn ofondi Ofondizado kimi “Basi
sariqlilarm” masloki vo aqidasi qozetin daimi omakdaglarindan C.Mammadquluzadas,
Omor Faigq, Y.Haciboyov, R.ismayilov vo basqalarimin ogidosino uygun golmir,
toroflor arasinda ixtilaf yaranirdi (2, s.7).

Tanmmus alim, tadgiqat¢1 S.Qurbanov Omoar Faiq Nemanzadonin 1903-cii ildo
Tiflisds yenico nogra baglayan “Sorqi-Rus” qoazetinin redaksiyasinda bdyiik maarifci
C.Mommadquluzada ilo goriisiinii, onlarmn bu gozetds birgs faaliyyatinin Omar Faiqin
golocok yaradiciliginda miihiim rol oynadigini genis sorh etmisdir. S.Qurbanov O.F.
Nemanzadanin 2006-ci ildo nosr olunmus “Secilmis Dsorlori”na yazdig1 “On séz”do
Omor Faigin siyasi-monavi cohatdon formalasmasinda, hom Azorbaycanim o vaxtki
taninmig maarifcilori ilo omokdaghiginda, hom do falsofi diinyagoriisiiniin
mohkomlonmosinds “Molla Nosroddin” jurnalindan avval “Serqi-Rus” gozetinin
miihiim rol oynadigini qeyd etmisdir.

Omor Faiq comiyyotin sosial-modoni inkisafinda, insanlarin diinyagdriisiiniin
genislonmasinds, onlarin madaeni saviyyasinin yliksolmasindo matbuatin mithiim rol
oynadigini, biitdvliikds matbuatin comiyyatin giizgiisii oldugunu gostarirdi. Matbuati
“zomanonin on kaskin qilinc1”, “hor millotin 6l¢iisii”, “momlokotin hamisi, vokili”
hesab edon Omor Faiq Tiflisdo “Sorqi-Rus” gozeti nosr olunmaga baslayanda
sevinarak 0z diisiincosini agagidaki kimi sorh edorak yazmisdir: “Xiilaso indiys qoder
min diirli tocriibalar ilo isbat edilmis bir haqigoatdir ki, har millst marifat ilo yasar,
cohalat ilo yox olar. Marifatin birinci vasitasi, xatibi, vaizi iso macmuslar, gozetlordir.
Qozet alomin giizgiisiidiir. Qazet zomananin on kaskin qilincidir. Qazet cismi-hayatin
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ruhudur, gozet alomin on niifiizlu, tosirli vaizidir. Qoazet har millotin 6l¢iisii, mizanidir.
Qozet mamlokatin hamisi, vakili, advokatidir. Siikr xudaya, bizds do dovri-teraqqiys
girocayimizi bildiron asarlor, sahidlr ¢ox gec do olsa ziihur etmokdadir. Isdo ¢oxdan
bari goriilon bir négsan va ehtiyacimizi ikinci bir tiirk qazetimiz ikmil iiglin mohtac
oldugumuz “Sarqi-Rus” adinda Tiflisds nogr olunmaga basladi” (2, s.28).

Omor Faiqin monovi-etik prinsiplorindon biri do vetenparvarlik, xalqa baghliq
milli dil problemi idi. O, “Yazimiz, dilimiz, ikinci ilimiz” adlt maqalasinds hom dilgi
alim, ham siyasi xadim, hom ds asl vatonparvar kimi ¢ixis edirdi (1, s.161).

Bir mollanasraddingi kimi O.F.Nemanzadonin tongidi yazilarinda osas
masalalordon biri dilimizin-azerbaycan tlirkcosinin qorunmasi mosolasi idi. Daha
dogrusu orab, fars dilinin vo osmanli lshcasinin asarotinden qurtarmaq bunun
ovozinde sado xalq dilino yaxinlasmaq Omor Faigin osas arzusu idi. Comiyyotdo
savadsizligin hokm siirmesinde bozi iizdeniraq sair vo yazigilarimizin faaliyyatini
tonqid edon adib dilimizin islahi, tokmillogmasi {i¢iin ¢alismagi tdvsiyyos edorok
yazmigdir: “Daxi vaxtdir ki, “xas” dilin “avam” dilins yaxinlagdiraq. Doxi vaxtdir ki.
miimkiin mortobo agiq yazib camaati oxumaga hovoslondirok. “Camaatimiz oxumur,
oxumaq istomir” — demak dogru deyildir. Hansi agiq dililo asarlor yazib camaati
oxumaga aligdirdiq ki, camaatdan sikayst eloyok, onlara no verdik ki, no istoyok?
Insafla diisiiniiliirso, bu giin camaatimizin belo kor vo cahil galmagina bes-on dilongi
marsiyaxanin, bir para lotu mollalarin alinds oyun-oyuncaq olmagina sobab olanlarin
bir gqismi do adiblorimiz, sairlorimiz, yazigilarimiz, qozet yazanlarimizdir. Bu
conablarimiz ha qisqurirlar ki, ay qoymayin millat geri qaldi! Lakin millatin asl geri
galmagina sobab olan yazimizin, dilimizin islahi ti¢iin, tiirkcomizin iglomasi {i¢iin heg
caligdilarm1?” (2, s.173-174).

Molumdur ki, xalqin sosial-madeni inkisafinda, milli-menavi dayarlorin
zonginlogmosindo milli dilin gorunmasi miihiim rol oynayir. Buna goroe do Omor Faiq
Nemanzads milli dilimizin, Azarbaycan tiirkcasinin, xiisuson adobi dilin tomizliyini
gorumagi ziyalilarimiza, adib vo sairlorimizo tdvsiyyo edorok sado xalq dilimizo
yaxinlagdirmagi irsli siirorok demisdir: “Indi insaf ediniz, bir millot ki, ata, ana, su,
¢Orok kimi sozlori do yad bir dildon alib islodo, doxi o dilin, o millatin no sani1 olar.
Daoxi na hala deys bilorik ki, monim do dilim vo viicudum vardir?” (2, s.171). “Bu giin
bizim islotdiyimiz dil, adabiyyat dili deyil, ogurlanmus, ¢irki bir dildir. Orab va fars
sOzlori ilo yazilan uygunsuz yazilara adobiyyat dili demok, adobiyyatin no oldugunu
bilmomokdir. Camaatimizi bu fikirdon dagindirmaq ¢agidir. Dilimizin qadrini bilmok
cagidir” (2, s.173).

Molumdur ki, Omor Faiq Nemanzado “tiirk dili” deyondo Azorbaycan tiirkcosini
nozordo tuturdu, daha dogrusu pantiirkistlor kimi osmanli dilini, Istanbul danisiq
torzini yox, yalmz Azorbaycan dilini nozords tuturdu. Omor Faiq sado xalqm dilini
toblig edirdi. Omor Faiq Nemanzado orob, fars, osmanlh tiikcosini toglid edenlors
{iziinii tutaraq “Toraqqi” gozetinin, 1909-cu ilin 53 sayinda yaznusdir: “Indiki bir para
sairlorimiz tiirk dilimizi lap borbad edirlor: cahilcasine osmanlilar toqlid edib 6z
dillorini ds itirirlor, 6zgosindon do avara qalirlar. Odur ki, Vagqifin, Vidadinin, Zakirin,
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Seyid ©zimin xos, sirin ruhlu seirlorini indikilords gors bilmirik. ©gar bu cahilco
miigollidlik, agor bu saxta sairlik belo gedorco bundan sonra sairlorimizin asarlorinde
qafqazlilarin moigating, psixologiyasina, adatina, teraqqisinin tabii deracasina, dilins
dair bir sey gora bilmayacayiz”(3).

Miiasirlorinin xatirasinden bollidir ki, Omeor Faiq biitov xarakterli, miibarizo
ruhlu, kaskin goalomli bir publisist idi. O, har ciir k6hnaliyin, milli mehdudlugun, dini
xurafatin gati vo barismaz diigsmani olmusdur. Gorkemli adibin asorlori onun xarakter
va diinyagoriigiiniin yetkinliyini biitlinliiklo agmaga kdmok edir.

AMEA-nin miixbir {izvii Abbas Zamanov Omor Faiq haqda yazmusdir:
“Osrimizin ilk illorindon baglayaraq, Qafqazda vo Azarbaycanda moatbuat sohifalo-
rinds ziilma vo istibdada, cohalot vo mdvhiimata qarsi 6lim-dirim miibarizolori aparan
inqilabg1-demokrat miiharrirlorin sirasinda Omor Faiqin 6ziinomoxsus yeri vardir” (4,
s.193).

O.F.Nemanzadonin falsofi diinyagdriisii XIX osrin sonu-XX osrin avvollorindo
Sorqin vo Azerbaycan xalqinin c¢oxasrlik madeniyyati, xiisusilo M.F.Axundovun
materialist, ateist irsi, S.9.Sirvaninin maarif¢iliyi, H.B.Zardabinin tobii-elmi ideyalar1
ilo six varislik alagesi olan adibin diinyagoriisii, hom do gabaqcil rus elmi-ictimai
fikrinden vo miiteroqqi adebiyyatindan qidalanmisdir. Tiirk adebi-ictimai fikrinin
N.Kamal va T.Fikrat kimi parlaq niimayandslorinin demokratik vo humanist ideallar1
da Omor Faiqin diinyagoriisiine tosir gdstormisdir.

Omor Faiqin falsofi diinyagériisiinii arasdiran BDU-nun dosenti, falsofo iizro
folsafs doktoru Fazil Vahidov Omeor Faiqin folsofi diinyagoriisiiniin formalasmasi,
onun sosiomadoni ideya inkisafini vo yaradiciliq foaliyyatini: 1906-ci ilo qodor, 1906-
1920-ci illor vo sovet dovrii (1921-1937) olmagla ii¢ morhaloys bolmiisdiir. Eyni
zamanda tarixi hoqiget namins demsliyik ki, todqiqat¢1 F.Vahidovun fikrino gors,
gorkomli mollanasraddinginin diinyagoriisiinde marksizm-leninizm ideyalar1 da 6z
izini gostarir ki, bunu da o dovr {igiin ¢ox tobii saymaq lazimdir (5, s.5-6).

Demokratik-maarif¢i ideyalarin yayildigi dovrds 6z xalqinin monavi-madeni
cohotdon oyanmasma can atan Omor Faiq Qorbin vo Rusiyanin sosial-madoni
nailiyyotlorindon niimuns gétiirmoklo motbuatin, moktobin, elmin, tohsilin nadanliq
va cahilliys qarsi miibarizasini zaruri hesab edirdi.

Burjua-miilkedar gaydalarinin ictimai toraqqini buxovladigini, hamg¢inin
demokratik dovlet qurulusunun borgorar olmasimi vurgulayan Omer Faiq Sorq
xalglarinin azadliq miibarizasinin qoloba ilo baga c¢atmasini, milli miinasibatlorin
inkisafinin tomin edilmosini comiyystin inkisafinin osas amili hesab edirdi. Bu
baximdan fodakar mollanasraddingi istismar va istibdad qurulusunun dayagi olan ¢ar
rejiminino qarst xalqr miibarizoyo ¢agirirdi. O, miitlogiyyoti damgalamagla
kifaystlonmir, ham do yeni hiimanist-demokratik bir comiyyastin yaradilmasini tasvir
vo toronniim edirdi. Mdvcud anti-humanist qurulusun labiid sokildo inqilab
doguracagina inanan adib xalqi tarixin yaradicisi hesab edirdi. Bu monada todqiqtct
F.Vahidovun asagidaki fikrindo do obyektiv-elmi haqiqoti gérmok lazimdir.
Tadqiqater F.Vahidov O.F.Nemanzadonin folsofi diinyagoriisiindon falsofi bohs edon
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yuxarida soziigedon namizadlik dissertasiyasinin avtorefaratinda yazir: “Onun
fikirlori demokratik azadliga vo xalqin xosboxtliyine nail olmaq {igiin inqilabin
zaruriliyino yonolmigdir. Siibhasiz ki, xeyli dorocodo o vaxt, hom do Zaqafqaziya
xalglar1 arasinda genis yayilmis vo diisiinen beyinlorin digqatini ciddi calb etmis,
marksist-leningi ideyalarin ona samorali tasirinin naticasi idi. Lakin bununla yanasi
onun diinyagoriisii ziddiyyatli tokamiilo ugramis vo o, sosial inqilabin marksist-leningi
sorhinin tam dorki soviyyesine qalxa bilmomisdir, 6z diisiincolorinde ingilabi
meyillori vo gagirislart miicorrad-liberal mithakimolorls birlosdirirdi” (5, s.9).

Miisllifin fikirlori 6z dovriine goro bir qodor ifrat kommunist todqiqate¢i
movqeyindon ifado edilsoa do bu bir haqigatdir ki, XX asrin avvallorinda xalqinin
toraqqisi vo azadligi ugrunda miibarize edon bir ¢ox insanlar, o climlodon digor
mollanosraddingilor kimi Omor Faiq do marksizm-leninizm ideologiyasinda vo
kommunizm nazariyyassinde milli istiglal ii¢lin nicat axtarirdilar.

Onlar azadlig vo miistaqil dovlet quruculugunu mohz sosial-demokrat vo
marksist-leningi tolimdo goriir, rus bolsevizminin hazirladigi dovlet gevriliglorini
demokratik inqilablar1 hesab edib onlarin xalqa, fohle-kendli sinfine xosbaxt hayat
veracayinag inanirdilar.

Omor Faiq 1905-ci il rus ingilabindan sonra Sorq xalglarmin milli-azadliq
horokatinda bas veran, xiisusilo qonsu Iran vo Tiirkiyede gedon hadisalari, prosesleri,
demokratiya ugrunda aparilan miibarizoni alqiglayirdi. O homg¢inin Hindistan, Cin,
Koreya va s. Sarq 6lkslorindoki azadliq harakatini miistomlokagilik boyundurugundan
vo istibdadindan xilas edilmayin, miistaqil inkisafa nail olmagin asas amili hesab
edirdi. Fazil Vahidov bu haqda yazmisdir: “O.Faiqin imperializmin miistomloko
siyasotini ifsa edon ideya irsi bu baximdan dovriimiizde do 6z aktualligini qoruyub
saxlamigdir”(5, s.12). Haqigaton do sosializm cobhasinin aradan qalxmasi ils diinya
hegomonlugu iddialarina qapilmis vo beynslxalq “jandarmeriya” rolunu oynamaq
istayan tocaviizkar dovlotlor heg do yox olmadi, oksino milli zominds, dini miistovido
“parcala hokm siir” siyasatini yeni merhslads davam etdirdilsr.

Omor Faigin folsofi diinyagériisiindon bohs edorken gostormok lazimdir ki,
gorkamli adib dini-idealist mévqgelorden materialist-ateist movqelora qader tokamiil
yolu kegmigdir. O har seydon avval dovriiniin ictimai-siyasi va ideoloji problemlarine
toxunarken 0z fikirlorini miicarrad kateqoriyalarla deyil, kiitlo vo oxucular ii¢iin
anlasiqli olan falsofi mena dasiyan terminlorls ifads edirdi.

O.F.Nemanzado tobioti obyektiv realliq hesab edorok insan idrakinin qiidrotine
inam tolgin edirdi. Omor Faiq tobiotdo hor seyin daim doyismo vo yenilosmodo
oldugunu gostorirdi. Omar Faiq comiyyotdoki sosial toboddiilatlar1 da zoruri bilirdi.
Bu baximdan adibin monoavi-oxlaqi doyorlors ¢evik tofokkiirlo qiymot vermosi, hakim
sinif vo tobagalarin, riyakar, monfostparast, mokrli din xadimlerinin ¢iiriik daxili
alomini toraqqiys bir angal kimi ifsaedici pafosla toqdim etmasi ¢ox tobii idi.

Islamin siyasi alot olmasmi, dini fanatizmi, soxsi miilkiyyat ehtirasimi, qadin
hiiqugsuzlugunu miitoraqqi etik normalar movqeyindon qamgcilayan Omor Faiq
imumiyyatlo feodal-patriarxal miinasibotlorin diismeni olaraq kaskin maoqalolor
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yazirdi. Xalqmn mévhiimat vo xiirafatdan ayilmasini, 6z saglam diisiincesini ortaya
goymasini istoyirdi. Yeri golmiskon, mollanasraddingi adib avvolco “Sorqi—Rus”,
“Molla Nesraddin” daha sonralar “Toraqqi”, “Irsad”, “Ac1q s6z” vo s. motbuat
organlarinda miintozom ¢ix1s edirdi. Omor Faiq xalqmn azadlig1 vo xosboxtliyini 6z
hoyatiin monas1 vo oxlagi borcu hesab edon soxsiyyat idi. Omor Faiqo gora Har bir
$oxs comiyyotin iizvii oldugu {i¢iin onun maraqlari, soadoti vo rifahi ictimai
ohamiyyatli olmalidir. Vatona moahobbat, vatonin azadlig1 va ¢igoklonmasi hor bir
insanin ali mogsadi olmalidir (5, s.15).

Omor Faigin odobi-estetik goriislori do miitoraqqi xarakter dastyaraq realist
incosonatin bargorar olmasii toblig edirdi. Omor Faiqo gors, Incosonot comiyyatin
inkisafina xidmot etmolidir, xalqin oyanigina, azadligina bigans olan sonat asori
iiroksiz vo dliidiir. O.F Nemanzado osl incasanati hay-kiiylii, riyakar, maraqlara qulluq
gostoron oqidosiz incosontdon forqlondirirdi. Onun fikrinco, asl yazigi, sair, hoqiqi
sonatkar omokei insanlart miidafio etmsli, xalqin qaygi vo ehtiyaclarindan bohs
etmolidir.

Omor Faiq realist odobiyyati kondlilorin, zohmat insanlarinin, sads xalqin
istismardan azad edilmosi yolunda qiidratli silah hesab edirdi. Onun yaradiciliq
proqramina gora, asl sanotkarin hoyati miibarizodon konarda qala bilmozdi. Qaddar va
miistobid hakimloras, despot bascilara, doraboylik iisuli-idara qurulusuna qarsi ¢ixan
sonotkar1 ddyiisen asgarlo miiqayise edon Omer Faiq yazirdi: “Forq bundadir ki, onlar
miistabidlora qars1 qilinc vo bombalarla deyil, biliyin vo maarifin giicii ilo ddyiistirler”
(1, s.47).

Omor Faiq tolob edirdi ki, sonotkar hoyat hadisolorinin sadoco miisahidogisi
olmali deyil, miiteraqqi meyillora xidmatini gostormolidir. O jurnalistlori “millatin
ruhu” adlandirir, xalq1 oyatmaq isindo, siyasi stiurunun yiiksalmasi prosesindo foalliq
gdstormolorini zaruri bilirdi (5, 5.20). Omor Faiq realist odebiyyatin ictimai hadisalorlo
va xalqin hayati ilo six baglh olmasindan ¢ixis edorak incesonstin torbiyavi roluna
yiiksok qiymat verirdi vo onu lokasiz, parlaq gilizgii ilo miiqayiss edirdi.

Beloliklo, Omer Faiq Nemanzadonin falsofi diinyagoriisiiniin, etik-estetik
fikirlorinin tohlili vo todqiqi gostarir ki, gérkomli adibin yaradicilig1 sosial-falsafi
baximdan bu giin do 6z aktual doyerini qoruyub saxlamaqdadir.

Gorkomli mollanasraddingi, istedadli publisist, jurnalist vo ictimai xadim Omor
Faiq Nemanzadenin yaradiciligi-maqals, felyeton vo xatiralori XX asrin avvallorinds
Azorbaycan xalqnin ictimai-siyasi miibarizosini, monovi inkisafini, 6ziliniitanima
prosesini, habelo dévriin odobi salnamesini parlaq sokildo ifads edir. Omor Faiq
“Molla Nasraddin” moktabinin, mollanasraddingiler corayaninin ideya rohbori olan
Mirzas Calilin maslak yoldasi, avezsiz kdmakeisi, an sadaqatli cobhadasi kimi jurnalin
nasri va faaliyystinds halledici rol oynamigdir.
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XULASO
OMOR FAIQ NEMANZADONIN FOLSOFi GORUSLORI

Mogalo gorkomli Azorbaycan publisisti, C.Mommodquluzadonin “Molla
Nosraddin” jurnalindan da homkari olan olan Omor Faiq Nemanzadonin falsofi vo
etik-estetik diinyagdriisii haqqindadir. ©dibin yaradiciligina nazor saldiqda goriiniir
ki, o xalqin movhiimat vo xiirafatdan ayilmasini, 6z saglam diislincesini ortaya
goymasini istayirdi. Omor Faiq Nemanzadonin falsofi diinyagdriisiiniin, etik-estetik
fikirlorinin tohlili vo tadqiqi gosterir ki, gorkomli adibin yaradicilig1 sosial-folsafi
baximdan bu giin do 6z aktual doyerini qoruyub saxlamaqdadir.

PE3IOME

OUJTOCOPCKHUE MUPOBO33PEHUA OMAPA ®AUKA HEMAH3A/IE

Cratpsi mocBsiiieHa (GUIOCOPCKUM M 3TUKO-3CTETHYECKUM MHUPOBO33PCHUSIM
Omapa ®aumka Hemanzazne, BUgHOMY a3epOailpkaHCKOMY MYyOJNHIUCTY W KOJUIETe
Jx.Mamenkynuzaje u3 caTupuueckoro xypHaina «Mosuta Hacpagnuny». B3rnsnys
Ha €ro TBOPYECTBO, MOXHO MOHATH uTo OMap damk Bcerjga XoTen M30aBUTh CBOWM
HapoA OT CyeBepHs M BBIIBUHYJ CBOI 3paBYI0 MBICIb. AHANW3 W H3Y4YCHHE
¢umocopckux W ITHKO-ICTETHYECKMX WACH JKypHAINCTAa TIOKAa3bIBAIOT, HYTO
aKTyaJbHOCTh TBOPYECTBO BBIJAIOIIETOCS MHCATENs C COLHMaIbHO-(QUIOCOPCKON
TOYKH 3PEHUSI COXPAHIETCS U 1O CEH ICHb.

SUMMARY
PHILOSOPHICAL WORLDVIEWS OF OMAR FAIG NEMANZADEH

The paper is dedicated to the philosophical and ethic-aesthetic views of Omar
Faiq, the outstanding Azerbaijani publicist and colleague of Jalil Mammadguluzadeh
from satiric journal “Molla Nasraddin”. Looking to his works gives out that Omar
Faig had always wanted to save the people from superstition and keeps its solid
thought. Analysis and study of the journalist's philosophical and ethic-aesthetic ideas
indicate that the writer's socio-philosophical outlooks are still actually.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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OCHOBHBIE TEOPETUYECKHUE MOJEJIX SMOIIMOHAJIBHOI'O
HUHTEJUJIEKTA

Ismayilova Nigar Yasar qizt
Baki Doviat Universitetinin dissertant

Acar sozlar: emosional intellekt, emosional bacariq,emosional intellektin
modellori

Key words: emotional intelligence, emotional competence, emotional intelligence
models

Knroueesvie cnoea: IMOYUOHANbHBLU UHmMennexm, OMOYUOHAILHASA
KOMNEMEeHMHOCHb, MOOEIU IMOYUOHANbHO20 UHMENIeKMA

HenaBHo yueHble BBISICHUIIN, YTO TOHUMAaHUE CBOMX AMOLIMHI U APYTUX ABISAETCS
KJIIOUOM K yCIIEIIHON KU3HH. Te JII0A1, KOTOPBIE OCO3HAIOT ce0s M UyTKO OTHOCSTCS
K JpyrduM, YOpPaBisIIOT CBOM Jefa C MYyApPOCTbIO M H3ALIECTBOM, JaXe B
HEOIAronpusATHEIX 00cTosATENbCcTBaX. C IPYrol CTOPOHBI, T€, KTO 3MOIMOHAIBHO
HErpaMOTHBI, BBIACIAIOTCA B KM3HM HEAOPasyMEHHUSMH, pa304apOBaHUAMU H
HEyJayHbIMM OTHOLIEHMsIMU. HaydHoe MOHMMaHHE 3MOLMOHAIBHOTO HMHTEIUIEKTa
MTO3BOJISIET Pa3BUBATh SMOIIMOHAIEHBIE HaBBIKH, YTOOBI JKUThH O0JIee MOITHOIEHHOW H
IPOyKTUBHOM KU3HBIO.

Cy1iecTBYIOT pa3Hble B3IJIAAbI HAa TO, YTO TAKOE SMOLIMOHAIBHBINA UHTEIIEKT U
KaK €ro ClIeIyeT onpenesaTs. B nanHO# 00iacTu cylmecTByIOT TpU TEOPUH, KOTOPBIE
MPUHUMAIOTCS] B HAYYHOM COOOIIECTBE KaK OCHOBHBIE KOHIETIIMH SMOIMOHAIEHOTO
uHTesekTa. lannas paboTta pokycupyeTcs Ha TpeX OCHOBHBIX B3IJIs11aX, U OCHOBHAS
LeNlb CTaTbd COCTOMT B TOM, 4YTOOBI OOBSCHUTH OTH pa3Hble B3IJISIBL
OMOIMOHANBHBIN WHTEIUIEKT - 3TO PacTymias 00JIaCTh WCCIEOBAHUN, W TTOCKOIBKY
TEPMHH «3MOLIMOHAJIBHBIA MHTEJIEKT» CTajl OYEeHb MOMYJSPHBIM JUIl OOIIEeCTBEH-
HOCTH, B&’KHO OTMETHUTb, YTO CYIIECTBYET HE TOJIBKO OAHO YETKOE onpenencHue. Bee
TPH B3TJISI/Ia WMEIOT CBOW pa3iMYHBIC OMNpEICIICHUS, TEOPETHUECKHUE MONETH U
pasyinuHble  CIOCOOBI  HM3MEPEHUS HSMOLMOHAIBHOTO HHTEIeKTa. [loCKONbKY
SMOLMOHAJILHBII MHTEJUIEKT CBsA3aH ¢ OoJiee Pa3BUTHIMU O0JACTSAMHU HUCCIICAOBAHUN
SMOLMH U MHTEJIJIEKTa, pab0oTa HAUMHAETCS ¢ KPaTKOIro 0030pa HEKOTOPBIX TEOPHH B
THX obnacTsax. JlaHHBIN 0030p TakKe MPEeNOCTaBISET YHUTATENIM Oe3 TITyOOKMX
3HAHHU B 3TOH 00J1aCTH MPEANOCHUIKA U HICTOPHUYECKH 0030p Tex chep U3 KOTOPHIX
BO3HMKJIA KOHIETILUS SMOLMOHAILHOTO MHTEIUIEKTA.

ITorarme ">MOIMOHANBHBIA HWHTEIUIEKT' TECHO CBJ3aHO C COLMAIBHBIM
uHTeIUIeKTOM. (CaMO TMOHSTHE COIMAbHBIA MHTSIICKT B 1920 romy Obuio
npeanoxeno J. TopHaakoM M 3TO OBUIO ONpEAEIeHO TakuM 00pa3oM, Kak
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CHOCOOHOCTh JIeHiCTBOBAaTh pa3yMHBIM 00Opa3oM B 4YeNOBEYECKHX OTHOLICHUSX.
Nmenno Jx. T'mndopm B cBoeld KyOMYecKOd MOIENH BBIIENWI MECTO IS
CONMAJIBHOTO MHTEIUIEKTa U co cTopoHB M. O’CannBeHa ObuT pa3paboTaH TecT U B
pe3ynbTaTe ObUIO MTOKA3aHO, YTO COLMAIbHBIN HHTEIIEKT MPEACKa3bIBAET HEKOTOPHIE
JKU3HEHHBIE JIOCTIDKEHMs. Pe3ynbpTaThl HMCCIeJOBaHMUs IOKa3ajld, 4YTO MOHATHE
CONMAJBHOTO WHTEJUIEKTa M3JIMINHE, a YCHEIIHOCTh IOHWMAHHUS COIMAbHON
CUTyalluh W yMEHHE aJeKBaTHO ce0s BECTH 3aBUCAT TOJBKO OT BepOATLHOTO
unremnekta. Janee B 1983 rogy ['oBapa ['apmuep omyOnmkoBasn CBOIO MOJEINb
MHTEJIEKTA, pa3/IenB €ro Ha BHYTPHUINYHOCTHBIN U MEXINYHOCTHBIN. B 1988 rony
Pysen bap-OH B cBoeil TOKTOPCKOM TuCCepTalMM BBEN MOHATHE SMOLMOHAIBLHOTO
ko3 Punuenta. P. bap-On BBen NOHATHE SMOIMOHATIBHO-COLUAIBHBIA MHTEIJICKT U
OPEANONIOKMWI, YTO OH COCTOMT M3 MHOTHX, Kak TINyOOKO JMYHBIX, TaK U
MEXJIMIHOCTHBIX CIIOCOOHOCTEH, HAaBBIKOB M yMEHHH, KOTOpBIC, OOBEIHHSSCH,
OTIPENIENAIOT TOBeAeHUe uenoBeka. bap-OH BnepBbie BBen oOo3HaueHue EQ
(emotional quotinent) - KO3(QQHUUIMEHT >MOLNMOHATBHOCTH, MO aHajoruu c 1Q -
koadpdunmentom wuHTemekta. Mogens P.  bap-Ona mpencraBisier  coOoi
TEOPETHUYECKYI0 OCHOBY pa3BUTHSl 3MOIIMOHAIBHOTO WHTEIIEKTa, KOTOPBINH OBLI
NEpBOHAYATILHO Pa3paboTaH IJIsl OLEHKH Pa3IMUHBIX aCHEKTOB 3MOLMOHAIBHOIO
MHTEJJICKTA, a TAKXKe AJIS1 U3YUYEHHs €€ KOHLENTYyaIu3aLum.

Corracao monenu bap-Ona: “IMOIMOHATEHO-COITUATBHBIA HHTEIJUIEKT - 3TO
COBOKYTMHOCTb B3aUMOCBSI3aHHBIX SMOLMOHAIBHBIX U COLIUAIBHBIX YMEHHI, HABBIKOB
u ycunmtene ((hacuInTaTopoB) KOTOPBIE OMPENENSIFOT HACKOIBKO 3(()EKTUBHO MBI
MMOHWMaeM, BBIpakaeM ceOsl, MOHMMAaeM JPYTHX M OTHOCHMCS K HHM, a TaKxKe
CIIPABJISIEMCS C MTOBCEIHEBHBIMU TTOTPeOHOCTsIMU ~ [5].

Bap-OHn Beigenu nate cep KOMIETEHTHOCTH, KOTOPhIE MOKHO OTOXKIECTBUTh
C IISIThIO KOMIIOHEHTaMH SMOLIMOHAIIBHOIO WMHTEIUIEKTAa: MO3HaHUE ceOs, HaBBIKU
MEKIMYHOCTHOTO OOIEHHS, CIIOCOOHOCTh K a/anTally, YIpaBJIeHNEe CTPECCOBBIMU
CUTYyalusMH, npeodiiaaaroliee HacTpOeHHE.

BayTpunuunocTHas cdepa, kacaeTcsi CHoCOOHOCTH HOHUMATh ¢e0sl U yIPaBIIsATh
co00ii. Bo BHYTpHIMYHOCTHOII chepe aBTOp BKITIOUAET:

® CcaMOaHaJH3 - CIIOCOOHOCTH PacIlO3HABATH, YTO YEIOBEK YyBCTBYET U TIOYEMY
3TO YyBCTBYET

®  aCCEePTHUBHOCTH (CaMOYTBEPXKICHHUE) - CIIOCOOHOCTH OTKPBITO BBIPAXKaTh CBOU
MBICJIM ¥ YyBCTBa, ObITH TBEPABIM U 3aILUILATH CBOIO TOUKY 3PEHHUS

® HE3aBHCHMOCTb - CIIOCOOHOCTh HAIIPABJIATh M KOHTPOJIMPOBATH CAMOI0O CE0sI

® CaMOYBaXXCHUE - CIIOCOOHOCTh IPU3HABATh CBOM CHJIbHBIE U CJIa0ble CTOPOHBI
1 OBITH XOPOIIIETO MHEHUS O cebe, HeCMOTpA Ha clabocTH

e caMopeanu3anusg - CIHOCOOHOCTh pPEaTN30BaTh CBOW MOTEHIHAT M OBITh
Y/IOBJIETBOPEHHBIM CBOMMH JOCTHKEHUSIMH Ha paboTe U B JINYHOM KHU3HU.

Cdepa MeXIMYHOCTHBIX OTHOLIEHHH - CIIOCOOHOCTH B3aMMOJICHCTBOBATH C
JIOABMHU Ha YpOBHE HCKyccTBa OOLIeHHs. B MeXnuyHOCTHOW cdepe BbiaenseTcs
CJIEAYIONIME CIIOCOOHOCTH: AMIATHS — 3TO YMEHHE NMOHUMATh UyBCTBAa JPYTUX U
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CHOCOOHOCTh JaTh WM HOHSATh, YTO BaM M3BECTHBl WX YYBCTBA; COLMAaJbHas
OTBETCTBEHHOCTb — CIIOCOOHOCTH K  B3aWMOBBITOJHOMY  COTPYIHHUYECTBY,
BKIIFOYAlOIags B ce0s COBeCTh, HPABCTBEHHOCTh H 3a00Ty 0 OMmKHEM;
MEKJIMYHOCTHBIC OTHOIIEHHS — 3TO HABBIKH KOHCTPYKTHBHOTO OOIIECHHUSI 4epe3
BepOasibHBIE M HeBepOanbHble KOMMYHHMKALMH, CIIOCOOHOCTh yCTaHABIMBATh U
MOJICP)KUBATh ~ B3aWMOBBITOAHBIE  OTHOIIEHHWS, OCHOBaHHBIE Ha  YYyBCTBE
9MOLMOHAIBHON OJIM30CTH, YMEHHE YYBCTBOBAaTH ce0si CBOOOTHO M KOMQOPTHO B
COLMANIbHBIX KOHTAKTaX.

Cdepa apanTUBHOCTH - CIIOCOOHOCTH OBITH THOKUM, PEANMCTHYHBIM, aeKBATHO
BeCTH cebs B JTI000M CUTyallMy U peliaTh MpoOJieMbl IO Mepe MX BO3HUKHOBEHUs. B
chepy amanTHBHOCTM BXOJIST: PELICHHE MPOOJeM — CHOCOOHOCTb BBISIBISTH U
¢dopmynupoBath NpoOJIeMBl, a TakXe BbIpaOaTbHIBATh U IHPETBOPSITH B JKU3HD
MOTEHITMATBHO 3((EKTUBHBIE MyTH WX pEUICHHS;, OIEHKA ICHCTBUTEIBHOCTH —
CIOCOOHOCTh BEPHO OIPENEIATh COOTHOIIEHHE MEXTy CBOUM ONBITOM M TE€M, YTO
O0OBEKTUBHO CYLIECTBYET, AaKIEHT CTAaBUTCS Ha NparMaTu3M, OOBEKTHBHOCTD,
aZIeKBaTHOCTH BOCTIPUSATHS; THOKOCTh — CITIOCOOHOCTH COTJIaCOBBIBAaTH CBOM YYBCTBA,
MBICITH U JISHCTBHSI C MEHSIOLIMMHCS 00CTOSTETLCTBAMM; YMEHHE aJallTHPOBATHCS K
HE3HAKOMBIM, HENPEACKa3yEeMbIM U OBICTPO MEHSIOIINMCS 00CTOSTEILCTBAM.

Cdepa ymeHHs CIIPaBUTBCSI CO CTPECCOM KacaeTcs TOJIEPAHTHOCTh K CTPEcCy H
CIIOCOOHOCTh KOHTPOJIMPOBAaTh CBOW HMMITYJIBCH. TOJNEPAaHTHOCTh K CTpEccy —
CHOCOOHOCTH MPOTHUBOCTOSITH CTPECCOBBIM CUTYALMSIM 0€3 CHMITOMOB (PH3HMUECKOT0
WIN 3MOLMOHAIBHOTO HanpspkeHHs. KoHTpoib MMIyJIbCUBHOCTH — CIIOCOOHOCTB
YCTOATH Tepes co0Ia3HOM, TOOYXKIEHNEM IEHCTBOBATH Ha BOJTHE AMOIINH.

B cdepy oOmero HacTpoeHHs BXOAUT ONTHMHU3M - 3TO CIIOCOOHOCTH
NOJ/ICPKUBATh PEATUCTUYHYIO IOJIOKHUTENbHYI0O YCTAaHOBKY, OCOOCHHO MpHU
HeOIaronpusATHBIX 00CTOSTENbCTBAX. [1].

Hogrrit Bcruteck nHTEpEca k npobieme Hadancs B 1990-¢ roasl, koraa [Tutep
Coanoseit u J»xoH Meliep npeUI0KUIN MOHATHE SMOLMOHAIEHOTO MHTEIUIEKTA, 10/
KOTOPbIM OHHM IIOHMMAJIH «CIIOCOOHOCTh OTCJIEXKHBATh COOCTBEHHBIE U UY)KHE
YyBCTBA M OMOIIMH, pa3nu4yaTh WX M HCHOJB30BATh 3Ty HHOOPMAIUIO IS
HANPAaBJICHUs MBIIUICHUS U JSHCTBHID [6]. DTOT MOAX0JI, CUUTAIOIIUICS HanboJee
OPTOAOKCAJIbHBIM, ITOJYYHJI HA3BaHUE MOJIEIIU CIIOCOOHOCTEM.

B pamkax Momenw cIOCOOHOCTEH BBIACTSIOTCS CIEAYIONINE HepapXudecKu
OpraHu30BaHHbIE CIIOCOOHOCTH, cOCTaBstomue DU:

1. BocmpusTHE U BBIPasKCHHE IMOLUI

2. mnosblieHHE Y3PPEKTUBHOCTH MBILIUIEHHUS C ITIOMOILBIO SMOLMH

3. TOHUMaHHE CBOWX M UYXKUX dMOLUN

4. ynpaBieHHe SMOLUSIMHU

TOYHOCTH OLIEHKU U BBIPRKEHHS 3MOLMH, XapaKTEepU3yeTcss TeM, YTO SMOLUH
SIBIIIIOTCS JIJISl YEJIOBEKAa CHTHAJIIOM O BaYKHBIX COOBITHAX, KOTOPBIE MPOHCXOJAT B
Mupe, O0yJib 3TO BHYTPEHHUI MUD WM BHEIIHUNA. Ba)kHO TOYHO MOHMMATh KaK CBOM
SMOLIMM, TaK W SMOIMH, KOTOPHIE HCHBITHIBAIOT JpPyTHE JIIOJU. OJTO yMEHHE



218 Ismayilova Nigar Yasar qizi

NpeAcTaBiIseT OO0 CIOCOOHOCTH OMPENETUTD SMOLUH 10 PU3MUECKOMY COCTOSTHUIO
U MBICIAM, O BHEIIHEMY BHMIY M TIOBeIeHMIO. lcnomb3oBaHMe 3MOLUI B
MBICTTUTENTFHON AESITEIHHOCTH BIUSET HA TO, KaK YEJIOBEK [yMaeM M O YeM JyMaerT.

OMOILIMY HaNpaBJISIIOT BHUMaHHE YeJIOBEKa Ha Ba)KHBIE COOBITHS, TOTOBST K
OIpeIeJICHHBIM ACHCTBHUAM M BIUSIOT HAa MBICIIUTENBHBII pouecc. JTa ClIOCOOHOCTh
MMOMOTaeT MOHAThH, KaK MOYKHO AyMaTh Ooiiee 3 heKTUBHO, NCTIONB3Ys aMorun. [lox
yMEHHEM MOHHMMAaTh 3MOIMH, aBTOPHI MOAPA3yMEBAIOT CIIOCOOHOCTH ONPEACTUTH
MUCTOYHUK SMOLMH, KIacCH)UIUPOBATh 3MOLMH, DPACIO3HABATH CBS3U MEXKIY
CIIOBAMH M 3MOLMAMH, HHTEPIPETHPOBAaTh 3HAUYEHHUS HMOLMH, Kacarolluxcs
B3aMMOOTHOILCHUH, TIOHUMaTh CJIOXKHBbIC (aMOHMBAaJICHTHBIE) YYBCTBA, OCO3HABAThH
MEPEX0/Ibl OT OJHON 3MOIMH K APYTOi M BO3MOXKHOE JaJIbHEHIIIEE pa3BUTHE IMOLUH.

VYnpasieHue 3MOLMSMH, 10 MHEHHIO aBTOPOB - 3TO CIIOCOOHOCTh MPUHUMATh
SMOILIMK BHE 3aBHCHMOCTH OT TOTO, SIBISIOTCS JM OHM JKEJAeMBIMH WM HET, H
BBIOMpATh CTPATETMH TOBEICHHUS C WX YYEeTOM. JTa CIHOCOOHOCTH OTHOCHTCS K
YMEHHUIO UCIIOJIB30BaTh WH(POPMALIUIO, KOTOPYIO AT SMOLIMH, BBI3BIBATH AMOLMU
WIA OTCTPAHATHCS OT HUX B 3aBHCHMOCTH OT MX WH(OPMATHBHOCTH WIIH TOJB3BI,
YIPAaBIATh CBOUMH U UYKUMH SMOLIHSIMHU.

Bce BhIleonucanubie CIOCOOHOCTH HEOOXOIMMBI [l BHYTPEHHEH PeryJsisiuuu
COOCTBEHHBIX 3MOLIMOHAIBHBIX COCTOSHMA W [yl YCIELIHBIX BO3ACHCTBMH Ha
BHEIIHIOIO CPEeJly, MPUBOIAIINX K PETYISINN HE TOJIBKO COOCTBEHHBIX, HO U UYXKUX
3MOLUH.

Hanee x HuM npucoenunuics Canoyas HdeBun Kapy3o KTopblil oTMEUaeT, 4To
«OYeHbp BAXXHO IOHWMATh, YTO 3MOIIMOHAIBHBIM HWHTEJUIEKT 3TO HE TPOTHUBO-
MOJIOKHOCTh MHTEIUIEKTY, HE TpHyM{] pa3dymMa HajJ YyBCTBAMH, OTO YHUKAIBHOE
nepeceyenne ooboux npoueccon». B 2002 roxy onu npemioxxuim HoBbIi TecT-MSCEIT
V. 20. (the Mayer-Salovey-Caruso Emotional Intelligence Test). Dta meroanka
okazanach Oojee cOalaHCHPOBAHHOW M HENPOTHBOPEYMBOMN, MOKa3zaja XOPOILINE
MICUXOMETPUUYECKHUE PE3yNIbTaThl U MONIy4dniIia HanOobliee pacpoCcTpaHEeHHUE.

Brimegmas B cBer B 1995 romy kuura J[. T'omemana «3OMouuOHaJIbHBIN
WHTEIUIEKT» B 3HAUNTEIIBHON Mepe CriocoOCTBOBaNIa YCKOPEHEHHUIO 3TOTO MOHATHS. B
cBoeil KkHure [oynmman yOeOUTENbHO JOKAa3bIBaET, IOYEMY OSMOLMOHAIBHBIN
MHTEJUICKT HuMeeT Ooibiunee 3HaueHue, deM [Q. lIMeHHO moau C BBICOKHM
SMOLMOHATBHBIM HHTEIUIEKTOM JIydllle MPUHUMAIOT pemeHus, 3hdexTuBHee
JIEHCTBYIOT B KPUTHYECKHUX CUTYALUAX U JIyUllle YIIPaBIIAIOT CBOMMH TOYNHEHHBIMH,
4TO, COOTBETCTBEHHO, M CITIOCOOCTBYET UX POCTY IO CIYKeOHOI nectHule. [2].

. Toynman, 4TO 3MOLMOHATIBHBIN MHTEJJIEKT - 3TO CHOCOOHOCTH OCO3HABATh
CBOM 3MOITUH W IMOIIAHN JIPYTHX, YTOOBI MOTHBHPOBATH CE0S U IPYTHX W YTOOBI XO-
POLIO yNIPaBIsTh IMOLMIMH HaeJUHE ¢ COOOM 1 IPH B3aUMOACUCTBHH € Ipyrumi [3].

ABTOp, B CBOCH MOAEIM SMOLMOHAIBHOIO WHTEIUIEKTa BBIACISCT TaKue
KOMIIOHEHTHI KaK: IMOIIHOHAIBHOE CAaMOCO3HAHHNE, KOHTPOJIb, COIIMAIbHAS Yy TKOCTbD,
yIpaBieHUE OTHOLIEHHAMH. OMOIIMOHAIBHOE CAMOCO3HAHHE - MPUCITYIIMBAHHE K
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CBOMM BHYTPEHHHM OILYIIEHUSM M OCO3HAaHUE BO3JEHCTBHE CBOMX 4YyBCTB Ha
COOCTBEHHOE IICUXOJIOTHYECKOE COCTOSTHHE.

B komMmoHeHTe KOHTpOIIb BBIJENSETCS TaKWe IMOKa3aTelH KakK: yBEepEeHHOCTH B
cebe - 3TO 3HAHME CBOMX CIOCOOHOCTEH MO3BOJISET YEJIOBEKY IIOJHOLIEHHO
UCII0JIb30BaTh CBOM CHJIBHBIE CTOPOHBI; OTKPBITOCTh - HCKPEHHEE BBIPAKEHUE CBOMX
YyBCTB M YOEXIEHHH; aZanTUBHOCTh - CIIOCOOHOCTH JIOBKO paCHpaBIATHCA C
MHOT000pa3HBIMU TPeOOBAHUSIMH, HE TEPSsi COCPEAOTOUCHHOCTH U SHEPTHHU; BOJIIO K
no0eJie - CIOCOOHOCTD YEIOBEKa OPUEHTUPOBATHCSI Ha BEICOKUE JIMYHBIE CTAHIAPTHI,
3aCTaBISIOIINE IIOCTOSHHO CTPEMMTBHCSI K COBEPLICHCTBOBAHUIO - IIOBBILICHUIO
Ka4yecTBa COOCTBEHHOW PabOThI.; HHUIIMATHBHOCTD - 3TO CIIOCOOHOCTH MCIIONIB30BATh
OnaronpusTHBIE BO3MOXXHOCTH JUIS JTOCTMXKEHHS TIOCTAaBJICHHBIX PE3YJIbTaTOB; MOJ
ONTUMHM3MOM TIOHHMAETCsl CIIOCOOHOCTh HAaWTH BBIXOA M3 CIOXHOH CHUTyaluH,
MO3UTHBHO BOCHPWHUMATH JAPYTHUX JIOJEH, OXHIas OT HHUX CaMBIX JIYYIIUX
IIPOSIBIICHUN.

K coumanpHOH YyTKOCTH OTHOCHTCS: CONEpPEXKHUBAHHE - CIIOCOOHOCTH
MPUCTYIINBAThCI K Uy)XKUM TE€PEKMBAHUSAM, YMEHHE HACTPOUTHCS Ha MIMPOKHMA
JIMana3oH SMOIMOHANBHBIX CHUTHAJIOB. JIEJIOBAas OCBEIOMJICHHOCTh - CIHOCOOHOCTB
BBIABIISITh BaKHEHINE COLUabHbIE B3aUMOJCHCTBUS M Pa30UpaThCsl B TOHKOCTSIX
BJIACTHOM MepapXuu; NpenynpeIuTeIbHOCTh - 3TO CHOCOOHOCTh, CTPEMUTCS CO3AATh
B OPTaHM3AINY TOJIOXKUTEIHHBINA 3MOIIMOHATBHBIN KINMAT.

K ympaBneHnio OTHOIIEHUSIMA OTHOCHTCS: BOOJYLIEBICHUE - 3TO CIIOCOOHOCTH
BBI3BATh y APYTMX OTKIMK M OJHOBPEMEHHO YBJIEUb UX NPHUBJIEKATEIbHBIM 00pa3oM
Oymyriero wiu oOIei MICCHEH; BIMSIHIE-3TO CIIOCOOHOCTEH OKa3hIBATh BO3CHCTBIC
Ha JIOAel: OT yMeHHs BBIOpaTh BEPHBIM TOH NPU OOpalleHMd K KOHKPETHOMY
CIIyILATENIO 10 CIOCOOHOCTH MPUBJIEYb HAa CBOIO CTOPOHY 3aWHTEPECOBAHHBIX JIUII U
JOOUTBCS MAacCOBOM MOANEP)KKM CBOEH HWHHULMATUBBL, IOMOLIL B CaMOCO-
BEPLICHCTBOBAHUH - 3TO CIIOCOOHOCTH, MPOSIBISITH HEMOAJCIBbHBIH HHTEPEC K TEM,
KOMY IOMOTalOT COBEPILIEHCTBOBATHCS, BUASAT UX LIENIU, JOCTOMHCTBA M HEJOCTATKU;
COJEeHCTBIE N3MEHEHUSIM-CIIOCOOHOCTD Pa3IIAAeTh HEOOXOAUMOCTh B U3MEHEHUSX,
OpOCHTh BBI30B YCTAaHOBHBIIEMYCA IOPSAAKY BEIIed M OTCTaWBaTh HOBBIHA; K
YPeryJIMpoOBaHUI0 KOH(IUKTOB OTHOCUTCS CIOCOOHOCTH MOHSTH Pa3Hble MHEHHS U
3aTeM HalllyaTh TOUKY CONPHUKOCHOBEHUS - eall, KOTOPBIH CMOTYT pa3ieinuTh BCE;
KOMaHAHas paboTa M COTPYAHHYECTBO - 3TO YMEHHE CO3[aTh B OpraHHU3aINH
atMocdepy OONIHOCTH M TOAaTh NPUMEpP YBAKHUTEIHHOTO, OT3BIBUMBOTO U
TOBApUIIECKOI0 OTHOLIEHMS K JIFOJIM, YMEHHE BOBIEKaTh OCTAJbHBIX B aKTHBHOE
CTpEMJICHHE K OOIIUM HeanaM.

Takum 00pa3oMm, BBLIENSIOTCS CIEAYIONIME TEOPHH SMOIHMOHAIBHOTO
MHTEJJIEKTa: TEOpHs SMOLHMOHAJIBHO-MHTEIUIEKTYalbHBIX crocobHocteit [1.Camo-
BeeM, [Ix. Meitepom, 1. Kapyso; Teopuss 3MOLMOHaIbHOM KommeTeHTHoctd /.
l'oynmmeHa; HEKOTHHTHBHas TEOpHs ASMOLMOHaIbHOTO wHTewiekta P. bap-Omna.
OCHOBHO# XapaKTE€PUCTUKOM IMOIIMOHATIBHOTO HHTEIJIEKTA, SIBISIETCS COBOKYITHOCTD
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CHOCOOHOCTEH K TIOHMMaHUIO M  YNPaBJICHHUIO COOCTBEHHBIMH SMOLMSIMH,
MOHMMAHUIO U YIIPABICHHUIO SMOLMSMH APYTUX JTIOACH.

B macrosimiee BpeMs cymecTByeT MOTPEeOHOCTh B NaJbHEUIIEM HCCIEAOBAaHUU
(eHOMEHA HMOIMOHAIBHOTO WHTEJUIEKTA, €r0 CTPYKTYPBI, IyTel €ro pa3BUTHS, UTO
CMOXET J1aTh PEAJBbHYI0 BO3MOXHOCTh ONTHMH3ALMHA B3aHMOOTHOLICHUH dYepes
Ooiee T1iyOOKOE OCO3HAaHHE SMOIMOHAIBHBIX TMPOIECCOB W COCTOSHHIA,
BO3HHUKAIOLTUX MEX]Ty JIOABMH B MIPOIECCE MEKINYHOCTHOTO B3aUMOICHCTBHSL.
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XULASO

Mogqalads emosional intellektin inkisaf tarixi vo osas anlayislari, miixtolif
yanagmalarda emosional intellektin 6yronilmasi (sosial vo emosional intellekt R. Bar-
On, Mayer-Salovey-Karuso (qabiliyyatlor modeli), Daniel Goleman modeli) togdim
olunub. Bununla yanasi emosional intellektin struktur komponentlorinin
xiisusiyyatlari do geyd edilib.

PE3IOME

B pabote mpencrasieHa UCTOPUS Pa3BUTHSI M OCHOBHBIE OIIPE/ICIICHHS TOHSTHUS
SMOLIMOHATBHOTO HWHTEJUIEKTa, MCCIe0BaHUs 3SMOLMOHAIBHOTO WHTEIUIEKTa B
paMKax pazIMYHbIX T0IX0A0B (MOENb COUUAIBHOIO U AMOLMOHAIBHOTO MHTEIJICKTa
P. Bap-Ona, Maiiepa — Camnogeit — Kapy3o (Moxens criocoOHOCTEH), Momens Jlanmam
loynamana). Takke ObUIH OTMEYEHBI OCOOCHHOCTHM CTPYKTYPHBIX KOMIIOHEHTOB
HMOLMOHATILHOTO UTEIUIEKTa

SUMMARY

The work presents the history of development and basic definitions of the concept
of emotional intelligence and the study of emotional intelligence in various
approaches (the model of social and emotional intelligence R. Bar-On, Mayer-
Salovei-Caruso (model of abilities), the model of Daniel Goleman). Also, the features
of the structural components of emotional intelligence were examined.

Capa tovsiyo etdi: dos.A.Soamondarova
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PRINCIPLES OF HAMIDUDDIN AL-FARAHI’S EXEGESIS OF THE
QUR’AN AND INTERPRETATION OF SURAH AL-FiL

Ass. Prof. Hayrettin Oztiirk
Unversty Of Samsun

Key words: Fardhi, Elephant, Companions of Elephant, Chapter of Elephant, al-
Farahi’s method of commentary, al-Fardhi’s Commentary on Chapter “The
Elephant,” the incident of al-Fil according to Qur’an, birds of prey.

Knwouesvie cnoea: Dapaxu, Acxab anp-Qunv, Cypa anv-Purs, [lpunyuns
macgcupa @apaxu, Komenmapuu @apaxu k cype ano-Dunv, Tema «Acxab ano-DQunby
6 Kopane, ITmuyst OxomHnuku

Introduction

The works of Hamid al-Din al-Farahi (1862-1930)!who is one of the great
scholars and intellectuals in Indian sub-continent, drew attention of researchers
interested in Quranic studies in Indian sub-continent and Europe and numerous
articles were written about him. Al-Farahi has many works in the field of Quranic
exegesis and came up with novel interpretations on verses. The reason for me to write
this article was Farahi’s different interpretation of surah al-Fil. During my research
stay in England, the studies about Farahi had drawn my attention. One of these studies
was Mustansir Mir’s comments regarding Farahi’s reflections of surah al-Fil*> Mir
summarizes Farahi’s arguments on surah al-Fil and the method Fardhi used in his
exegesis. Mir comments on the answers given by Fardhi on the questions regarding
the interlocutor in surah al-Fil, the focal point of the surah, the motivation behind

* Yrd. Dog. Dr., OMU Ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dals,
hayrettin.ozturk55@hotmail.com

! Farahi was born in 18 November 1863 in the Northern part of India, namely Azam Garh. He took lesson
from Sibli Nu’mani, the prominent scholar of India (1914). He took figh lesson from Abdiilhay el-
Leknevi, Arabic Philology lesson from Fayzu’l Hasan Saharanpuri, Hebrew course from Joseph Horovitz
(1874-1931) and philosophy and the Bible course from Thomas Arnold. Learning traditional and modern
disciplines, He gave several courses in colleges and madrasahs through india. He founded Madrasatu’l
Islah and trained many students there. He spoke Arabic, Urdu, Persian, Hebrew and English. He died in
11th October 1930 in Mathura, in in india. See. al-Farahi, Hamid al-Din EbG Ahmad al-Ansari,
Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, trc: Amin Ahsan al-Islahi, Enciimen-i Huddami’l-Kur’an, Lahor
1393/1973, pp. 9-14; Ishtiyq Ali Zilli, “Hamid al-Din al-Farahi”, DI4, Istanbul 1997, XV, pp. 477-478.
2 Mir, Mustansir, Elephants, Birds of Prey and Heaps of Pebbles: Fardhi’s Interpretation of Sirat al-
Fil, Journal of Qur’anic Studies, 1998, p.1-16
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Abraha’s assault and the army of elephants’ exposure to the rain of stones. But Mir
didn’t bring strong criticism against Farahi’s views and only argued that the examples
Farahi chose from Arabic poems were not sufficient and does not constitute evidence
for an interpretative work regarding surah al-Fil. However, Farahi’s claims and
arguments should have been put through more criticism. In order to address this
deficiency, this article was written.

Farahi made very different comments on al-Fil * His claims are as follows: the
surah addressed Quraysh; Abraha’s soldiers were killed by the stones hurled by Arabs
but not by the birds*; a sand storm engulfed Abraha’s troops after the stoning and the
birds referred in the surah in fact came from Mecca Valley to feed on the corpses and
prevented contagion of diseases in the valley. Farahi’s student Islahi made similar
comments in Tedabbur-i Qur’an, Sulaiman Nadvi touched on the issue in Arzu’l
Qur’an® but Mevlana Hifzu’r-Rahman Siyoharavi® and Abu’l-A’la el-Maududi’
opposed to these views and brought criticism to Farahi by offering evidence. All these
debate hovers around Fardhi’s exegesis of al-Fil. In this work, Farahi develops a
wholly distinct perspective in the mainstream exegesis approach. Furthermore, I
consider that this topic is worth a deeper assessment as it probes the surah’s text in
detail, classifies hearsays about the surah and comes up with original interpretations
regarding “The Elephant incident” from religious, historic and literal perspectives.

I.  Tafsir Principles of Farahi

Tafsir Principles of Farahi are categorized into two groups.®

First one is the verifiable and indisputable sources. These sources are viewed as
guide during the writing of exegesis.

The second one is invalidated sources category. These are secondary sources in
Quranic exegesis and needs to be used under Qur’an’s light

A) Indisputable Principles

According to Farahi, besides the Mutawatir Sunnah, the other two external
principles are definite and assumptive principles. The internal principles are the basis.
The external principles on the other hand, are of secondary importance, not a must in
terms of theoretical perspective and can be used in harmony or at least not in
contradiction with the first one.’

3 al-Fardhi, Hamid al-Din EbG Ahmad al-Ansari, Tafsir of al-Fil Azam Garh, Matba‘a
Ma‘arif,1354/1935; al-Farahi, Macmii’ayi Tafdsir-i Fardhi, pp. 365-410.

4 Islahi, Amin Ahsan, Tadabbur-i Qur’dn, Lahor-Pakistan, 1430/2009, IX, Tafsir of al-Fil, pp.365-410.
5 an-Nadvi, Seyid Suleiman, Arzu'l-Qur’dn, Daru’l-Musannifin, 4.edition, Azam Garh, 1955, 1, p.315.

¢ Siyoharavi, Hifzu’r-Rahman, “Ashabu’l-Fil”, Qusasu’l-Qur’dn, 3.edition, Nadvatii’l-Musannifin,
Delhi, nd. p.25.

7 al-Mavdadi, Ebu’l-A’14, T afhimu’l-Qur’dn, Insan Press, Istanbul 1996, VII, Tafsir of al-Fil, pp. 245.

8 al-Farahi, Hamid al-Din Ebi Ahmed Abd al-Hamid al-Ansari, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn and Ta vili’l-
Furkan bi’l-Furkadn, ed-Dairetii’l-Hamidiye, Azam Garh, nd., p. 28

% al-Farahi, Mecmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, pp. 35-39.
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The internal principles from Qur’an are three: Qur’an’s dialect, Qur’an’s Nazm
and exegesis with Qur’an. Now we will try to explain them separately, but they should
be used in sequence during exegesis of Qur’an. Only if they are used in sequence, the
exegesis will be indisputable and accurate.

1. Qur’an’s Dialect

The primary source is the dialect in which Qur’an was written. The Arabic dialect
that was used at that time was very different to the modern Arabic in terms of idioms
and structures. And thus, one needs to be adept at the Arabic dialect that was used at
that time if he or she wants to understand the Qur’an’s method because the literature
of that period was the correct reflector of the Arabic society at the time of Qur’an’s
revelation. Qur’an’s dialect does not have relevance with the contemporary Arabic.
This Arabic is not the one currently used in Egypt or Syria. According to Farahi, when
it comes to the Quranic dialect; Imru’l-Kays, Lebid, Ka’b ibn Zuhair and Amr ibn
Qulsum should be made reference points.'°

As far as Farahi is concerned, Qur’an’s translation and exegesis should be made
in conformity with widespread use. It is a great mistake to make exegesis according
to seldom use. He argues in this issue by saying: “Unless there is a great obstacle, we
should not abandon widespread use in Arabic dialect. We need to be in accordance
with widespread use if it conforms to the verses, sayaq and sabaq, Qur’an’s other
verses and religious principles,!' According to him, when it comes to the Qur’an’s
syntax, it is safer to refer to the rich sources of Arabic language instead of imitating
works of grammar intellectuals.!?

Farahi makes Ibn Manzur’s Lisanu’l Arab as the reference point when making
Quranic exegesis. Because this dictionary not only includes main words but also
features Ibn Qesir’s Nihaye and Garibu’l-Hadith as well as philologists’ words,
Arabic poems and proses.

2. Nazm Principle:

Farahi considers nazm as the most important exegesis principle.!*According to
Farahi, the main nazm element in Qur’an is surah and each surah has a wholeness in
itself. Each surah has an ‘amiid, in other words a central theme that is in relation with
prior and subsequent surahs. ‘Amiid is a unifying factor in surahs and surahs are
interpreted by taking into account this factor.'* There is not only wholeness within each
surah, but also there is a logical relation between surahs, which are aligned in the current

10 al-Farahi, Mecm{ia’y1 Tafasir-i Farahi, p. 42.

11 al-Farahi, Ham1id al-Din Ebi Ahmad Abdulhamid al-Ansari, et-Tekmil fi Usili’t-Te vil, ed-Dairetii’l-
Hamidiye, Azam Garh, India, 1388/1968, p. 62

12 al-Farahi, et-Tekmil, p. 53; al-Farahi, Mecm(a’y1 Tafasir-i Farahi, pp. 42-43.

13 al-Farahi, Mecmii’ayi Tefdsir-i Fardhi, p. 35.

14 a]-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmad Abd al-Hamid al-Ensari, Daldilu’n-Nizam, Azam Garh, ed-
Dairetu’l-Hamidiye ve Mektebetiihti, Hindistan, 1388/1968, pp. 73-82.
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sequence in Qur’an.'® According to Farahi, the surahs fall into nine groups, which have
wholeness as well.'® Each group starts with surahs revealed in Mecca and ends with
those revealed in Madinah.!” Therefore, Qur’an resembles a magnificently organized
single sentence in terms of theme and structure. There is a special relation and order
among all the elements of the Qur’an.'® The reason for differences in understanding
Qur’an stems from the failure of exegesis writers to take the Qur’an nazm into account.
According to him, if everyone understood the surah’s centre correctly, a disaccord
would not have occurred.!”” When this occurs a discrepancy between interpretations of
the Qur’an, there emerges diversity in terms of religious understanding and hence
closeness among hearts disappears. On the other hand, nazm leads us to a unity in all
matters and removes disunity. Unity and solidarity is the highest goal to reach higher
ranks of humanity, which can only be achieved with nazm.>

3. Exegesis of Qur’an with Qur’an:

Farahi put emphasis on making exegesis of the Qur’an with the Qur’an and
avoided mixing Qur’an with other hearsays?! The best guide for Qur’an is Qur’an
itself, 2> Qur’an defines itself as “Kitaban Mutashabihan” meaning that it can explain
itself 2> Suyuti makes mention about this issue in Suyuti in these words: “Ulema says
that a person who wants to make exegesis of the holy book should use Qur’an as guide.
A succinct subject in Qur’an is explained and referred in other sections. Ibn Jawzi
states: “A subject succinctly mentioned in Qur’an is explained in detail in other
section.” I pointed out to such succinct examples.”*

The exegesis of the Qur’an with the Qur’an has been known and applied by our
ulema for a long time. The method used by Fardhi in surah al-Fil reflects the
characteristics of his exegesis method. He put emphasis on making exegesis of verses
with verse and tried to differentiate Qur’an with other hearsays. > Ramy’s accounts
can be shown as an example. According to Farahi, Quraysh purged Abraha’s army
from Kaaba with guerrilla tactics namely stoning from above. %

15 al-Farahi, Daldilii’n-Nizam, pp. 83-84.

16 al-Farahi, Daldilii’n-Nizam, pp. 92-93.

17 al-Farahi, Daldilii'n-Nizdm, p. 91.

18 al-Farahi, Daldilu 'n-Nizdm, pp. 73, 75, 77, al-Farahi, Macmii’'dyi Tafdsir-i Farahi, p. 35.

19 al-Farahi, Tafsir-i Nizdmi’l-Qur dn, pp. 9-10.

20 Mesud, Halid, Tafsir-i Qur’an kee Usul,Yeni Delhi, 2003, p. 51.

21 al-Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p. 15; al-Farhi, Macmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 382.

22 al-Farahi, Macm(4’y1 Tafasir-i Farahi, p. 35.

23 Ziimer, 39/23.

24 Mesud, Halid, Tafsir-i Qur’an kee Usul, p. 35.

25 a]-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmad Abd al-Ham1d al-Ansari, Mukaddime Nizamu’I-Kur’dn, translate:
Mevlana Amin Ahsan Islahi, First Edition, Daire-i Hamidiye, Azam Garh, nd., pp. 26-27; al-Farahi,
Macmii’ayi Tafasir-i Farahi, p. 382; al-Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p. 15

26 al-Farahi, Macmii ayi Tafdsir-i Fardhi, pp. 400, 406; Islahi, Tadebbiir-i Qur’dn, IX, Tafsir of al-Fil
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4. Mutawatir and Mashur Sunnah:

If Holy Prophet’s (pbuh) deeds were accounted by many and thus the possibility
of a false narration is removed, this called as Mutawatir Sunnah. Worship practices
such as salaah (prayer), zakat, sawm (fast), hajj, umrah and circumambulation of
Kaaba are explained by Sunnah. 2’ According to Farahi, only the prophet (pbuh) has
the privilege to explain the aforementioned. These are enshrined by worship practices
in the Islamic world. These practices have descended to us through tawatur.?® For
example, Qur’an orders salaah but does not go into detail about it. Prayer times, rakats
and qualities were explained by the Holy Prophet. Qur’an orders zakat but nisab was
declared by the Holy Prophet (pbuh). Hajj was ordered and the Prophet (pbuh) stated:
“You shall learn provisions of hajj from me.”?* When it comes to prayer he said: “You
shall perform salaah as I do.”® Therefore the concepts related to salaah, zakat, fast,
Masjid al-Haram, Marwa and Hadj descended from previous generations to the
present day without change.

B) Disputable Principles:

These are external principles which consist of five elements; Hadith, As-babun
Nuzul, ancient holy scripts, Arabic history and Arab Literature. These sources are
open to doubt and thus can only be referred if it conforms to Qur’an. When they put
forward assertions in contradiction with the Qur’an, the latter should be prioritized.
Now let’s explain all these sources:

1. Hadith Books

As an exegesis principle, the Prophet’s (pbuh) hadiths are valuable (Farahi considers
hadiths and narrations of the Prophet’s companions) are so valuable. Nonetheless when
compared to mutawatir sunnah, they can be no match and thus are zanni. 3! 1t is surely
beyond doubt that the compiled collected works of prophet’s hadiths are the most
important ones among the disputable sources. Therefore, hadiths literature should be made
use of during exegesis of Qur’an. For example, in surah Tahrim, some events were
referred to. The details of such events can be found in the hadiths that are in conformity
with the Qur’an. Farahi advocates interpretation of hadith under the light of Qur’an instead
of the interpretation of Qur’an under the light of hadith.*?

27 al-Farahi, Macmid y1 Tafdsir-i Fardhi, pp. 41-42; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 16-17.

28 al-Farahi, Macmiid yi Tafésir-i Fardhi, pp. 41-42; 1slahi, Tadabbiir-i Qur’én, pp. 16-17.

2 al-Miislim, Haccac al-Kuseyri, al-Cdmiu’s-Sahih, Daru’s-Saldm li’n-Nesr ve’t-Tavzih, 2. edition,
Riyad, 1421/2000, Kitadbu’l-Hacc, hadith number: 1279; es-Sicistani, Ebi Davad Siileyman b. As’as,
Stinen-i Ebi Ddviid, Daru’s-Salam li’n-Nesr ve’t-Tavzih, 3. edition, Riyad, 1421/2000, Kitabu’l-
Manasik, 1970 numbered hadith.

30 a]-Buhari, Muhammed b. Ismail, al-Cdmiu’s-Sahih, Daru’s-Salam li’n-Nesr ve’t-Tavzih, 1. Edition,
Riyad, 1421/2000, Kitabu Ahbari’l-Ahad, Hadith no: 7246

31 al-Farahi, Macmid yi Tafdsiri Fardhi, pp. 39- 41; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 17-18.

32 al-Farahi, et-Tekmil, p. 65.
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2. Asbabu’n Nuzul

Nuzul (revelation) science involves in the background of the revelation of verses.
Thus, the knowledge of the reasons for the revelation of verses has a special place in
exegesis and intellectuals covered the reasons for revelations under a separate header.
Farahi puts forward a different approach from the mainstream glossators when it
comes to the reasons for nuzul. According to him, nuzu/ does not solely consist of the
factors that led to revelation of a surah or verse. Farahi interprets nuzul reasons in a
different way. Because Farahi argues that the reasons for nuzul should be searched in
Qur’an (e.g. from a surah in Qur’an).*® Just as a doctor diagnoses an illness by looking
at a prescription, an intellectual should examine a surah in detail to understand the
reasons for nuzul. It is only when Qur’an refers to or indirectly makes mention of
certain events, someone can look to the narrations other than that of Qur’an. Thus,
Farahi redefines reasons for nuzul as an internal feature of Qur’an.**

3. Guidance of Ancient Divine Books

Farahi views ancient scripts as Qur’an tafsir’s secondary sources and calls them
as a disputable source. Like Ahli Sunnah intellectuals, he considers that ancient were
distorted in literal and spiritual terms as well.> Nevertheless, a great deal of treasure
of revelations is present among these books despite the distortion. The anecdotes of
past tribes were narrated in a summarized form in Qur’an.’® If the knowledge of
ancient scripts is valid, they can be made use of to understand Quranic verses’
meaning and content. The numerous verses in which Qur’an refers to Torah can be
interpreted in this way.’ In the Maide 48, it was stated, “And We have revealed to
you, [O Muhammad], the Book in truth, confirming that which preceded it of the
Scripture and as a criterion over it.”

Considering these views, Farahi sees Bible as an important source for exegesis of
Qur’an. For example, he compares Kaaba with Jerusalem in his interpretation of surah
al-Fil. He firstly asks why Allah (c.c.) protected Kaaba but let Jerusalem desecrate.
Then he answers by pointing out to the importance of Kaaba in terms of time and
prototype as well as the recognition of its holiness by all people; designation of its
location by Allah (c.c.), migration of Abraham (pbuh.) to Kaaba’s location and his
construction of the structure with Ishmael (pbuh.), the prayings of Abraham (pbuh.)
for it. Farahi also refers to David (pbuh.) on the issue of stoning.3

33 al-Faréhi, Hamid al-Din Ebi Ahmad Abd al-Hamid al-Ansari, Tafsir-i Nizdami’l-Qur’dn, Fatiha-i
Nizami’l-Qur’an, Translation: Amin Ahsan Islahi, Daire-i Hamidiye, Saraymir, Azam Garh, 1990, pp.
37-38,; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 18-19.

34 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’én, pp. 27, 38.

35 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, p. 49.

36 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’lI-Qur’dn, p. 49.

37 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’an, p.50.

38 al-Farahi, Mecmii 'dy-1 Tafdsiri Fardhi, pp. 373-379.
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4. Arab History

According to Farahi, there is not sufficient information about Arabs before Islam.
Therefore, in order to reach for such information, the Qur’an needs to be consulted.*
Arabs were the Qur’an’s first interlocutors. As a result, many surahs, which envisage
amendments in numerous issues, were related to their beliefs, ethics and tradition to
better understand these verses, the indisputable and verifiable facts in Arab history
required to be well known. For example, the content of verses such as “Indeed, the
postponing [of restriction within sacred months] is an increase in disbelief by which
those who have disbelieved are led [further] astray”™* or “And enter houses from their
doors. And fear Allah that you may succeed”,*' can be understood by having
knowledge about Arabs tradition and lifestyle at the time these verses were revealed.
For example, Farahi bases his claim that the Quraysh destroyed the Elephant Army
instead of birds on the history of past tribes **

Qur’an sometimes refers to the disasters suffered by Aad, Th’amiid, Midian and
Lut tribes. The Qur’an also sometimes refers to Ishmael and Abraham’s visit and stay
in Mecca and their construction of Kaaba. Sometimes it makes mention about turning
points in history of divine religions. In sum, the Qur’an narrates historic facts though
it is not a history book. We must have knowledge about the history of nations and
special circumstances to better understand the Qur’an. Otherwise, the lessons and
conclusions in the Qur’an remain in darkness for readers.*’

5. Arab Poetry

Arab poetry can be considered as an important principle to interpret Qur’an. Because
Arabic dialect of Qur’an is best reflected by them. Farahi puts forward evidence from past
poets and pre-Islamic literature in his exegesis of various verses that give information
about the Arabs’ ethics and tradition. For example, the examples given from Arab poetry
regarding the word tayr and remy-i cemerat Surah al-Fil were significant**

Hamid al-Din al-Farahi put forward a different approach than mainstream
glossators in his al-Fil surah and his exegesis principles, as was mentioned before.
According to Farahi, Quraysh attacked Abraha’s army with stones and other guerrilla
tactics. Birds came there only to feed on Abraha’s army’s corpses rather than to stone
them. However, mainstream glossators argue that Meccans took refuge in mountains
instead of fighting with Abraha’s army and Allah (c.c.) sent a flock of birds carrying
stones in their peaks to crush Abraha’s army and as a result Abraha’s troops were
destroyed. Now, let’s look at Islamic sources to see how this event was narrated.

39 al-Farahi, Mecmiid 'y Tafdsir-i Fardhi, pp. 39-40.

40 Tevbe, 9/37.

41 Bakara, 2/189.

4 al-Farahi, Tafsir-i Nizdmi’l-Qur’dn, p. 439; al-Farahi, Mecmii ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 383.
43 al-Farahi, Mecmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 383.

44 al-Farahi, Mecmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, pp. 392-395.
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I1. Companions of the Elephant Incidence at Islamic Resources:

Abraha, Yemen governor of Byzantines builds a colossal church named el/-
Kulleys, to shift the direction of the trade from Mecca to San’a city and to block the
business of Mecca by around A.D. 570. Showing sabotage against the church as a
reason; they start moving towards Mecca to destroy Kaaba with an elephant called
“mamut” in front of his massive army.* Although some Arab tribes attack Abraha,
Abraha defeats them*® and growing stronger, reaches Ta’if. People of T4’if are in
competition with people of Quraysh*” hence they help Abraha and give Abd Righél to
Abraha as guide. Abii Righal brings the army of elephants up to Mugammas and dies
there. Arabs are angry at Abii Righal and they stone his tomb every year.*

Rumour is that Abraha sends Ethiopian al-Asvad b. Maks{id to Mecca along with
a battalion and they bring all goods in Quraysh to Abraha among which there are 200
camels of ‘Abd al-Muttalib who is the leader of Quraysh and that ‘Abd al-Muttalib
appeared before Abraha and wanted his camels be returned to him.* Besides, rumor
is that during above incidence, Abraha said “I am here to destroy the holy temple of
your ancestors and you came up asking for your camels” to ‘Abd al-Muttalib, and
‘Abd al-Muttalib replies “I am the owner of the camels and I want them back. Kaaba’s
owner is Allah and Allah no doubt knows how to protect his home™° therefore
threatening Abraha reminding him of Allah.

The next day Abraha commands his soldiers to move towards Kaaba. But the
leading elephant (mamut) would not move. Then birds come from red-sea side, each
one carrying stones which are smaller than chickpea but larger than lentil, and they
destroy Abraha’s army by throwing down these stones to Abraha’s soldiers.”! This
event and defeat of Abraha’s army is given extensive place in various interpretation
resources. All resources agree on that people of Mecca sought shelter on the
mountains instead of fighting and the birds defeated Abraha’s army.>?

45 Fayda, Mustafa, “Fil Vakas1”, DI4, Istanbul 1996, XIII, pp.70-71.

46 at-Taberi, Muhammed b. Jarir, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, Daru’l-Ma’rife, 2. Edition, Beyrut-
Liibnan, 1392/1972, (1. Edition 1986), XXX, 194; ibn Hisham, Abd al-Malik, es-Siratii'n-Nabaviyye,
Beyrut 1994, 1, 79; al-Azraki, Ebu’l-Velid Muhammad, Kd 'be ve Mekke Tarihi, trc: Y. Vehbi Yavuz,
Cagr1 Press, Istanbul 1974, p. 141.

47 Ibn Ishak, Muhammed b. Yesar, Sivetii Ibn Ishak, thk: Muhammad Hamidullah, Konya 1981, p. 38;
Ebu’z-Zahra, Muhammad, Son Peygamber Hz. Muhammed. Translation: Mehmet Keskin, 3. Edition,
Istanbul, 1997, 1, p.138.

48 al-Azraki, Kd'be ve Mekke Tarihi, p. 142; Ibn Hisham, es-Siratii'n-Nabaviyye, 1, 81; at-Taberi, Jami
‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p.194.

49 Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 81-83; at-Taberi, Jami ‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur dn, XXX, pp.194-195.
50 fbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 83; al-Azraki, Kd be ve Mekke Tarihi, p. 143, et-Taberi, Jami
‘al-Beyadn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, 195; Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 39

5 at-Taberd, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p. 196; Ibn Hisham, es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 86;
Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 40

32 at-Taberd, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’an, XXX, pp. 195-196; al-Bagavi, Ebd Muhammad al-
Hiiseyin b. Mes’d, Ma dlimii’t-Tanzil, Darw’]-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1. edition, Beyrut, 1415/1995, VI,
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Islamic resources consider the elephant incidence a miracle. Ibn Abbas states that
the skins of the soldiers who were injured by the stones thrown by the birds would
start itching and their flesh would disintegrate after their skins burst.

Some historian-glossators refer to Ikrima, who is one of the scholars at “Tabiin”
time (Tabiin are the people who have seen the people who have seen the prophet
Muhammad), to have said “anyone stricken by those stones, developed pox disease”.>*
Rumour is that upon the incidence, it was the first time measles appeared around
Hicaz.>®> Muhammad Abduh, Farid Vacdi, Cavad Ali and Muhammad Esed*® and
some other researchers take this rumor as a basis, and consider the incidence to be an
epidemic. According to Abduh, what is meant in surah by mentioned birds can be
birds or other germ-carrier creatures as well i.e. mosquitos.>” However most glossators
of recent epoch disagree with this judgment and express severe criticism.*® Besides,
another interpretation of this incidence suggests that a volcanic explosion exposes
Abraha’s soldiers to lava-dust hence burn them then the birds come to pull apart the
bodies, throwing the pieces of flesh onto the lava.’® However, this interpretation was
rejected saying that a volcanic eruption would affect Mecca as well, but it didn’t, and
the birds cannot be strong enough to carry the dead but maybe only to eat them hence
claiming that this scenario is invalid.®

Apart from above interpretations, Indian scholar Hamid al-Din al-Farahi brings
in a different interpretation to Surah of al-Fil (The Elephant). To start with, we will
introduce Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant) to express our
criticism about it.

I11. Farahi’s Interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant):
We can address Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant) under
four titles:

495; (Beyrut, 1987, IV, pp. 526, 528); al-Andulusi, ibn Atiyye Ebi Muhammad Abdu’l-Hak, ai-
Muharraru’l-Vaciz fi Tafsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Katar, 1404/1984, XV, 571; (Beyrut, 1993, V, p. 523); Ibn
Kathir, imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tafsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Dar Sadur, 1. edition, Beyrut,
1999, V, 256-257.; ( Beyrut, 1969, IV, p. 550); Razi, Fahraddin Ebii Abdillah Muhammed b. Omer, et-
Tafsiru’l-Kebir, 32 cilt, Misir: el-Matbatii’l-Behiyyetii’l-Misriyye, 1353-1382/ 1934-1962, XXXII, 96-
100; ez-Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil and Uyiini’l-Akavil fi Viicithi 't-
Te vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, nd., IV, 803, 804

33 al-Mavdadi, Tafhimu'l-Qur’dn, VII, p. 240

3 al-Mavdidi, Tafhimu’I-Qur’dn, V11, p. 240.

35 at-Taberd, Jdmi ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p. 196.

56 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, XI, p. 99.

57 Heyet, Kur’dn yolu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2007, IV, p. 690

8 Heyet, Kur’dn yolu, IV, p. 690.

39 Bayram, Mikail, “Fil Olay1 ve Fil Stresi Hakkinda Yeni bir Yorum”, I.Kur’dn Sempozyumu, Bilgi
Vakfi, Ankara 1994, pp.171-180.

0 Bayram, op.cit., p. 180.
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A) Addressee of The Surah: Farahi, interprets the first verse of the Surah of al-
Fil (The Elephant) as follows:

“Have you not considered how your Lord dealt with the companions of the
elephant?”

Address here, has singular conjugation. However, what is meant is general.
Namely, the addressee is Quraysh.®! In this verse, Quraysh is the addressee of the “a-
lam tara” and also the doer of the “tarmi” verb. Farahi’s opinions in this regard are as
follows: “Some words/sentences in Arabic start with singular conjugation and then
plural pronoun follows. And sometimes the opposite is true; the sentence/word starts
with plural and then singular pronoun follows.®* Address, is sometimes to the prophet
but actually the society is meant. Sometimes the address is made with singular
conjugation again, but the community is meant, this time without including the
prophet.”®® According to Fardhi, “‘a-lam tara” (haven’t you seen/considered?) is
structurally singular but has plural meaning in Quran. Use of structurally singular
structures with plural meaning is peculiar to this language. Farahi thinks that the
addressee here is Quraysh. Namely, the addressee here; is the people who witness or
believe the incidence upon hearing the rumour of it. Hence it seems more convenient to
attribute “a-lam tara” word with “haven’t you (plural) seen/considered?”” meaning.

B) “‘Amiid” (subject matter) of The Surah

Adiyat (100), Qaria (101), Teqasoor (102), Humaza (104) are the surahs which
come prior to Surah of al-Fil and they point out that people of Quraysh made it their
passion to own/acquire goods. Quraysh, on one hand claiming that they are the
successor of the Abraham (pbuh.) and Ismail’in (pbuh.) and that they are the servient
owners of Beytullah, meanwhile betraying the Lord of Kaaba. Hence, they are warned
on Surahs of al-Fil (The Elephant) and Quraysh that they are enjoying the peace and
fertility thanks to Prophet Abraham’s prayer and holiness of the house he had built.®
Farahi thinks that “‘amiid” (subject matter) for Surah of al-Fil (elephant) is Quraysh.
One of the most important reasons behind this is its connection to the next surah:
Surah of Quraysh.®

C) Companions of the Elephant Incidence on Quran:

Farahi, addresses the companions of the elephant issue in two aspects; collective
vs respective. He claims that the collective explanation is made by Mighty Quran

61 al-Farahi, Mecmii dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 369.

62 al-Farahi, Tafsir-i Stre-i Fil, pp. 13-14; al-Farahi, Mecmii 'dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 369.

63 al-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmed Abd al-Hamid al-Ansari, Asdlibu’l-Qur’dn, ed-Dairetii’l-
Hamidiye, Medresetii’l-Islah, Saraymir, Azam Garh, 1389, pp. 15-17.

%4 al-Farahi, Macmii 'dyi Tafésir-i Fardhi, p. 369; Islahi, Tadabbur-i Qur’dn, IX, 564. For other examples
see., al-Farahi, Fil Suresi Tefsiri(Interpretation of Surah of Fil), pp. 398-401.

65 al-Farahi, Macmii’ay-1 Tafdsiri Fardhi, pp. 372-373; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, 1X, Fil Stresi
Tefsiri(Interpretation of Surah of Fil).

%6 al-Farahi, Mecmii 'dy-1 Tafdsiri Fardhi, p. 373.
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itself, but respective interpretations are derived from various reliable and unreliable
rumours.®” Farahi thinks that, all of the glossators have explained the details of the
story through rumours not caring much about the difference between the reliable and
non-reliable rumours. Generally, this method impedes reaching a true interpretation.
What matters in this context is Quranic explanation. The Quran is very concise on this
incident and does not involve the details. Mentioned general rumour is due to the fact
that this incident is very popular. Moreover; Arabs started their history with this event
and they referred to the incident in their poetry. Accordingly, the verse starts with the
expression “alam tara qayfa fa’ala rabbuka”.%®

Farahi addresses the relevant rumours under three titles:

1. Abraha’s attack and relevant rumours.

2. Stoning of Companions of the Elephant.

3. Hunter birds

1. Abraha’s attack and relevant rumours:

Farahi thinks that the rumours from classic Islamic resources are doubtful and
questionable. Farahi even thinks that all such rumours are baseless. Regarding their lack
of proof, they must not be taken into consideration. Also, all these rumours root from Ibn
Ishak. And Ibn Ishak accepts rumours from The Jewish and non-reliable resources.*’ Also
Nesim Islahi, one of the most famous disciples of the Farahi School, supports his teacher
by stating that Imam Malik once called Muhammad b. Ishak “dajjal”.”

Farahi thinks that the truth behind the rumours is that:

a) Abraha and ‘Abd al-Muttalib meeting: Rumour "' is that Abraha’s men
collected all the camels of Quraysh. 200 of these belonged to ‘Abd al-Muttalib. ‘Abd
al-Muttalib appeared before Abraha to request his camels to be returned to him, and
Abraha respected him and allowed him to sit next to him and negotiations started.
Meanwhile, Abraha said “I am here to destroy the Kaaba; holy temple of your father
and grandfathers and you didn’t say a single word on this” to ‘Abd al-Muttalib, and
‘Abd al-Muttalib replies “I am the owner of the camels and I want them back. Kaaba’s
owner is Allah and Allah shall protect his home”. Then ‘Abd al-Muttalib prays at the
gate of the Kaaba and climbs up to the mountains along with the people of Mecca, to
hide.”” Farahi says; how can it be possible for ‘Abd al-Muttalib to ask for his camels
instead of speaking for Kaaba?

67 al-Farahi, Mecmii dyi Tafésir-i Fardhi, p. 382.

8 al-Farahi, Mecmii 'dyi Tafésir-i Fardhi, p. 382.

9 al-Farahi, Mecmii dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 383; al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, p. 45.

0 Tahkikat-1 Islami (magazine), volume no: 6, number: 2, Nisan-Haziran, Aligerh, 1987, pp. 62-63; ibn
Ishak, ibidem., (Mukaddime)

7! 1bn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 39; Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, pp. 84-85.

72 at-Taberd, Jami ‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, 195-196; ibn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1,
83; ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 39

73 al-Farahi, Mecmii dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 384.
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b) War of Arabs vs. Abraha: Farahi says; Abraha, upon leaving for Kaaba to fight,
was attacked by small groups of Arab tribes. Arabs were ready to fight Abraha who
wanted to destroy their holy place. Even some poets have written poems on this
incident. One of the primary era poets, Dh’l-Rumma says:”*

“Our arrows have clearly hit Abraha,

There was a column of dust and dirt in the sky.

Amr walked onto him, shredding his ribs

As the horses go by, with sore of an open wound.”

Mawlana Farahi, in regard to this poem, says that someone from Dh{i’l-Rumma's
tribe shot Abraha with an arrow and that this incidence occurred on a day at which a
large amount of dust was flying in the air because Allah had sent wind and thrown
pebbles on them, therefore destroying the army of elephants.”

c) Abraha’s attack: Farahi claims that Abraha's attack was during pilgrimage
(hajj) time and that Abraha’s men captured also the sacrificial lambs of Quraysh and
submits as a proof below poem from Ikrime b. Hisham:

“Dear Allah, bring disgrace upon al-Asvad b. Maksud who catches many camels
which were obviously meant for sacrifice.”’®

d) Betrayal of Sakhif tribe: Farahi thinks that Arab poets satirised the Sakhif tribe
for its cooperation with the opposing forces during the protection of Kaaba.
Accordingly, Dirar b. Hattab expressed the situation in his poem as follows:

“Sakhif, like a hopeless fugitive; fled to the side of their own deity, Laat.

All the rumours with the subject of Abraha and the cooperation of Sakhif tribe
are consistent and Abl Righal Sakhafi's tomb is stoned because he had shown
directions to Abraha’s army. If just like the Sakhif; Arabs as well have escaped, what
was the Sakhif's fault to be satirised?”®

e) Farahi’s “kayd” explanation and Abraha’s plan: According to Farahi; Abraha
had chosen Haram months to attack Mecca. He was planning to attack Mecca during
a time Arabs would be busy with Hajj; more specifically he wanted to attack during
the time when they would be busy with sacrifices at Mina or tashrik (the eve of a
bairam) days during which they would be tired of traveling.”” But Allah (c.c.) brought
their plans to end up with naught. First, he stopped Abraha at Batn Muhassir. Arab’s
used Muhassir’s stones as weapons and then Allah sent forth a wind towards Abraha’s
army who came to destroy Kaaba, a wind with a rain of pebbles in it. Obvious from
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the details, the people of Mecca have fought the army of companions of the elephant
and have thrown stones onto them.

2. Stoning of the Companions of the Elephant

Hamid al-Din al-Farahi thinks that Quraysh fought Abraha and has thrown stones
on them applying guerrilla warfare.®! Farahi, brings in a different interpretation to the
birds’ inflicting a rain of pebbles. To him, miracles happen depending on the divine
laws. A similar incident to the elephants’ case was seen at Badr. At Badr, Allah (c.c.)
told to his prophet, “you didn’t kill them during the war, it was Allah; You did not threw
when you threw(the arrow); rather, it was God who threw...”* and as Quraysh threw
stones to keep them Abraha’s army away from Kaaba; Allah (c.c.) has thrown the stones
onto them.®® In support of his views; Farahi presents examples from Arabic poetry.

1. The first poem is from Abi Qays ibn. Al-Aslat al-Hazraji** He says:

“Every time the Ethiopians wanted to draw forward the elephant,

The elephant seemed stuck and didn’t move.

Allah sent them such a powerful wind that

The wind swallowed them quickly as a piece of food”.

2. Sayfi ibn. ‘Amir says:

“When soldiers of Allah pass Batn-i Nu’man®’
They were made to return between Saf and Haasib.
In regret they ran to come back

Soldier did not bring back anything to their homes but their bandage”.5¢

3. Umayye Ibn. Abi’s-Salt es-Sakhafi:
“He stopped that elephant, at Mugammas *’

To the extent that, it started to crawl like a “ma’qur 3%

80 al-Farahi, Macmii’ayi Tafésir-i Fardhi, pp. 386-387.

81 al-Farahi, Macmii ayi Tafésir-i Fardhi, p. 388.

82 Enfal, 8/17.

83 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’an, p. 446; al-Fardhi, Macmii 'ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 388.

84 a]-Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, al-Hayvin, Daru’l-Ceyl, 1416/1996, VII, 196; Ibn Hisham, es-
Siretii’'n-Nabaviyye, 1, p.92.

85 Batn-1 Nu’man is the name of a place between, Arafat and Qarra mountain. It is also called “Nu’mén
al-Arak”. It comes right after well of Zubeyda. Bkz. al-Azraki, Ka 'be ve Mekke Tarihi, p. 153. (63. p.s.)
86 al-Cahiz, al-Hayvan, V11, p.197; Ibn Hisham, es-Siretii'n-Nabaviyye, 1, p.93.

87 The letter can be read “Mugammis” with Mim letter’s “kesre” sign, or with “fetha” as “Mugammes”.
See. Ibn Hisham, es-Siretii 'n-Nabaviyye, 1, p.81 (1.p.s.)

8 Ma’kur: Is someone who cannot walk for the fear of the war around him. Bkz. al-Azraki, Kd be ve
Mekke Tarihi, p. 154 (65. p.s.)

8 al-Azdi, Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Bashir al-Azdi bi’l-Valai’l-Belhi, Tafsir-i Mukdtil bin
Siileyman, Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. edition, Beyrut, 1424/2003, III, 524; ibn Hisham, es-Siretii n-
Nabaviyye, 1, pp.84-85.
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4-Nufayl Ibn. Habib al-Khath’ami:

“I thanked Allah when I saw the birds

And I was afraid of the stones thrown onto me”.*°

Farahi holds that, when one reads these poems carefully; it is obvious that the
witnesses speak of the stones and the birds separately, but the birds are not mentioned
to be throwing the stones hence it is obvious to the witnesses that the phenomenon
occurred due to haasib and saf®!

3. Hunter Birds:

Farahi thinks that the birds which attacked Abraha’s army; were not there to
throw stones but were there to eat the corpses. Among Arabs, it is a well-known
phenomenon that the birds gather to eat the corpses, around the battle field. They could
understand that there was a war whenever they see the birds.?? For instance; ‘Amr Ibn
al-Harith Gassaani in one of his poems says that:**

“When they attack with an army; above them fly flocks of birds.”

D) Criticism of Farahi’s Opinions and Evaluation of The Rumours

Hamid al-Din al-Farahi had claimed that the rumours relating elephant case were
unreal, exaggerated and false. We can evaluate such claims as follows:

1. Addressee of the Surah: As Farahi claims; in Surah of Fil (elephant), alamtara
does not indicate plural meaning. Farahi’s claim that sometimes addressing can be
made by singular conjugation while the meaning is addressing the society, is true.
However, in such cases there is a definite indicator for this to be interpreted as so.
Glorious Quran has no such indicator hence there is not a single verse where a singular
conjugation has plural meaning. In reality, the expression “alamtara” is a special
pattern used in the Quran. The Quran utilizes this structure whenever it addresses the
adjectives of Allah,” creatures in the universe® famous and notable events”®

“Fa’ala” verb at the begining verse of the Surah of al-Fil (elephant) refers to
Allah (c.c.). In Quran, whenever a verb refers to Allah; punishment and torment is
mentioned, and the mentioned punishment or torment does not happen by the help or
agency of humans. On the contrary; Allah (c.c.) himself sends a harsh flood and

9 e]-Cahiz, al-Hayvdn, VII, p.199; ibn ishak, Siretii [bn Ishak, s. 41; Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye,
I, p. 87.

91 al-Farahi, Macmii'ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 394; al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, pp. 452-455; al-
Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p.66. In Arabic; “hasib” is the wind which hurls sand and pebbles, and “saf”
means the wind which carries away the bushes, dust and soil.

92 al-Farahi, Macmii ayi Tafésir-i Fardhi, p. 395.

93 Nadvi, Muhammad Riza al-Islam, Nakdi Fardhi, Baharat Ofset, Delhi, 2010, p. 29.

9 [brahim, 19-24; Miicadele, 7.

% Hac, 18, 63, 65; Nur, 41-43; Furkan, 45; Lokman 29-31; Fatir, 27; Ziimer, 21

9 Ad and Semid (Surah of Fecr , 6), Nemrut (Bakara, 258), israilogullar1 (Bakara 243-246), Fil Ashabi
(Surah of Fil, 1) Y4 ehle'l-kitabi (Al-i Imran, 23), Miinafikin (Nisa, 60,77, MiicAdele, 8-14), Miisrikin
(ibrahim, 28; Meryem, 83; Miimin, 69), Su'ara (Su'ara, 225)
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inflicting the heavenly and worldly creatures upon targets.”” Evidence is in the
following verse:

“Haven’t you seen/considered what Allah did to Ad tribe?%

This verse depicts the annihilation of the Ad tribe. Same meaning is also present
in the verse of the Surah of al-Fil (The Elephant).

Understandably, “tarmihim” at the fourth verse of the Surah of al-Fil (elephant)
cannot be addressing the people of Mecca. Because in this verse, a sort of stone called
“siccil” is mentioned. If throwing of the stones pertains to the people of Mecca; then
it would not be necessary to include “siccil”. Saying only “tarmihim bi hejaratin”
would suffice then. It is understood that in Persian, “Siccil” is something that consists
of stone and mud.”” In Arabic there are various words for “sand” and “stone”.
However, only “siccil” addresses a particular meaning. The fact is “siccil” is a type
of stone which is not available around Mecca and its neighborhood. Taberi says that
the “siccil” came from the sky.'® Then where could have people of Mecca brought
these stones, to throw?

Historical tribes have been destroyed either by a painful screaming sound (loud
sound) or demolishing and turning upside-down of settlements (urban areas) or
raining stones. Among these, the most pre-dominant one is raining of the stones and
it is referred to throughout the Quran many times.'"!

The ruining of the tribes is a miracle. Lut’s tribe destruction was referred to by
“hijaratan min siccil”; the same is utilised to address the Companions of The
Elephants. Lut’s tribe was destroyed by a miraculous destruction; which is raining of
the stones. Why wouldn’t the same be valid for the Companions of The Elephants?

2. Proof of Rumours: Farahi states that the rumours about companions of the
elephant root from Ibn Ishak and that Ibn Ishak accepts rumours from The Jewish and
non-reliable resources.!”® And, Nesim Islahi claimed that Imam Malik once called
Muhammad b. Ishak “dajjal”.!%3

Above rumours let us think that there is a hostility based on hatred between Imam
Malik and Muhammad b. Ishak. Because Muhammad b. Ishak was the most
knowledgeable scholar to know Ansaab philosophy in Medina, he used to claim that
Imam Malik is a freed slave and Imam Malik rejected this. Hence the two hated each
other. Imam Malik has written the “Muwatta” and Ibn Ishak said; “bring it to me so
that I can sort out the fact and fiction in his work”. Upon hearing this, Imam Malik

97 Nadvi, Nakdi Fardhi, p. 38.

8 Fecr (89), p.6.

9 Ragib al-Isfahani, Mufiraddt al-Fézi'l-Qur’an, revision: Saffan Adnan Daviidi, Damascus, 2002, the
word “siccil”.

100 at-Taberd, Jami ‘al-Baydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p.81.

101 Hicr, 15/73,74; Ankebit (29), p.40.

102 al-Farahi, Macmii 'dyi Tafésir-i Fardhi, s. 383, al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, p. 45.

103 Tahkikdt-1 Islami, pp. 62-63; Tbn Ishak, Siretii Ibn Ishak, (Preface)
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said, “He is one of the dajjals”. He is carrying on the rumours from the Jews.'®
Muhammad Hamidullah in his prefaces to Ibn Ishak; evaluates this rumour and states
that Imam Malik’s condemning of Ibn Ishak was not because of hadith. On the
contrary, he was rejecting him due to the fact that the prophet’s wars-related rumours
and Khayber, Kurayza and Nadir wars-related information which he transfers, were
received from the Jews. Ibn Ishak was trying to bring them to light. However, he was
not claiming that the information was reliable.!%

Shibli Nu’maani argues that Muhammad b. Ishak, who is one of Tabiins, is an
authority in hadith discipline, that scholars trust him on seyar and magazi, that Buhari
narrated from him, that much of historical information today is available with the
effort of him. However he also argues that there is not a consensus among hadith
scholars about his reliability as a source that Imam Malik was against him that he
included narrations on Khayber and other facts from the Jews that converted to Islam
later on. Therefore, he is not a reliable source on this subject.!°® Apart from that, many
others say that he is reliable. Many known hadith scholars such as Shu'ba, Sufyaani
Sawri, Sufyaan bin Uyeyna, Yahya bin Said, Hammad bin Zayd, Hammad bin Seleme
have received and transferred hadith from him.!®” Nesaai and Ibni Maaje’s Sunans as
well have rumours transferred through his channel.'”® Imam Buhari states that he
could not find anyone who distrusts Muhammad b. Ishak.!” Muhammad b. Ishak is
considered reliable by many hadith scholars and hadiths transferred through him are
present on many reliable books of hadith. Therefore, it is inappropriate to consider
him unreliable just because a few people consider him unreliable.

3. ‘Abd al-Muttalib’s asking for his camels: In this claim; Farahi found it strange
that he asked for his camels instead of speaking for Kaaba.!'® However, if when
considered carefully, Ibn Ishak’s rumour indicates that ‘Abd al-Muttalib was not alone
at the mentioned meeting. At this meeting, ‘Abd al-Muttalib was accompanied by
Bani Bekr's leader Yaamer b. Amr b. Nufaase and Huzeyl's leader Huwaylid b. Vasile.
They offered Abraha one third of all goods of Tihaame for him to go back without
demolishing Kaaba.'!!

Also, ‘Abd al-Muttalib's poem shows that!!? he tried to change Abraha’s mind and
he tried to convince him to go back, he says: “O...Commander of Ethiopia! If the house

104 Nadvi, Nakdi Fardhi, p. 15.

195 Nukug, Lahor, Rasul no, volume. 11, ibn Ishak; Siretii Ibn Ishak (Preface), p. 380; ibn Ishak, Siretii
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of Kaaba is destroyed, it would be dangerous for us” and continues: “He and his army
with elephants were powerful and I prepared myself for a death with patience.” Obviously,
the poem shows that ‘Abd al-Muttalib has shown efforts to stop Abraha but could not
succeed. People of Mecca as well knew that it was impossible to fight to win against
Abraha’s army. Ibn Hisham expresses this situation on his work “Seerat” as follows:
“Quraysh, Kenaane, Huzeyl and those who are present at Harem at the time; considered
fighting against Abraha, then they found that they would not manage to do that. Hence,
they changed their mind about fighting. Hence, they had no option but to pray to Glorious
Allah. Glorious Allah accepted their prayers and destroyed Abraha’s army™!!3

4. Farahi states that just the way Arab tribes on his way fought against Abraha;
Quraysh as well have fought a brave war, even injuring Abraha as it can be understood
from the poem of Dh{i’l-Rumma.'!*

The poem specifies Abraha’s wound from his war with Aryat as well as another
previous war’s wound. The actual name of Abraha is Abli Yakstim Abraha el-Ashrem.
During his war against Aryat; his nose or lip(s) were torn open hence the nickname
“Ashram” is attributed.!'> The poem also mentions horses. Abraha’s army came up
with elephants and camels. The war was not a war involving horses, but it involved
elephants. Actually, Quraysh did not have the strength to stand up against such an
army because Abraha’s army consisted of thousands of people and accompanying
elephants. It was not possible for Quraysh to be able to fight and resist against such a
massive army. Therefore, they thought that it would be better to climb up to the
mountains and protect themselves instead of fighting in the battlefield, since they had
no other hope but the help of Allah.

5. Farahi’s claim that Elephants incidence took place during Hajj time and that there
were neck-bands on the necks of the animals: The claim that Abraha's attack took place
during Hajj time is unreal. There is no evidence indicating that Abraha attacked during
Hajj time. Nesim Islahi as well, has admitted this.!'® There are various opinions about the
time of the elephant’s incidence. Popular opinion suggests that the prophet (pbuh.) was
born 50 days before this incidence.'!” With reference to presence of people in Harem;
Nesim Islahi had claimed that they were pilgrims!'® However, it is not right to say that
they were pilgrims. Because there has ever and always been people in Harem. People have
ever been busy with prayer and circumambulation of Kaaba.

Farahi’s only proof'is Ikrime's poem. However, the poem makes it clear that there
were neck-bands on camels’ necks. Neck band is a sign which indicates that the

113 Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, IX, 561-562; ibn Hisham, es-Siretii'n-Nabaviyye, 1, 82; at-Taberi, Jami
‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p. 194.
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17 fbn Kathir, Tafsiru’I-Kurdni’l-Azim, V, p.255.
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particular animal is meant for sacrificial purposes. But it is not a must that every such
camel be sacrificed within the same year. And it is not possible to claim that all of the
camels were sacrifices. Because they were the camels of Quraysh and Tihaame
people. ‘Abd al-Muttalib as well, had 200 camels among these.

6. Betrayal of the Sakhif Tribe: Farahi’s claim involves that there is no difference
between Sakhif tribe and Quraysh and he adds that if both the Sakhif and Arabs have
fled; then why are the Sakhif satirised?'!”

We have to establish that there is difference between the two situations. When
Sakhif tribe heard that Abraha has come; they went up to Abraha and told him that
“this is not the temple of Laat which you seek to destroy, that one is in Mecca”!'?°
People of Thaif did not only show the way but also send along the person called Abi
Righal to guide Abraha. On the contrary, people of Mecca did not help Abraha. They
have even tries to convince Abraha to change his mind about demolishing Kaaba.
When he did not accept the offer, they had to flee to the mountains.

7. Farahi’s “kayd” explanation and the plan that Abraha entered Mecca during
Hajj time: “kayd” translates as secret trick, or to set a trap. Another dictionary
definition of the word is definite precaution. In language it is referred to as “al-
Kaydut Tadbir be baatilin aw hakkin"'*' Glorious Quran includes the word does not
have any particular meaning of secret trick; on the contrary it means definite
precaution at various sections. As can be seen on this verse; “Whoever should think
that Allah will not support directly in this world and the Hereafter - let him extend a
rope to the sky, then cut off his relation with those he prays for-other than Allah, and
let him see: will his effort remove that which enrages him? "%

The meaning is independent from what meaning we attribute to the word “Kayd”.
Because Abraha attacked not during Hajj time but in Muharrem month.'* Ibn Ishak's
rumour; Abraha built a temple named Kullays and asked people to perform their
religious practices there, instead of Kaaba. Then claiming that an Arab soiled at the
temple; Abraha found a reason to perform his plan which is to destroy Kaaba.!** But
Allah won’t permit him to do so. Sending an army from among its armies; Allah
destroys Abraha’s soldiers.

8. The reason for destruction of Abraha’s army: In his claim, Farahi says that
Quraysh fought against Abraha'?® supporting his opinion by quoting seven or eight

119 al-Farahi, Macmii dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 385.

120 Nadvi, Nakdi Fardhi, p. 23.
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poets poems, adding that the stones came from the sky and wind accompanied.
Muhammad Reza, says that most of the poems do not include raining of the stones.!?

First poem is about “saaf” and “haasib”.

Second poem is about the soldiers of Allah.

On third poem, Nufayl ibn Habib says:

“I thanked Allah when I saw the birds

And I was afraid of the stones thrown onto me

Another poet says this:

“I feared Allah when I saw the birds,

In the meanwhile stones were thrown onto us.

First two poems indicate that the poets don’t relate the defeat of the army to
haasib and saaf, on the contrary they relate it to the army of Allah, and at the third
and fourth poems we find that Elephants’ army was stopped by Mugammas and stoned
by birds. Because Ibn Hisham’s (h.218) poems as he transferred from Abdullah bin
Kays er-Rakiyyaat, the birds are clearly depicted to be throwing stones:

“Eshram played a trick coming up against them with elephants.

However, he had to turn back and flee, and his army was defeated.

The birds brought and thrown pebbles onto them.

They truly looked like stoned people”.!

9. Hunter Birds: Farahi says that Abraha’s army was defeated by Glorious Allah
through haasib and that Allah sent in the birds for the corpses to be eaten. Farahi’s
term “hunter birds” indicates that the birds were not sent as a means of destruction
but to prevent people of Mecca from spreading of a dangerous epidemic, hence as a
reward. But Quran uses “arsala alaa” wording to indicate destruction (torment).
“arsala alayhim” wording at the 3rd verse of the Surah of Fil means, once again,
destruction (torment). Fahrattin Raazi points out that the word irsaal means
destruction (torment).'*

Quranic evidence showing that the verb “irsaal” stands for destruction (torment):

“So, we sent upon them the flood and locusts and lice and frogs and blood as
distinct miracles.”!3!

“We sent upon them a strong wind and armies you cannot see”.!3?

Above verses include the wording “arsala alaa” and each one is a miracle telling
of the destruction of the societies in disbelief.

From the explanation and detail given above, it is now clear that accepting
Quraysh as tarmihim’s addressee and that they fought against the army of elephants
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and that the birds came to eat the corpses but not to throw stones is not very coherent.
Style and wording of the surah of elephant, when carefully observed; makes it
apparent that above criticized misleading interpretation is incorrect.

CONCLUSION

So as to establish an integrated view of Quran; Farahi developed a new approach
and philosophy titled word of Quran and Quran interpretation method. Through this
methodology he has made complete interpretations of around 15 surahs. Surah of
Fil(elephant) is one of these. The results of the article thereof which includes an
evaluation of Farahi’s interpretation of the surah, his principles of interpretation, his
responses to stoning of the army of elephants, and the criticisms to his responses can
be listed as follows:

1. This study is important in its making both classical and modern interpretation
insights. Because the article considers at one hand the commentaries of Farahi, who
is a Quran interpretation theorist from word of Quran School; on the other hand the
reader is presented with a complete comparison of traditional and modern
understanding of Quran interpretation.

2. This article is quite remarkable in its showing positive aspects of its
infrastructure, to some orientalists who claim that the Quran lacks the unity. Farahi,
in this article, especially means to remind us of the impossibility of imitating Quran
and making the Quran more understandable through his efforts to bring the correct
meanings into light, and eliminate the disunity in interpretation of Quran.

3. Study of word of Quran which originates from abridgement and intertextuality
of Quran has continued with word-meaning relation or direct-relation in the case of
modern scholars, hence the modern scholars as well, have considered the thematic
unity of Quran. However, Hamid al-Din al-Farahi has been the first person to advocate
that Quran has thematic and structural harmony and this harmony is involves overall
unity. Today we are able to observe to what extent the concept of surah unity has
gained significance. Starting from this point of view, the concept of “word of Quran”
(nazm/verse) which is the view of the minority today can be considered as the
majority’s view in the future. Developing of this thought will bring along some other
changes. For instance; Fardhi’s different commentary about the reason why the
religion/book was ever inspired (to the prophet by Allah) seems like a view to gain
popularity in the future.

4. Hamid al-Din al-Farahi is from Shibli School, he created Farahi School, his
students as intellectual scholar have followed: Amin Ahsan Islahi, Vahiduddin Haan,
Gamidi. With Gamidi; this tradition continues as a post-Islamist mentality. Farahi’s
mentioned new idea is important. Because post-Islamists define themselves as the
students of Fardhi School. First disciple of this school, Islahi held the initial from of
post-Islamism and Gamidi has carried it to top. Fardhi’s view and opinions have
opened a new horizon and pathway for humanity. Farahi’s effort and attempts are
aimed at invoking a revolution in the way of thinking throughout the Muslim
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communities in general, and Islamic scholars. We can see the clues of this on Farahi’s
interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant).

5. Regarding the meanings attributed to Quranic terms, we can see that Islam
scholars have increasing interest in Quran’s modern interpretations. We can say that
this is an outcome of the sociocultural structure present in Muslim world. After
centuries of decline and inertia, the fight against the colonists and plundering of the
lands of the Muslim in one hand; the inner-search of the Muslims for the origins in
the other hand. This situation leads the Muslims to search and evaluate the spiritual
heritage and it brings along the interest in the Quran research. New interpretation and
approaches to Quran, cause excitement among Quran researchers and dynamism
among the Muslim. Fardhi’s commentaries around the Surah of al-Fil (The Elephant)
can be taken into consideration within this frame.

6. Farahi’s idea of word of Quran, his way of handling the surah, his deep analysis
on verses, his literary and logical proofs are remarkable. However, these principles,
must not cause the hadith to be forgotten at whatsoever cost. However, what we
observe regarding Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant); hadiths,
reason of sending of the verses, miracles and historical rumours. Farahi’s
interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant), involves his base principle in both
internal-external approach elements, and his different commentary about the surah, is
that he considers the Quran as definite proof. Farahi considers Quran to be a definite
proof and meanwhile it seems that he is in an effort to exclude hadith altogether. If
the Glorious Quran is definite proof and there is no need for hadith in understanding
of it; then there is also no need for Fardhi’s interpretation as well. If the Quran is
definite proof then everybody can understand it, why would Farahi’s explanation be
necessary. How can Quran be in need of Farahi’s interpretation of its meaning and
concepts but not that of Our Master the Prophet (pbuh)? Such interpretations and
points of view can open the way to a new sort of debater. The Mutezili have ignored
the reliable hadiths and interpreted the issues through common sense therefore causing
differentiation among the community, and it is similar to what is mentioned above.
This sort of attempts deserves to be rejected.

7. Scholars with “word of Quran”(nazm) approach; cause some new concerns and
bring-forth some new principles. To the extent that; Fardhi addresses the surah in 9
groups while for his student Amin Ahsan Islahi this number is seven. If they cannot
come to a conclusion how can those who follow unite? New principles might seem
attractive to young earners of Quran. However, the commentaries in this context
should be well-balanced. This is the truth that lies behind our critical approach to
Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant).

What matters for our study is to adopt every point of view which is based on
reliable sources, rather than directly denying classic or modern commentaries.
Because the glorious history of the Muslim, relates back not only the Islamic heritage
of the middle ages but also the modern heritage. These to do not deny each other but
instead they are connected to each other. Islamic heritage from the middle ages is not
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something to dispose of during the following phases of social evolution. On the
contrary, it is something to be protected along with the acquisitions of modern times
and to be transferred to following generations.
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PE3IOME
KOMEHTAPUU XAMUAYJJIUHA AJIb-®APAXU K CYPE «AJIb-®UJIb»

DTa cTaThs CONEPKUT MHGOPMAIMIO 0 KOMEHTapHHu K cype Puib W3BECTHOTO
MBICIIATENS U UCIaMCKOoTo yaeHoro u3 Munun Xamunyaunaa anb-Papaxu (ym.1930).

B ato0ii pabote ObUTH U3T0XKEHBI OCHOBHBIE PUHITUITBI Dapaxu Kk Tadcupy u ero
0COOBI TOAXOA K KOMEHTapuu Cypbel «anb-Ouib.» 31ech MOXKHO HaTH
uHpOpMaII0 00 OCHOBHOW T€ME 3TOH Cyphl, TAK)KE MPUOOPECTH IIEHHBIC 3HAHUS O
HanageHuu AOpaxu Ha Mekky, o n3douennu apmmu ClIoHa KaMHSIMU U 00 OXOTHHYUX
ntugax. B cratbe Takke U3MI0KEHbl OPUTMHAIBHBIA IOAXOX W METOJ
koMmeHTHpoBaHus dapaxu. Bmecte ¢ BhIeyKa3aHHBIMA BOTIPOCAMHU 371€Ch YKa3aH
KPUTHYECKUH moaxox K meroay Tapcupa @apaxu. B utore Mbl 00bSICHHIN HAYYHYIO
LEJIb CTaThU U €€ MOJIE3HBIE CTOPOHBI JJI YUTATENCH.

ABSTRACT

This article reviews the comments of Hamid al-Din al-Farahi (1930), one of the
great thinkers and scholars of the Indian sub-continent, on the Qur’anic Chapter, The
Elephant.

This study establishes the tafsir (commentary) principles of al-Farahi and his
different approach to interpretation of the Surah al-Fil and explains the people to
whom this chapter addresses and its main message. It also narrates Abraha’s attack
and the companions of Elephant being stoned and evaluates al-Farahi’s original views
and interpretation under the title of ‘Birds of Prey’. This article also attempts to
criticise al-Farahi’s viewpoint and approach to chapter al-Fil and gives a brief
summary of historic Elephant incident. In the concluding section, the aim of the study
and what the readers gain are clearly explained.
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Mehr nikahdan sonra kisinin 6hdasine diigan sosial tominatdir. Qadimdon bari
kisi vo qadin arasinda vazifs bolgiisii olmusdur. Kisi daha ¢ox evin dolanigigini tomin
elodiyi halda, qadin ev islori gérmiis vo usaglar torbiyo etmisdir. Ailonin maddi
tominati daha ¢ox kiginin iizerino diigmiisdiir. Bu agir mosuliyysti iizorinoe
gotiirdiiyline, ailonin gilizoranini tomin etdiyino goro, Quranda kisilor haqqinda
“qavvam” (himayoci, hami) sozii islodilmisdir.'

Mehrin tarixi demok olar ki, basoriyyatin tarixi qodor qodimdir. Bir ¢ox xalqlarda
mehroa bonzar adot vo anonolor mdveuddur. Islamdan ovvalki arob comiyyatinda do
mehr var idi. Ancaq onlara gadini ticarat mali, mehri do onun avazinds verilon
qiymotli osya kimi goriirdiilor. Islam meydana golondon sonra mehr gadimin lehino
doyisdi vo yeni qaydaya salindi. Bu da mehrin sadacs hiiquqi yox, ictimai yonlorinin
do oldugunu gostorir. islam hiiququnda mehrin shamiyyati no qodordir? Bugiinkii adot
vo qanunlarla alagesi varmi? Mehrin hikmatlori nalordir?

Mehr nadir?
Orin evlonarkon hoyat yoldasina verdiyi vo ya vad eladiyi pul, yaxud basqa mala

9 ¢

mehr deyilir.? Islam hiiququ kitablarinda mehr kolmasi avozine “saduq”, “saduqa”,
“nihlo”, “farizo”, “ocr”, “uqr”, va “hibo” kimi terminlordon istifado olunmusdur.’
Quranda mehr monasinda “Ucfir”, “forizo” vo “saduge” “(sadugoat)” kolmolori
islodilmisdir.* Istor hodislordo, istorso Islam hiiququnda mehr kolmosi daha gox

islonmis vo sabitlogmisdir.

1 “Nisa” surasi, 4/34.

2 Heyot. Dini terminlor ligati. Ipokyolu nasriyyati. Baki: 2010. s. 238.

3 Kose, Saffet. Islam hukuku el kitabi, Grafiker yaymlari. Ankara: 2012. s. 476.
4 Aydmn, Mehmet Akif. DIA. Mehr maddosi. XXVIIL. s. 389.
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Mehrin hiiquqi asaslari

Mehrin osasmm1 Quran vo Siinno toskil edir. Islam hiiqugsiinaslar1 mehr
haqqindaki hékmlori daha ¢ox asagidaki ayo vo hodislors istinadon vermislor. Mehrin
asaslandig1 ayslordon bazilari beladir:

“Qadinlarinizin mehrlorini koniil xoslugu ilo verin!”

“(Eviandiyiniz) qadinlardan zévq aldiginiza géra onlara, vacib buyurulmus
mehrlarini verin.”®

“...0Onlarm mehrlarini gabul olunmus qaydada verin!...

Bundan slave Bogars surasinin 236-237-ci, Nisa surasinin 20-ci, Maids surasinin
5-ci ayoalarinds do mehrdan bahs olunur.

Peygombor ailo qurdugu qadinlara mehr vermis, qizlarimi evlondirorkon mehr
istomis, evlonan sohabalora do bu masslads diqgatli olmagi tévsiys etmisdir. Bels ki,
Peygomboar hazrat Xadica ilo evlonarkan bir qismini nagd, digar qismini do sonradan
ddomok sortilo on iki uqiyya vo bir noss® mehr vermisdir. Bunun iyirmi dovo vo ya
500 dirhom pul oldugu da bildirilir.’

Bir giin ©bdiirrohman ibn Avf hazrat Peygomberin yanina galarok evlondiyini
bildirir. Rasulullah: “Mehr olaraq na verdin?”, — deyo sorusur. O, bir qodor qizil
verdiyini bildirir. Rosulullah: “Allah xosbaxt elosin. (Insanlara) bir qoyun kesmaklo
olsa da toy yemoyi ver”, — deyir.'"” Hozrot Oli do Peygomborin qiz1 ilo evlonarkon
doyoerli bir qalxanin1 mehr olaraq vermisdir."!

Mehr haqqinda basqa bir hadisa baxaq: Hozrot Peygombar sohabalari ils bir yerds
oturarkon bir qadin golorak onunla evlonmoak istadiyini bildirdi. Peygombor onun
istayina hec bir cavab vermadi. Oradakilardan biri homin gadinla evlenmak istoyini
dils gotirdi. Peygombar qadina mehr vermali oldugunu dedi. Homin goxs evins gedib
alibos gayitdi. Rosulullah ona: “Domir tiziik tapsan da gotir”, — deyarak geri yolladi.
Homin sohabs yeno olibos qayidaraq: “Deomir lizilk do tapa bilmadim. Ancaq
oynimdaki paltarim var. Yarisin1 ona verirom”, — dedi. Bunu esidon Peygomboar:
“Sonin paltarin onun nayina gorakdir? Sen geyinsen, o, paltarsiz qalacaq, o geyinsa
son. Yaxsi, Qurani no qodor bilirson?” — dedi. Sohabo bildiyi surslori oxudu.
Peygombor do bildiyi suralori homin qadina dyrotmok sorti ilo onlar1 evlendirdi.'

Qisacasi, Hozrat Peygombor mehr olmadan nikahin kasilmasine heg bir halda
icazo vermomisdir. ©gor mehr vacib olmasaydi, Peygombor bunu bazon tork edordi.

997

5 “Nisa” surosi, 4/4.

6 “Nisa” surasi, 4/24.

7 “Nisa” surasi, 4/25.

8 1 nogs 20 dirhomo, 1 ugiyys do 40 dirhomo barabordir, yoni Peygombor Xoadicoyo 500 dirhom mehr
vermisdir. Bu, hal-hazirda 1600 qram giimiigs barabardir.

9 Hamidullah. Muhammad. islam Peygombori. Ipskyolu nosriyati. Baki: 2013. 1. s. 80.

10 Buxari, “Nikah”, 58; Obu Davud, “Nikah”: 29.

11 Nosai, “Nikah”, 76; ©bu Davud, “Nikah”, 24, 25.

12 Buxari, “Nikah”, 50; Miislim, “Nikah”, 13; Tirmizi, “Nikah”, 23
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Mehrin hiiquqi hokmii

Malikilor xaricindoki Islam hiiqugsiinaslarinin  fikrinco, mehr nikahin
sartlorindon sayilmur."* Nikah zaman1 mehrin bilorok ifads edilmomasi, unudulmasi
vo ya toroflorin mehrdon imtinast bu hokmii doyismir."* Evlondiyi gadina mehr
vermoak kisiya vacibdir.

Oksar alimlora gors, mehr nikahin sorti yox, naticasidir. Yoni evlilik noticesindo
(avvalcadan miiayyan edilss doa, edilmasa do) ortaya gixan 6hdslikdir. Elo buna gora
ds mehr olmadan kosilon nikah mogbuldur. Ancaq qadin mehri-misl almaq haqqina
sahibdir.

Maliki mozhabino goére iso, mehr nikahin sortidir. Yoni mehr olmadan kasilon
nikah mogbul sayilmir."

Taraflor mehr olmadan evlondiyi vo ya mehr sayilmayan mallardan (sorab, donuz,
0li heyvan) mehr toyin elodiklori toqdirdo honofi, safei, honboali vo cofarilorin
oksariyyatino gors nikah sohihdir. Homin mallar mehr sayilmir, ancaq qadin mehri-
misl almaq haqqina sahibdir.'¢

Mehr sayilan seylor

Nikahdan avval vo ya sonra mehr toyin etmok siinnodir. Mehr kimi &denilon
seyloro Islam hiiququnda mal deyilir."” Mehr olaraq verilon mallarin iimumi
xlisusiyyotlori bunlardir:

a) Miitogavvimlik, yoni mal maddi dayars malik vo sahibins aid olmalidir.

b) Malum olmalidir.

¢) Iki yero béliindiiyii toqdirde doyeri itmomalidir.

Qisacas1, mal sayilan hor seyi mehr olaraq vermok olar.'® Yoni Islamda satis1 vo
istifadesi qadagan olunmayan hor sey (dasinar vo dasinmaz omlak, zinat agyalari vo
s.) mehr olaraq verila bilor. Islamda gadagan olunan icki, donuz oti kimi seylorden
mehr vermok olmaz. Ciinki bunlar mal kateqoriyasina aid deyil. Bunlar mehr toyin
edildiyi teqdirds nikah mehrsiz kasilmis hesab olunur. Ancaq qadin mehri-misl almaq
haqqni itirmir."

Honafilara gore, milsyyan doyars malik har ciir mal (qizil, giimiis, zinot asyalari,
nagd pul, tarazida ¢okilon mallar, heyvan, orazi, parca va s.) mehr sayila bilar.

13 Kose S. e.0.477.

14 Halebi. ibrahim. Multekal-ebhur (Multeka terciimesi mevkufat). (sadelosdiron: Ahmed Davudoglu),
Doyuran matbaasi, Istanbul: 1980. 1. 492.

15 Dondiiron. Hamdi. Dolilloriylo ailo elmihali. Torciimo: Eldoniz Salmanov. ipokyolu nosriyyati. Baki:
2011.s. 133.

16 Kose S. e.0. 478.

17 “Nisa” surosi, 4/24.

18 Sirin, Siikrii, Islam ailo hiiququnda mehr. Nosr olunmamis magistr isi. Sakarya: 1997. s. 27.

19 Déndiiran H. e.o. s. 133.
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Honboli vo Safei mozhoblorindo ortaq mallar (birgo yasadiglar ev, istifado
etdiklori asyalar vo s.) mehr sayilir. Maliki mozhobindo isa sayilmir.’

Honofi mazhabinda bu masalanin tofarriiatli izahi verilmisdir. Bels ki, hanoafilora
gora dasinar vo daginmaz amlakdan alds olunan manfast mehr sayila bilor. Ciinki bu
monfoatlor nikah aqdinds va diger aqdlords zaruri mallardan sayilir. Yoni onlarla eyni
hékma malikdir.?' Kisi evdo birgs yasamaq vo minikden istifads etmok haqqini gadia
mehr olaraq toklif eds bilar.

Kisinin evlenacayi qadina Qurani-Korim oxumasinin va ya bir sira dini hokmlori
dyratmosinin mehr say1lib-say1lmamasi miictohidlor arasinda miizakira edilmisdir. {1k
Honofi miictohidlori buna etiraz etsalor do, sonraki dovr hanafi faqihlori Quran tolimi
vo digor dini xidmotlorin mehr sayilmasi yoniinds fitva vermislor. Onlara goro,
dorzilik kimi ol amayi talob edon vo pul miigabilinds dyradilon pesslor mehr sayila
bilor. Cofarilor do eyni fikirdodir.”* Hozrot Peygombarin yuxaridaki bir kisini bildiyi
Quran surolorini golocok hayat yoldagina Oyrotmosi miiqabilindo homin qadinla
evlondirmosi hadisini dolil gotirmislor.® ilk Honofi miictohidlori bu hodisi izah
edarken bu ciir nikahin yalniz Hazrot Peygombaro moxsus bir davranis oldugunu
soylomislor.**

Miisslman kisinin evlondiyi qadin ©hli-kitabdan (yshudi vo xristian) olarsa mehr
almaq haqqina malikdir. Yoni kisi ona mehr vermolidir. ©gor mehr vermadaon 6lorss
kisinin mirasindan yoldasina mehr verilmolidir.*®

Mehrin miqdan

Islam hiiququnda mehrin minimum vo maksimum miqdar1 haqqinda miixtolif
fikirlor irali siirilmiigdiir. Mehr {igiin toyin olunmus minimum hadd varmi vo varsa na
gaderdir? Va ya maksimum na qader mehr vermok olar?

Mehrin minimum haddi ilo slagadar miictshidlor arasinda fikir ayriliglar var.
Honofilora géra, mehrin on asagi hoddi on dirhom giimiis®® (toxminon dérd qram 22
oyar qizil pul) vo ya bunun doyori godordir.?” Onlar "ogurluq eden soxso cozanin
verilmosi ii¢lin ogurlanan malin doyari on az1 1 dinar olmalidir" hékmiinii dslil
gotirirlor. Bu da Peygomborin dévriindoki on dirham giimiis pula borabor idi.?®

20 Bilmon, Omer Nasuhi, Hukuki islamiyye ve istilahati fikhiyye kamusu, Bilmen yaymevi. Istanbul: 1968.
II, 121-124.

21 Bilmon. e.o., II. s. 115.

2 Kose S. e.0. 478.

23 Bax: Buxari, “Nikah”, 14, 35, 44; Miislim, “Nikah”, 76.

24 Kose S. e.a. 479.

25 Bilmen, e.o. 11, 115.

26 Rosulullahin dvriinds bu pula iki qurbanliq qoyun diisiirdii. (Bax: Kose S. e.a. 477.)

27 Karaman. Hayreddin. Anahatlariyla islam hukuku-2. Ensar nesriyat. Istanbul: Tarixsiz. s. 96.

28 Dondiiron H. e. 2. s. 134,
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Maliki mazhabinds mehrin minimum hoaddi yarim qizil dinar vs ya {li¢ giimiis
dirhom qobul edilmisdir. Bu pulu eyni doyorde basqa malla da ovozlomok
miimkiindiir.?’

Cafori, Safei vo Hanbolilor hadislordo hor hansi mablagin gostorilmodiyini®® osas
gatirarok mehr {i¢iin minimum haddin olmadigini bildirirlor.>’ Onlara géro mal sayilan
hor sey mehr kimi verilo bilor. Bir gortlo ki, homin mal iki yers béliindiikde mal olmaq
xiisusiyyatini itirmosin. ©gor doyarini itirirsa, homin mali mehr kimi vermok olmaz.*>

Natica etibarils, mehrin on agag1 miqdar1 haqqinda gati h6km verilmomisgdir. Osas
mosalo toroflorin 6z ixtiyarina buraxilmigdir. Ancaq toroflor mehrin hikmotlorini
yering yetirmak li¢lin 6z aralarinda miiayyen raziliga galmolidirlar.

Mehrin maksimum haddi ii¢iin hor hans1 mshdudiyyst qoyulmamisdir. Biitiin
mazhoblora goro, mehrin maksimum hoddi yoxdur.*® Belo ki, hozrot Omor bir giin
xtlitbodo gadinlara 400 dirhomdon ¢ox mehr verilmosinin xota olacagini, Allah Roasulu
va ashabinin 400 dirhom civarinda mehr verdiyini danisir. Bu vaxt qiireysli bir qadin
hozrot Omora sdyladiyinin yanlis oldugunu bildirir va “©gar bir arvadin yerino basqa
bir arvad almaq istosoniz, onlardan birina (birinciyo) ¢oxlu mal vermis olsaniz da,
ondan heg bir sey geri almayin! Moagar bu mali béhtan atmaq va agkar bir gilinah is
gormoklo gerimi alacaqsiniz?!”**ayesini xatirladir. Bu yerdo hozrot Omor odalotlo
horakat edib: “Bir qadin dogru dedi, bir kisi yamldr*®, basqa rovayotdo iso: “Biitiin
insanlar Omoardon biliklidir!” — deyir vo minbara ¢ixib sdzlorini geri gotiiriir. Xalqa
mehrin miqdarimi tayin etmak masalasinds sorbastlik verir.

Hozrat Aiso Rosulullahin zdveslerine on iki uqiyys ve noss mehr verdiyini
bildirandon sonra nagsin uqiyyenin yarist va iimumi mablagin 500 dirham oldugunu
bildirir.*

Hozrat Peygombar Aiso ilo nisanlananda ona dord yiiz dithom mehr vermoayo
boyun olmusdur®’.

2 Bilmon, e.o. II. s. 117.

30 Mehrin agag1 haddinin olmadigini géstaran hadislordan ikisi beladir:

“Kisi gqadina mehr olaraq iki ovuc arzaq verarsa, qadin kisiys halaldir.” (9bu Davud, “Nikah”, 242.)
“Boni Fazara gabilasindan bir qadin bir ciit naleyini mehr olaraq gabul elomak sortilo evlendi. Rasulullah
ona: “Bir ciit naleyini mehr kimi qobul etmaklo evlonmayo razisan?” — deys sorusanda, o: “Boli”, — dedi”
(Tirmizi, “Nikah”, 21.)

3 Kose S. e.0. 477.

32 Bilmen, e.o. II. s. 117.

3 Kose S. e.0. 477.

34 “Nisa” surasi, 4/20.

35 fbn Maco, “Nikah™, 17; Nesai, “Nikah”, 117.

36 Miislim, “Nikah”, 215.

37 Bax: Nosai, “Nikah”, 66 (3350); ©hmod ibn Honbol, “Miisnad”, VI, 427 (27448). Hozrat Aisonin mehri
haqqinda forgli molumatlar var. Bozilori onun 50 dirhom doyarinds bir ev oldugunu (Bax: ibn Maco,
“Nikah” 17; Teborani, “cl-Miicomiil-osvat” I, 146; Ibn Sad, “Miisnad”, I, 301; Miislim, “Nikah” 78
(1426); Hakim, “Miistadrok” IV, 5; Ibn Sad, VIIL, 59, 161), bazilori iso bu moblogin dérd yiiz dirhom
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Peygombarin evlondirdiyi bir nofor mehr toyin olunmadan qadinla yaxinliq
etmisdi. Homin soxsin Xeybards bir tarlasi vardi. Vofatina yaxin homin tarlani hoyat
yoldasina mehr olaraq verdiyini bildirdi. Qadin homin arazini 100 000 dirhomo satdi.?®

Hodislordon do gériindiiyii kimi mehrin maksimum hoddi yoxdur. Istoyon istadiyi
gador mehr vers bilar.

Mehrin névlari

Mehr iki novdiir:

1. Miqdari teraflore gors miioyyonlasdirilon mehr (mehri-miisomma)
2. Miqgdar1 adoata gors tayin olunan mehr (mehr misl)

Mehr miisomma

Miqdart torofloro gdro miioyyonlogdirilon mehrdo nikah vaxti or-arvad 6z
aralarinda raziliga golirlor. Qarsiliqh razligla miioyyan edilon vo 6donilon mehra
mehri-miisomma deyilir. Bu mehr do 6z novbasinds nogd (muaccsal) vo sonradan
ddonilon (miiaccal) olaraq iki yera béliiniir.*

Muacedl (nagd) mehr

Bu miqdar1 miioyyonlasdirilon mehrdir.Nikah vaxti vo ya sonra verilo bilar.
Nikah zamani verilon mehr muaccal (nagd) mehr adlanir. Migdar miiayyanlosdirilib
Odonis sokli bildirilmass, hamisini va ya bir hissasini nogd, qalanin1 sonra ddemak
miimkiindiir®.

Miiaccal (sonradan 6donilon) mehr

Evlondikdon bir miiddot sonra 6donilon mehra miioccol mehr deyilir.* Sonradan
O0donilon mehrdo ogor toroflor mehrin hamisinin sonradan miioyyon tarixde
Odonilacoyi haqda raziliga goliblorso nikah vo homin sort kecorlidir. Bu mehrin
toyininds deyilon vaxt ¢ox uzaq olmamalidir. Masalon, 150 il sonra mehr 6dayacom
soklinda sort magbul deyil.* Miioccal mehrdo “bes vo ya on il sonra”, “kisi vofat
eladiyi taqdirds” mehri 6domok barads raziliga goalmok miimkiindiir. Belo hallarda
gadin miioyyen edilmis vaxtdan avval mehr istoys bilmoz. Migdar1 milsyyan edilon
ancaq vaxti toyin olunmayan mehr (agor bu haqda adst do yoxdursa) boganma vo ya

(Bax: Ibn Hisam, “Sire” VI, 57) oldugunu bildirir. Hor halda bu golon molumatlarin forgli olmasi nagd
verilon pulla tikilen ev arasindaki secimdon qaynagqlanir.

3% 9bu Davud, “Nikah”, 244.

3 Bilman. e.a. IL. s. 118.

40 Erdogan. Mehmet. Fikih ve hukuk terimleri sozliigii. Ensar nesriyat. Istanbul: 2010. s. 386.

4 Kése S. e.a. s. 479.

4 Sirin S. e.o. s. 41.
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toroflorden birinin vafati ilo nogdo cevrilir. Bosanmanin gati (bain) vo rici (doniisii
miimkiin) olmas1 noticeni doyismir.*?

Mehri-misl (miqdar1 adats gora tayin olunan mehr)

Yuxarida izah edildiyi kimi, mehr nikah asnasinda gorarlasdirilmalidir. Toraflor
arasinda mehr haqqinda hor hansi razilig olmadigda, mehrin &denilmayacayi
gorarlagdirildigda vo ya har hansi sababdon tayin olunan mehr etibarsiz sayildiqda
gadinin haqq1 olan mehr adatls toyin olunur. Qadinla eyni mévgeds olan qadinlarin
ald1g1 mehr osas gotiiriilorak toyin olunan bu mehrs mehri-misl deyilir.**

Mehri-misl bu hadisa ssaslanir: Abdullah ibn Masud mehr toyin olunmadan
evlonan lakin ari 6lon qadin haqqinda sorusulan suala, “Peygombordon bu mévzuda
he¢ na esitmomisom. Ancaq 6z royimi bildirocom. Ogar dogru olsa Allahdan, yanlis
olsa monden bilin. Homin qadma 6z qadin qohumlarina verilon qodsr mehr
verilmoalidir”, - deyir. Orada olanlardan Makal ibn Sinan qalxaraq: “Rasulullahin
Vakis ol Oscaiyys haqqinda eyni hokmii verdiyins sahidom”, - dedi.*

Mehr-mislin tayininds hanst qadinlarin asas gotiiriilacoyi haqqinda forqli fikirler
var. Honofi mazhobina goro, qadinin ata torafi asas gotiiriiliir. Burada gozallik, yas,
mal vo bakiralik kimi masalolorde digor qadinlarla oxsarlia baxilir. Ciinki bu
xiisusiyyatlorin dayismasi ilo mehrin miqdar1 da doyisir. Miiqayise edilon qadinlar
eyni bdlgo va eyni dovrdo yasamalidirlar.*

Malikilora gors, 6zii ilo (yaradilis vo imkan olaraq) eyni olan qadinlar osas
gotiiriilo bilor. Qohum olmaq sorti yoxdur. Safei mozhabindo, amsal mehr toyin
olunarkon asabodon (ata torofdon) olan qadinlar, honbalilora goro iso, hom ana, hom
do ata torofdon olan gadinlarin mehri osas gotiiriilo bilor. Cofarilora gors ise, dindo
mehri-misl liglin hor hans1 mohdudiyyst qoyulmayib. Evlenon qadinin maddi
voziyyatini bilon bir nafor mehri-misl toyin eds biloar.

Nikah vaxti mehr danisilmadigi toqdirde mehri-misl istomok gadinin haqqidir.
Homginin tayin olunan mehr haqqinda toraflor molumatsiz olduqda vo ya mehr geyri-
mochul maldan toyin olunduqda qadina mehri-misl verilmolidir. Ev, masin, heyvan,
paltar vo banzari seylorin mehr olaraq istanilmasi melumatsizligdan qaynaqlanir. Bu
toqdirde mehri-misl 6donilmalidir. Ciinki bunlar imumi isimlordir. Bu ciir istoklor
geyri-machuldur. Umumi olaraq ev dedikdoe onun necaliyi soxso géro doyisir. Bu da
problema sobab ola bilor.

Islamda alis1 vo satis1 qgadagan olunan seylordon mehr toyin oldundugda mehri-
misl 6denmolidir.

Toroflor arasinda mehrin razilasdirilmasit haqqinda miibahiso amolo goldiyi
toqdirdo mehri-misl 6donmolidir.*’

43 Mehmet Zihni, Nimeti-Islam, Istanbul, 1976. s. 641.

4 Cin. Halil. Ankara Universitesi Hukuk fakultesi dergisi. Ankara: 1972. 29-cu say. s. 211.

4 Tirmizi, “Nikah”, 43.

46 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), torciimo: Mustafa Efe, Ak¢ag yayinlari. I1. 374-375.
4TKose S. e.o. 480-481.
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Mehri toyin etmak solahiyyati kisiys verilor vo kisi artigmalasi ilo mehr tayin
edarsa, mehri-misls ehtiyac qalmir. Ciinki verilon hokm qadinin lehinadir. Az oldugu
togdirdo bu mehr gqadinin razilig1 ilo qobul oluna bilor. Ogor bu solahiyyat {igiincii
soxsa verilibsa toyin eladiyi miqdar mehri-misl gadardiss magbuldur. Mehri-misldon
coxdursa kisinin, azdirsa qadinin razilig1 ilo gqobul olunmalidir. Heg biri olmadiqda
mehr-misl 6donmolidir.*®

Qadinin mehr istamak salahiyyati
Arada hor hansi raziliq olubsa qadin muaccal (negd) mehri ala bilor. Ancaq
sonradan verilocok mehri-miiaccali agsagidaki sortlordon sonra talob eds bilar:

Cinsi yaxinhq

Nikahdan sonra kisi vo qadin bir-birins halaldir. Qadin ari ils ilk cinsi yaxinligdan
sonra, (bosanma oldugu toqdirde) mehrin hamisini talob etmak hiiququ alds edir. Ogar
mehr nogd olaraq razilasdirilibsa kisi bunu 6domolidir. Odomadiyi toqdirds qadin
miinasibatdon imtina edo bilor. Miiddot toyin edilon mehri iso ancaq vaxti ¢atanda
istoya bilor.*” Mehr toyin olunmayibsa bosanma oldugu toqdirde qadin mehri-misl
almalidir.”

Taraflordon birinin vafati

Taroflordon biri 6z acali ils vofat eladiyi toqdirds qadin mehr almaq hiiququna
malikdir. Cinsi yaxinliq vo sohih xalvat olsa da, olmasa da hokm eynidir. Ciinki
oliimlo nikah oqdi sona catir. Nikah sayosindo mehr kisinin {izorino borc kimi vacib
olur. Oliim insan1 borcdan xilas etmir. Homin borc kisinin mirasindan 6donmolidir.
Nikah iso dmiirliik sézlosmadir. Oliimla bu sdzlosmoa sona catir. Ancaq s6zlosmonin
sartlori yerino yetirilmolidir.’!

Taraflordon biri dldiiriildiikds, kisi intihar etdikde vo ya gadini 6ldiirdiikds do
hokm eynidir. Ancaq gadin intihar etdikde vo ya orini dldiirdiikde nozords tutulan
mehrin 6denilmasi ilo bagh forgli fikirlor var. Qadin intihar etdikde dérd moazhabo
goro mehr haqqi oldugu kimi galir. Yoni mehr almaq hiiququnu itirmir. Qadin orini
6ldiirdiikdo Honofi moazhabins gbroa mehr almaq haqqina sahibdir. Digor mazhablora
gora isa, mehr istaya bilmoz.>* Toraflorden her ikisi vofat etdiyi taqdirdo iso, miioyyan
olunan miqdar varisloro 6danilir, miioyyen olunmayibsa 6donilmir.>

4 Sirin S. e.o. s. 50.

49 Dondiiron, e.9. s. 137.
0 Kose S. e.o. s. 482.

31 Sirin S. e.a. s. 54.

52 Bilmon. e.o. 11, s. 128.
33 Sirin S. e.o. s. 54.
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Kisi cinsi yaxinligdan avval 6larss, malikilors gore qadina mehr verilmir. Honbsli
vo Hanofilars gors ise, qadin mehri-misl almalidir ki, gabul olunan da els bu fikirdir.
Ciinki mehr toyin edilmadiyi toqdirde belo gadinin mehri-misl almaq haqqi var.>*

Sahih xalvat

Sohih xoalvat nikahdan sonra or-arvadin tokbasina bir yerde qalmasina deyilir.
Onlarin tokbasina qalmasina mane olan hallar da olmamalidir. Yoni onlarin yaninda
ticiincii $oxs, cinsi alagays mane olan har hansi hal olmamalidir. Xastslik, aybasi, forz
oruc, hacc ii¢lin ehramda olmaq da or-arvad arasinda cinsi miinasibato mane olan
hallardan sayilir.>

Ogor or-arvad yuxarida sayilan maneolorlo birgs tokbasima qalsalar bu fasid
xolvat sayilir. Masalon, toydan avval avtomobil gozasinda yaralanan arino xidmaot
etmok ti¢lin qadinin xostoxanada ori ilo tokbagina gqalmasi fasid xolvatdir. Bu togdirdo
gadm mehr almaq hiiququ alds etmir. Sohih xalvatds gadinin cinsi alagads olmasi
sorti yoxdur.® Sohih xolvotden sonra or-arvad bosandig1 toqdirds, qadin mehrin
hamisini almaq hiiququna malikdir. Mehr danisilmayibsa mehri-misl almalidir. Sohih
xalvatdon sonra bosanan qadin iddat gbzlomolidir. Bu miiddsatds dolanisiq hagqindan
faydalana bilor. Malikilora gors, evlonon qadin or evinds onunla cinsi slaqods
olmadan bir il qalarsa mehr almaq hiiququ slds edir. Safeilors géra, bununla qadina
mehr diigmiir. Honboli vo honofilora gors iso, ogor sohih xalvat olubsa qadin mehr ala
bilor.”” Xiilaso mozhablars gors, kisi asagidaki hallarda mehrin hamisini vermolidir:

Honofi mazhabi: cinsi slaga, sshih xslvat, taraflorden birinin 6liimii.

Maliki mazhabi: cinsi alaqgo, teraflorden birinin 6liimii, qadinin nikahdan sonra or
evinda bir il alagods olmadan qalmasi

Safei mozhobi: cinsi alaqo, toraflorden birinin vafati

Honboli mazhabi: cinsi alaqo, taraflorden birinin vafati, liimciil xastalik anindan
bosama, sohvatlo baxmaq vo ya 6pmok.*®

Mehrin yarisinin 6donmali oldugu hallar

Boazi vaziyystlorde qadin mehrin hamisini yox, yarisini talab edo bilor. Nikahdan
sonra cinsi alago va sahih xalvat olmadan kisi qadini bosadigi taqdirds razilgsadirilan
mehrin yarisin1 gadina vermolidir. Bes mazhab bu xiisusda homroydir.** ©gor mehrin
hamis1 nogd ddonilibsa qadin aldiginin yarisini arino qaytarmaq mocburiyyatindadir.®
Ogor mehr sayilan malda har hansi ¢oxalma olubsa bunlar qadina aiddir.

% Cin H. e.a. 5. 229.

5 Kose S. e.a. s. 481.

%6 Dondiiren. e.2. s. 138.

S7Cin H. e.a. s. 228.

38 Sirin S. e.a. s. 59.

9 Kose S. e.o. s. 482.

%0 Bax: “Boaqora” surasi, 2/237.
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Mehrin verilmadiyi hallar

Fasid nikahdan sonra kisi qadini cinsi oalagaden avveal bosayarsa qadina mehr
verilmir. Mohkomonin bosamasi vo ya qarsiliqh raziligin olmasi hokmii doyismir.

Nikahdan sonra cinsi alaga va sohih xalvat olmadan qadinin etirazi ils ayriliq bag
verarss qadin mehr haqqum itirir. Qadin miisalmanligdan ¢ixarsa, nikah qadin
tarofinden pozulmus say1lir. Bu toqdirds gadin mehrdon mohrum olur.®'

Déovlot hiiququnda nikah va ails

Ails quran goxslor nikah sohadstnamasi almagq {igiin dovlote miiracist edirlor. Bu
da nikahin mosuliyyatli is oldugunu gostorir. Azrobaycan Respublikasinin
Konstitusiyasinda her kosin qanunla nezords tutulmus yasa catdiqda ails qurmaq
hiiququnun oldugu bildirilir. Homg¢inin nikah koéniillii raziliq asasinda baglanilir. Heg
kos zorla evlondirilo (ora verilo) bilmaz. Nikah vo ailo dévletin himayosindadir.*

Ailo macallasindoki bazi maddslorin mehrlo oxsar cohatlori var. Bels ki, Aila
macallasinin 34-cii maddasinda, “nikaha daxil olanadok onlara moaxsus olan amlak,
habels nikah dovriinds hadiyys soklinde va ya vearasolik qaydasinda, digor avazsiz
aqdler iizra olds etdiklori amlak or-arvadin har birinin ayrica miilkiyyati (er-arvadin
har birinin amlaki)”, - oldugu bildirilir. Homg¢inin, “zinat agyalar istisna olmagqla,
fordi istifads seylori (geyim, ayaqqgabi va s.) nikah zamani sr-arvadin {imumi vosaiti
hesabina aldo edilso do, ar-arvaddan kimin istifadesindo olubsa, ona moxsus” oldugu
nozaro ¢atdirilir.%,

Bundan slava, evlonarkon oglan torafin qiz terofs verdiyi qizil vo doyorli agyalar
bagislama sayilir. Bosanma oldugu toqdirdo mohkomonin gorar ilo qadina verilir.
Miilki macollonin 666-c1 maddasinds bildirilir: “Bagislama miiqavilesi sag ikon
baglanan elo miiqaviladir ki, onun asasinda hadiyys veran 6z amlakinin bir hissasini
bagislamaqla hadiyys alan1 zonginlogdirir, hom ds bu ciir bagislama hadiyys alan
torafindan heg bir cavab xidmati ilo sortlondirilmir. Bagislama miigavilasi hadiyya
alanimn hodiyyoni gobul etmesi ilo baglanmis sayilir. Ogor bagislama ohdolikls
sortlondirilmoyibsa, hadiyyenin qobul edildiyi ehtimal olunur.”**

Yeno homin macoallonin 225-ci maddasindas iso bildirilir ki, “Nikaha gironodok or-
arvaddan hor birino monsub olmus amlak, habelo onlardan birinin nikah dovriinda
hadiyys kimi va ya varasalik qaydasinda aldigi amlak onun miilkiyyastidir”.

Ailo macollasino goro, or-arvad 6z aralarinda nikah miigavilosi baglaya bilorlor.
Buna evlonmo sazisi do demok olar. Nikah miiqavilosinds toraflorin bir-birinin
golirlorinds istirak iisullari, ailo xorclorinds istirak qaydasi ilo bagl 6hdeliklari, or-
arvadin omlakinin hiiquqgi rejimi miiyyonlosdirilir. Nikah miigavilosi hom do or-
arvadin mdvcud olan vo galacokds alda edacaklori amlaka dair baglana bilar. Ails
macallosinin 38-ci maddesine gore, nikah miiqavilesi nikaha daxil olan soxslor

61 Cin H. e.a. s. 232.

62 http://www.president.az/azerbaijan/constitution
63 http://www.e-ganun.az/code/10

64 http://www.e-ganun.az/code/8
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arasinda baglanan, nikah dovriinds vo (vo ya) nikah pozulduqda or-arvadin amlak
hiiquqlarint ve vozifalorini miisyyon edon sazisdir. Nikah miiqavilesi or-arvadin
movcud olan vao golocokdo oldo edocoklori omlaka dair baglana bilor. Homin
macoallonin  39-cu maddosinde iso miiqavilonin nikahin baglanmasinin dovlst
geydiyyatina qadar, elaca do nikah dovriinds istenilon vaxt baglana bilocayi bildirilir.
Miiqavilo yazili formada baglanir vo notarial qaydada tesdiq olunur. Or-arvadin
razilig1 ilo istonilon vaxt doyisdirilo vo pozula bilor.® Bu miigavilo bosanma oldugu
toqdirds teraflorin hiiquqlarimi qorumaq moaqgsadi dasiyir. Bosanma oldugu toqdirds
ogor nikah miiqavilssi yoxdursa, evlilik ddvriinde qazanilan amlak ortadan boliiniir.
Ancaq miigavils ilo bu vo banzari xiisuslar1 tonzimlomok miimkiindiir.

Mehrin hikmati

Mehrin bir ¢ox hikmotlori var. Mehr Islamin qadina verdiyi doyorin ifadosidir.
Sadaco qadinin haqqi olan mehr onun yasayisini asanlagdirmaq moqsadi dasiyir.
Qadm 6ziino mehr olaraq verilon mali istadiyi kimi xorcloya bilor.

Igtisadi cohotdon gadina kémok sayilan mehr, evliliyin vo gadinin miioyyon
diisiincalars alat edilmasinin qarsisini da alir. Kisi mehr 6domokls gqadinla mali li¢iin
evlonmadiyini slibut edir. Bosanan qadin 6ziino verilon mehrlo maddi ehtiyaclarini
tomin eds bilar.

Mehrin miqdarii toyin etmak sslahiyyati qadina verilmisdir. Ancaq comiyyat
torafindon gobul edilon bazi 6zslliklor bu miqdarin toyininds shamiyystlidir. Yoni
mehrinin ¢ox olmasimi istoyon qadin daha ¢ox oxlaqi maziyyatloro sahib olmaq
istoyoacokdir ki, bu da comiyyatin inkisafi demokdir.

Mehrin hikmatlorinden biri do, bosanmalar1 azaltmaqdir. Kisi qadin1 bosadigi
toqdirdo mehrin hamisini 6domolidir. Ustolik yenidon evlonacoyi gadina mehr
vermolidir. Bu da kisinin istadiyi vaxt qadin1 bosamasinin qarsisini alir. Noticads ailo
va usaglarin haqqi qorunmus olur.

Mehr — evlilik si3ortasi

Ailo qurmaq insanin fitri ehtiyacidir. Ailoni qorumagq ii¢lin miioyyon tovsiyolor
edilmis, evliliyinin 0miir boyu davam etmasi istonilmigdir. Toroflorin haqq va
6hdoliklari Quran veo Siinnads bildirilmisdir. Naslords evlenon qadina mehr vermayin
vacibliyina toxunulmusdur. Comiyyeati qorumaq fi¢iin ailoni qorumaq lazimdir.
Azorbaycan Respublikasimin Konstitusiyasinda da “comiyyatin asas 6zayi kimi ailo
dovlatin xiisusi himayosindadir.”*

Nikahin miioyyon sortlori var. Bu sortlor pozulmasin deys miioyyan todbirlor
gorlilmalidir. Taraflorin haqlarinin barabar sokilde qorunmasi hiiqugla tonzimlenir.

95 http://www.e-qanun.az/code/10
66 http://www.president.az/azerbaijan/constitution
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Mehr ds ails birliyini vo davamliligim1 qoruyan aqddir. Yoni mehr ilk dévrlords
ailoni qoruyan ictimai tominat sayilirdi. Bu giin Cinds va bir ¢ox o6lkalards totbiq
olunan evlilik sigortas ilo Islam hiiququndaki mehr arasinda oxsarliglar mévcuddur.
2011-ci ilde Cindo iki milyon 900 min insan bosanmigdir. Bunu goéron sigorta
sirkotlori “evlilik s1gortas1”nin totbiqino baslamisdir.®’

Islam hiiququndaki mehr do kisini bosanma hiiququndan sui-istifado etmokdon
¢okindirir. Qadin boganmagq istadikds aldigi mehri geri qaytarir vo ya mehr haqqindan
mohrum qalir. Burada osas magsad ailoni qorumaqdir. Aileni qorumagq iigiin goriilon
biitiin tadbirler taqdiralayiqdir.

Notica

Mehr miixtalif xalqlarda forqli basa diisiilmiigdiir. Mehri bazon alig-verislo
miigayiso etmiglor. Toroflorin garsiliqli monfostini axtarmislar. Halbuki mehr cinsi
faydalanma vo ya nigsanda verilon hadiyyslorlo qarigdirilmamalidir. Bu ciir sohv
miiqayiselor yanlis noticolor dogurmusdur. Bu da mehrin mahiyystini diizgiin
anlamamagqdan gaynaqlanir.

Islamdak1 mehri qadinin 6ziinii “satmas1” kimi izah edonlor var. Halbuki islamda
evlilik satis, mehr do satisin garsih@ deyildir. Islamda ailo comiyyatin osasidir. Bu
sobabdan comiyyatin niivasi sayilan ails saglam tomallor iizorinds qurulmalidir. Qadin
nikahda torafdas vo soz sahibidir. Insan 6z-6ziinii sata bilmoz. Qadin kisinin miilkii
sayilmir. Miilkii olmadig: ti¢iin ondan istifadodon do sdhbot geds bilmoz. Ogor mehr
kisinin qadindan faydalanmaginin ovozi olsaydi, onda qadinin da kisiden
faydalanmaginin avozi olmali idi. Ciinki qadin da kisi kimi evlilikden vo kisidon
faydalanir. ©Ogor mehr satisin avazi sayilsaydi cinsi alagodon avval bosanma olanda
mehrin yarisinin 6donilmasi mocburi olmazdi. Bu da onu gostarir ki, kisi gadindan
faydalanmasa belo mehrin yarisin1 6demslidir. Demali, nikah alis-veris aqdi deyil,
ictimai prinsiplora asaslanan raziliq miiqavilasidir.

Islamda bosanma haqq kisiya verilmisdir. Kisi qadm1 ancaq mehrini 6doyarok
bosaya bilor. Qadinlarin da miisyysn bosanma haglar1 var. Ancaq bosanma tolab
edorso mehr hagqindan mohrum olur.

Bosama solahiyyati kisiyo, mehr haqqi da qadina verilmigdir. Bir monada
torozinin iki gozii kimi bir torefo bosama, digorine do mehr haqq verilorak tarazliq
gorunmusdur. Kisi gadin1 bosamaq haqqindan sui-istifado edo bilor. Mehr mohz bu
clir sui-istifadonin qarsisim1 almaq, zoif terofin haqqini qorumaq mahiyystindadir.
Mehr qadinin xeyrino ayri-seckilik kimi goriinse do, naticads ailoni qoruyur. Bundan
slave mehr, bosanma va orin 6liimii kimi hallarda qadinin maddi tominatina dostok
olur.

Bosanma Allahin sevmadiyi amasldir. Bu giin bosanmalarin say1 artmaqda davam
edir. Bu da comiyyat {igiin tohlilka sayilir. Bogsanmalarda on ¢ox zoror qadin va

67 http://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi
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usaqlara doyir. Dovlet qanunlarinda da ailoni qorumagin zoruriliyi bildirilmisdir.
Mehr ds ailoni gqoruyan hiiquqi aqddir.
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XULASO
ISLAM HUQUQUNDA MEHR

Islam dini ailoyo vo qadina doyor vermisdir. Ailoni qorumagq ii¢iin miioyyon
tovsiyalor edilmis, evliliyinin dmiir boyu davam etmasi istonilmisdir. Toraflorin haqq
vo Ohdalikleri Quran vo Siinnods bildirilmisdir. Noslorde evlenon qadina mehr
vermoyin vacibliyine toxunulmusdur. Bu maqals Islam hiiququnda mehr haqqindadir.
Moqalads mehrin tarifi, miqdari, névlari, gortlori, hikmatlori vo miiasir dévlat hiiququ
ilo olaqosi aragdirtlmigdir.

SUMMARY
MAHR iN ISLAMIC LAW

Islam, as a religion, holds a family and a woman in high regard. Certain advices
are given on protection of the family, and continuity of marriage over a lifetime. The
rights and responsibilities of couples are defined in the Quran and Sunnah. This article
is about 'mahr' in Islamic Law. Islamic sources emphasize the importance of mahr
given to the women on marriage. The definition of mahr, its amount, types, conditions,
profundity, and links with the modern state law are explored in the article.

PE3IOME
MAXP B UCJIAMCKOM ITIPABE

Wcnamckast penurus BBICOKO IIEHHT CEeMbI0 M IKeHIuHY. OmpenereHHbIe
peKOMeHIaMK OBUTH JaHBl JJIs 00eCneueH s 3alluThl CEMbH W JJIsl TPOAOIIKECHUS
CYIIpY’KeCTBa 3a BCIO )XM3Hb. [IpaBa 1 00s13aHHOCTH CTOPOH coobatorcsa B Kopane n
cynHax. Hacrosimas ctaTes mpo Maxp B HCJIAMCKOM TpaBe. B nCIaMCKuX HCTOYHUKAX
3aTparuBaeTcsl BaXHOCThH IPENOCTABIEHHUS Maxpa >KEHIIWHAM, KOTOPBIE BBIXOIST
3aMyK. B cratbe o0cyxaaroTcsi ompeneneHue, CymMMma, BUIBI, YCJIOBHS , CMBICIH
Maxpa U €ro CBs3b ¢ COBPEMEHHBIM I'OCYJapPCTBEHHBIM IIPaBOM.

Capa tovsiya etdi: Professor 9. Qurbanov
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KUR’AN’IN ONCEKI iLAHI KITAPLARI TASDIiK ETMESI

Prof. Dr. H Mehmet Soysaldt

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ilahi kitap, vahiy, musaddik, muhaymin.
Key Words: Qur’an, holy book, revelation, musaddiq, al-muhaimin.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in yeryiiziine indirdigi son ilahi kitaptir. Bundan
sonra bagka bir kitap indirilmeyecektir. Dolayisiyla Kur’an’in getirdigi prensipler
kiyamete kadar gecerli olup evrenseldir. Yiice Allah, bu ilahi kitabini; hakki batildan
ayiran, apacik bir nur, biitlin insanlar i¢in bir hidayet kaynagi, muttakiler i¢in bir yol
gosterici, miiminler i¢in miijjde ve rahmet gibi bir¢ok vasifla nitelendirmektedir. O
vasiflardan biri de Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplari tasdik etmesidir. Acaba Kur’an’in
onceki ilahi kitaplar1 tasdik etmesi ne manaya gelir. Sayet Kur’an onceki kitaplardaki
hiikkiimlerin tamamim1 kabul edip onayliyorsa o halde Allah Teédla Kur’an’1 nigin
indirmigtir?

Iste bu makalede bu sorulara cevaplar bulmaya calisacagiz.

1.Musaddik ve Miiheymin Kelimelerinin Anlami

Kur’an’da tam 17 ayette Yiice Allah, Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplar tasdik edici
olarak indirdigini ifade etmektedir."! Kur’an, bu vasfini “musaddik” ve “miiheymin”
kelimeleriyle ifade etmektedir. i

“Musaddik” kelimesi, Arapga sozliikte (33a “sadeka” fiilinin Ja& “tefil” kalibina
aktarilarak yapilan (= fiilin “dogrulayan, tasdik eden” anlamina gelen ismi failidir.?

Musaddik kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de hem peygamberleri hem de ilahi kitaplar
nitelendiren bir sifat olarak kullanilmaktadir.

“Miitheymin” kelimesi ise, Arapga sozliikte (b “hemene” fiilinden tiiretilmis
{ad fiilin “gahid olan, koruyan ve kollayan” anlamina gelen ismi failidir.?

! Bkz., Bakara, 2/41; Bakara, 2/89; Bakara, 2/91; Bakara, 2/97; Bakara, 2/101; Al-i Imran, 3/3; Al-i
Imran, 3/39; Al-i Imran, 3/50; Al-i Imran, 3/81; Nisa, 4/47; Maide, 5/46; Maide, 5/48; Enam, 6/92; Fatir,
35/31; Ahkaf, 46/12; Ahkaf, 46/30; Saf, 61/6.

2 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arabi’I-Muhit, Daru Lisani’l-
Arab, Beyrut, trs, sadega mad.; ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mucemii Makayisi’l-Luga, Daru
Ihyai’l-Kutiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1266, sadega mad.; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-
Kamusu’I-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987, sadega mad.

3 Tbn Manzur, age., hemene mad.; Firuzabadi, age., heymene mad.
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Miheymin, Yiice Allah’in giizel isimlerinden biri olarak “gdzetip, kollayan,
hiikmii altina alip koruyan” anlaminda kullanilir.* Kur’an-1 Kerim de 6nceki ilahi
kitaplar1 gozetip, korudugu i¢in onlardaki hakikatlere sahitlik ettigi, onlarin 6ziinii ve
aslin1 korudugu i¢in bu sifatla anilmigtir.’

Kur’an’da birgok ayette gerek peygamberlerin gerekse kitaplarin kendinden
oncekileri tasdik ettikleri/dogruladiklar1 ifade edilmektedir. Birgok peygamber ve
kitap da kendisinden sonra gelecek peygamberi ve kitab1 miijdelemistir. Mesela Hz.
Isa o peygamberlerden biridir.

2. Hz. isa (a.s), Kendinden Onceki Tevrat’1 Tasdik Edici ve Kendinden Sonra

Gelecek Olan Muhammed (s.a.v)’i Miijdeleyici Olarak Gelmistir

Hz. isa, Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayici olarak gelmistir. Nitekim bu hususu
Yiice Allah Hz. Isa’nin dilinden sdyle ifade etmektedir:

[y BHEN Ga (52 G Wl Bl A<l Al (g ) duili) B0 mada &) e JB N
Gt 3a 13h (gl AL el Lalh el Al gabd B Jskds “Meryem oglu Isa: Ey
Israil Ogullari! Ben. size Allah’in elgisiyim, benden énce gelen Tevrat't dogrulayict
ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak geldim,
demisti. Fakat o, kendilerine acik deliller getirince: Bu apagtk bir biiyiidiir, dediler.”®

Bu ayet-i kerimede Isa (a.s), Israil ogullarma hitap ederek, kendisinin Allah’m
onlara gonderdigi bir el¢i oldugunu ve kendisinden Once indirilmig olan Tevrat’
tasdik edici/dogrulayici olarak geldigini, Tevrat’a muhalif bir sey getirmedigini ifade
etmektedir.’

Yine Incil’in Tevrat’1 dogrulayici olarak indirildigi baska bir ayette soyle ifade
edilmektedir: “Onlarin ardindan, yanlarindaki Tevrat’t dogrulayict olarak Meryem
oglu Isa’y1 gonderdik ve ona, icinde yol gosterme ve nur bulunan, éniindeki Tevrat’i
dogrulayan, korunanlar igin yol gésterici ve ogiit olan Incil i verdik.”

Demek ki, Hz. Isa, Tevrat’taki dinin asl ile ilgili tevhid, 6ldiikten sonra dirilme
ve ahlaki faziletler gibi hususlan tasdik etmektedir. Ancak onlarin yaptiklar1 zuliim
sebebiyle kendilerine haram kilinan bazi seyleri Hz. Isa, helal kilmistir. Ornegin deve
eti, tirnakli hayvanlar, i¢ yaglar1 ve cumartesi giinii avlanma yasagi gibi hususlar
haram iken tekrar helal kilmmugtir.” Nitekim Yiice Allah, bu hususu sdyle ifade
etmektedir:

4 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs, III, 254;
Topaloglu, Bekir, “Miiheymin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 2006, XXXI, 518.

5 Bkz., Maide, 5/48; Celik, Muhammed, Kur’'an Kur’an’t Tanimliyor, Sule Yay., Istanbul, 1998, s. 137.
6 Saf, 61/6.

7 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii 'I-Kadir, Misir, 1383/1964, V, 220.

8 Maide, 5/46.

9 Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi 't-
Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te vil, (thk. Adil Ahmed Abudulmevcud, Ali Muhammed Muavvid),
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) 158 305 e A g aKile A ) Gy K1 (a9 BN (a3 0 W iy
Gkl

“Benden once gelen Tevrat1 dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri
de heldl kilmam igin gonderildim. Size Rabbinizden bir mucize getirdim. O halde
Allah’tan korkun, bana da itaat edin.”’"°

Hz. Isa, ayn1 zamanda kendisinden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir
peygamberi de miijdelemektedir. Iste Hz. Isa’nin miijdeledigi o peygamber de ahir
zamanda gelmis olan Hz. Muhammed’dir. Zira ¢ok iyi bilinmektedir ki Hz.
Peygamber’in isimlerinden biri de Ahmed’dir.!! Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) bir
hadislerinde “Benim ¢esitli isimlerim vardir. Ben Muhammed’im, ben Ahmed’im,
ben toplayiciyim, insanlar benim ayaklarim iizere toplanacaklardir. Ben
mahvediciyim ki, Allah benimle kiifrii mahvedecektir. Ve ben peygamberlerin
sonuncusuyum.”'? buyurmaktadir.

Saf Suresi 6. ayetten de anlasilacagi lizere biitiin peygamberler kendilerinden
once gelen peygamberleri ve kitaplan tasdik edici/dogrulayici olarak gelmislerdir.
Zira biitiin peygamberlerin getirdikleri ilahi dinin ortak adi Islam’dir. Yani hepsi de
ayn1 gerdanligin inci halkalart durumundadirlar. Ayrica biitiin ilahi dinlerde inang ve
ibadet esaslar1 tevkifidir.!* Ortaktir, aynidir ve degismez. Dolayisiyla biitiin
peygamberler bir olan Allah’a imana, ahiret giiniine imana ve salih amel islemeye
davet etmektedirler. Insanlara giinahlardan ve ¢irkin davranislardan uzak durmay1
emretmektedirler.

3.Kur’an, Tevrat’1 Tasdik Edici Olarak Gelmistir
s b U 500 1955 Yy 49 B 51 Lgiska Wy e Lal i 5T Ly Lol
"u‘;ﬁ&
“Yamnizdaki (Tevrat’1) tasdik edici/dogrulayict olarak indirdigim (Kur’an’a)

iman edin. Sakin onu inkdr edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile
satmayin, yalniz benden (benim azabimdan) korkun.”'*

Mektebetii’l-Abidin, Riyad, 1418/1998, 1, 559; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari,
el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, IV, 96; Ebu Hayyan,
Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, e/-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed
Muavvid), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, II, 490; Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, 1991, 111, 234.

10 Al-i Imran, 3/50.

"' Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs, VIII, 12.

12 Byhari, Tefsiru Sure, 61/1, Menakib, 17; Miislim, Fedail, 126; Tirmizi, Edeb, 67; Darimi, Rikak, 59;
Imam Malik, el-Muvatta, Esmau’n-Nebiy, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 80, 81, 84.

13 Allah tarafindan vahiyle belirlenmesidir.

14 Bakara, 2/41.
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Yiice Allah, bu ayet-i kerimede Israil ogullarina Islam’a girmelerini ve
Muhammed (s.a.v)’e tabi olmalarini emretmektedir.'> Adeta soyle buyurmaktadir: Ey
Yahudiler! Yaninizdaki (Tevrat’i) tasdik edici/dogrulayict olarak indirdigim
(Kur’an’a) iman edin. Sakin Hz. Muhammed (s.a.v)’i inkar edenlerin ilki olmayin.
Ciinkii siz onu gocuklarinizi tanidigimiz gibi taniyorsunuz.'® Bu konuda kitabinizda
yeterli bilgiye sahipsiniz. Ama diger milletler sizin sahip oldugunuz bilgiye sahip
degillerdir.'” Israil ogullarinin Hz. Muhammed’i yalanlamalari, ayn1 zamanda kendi
kitaplar1 olan Tevrat’t da yalanlamak anlamma gelir. Ciinki kitaplarinda Hz.
Muhammed (s.a.v)’e tabi olma emri vardir.'®

Ayette gecen é‘s"‘ W Byai “Yammizdaki (Tevrat’) tasdik edici/dogrulayic

olarak” ifadesini Fahruddin Razi, iki sekilde tefsir etmektedir: “Birincisi; Kur’an’da
Hz. Musa ve Hz. Isa’nin hak peygamberler oldugu bilgisi mevcuttur. Tevrat ve Incil
de haktir. Tevrat Hz. Musa’ya, incil ise Hz. Isa’ya indirilmistir. Kur’an’a iman etmek,
Tevrat ve Incil’e iman etmeyi tekid eder. Sanki syle denilmektedir: Eger Tevrat ve
Incil’e imanda miibalaga etmek istiyorsaniz Kur’an’a iman ediniz. Ciinkii Kur’an’a
iman, Tevrat ve Incil’e imam pekistirmektedir. ikincisi; Muhammed (s.a.v) ve
Kur’an’t miijdeleme, Tevrat ve Incili tasdik edici/dogrulayici olarak meydana
gelmistir. Sanki Muhammed (s.a.v) ve Kur’an’a iman etmek, Tevrat ve Incil’i tasdik
etmek/dogrulamaktir. Muhammed (s.a.v) ve Kur’an’1 yalanlamak, Tevrat ve Incil’i
yalanlamaktir. Bu ikinci tefsir daha evladir.”"’

Nesefl (6. 318/930), Kur’an’in Tevrat’1 tasdik etmesini s0yle agiklamaktadir:
“Kur’an, ibadet, tevhid, peygamberlik ve Hz. Muhammed’in durumu konularinda
Tevrat’ta bulunan bilgileri dogrulayici olarak gelmigtir.”*°

Ebussuud (6. 982/1574) ise, Kur’an’in Tevrat’it tasdik etmesini sOyle
aciklamaktadir: “Kur’an, zikrettigi kissalarda, tevhide davette, insanlar arasi adalette,
giinahlar1 ve ¢irkin davranislar1 yasaklamakta Tevrat’a muvafik davranmaktadir.?!
Cesitli seri hiikiimlerde birbirinden farklilik arz etmesi gayet normaldir. Cilinkii her
biri kendi zamanina ve asrina uygun hiikiimler getirmistir. Tevrat’in getirdigi

15 Tbn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul, 1984, 1, 373.

16 Bakara, 2/146.

17 [bn Kesir, age., I, 376.

18 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, Kabhire,
1422/2001, 1, 602.

19 Razi, Fahruddin, Mefatihu’I-Gayb, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981, 111, 42-43.

20 Nesefl, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku t-Te 'vil, Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1419/1998, 1, 84.

2l Ebussuud, Muhammed Ahmed b. Seyh Muhyiddin el-Imadi, frsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitdbi’l-Kerim, (thk. Abdiilkadir Ahmet Atd) c. -V, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, trs, I, 165;
Beydavi, Kadi Nasuruddin Ebi Said Abdillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te 'vil, (thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Dr. Mahmud Ahmed el-Etrag), Daru’r-Resid,
Beyrut, 1421/2000, I, 95; Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve ’s-Sebi’l-Mesani, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs, I, 244.
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hiikiimlerin ebedi olduguna delalet eden bir sey yoktur.?? Kendinden sonra gelen seriat
onun baz1 hiikiimlerini neshedebilir.”?* Allah Resulii bir giin Hz. Omer’in Tevrat’tan
bazi sayfalar1 okumakta oldugunu goriince ona kizarak sdyle demistir: “Allah’a yemin
ederim ki, Musa hayatta olsaydi bana tabi olmaktan bagka bir sey yapmazdi.”?*
buyurmustur.

Hz. Muhammed peygamber olarak gonderildigi zaman Medine ve civarinda
yasayan biiylik bir Yahudi toplulugu bulunmaktaydi. Kendi kitaplarinda verilen
bilgiye dayanarak ahir zamanda bir peygamber gonderilecegini, dolayisiyla onunla
beraber olup kafirlere karsi savasacaklarini ve muzaffer olacaklarini sdyliiyorlardi.
Ancak o peygamberin kendi i¢lerinden Yahudilerden olacagini bekliyorlardi. Ahir
zaman peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) Araplarn iginden gonderilince onu
kiskanarak/haset ederek inkar ettiler. Iste bu hakikati Yiice Allah soyle ifade
etmektedir:

Galh (9388 Gl e (sAnEg OB G 195185 ppaa Lal (hicaa ALl e (ha S phla Gl3"
"o A e ALl Lalh 4y 1908 (58 L ahsla

“Daha once kdfirlere karst zafer isterlerken kendilerine Allah katindan
ellerindeki (Tevrat’1) dogrulayan bir kitap gelip de (Tevrat’tan) bilip ogrendikleri
gercekler karsilarina dikilince onu inkar ettiler. Iste Allah’in laneti boyle
inkdrcilaradr.”®

Bu ayette de Kur’an’in Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayict olarak geldigi ifade
edilmektedir. Yine Kur’an’in Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayici olarak geldigine dair
baska ayetler de vardir. Mesela Bakara Suresi 91. Ayet de onlardan biridir ki, Yiice
Allah, soyle buyurulmaktadir:

Gl e (A1) 3 el ey (oo e 01 Lay (has 1508 A1 I35 Ly \skal 24 08 1305

Ol S &) 38 b 41 p il {150 b 08 pgace
“Kendilerine: Allah’in indirdigine iman edin, denilince: Biz sadece bize
indirilene (Tevrat’a) inaniriz derler ve ondan bagkasini inkdr ederler. Hdalbuki o
Kur’an kendi ellerinde bulunan Tevrat’t dogrulayici olarak gelmis hak kitaptir. (Ey

Muhammed!) Onlara: Sayet siz gercekten inaniyor idiyseniz daha énce Allah’in
peygamberlerini neden éldiiriiyordunuz? deyiver.”*

22 Alusi, age., 1, 244.

23 Ebussuud, age., I, 165.

24 Ahmed b. Hanbel, age., 111, 387; Beyhaki, Suabii’l-iman, I, 119; Hirevi, Muinuddin Muhammed Emin,
Mearicu’n-Nubuvve Peygamberler Tarihi, (¢ev. Muhammed b. Muhammed Altiparmak), Berekat
Yaynevi, 3.baski. Istanbul, 1977, s.50.

25 Bakara, 2/89. Ayrica bkz., Bakara, 2/101.

26 Bakara, 2/91.
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4.Kur’an, Kendinden Onceki Tevrat, Zebur ve incil’i Tasdik Edici Olarak
Indirilmistir

Yiice Allah, Fatir Suresi 31. Ayette Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirdigi kitabi
sOyle vasfetmektedir:
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“(Ey Muhammed!) Sana vahyettigimiz kitap (Kur’an), kendinden énceki (ilahi
kitaplar) tasdik eden hak kitaptir. Siiphesiz Allah (kullarindan) hakkiyla haberdardir.
Onlart hakkwyla gériir.”*

Bu ayette Yiice Allah, Kur’an’in ilahi kitaplar arasindaki yerini ve 0nemini
aciklarken onu iki vasif ile vasiflandirmaktadir. Birincisi Kur’an’in hak bir kitap
olusu, ikincisi ise, kendisinden 6nceki ilahi kitaplar1 yani Tevrat, Zebur ve Incil’i
tasdik etmesidir.

Buradaki Kur’an’1in kendisinden 6nceki Tevrat, Zebur ve Incil’i tasdik etmesi; o
ilahi kitaplar insanlar tarafindan tahrif edilip degistirilmeden onceki dogru
sekilleriyle, diger semavi kitaplarin asillarin1 dogrulamasi, yani temel inang ve ibadet
esaslarinda onlara uygun olmasi demektir.?® Yoksa Kur’an’in ilahi kitaplarin
insanlarin tahrif ettigi seklini tasdik etmesi/dogrulamasi miimkiin degildir. Ciinkii
Yiice Allah, bir¢cok ayette ilahi kitaplarin insanlar tarafindan tahrif edildigini ifade
etmektedir.” Ayrica Yiice Allah, ilahi kitaplari tahrif edenleri yermekte ve
ayiplamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in ayipladigi ve yerdigi bir davramisi tasdik
etmesi/dogrulamasi s6z konusu olamaz.

5.Kur’an, Onceki Ilahi Kitaplarin Tahrif Edildigini Belirtmektedir

Allah Teala, onceki ilahi kitaplar1 koruma gorevini insanlara vermisti. Insanlar
da zamanla diinyevi basit menfaatler karsisinda ilahi kitaplar1 tahrif edip
degistirmislerdir.

Mesela Yiice Allah, Tevrat’in korunmasini o dinin alimlerine tevdi etmistir.
“Siiphesiz Tevrat’i biz indirdik. I¢inde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim
olmus nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis
kimseler ile dlimler de oOylece hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah’in kitabini
korumakla gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler. Su
hadlde, siz de insanlardan korkmaymn, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga
degismeyin. Allahin indirdigi ile hiikmetmeyenler kdfirlerin ta kendileridir.”°

27 Fatir, 35/31.

28 Razi, age., XXVI, 23; Alusi, age., XXII, 194; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud, Te vilatii Ehli’s-Siinne, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2005, VIII, 487; Zuhayli, age., XXII,
268; Komisyon, Kur’an Yolu, IV, 467.

29 {lahi kitaplarin tahrif edildigini gosteren ayetler icin bkz., Bakara, 2/75, 79, 211; Al-i Imran, 3/71, 78;
Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 15, 41; En’am, 6/91; A’raf, 7/162; Kehf, 18/4-5.

30 Maide, 5/44.
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Bu ayette acikca ifade edildigi gibi Yiice Allah, Tevrat’in degistirilmek ve tahrif
edilmekten korunmasi gérevini Yahudi din alimlerine vermistir. Onlar da buna sahit
ve gozetleyici olmuglardir. Nitekim Tevrat’in énemli boliimleri 6zellikle ahkamla
ilgili kisimlar1 Yahudi din alimleri tarafindan korunmustur. Bu koruma isi iki sekilde
olabilir. Birincisi kagit lizerinde, ikincisi ise hafizalarda korunmasidir.’! Tevrat’in
levhalar iizerinde yazili olan orijinalleri Babil esaretinde kaybolmustur. Bilginlerin
yazip hafizalarinda tuttuklar1 kisimlar sonradan tekrar yazilmistir. Giliniimiizde
mevcut olan Tevrat niishalarmin Ibranice’den terciime edildigi sdylenmektedir.>?

Demek ki, Allah’in kitabini koruma gdérevi; ilahi kitabin degistirilmesi, tahrif
edilmesini 6nlemek, kuralsiz bir gekilde tevil edilmek suretiyle yanlig anlagilmasina
engel olmak, metnini yazmak, ezberlemek, anlamini ve hiikmiinii 6grendikten sonra
geregi ile amel etmek ve onu bagkalarina 6gretmek suretiyle gergeklegir.

Zamanin ilerlemesiyle onceki dinlere mensup olan din bilginleri ¢ok basit
diinyevi menfaatler karsiliginda Allah’m kitaplarim tahrif edip degistirmislerdir.
Nitekim onceki ilahi kitaplarm tahrif edilip/degistirildigi bir¢ok Kur’an ayetinde ifade
edilmektedir.

Kur’an’da o6nceki ilahi kitaplarin tahrif edilmesi/degistirilmesi “Tahrif, tebdil,
leyy, kitman, ihfa, nisyan, kitabet, istira, lebs ve sir” gibi farkli kavramlarla
anlatilmaktadir. Kur’an’da bu kavramlarin anlamini ve gectigi ayetleri su sekilde
aciklayabiliriz:

Tahrif: lahi kitabin lafzin1 veya manasii bozmak, degistirmek (Bakara, 2/75;
Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41)

Tebdil: lahi kitaplarda sdylenen sozleri baskasiyla degistirmek (Bakara, 2/59;
Araf, 7/162)

Leyy: Ilahi kitaplardaki baz1 kelimeleri sdylerken dillerini egip biikmek suretiyle
alay etmeleri (Al-i Imran, 3/78; Nisa, 4/46)

Kitman ve Ihfa: Ilahi kitaplarindaki gercekleri saklayip gizlemeleri (Bakara, 2/42,
140, 146, 159; Ali Imran, 3/7, 187; Maide, 5/15; Enam, 6/91)

Nisyan: Ilahi kitaplardaki kendilerine dgretilen ilkeleri unutmalar1 (Maide, 5/13-
14)

Kitabet: Kendi elleriyle yazdiklarin1 Allah’a nispet etmeleri (Bakara, 2/79)

Istera: Kendi uydurduklari seyleri az bir diinya menfaati karsiliginda satmalari
(Bakara, 2/79)

Lebs: Hakk: batilla karistirmalari (Bakara, 2/42; Al-i Imran, 3/71)

Sir: ilahi hakikatleri gizlemek, insanlara haber vermemek (Bakara, 2/77)

Burada onceki ilahi kitaplarin tahrif edilip/degistirildigini ifade eden ayetlere
birka¢ 6rnek vermek istiyoruz.

31 Yildinm, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, IV, 1693.
32 Yildirim, age., IV, 1693.
33 Komisyon, age., II, 278-279.
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“Onlardan bir ziimre, Allah’in kelamin igitirler de iyice anladiktan sonra, bile
bile onu tahrif ederlerdi.”**

Bu ayette bir grup Yahudi din bilgininin Tevrat’in sozlerini iyi bir sekilde
anladiktan sonra bile bile kasitla ilahi kitabi tahrif ettikleri agiklanmaktadir. Nitekim
Arapca sozliikte tahrif, “bir soziin veya metnin lafzin1 veya manasini degistirip
bozmak™ anlamina gelir.*

Buradaki degistirmeden kastedilen lafiz m1 yoksa mana mi oldugu hususunda
miifessirler tarafindan farkli goriisler ortaya atilmistir. Taberi (6. 310/923), buradaki
tahrifi Tevrat’in lafz1 aynen kaldigr halde manasinin degistirilmesi, saptiriimasi
seklinde agiklamistir.*®

Razi’ye (6. 606/1210) gore ise, tahriften maksat, Tevrat niishalarinin metninin ve
lafzinin degistirilmesi/bozulmasidir.’’

Beydavi’ye (6. 685/1286) gore ise, ayette ifade edilen tahriften kastedilen, Hz.
Muhammed (s.a.v)’in 6zellikleri ve recm ayetini degistirmeleri veya ayetleri kendi
heva ve hevesleri dogrultusunda tevil etmeleridir.*®

Begavi (6. 286/899) ise, “buradaki tahriften kasit, Tevrat’taki hiikiimlerin
degistirilmesidir” demektedir.*

"y 19283 Gaa U Loy dnalya (o RIS A"

“Sozlerini bozmalari sebebiyle onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar
kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarmi tahrif ederler). Kendilerine ogretilen
ahkdmin (Tevrat’n) énemli bir boliimiinii de unuttular.”*

Bu ayette, Yahudi din adamlarinin Tevrat’taki kelimelerin yerlerini degistirmek
suretiyle ilahi kitabi tahrif ettikleri ifade edilmektedir. Yahudi din bilginleri, Hz.
Muhammed (s.a.v) ahir zaman peygamberi olarak gonderilmesini hazmedemeyerek
kendi kitaplarindaki bazi belgelerin manalarini degistirmek maksadiyla kelimelerin
yerlerini degistirmisler ve boylece Tevrat’1 tahrif etmislerdir.*!

Vehbe Zuhayli’ye gore Yahudi din bilginlerinin Tevrat’1 tahrif etmeleri iki tiirlii
olmustur. Birincisi, kelimelerin yerlerini; takdim, tehir, artirma ve eksiltme seklinde
lafizlar1 degistirmeleridir. Ikincisi ise, lafizlar1 asil delalet ettigi manalardan baska
manalara yorumlamak suretiyle anlamlar1 degistirmektir.*> Nitekim Yiice Allah,
Yahudi din bilginlerinin Tevrat’1 yanlis yorumlayarak tahrif etmelerini Kur’an’da
bircok ayette aciklamaktadir. Onlardan biri de Nisa Suresi 46.ayet-i kerimedir:

34 Bakara, 2/75.

35 Tbn Manzur, age., harafe mad; Komisyon, age., I, 146.

36 Taberd, age., 11, 144.

37 Raz, age., 111, 144.

38 Beydavi, age., I, 112-113.

3 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud, Mealimu t-Tenzil, Daru Tayyibe, Riyad, 1409, I, 113.
40 Maide, 5/13.

41 Y1ldirim, age., 111, 1635.

4 Zuhayli, age., VI, 125.
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“Yahudilerden dyleleri vardwr ki, kelimeleri yerlerinden kaydwriyorlar. Dillerini egip
biikerek ve dini taslayarak: “Isittik ve isyan ettik”, “dinle, dinlemez olasi” ve:
“ra’ind” diyorlar. Eger onlar: “I;sitlik ve itaat ettik”, “Dinle ve bize bak!” deselerd;,
elbette kendileri igin daha iyi olurdu. Fakat Allah, inkarlarindan dolayt onlari
lanetlemistir, pek az inanirlar.”

Yahudiler, kendilerine gonderilmis olan Tevrat’1 tahrif etmislerdir. Bu tahrifi,
kitaptaki kelime ve ciimlelerin yerlerini degistirmek, manalarin1 saptirmak, kitaptaki
ilahi hiikiimleri ve Hz. Muhammed (s.a.v)’i miijdeleyen ayetleri gizlemek ve
degistirmek suretiyle yapmiglardir. Kotii amaglarimi gizleyip imali sozlerle Hz.
Peygamber’i tahrik edip kin ve 6fkelerini kusmak suretiyle kendilerini tatmin etmeye
calismislardir. Ornegin “bizi gézet” anlamina gelen “raina” kelimesi yerine benzer
kelimeler kullanmak suretiyle kelime oyunlar1 yaparak Hz. Peygamber’e hakaret
etmislerdir. Iste bu ayet, onlarin bu durumlarim agi3a ¢ikarmis ve onlar igin neyin
hayirli olacagini agiklamistir.

Kur’an, 6nceki ilahi kitaplarin getirdigi tevhid inancina uygun dogru bilgileri
onaylamis, tahrife ugramis kisimlarini da diizeltmistir. Nitekim Yiice Allah, Maide
Suresi 48. Ayet-i kerimede s0yle buyurmaktadir:
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“Sana da, daha onceki kitabi dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak
Kitab’r (Kur’an’1) génderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet; sana
gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma.”®

Bu ayette Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplarla ilgili iki 6zelligi a¢iklanmaktadir.
Bunlardan birincisi; Kur’an’in dnceki ilahi kitaplari tasdik etmesi/dogrulamasidir.
Kur’an onceki ilahi kitaplarla ayn1 kaynaktan geldigi ve temel/asli mesajlarinin ayni
olmas1 miinasebetiyle onlar1 tasdik etmekte/dogrulamaktadir. Kur’an, zikrettigi
kissalarda, tevhide davette, insanlar arasi adalette, giinahlar1 ve ¢irkin davraniglari
yasaklamakta onceki ilahi kitaplara muvafiktir. Cesitli seri hiikiimlerde birbirinden
farklilik arz etmesi gayet normaldir. Ciinkii her biri kendi zamanina ve asrina uygun
hiikiimler getirmistir.*

Bu ayette zikredilen Kur’an’m ikinci 6zelligi ise, dnceki ilahi kitaplar tizerinde
mitheymin olmasidir. Yani Kur’an’m 6nceki kitaplar1 gozetip kollayici olmasidir.*
Kur’an’mn onceki ilahi kitaplar1 gozetip korumasi ise; o kitaplardaki bilgilerin
hangisinin ger¢ek hangisinin gercek dist olduguna sahitlik etmesi, onlar1 denetlemesi
ve kontrol etmesi demektir.*

43 Maide, 5/48.

4 Ebussuud, age., 11, 67.

45 Razi, age., XXII, 12; ibn Kesir, age., V, 246; Zemahseri, age., 11, 246; Beydavi, age., VI, 440; Kurtubi,
age., VIII, 36; Ebussuud, age., II, 67.

46 Maturidi, age., 111, 533; Suyuti, ed-Diirrii’I-Mensur, V, 340-341; Komisyon, age., II, 286.
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Kur’an, dnceki ilahi kitaplarin da Allah kelami olduguna sahitlik eder. insanlarm
onceki ilahi kitaplara yapmis olduklar1 ilavelerden, yorum ve degistirmelerden onlari
arindirtr, onlart tasdik eder ve pekistirir. Bu hususta miiracaat edilecek en saglam
kaynak, hig¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Eger 6nceki ilahi kitaplarda gegen bilgileri
Kur’an onayliyorsa, o bilgiler dogrudur, tahrif edilmemistir. Fakat Kur’an’in
onaylamadigi bilgiler, yanlis oldugu icin Kur’an’a muhalif olan hiikiimlerle amel
edilmesi caiz degildir.*’

Ornegin Hz. Musa’ya vahiy ile bildirilmis olan ve Tevrat’ta on emir olarak
bilinen hususlarin® Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi 83-84. Ayetlerde aynen sdyle
gectigini gormekteyiz:
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“Biz, Israil ogullarindan: Yalnizca Allah’a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye séz almis ve “Insanlara giizel
s0z soyleyin, namazi kilin, zekdti verin” diye de emretmistik. Sonunda aziniz
miistesna, yiiz cevirerek doniip gittiniz. (Ey Israil ogullar1!) Birbirinizin kanini
dokmeyeceginize, birbirinizi yurtlarimizdan c¢ikarmayacaginiza dair sizden soz
almistik. Her seyi gorerek sonunda bunlart kabul etmistiniz.”*

Bu hususlar, Tevrat’in Cikis boliimiinde 20/1-17’de su sekilde gegmektedir:

“Tanr1 soyle konustu:

“Seni Misir’dan, kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin RAB benim.”

“Benden bagka tanrin olmayacak.”

“Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde ya da yeraltindaki sularda
yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin.”

“Putlarin 6nilinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin RAB,
kiskang bir Tanri’’yim. Benden nefret edenin babasinin isledigi sucun hesabini
¢ocuklarindan, {i¢iincii, dordiincii kusaklardan sorarim.”

“Ama beni seven, buyruklarima uyan binlerce kusaga>’ sevgi gosteririm.”

“Tanrim RAB’bin adim1 bos yere agzina almayacaksin. Ciinkii RAB, adim1 bos
yere agzina alanlar1 cezasiz birakmayacaktir.”

“Sabat Gilinii’nii” kutsal sayarak animsa.”

“Alt1 glin ¢alisacak, biitlin iglerini yapacaksin.”

“Ama yedinci giin bana, Tanrin RAB’be Sabat Giinii olarak adanmistir. O giin
sen, oglun, kizin, erkek ve kadin kolen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil,
higbir ig yapmayacaksiniz.”

47 Yazir, age., 111, 254; Komisyon, age., 11, 286.

48 Bkz., Tevrat, Cikis, 20/1-17 ve 34/1-25; Tesniye, 5/8-21.
49 Bakara, 2/83-84.

3020:6 “Kusaga” ya da “Kisiye”.



Kur’an’in Onceki Ilahi Kitaplar: Tasdik Etmesi 271

“Clnki ben, RAB yeri gdgii, denizi ve biitiin canlilan alt1 glinde yarattim, yedinci
giin dinlendim. Bu yiizden Sabat Giinii’'nii kutsadim ve kutsal bir giin olarak
belirledim.”

“Annene babana saygi goster. Oyle ki, Tanrin RAB’bin sana verecegi iilkede
O6mriin uzun olsun.”

“Adam oldiirmeyeceksin.”

“Zina etmeyeceksin.”

“Calmayacaksin.”

“Komsuna kars1 yalan yere taniklik etmeyeceksin.”

“Komsunun evine, karisina, erkek ve kadin kolesine, okiiziine, esegine, higbir
seyine goz dikmeyeceksin.”!

Burada ayrica Kur’an’in Tevrat ve Incil’deki tahrif edilmis bilgileri nasil tashih
ettigi/diizelttigini 6rneklerle agiklamak istiyoruz.

Kur’an’in Tevrat’taki Tahrif Olan Bilgileri Diizeltmesi

Kur’an-1 Kerim, mitheymin vasfiyla kendisinden 6nce Hz. Musa’ya indirilmis
olan Tevrat’taki insanlar tarafindan tahrif edilmis olan birgok bilgiyi tashih etmis,
diizeltmistir. Biz burada yapilan bu tahriflerden sadece ikisine drnek vermek istiyoruz.

Ornekl:

Cik. 31:17 “...Ben, RAB yeri g6gii alt1 glinde yarattim, yedinci giin ise son verip
dinlendim.”?

Yukarida goriildiigii gibi Tevrat’ta RAB’in yeri gogii alt1 glinde yarattig1, yedinci
giin ise dinlendigi ifade edilmektedir. Bu ifade elbette Yiice Allah’in sifatlarina
uymamaktadir. Cilinkii sadece bir “kiin” emriyle her seyi kolaylikla yaratan Yiice

Allah, yorulmaktan miinezzehtir. Kur’an, bu tahrifati séyle diizeltmektedir: UGiii X

< 5 G Gla L ﬂlij & o L g oMy elsd) “Andolsun ki biz, gokleri, yeri ve
ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik. Bize hi¢chir yorgunluk da dokunmadi.”>?
Bu ayette Tevrat’ta gegen alt1 glin ifadesi aynen muhafaza edilmis ancak yedinci giin
yorulup dinlendi ifadesi diizeltilmistir.

Ornek2:

1.Kr.11:4 “Siileyman yaslandikga, karilar1 onu bagka ilahlarin ardinca yiirlimek
iizere saptirdilar. Boylece Siileyman biitiin yiiregini Tanris1i RAB’be adayan babasi
Davut gibi yasamadi.”

1.Kr.11:9-10 “Israil’in Tanris1 RAB, kendisine iki kez goriiniip, “Baska ilahlara
tapma!” demesine karsin, Siileyman RAB’bin yolundan sapti ve O’nun buyruguna
uymadi. Bu ylizden RAB Siileyman’a 6fkelenerek,”

31 Tevrat, Cikis, 20/1-17.
32 Tevrat, Yaratilg, 2:2-3; Cikis 31:17.
53 Kaf, 50/38; Ahkaf, 46/33.
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1.Kr.11:11 “Seninle yaptigim antlagsmaya ve kurallarima bilerek uymadigin igin
krallig1 elinden alacagim ve gorevlilerinden birine verecegim” dedi.”>*

Tevrat’taki yukarida zikrettigimiz kisimlarda ifade edildigi iizere, Siileyman
Peygamberin dmriiniin sonuna dogru hanimlarina uyarak Tanr1’ya kulluk etmeyi terk
ettigi, bagka tanrilara ibadet ettigi, hatta bagka tanrilara ibadet i¢in mabetler insa ettigi,
Tanr1 ona “baska ilahlara tapma” diye uyarmasina ragmen bu uyariyr dikkate
almadigi anlatilmaktadir. Kur’an’da ise, Tevrat’taki bu tahrifat diizeltilmis ve Hz.
Siileyman’in Allah’tan bagka ilahlara tapmadigi, onun Allah’a yonelen salih bir kul
oldugu soyle anlatilmaktadir:

&y ﬂu\ VA axd “.. Siileyman ne giizel bir kuldu! Dogrusu o, daima Allah’a

yonelirdi,”>

Kur’an’in incil’deki Tahrif Olan Bilgileri Diizeltmesi

Kun’an-1 Kerim, yine mitheymin vasfiyla kendisinden 6nce Hz. isa’ya indirilmis
olan Incil’deki insanlar tarafindan tahrif edilmis olan bircok bilgiyi tashih etmis,
diizeltmistir. Konuyla ilgili pek ¢ok 6mek vardir. Ancak biz burada yapilan bu
tahriflerden sadece ikisine drnek vermek istiyoruz.

Ornekl:

Matta, 19:24 “Yine sunu soOyleyeyim ki, devenin igne deliginden gecmesi,
zenginin Tanr1 Egemenligi’ne girmesinden daha kolaydir.”*

Bu zikrettigimiz Incil ayetinde goriildiigii gibi deve igne deliginden geginceye
kadar zenginlerin cennete giremeyecekleri ifade edilmektedir. Yani zenginlerin
cennete girmeleri imkansizdir. Kur’an, bu tahrif edilmis bilgiyi tashih etmekte ve
diizeltmektedir. Inkar edenler, deve igne deliginden geginceye kadar cennete
giremeyeceklerdir. Yani inkar eden insanlarin cennete girmesi imkansizdir.

Jaad) gl i Aal) (15l v £ Ll Gl i 20 Y g5 kil Ll 15 5o &
Gl (530 Ky BLAl) A b

“Bizim ayetlerimizi yalanlayip da onlara karsi kibirlenmek isteyenler var ya, iste
onlara gok kapilart agilmayacak ve onlar, deve igne deligine girinceye kadar cennete
giremeyeceklerdir! Suclulart iste boyle cezalandiririz!™’

Ornek2:

Matta, 22:30 “Dirilisten sonra insanlar ne evlenir, ne de evlendirilir, gokteki
melekler gibidirler.”®

54 Tevrat, 1.Krallar, 11:1-13.

55 Sad, 38/30; Bakara, 2/102.

56 fncil, Matta, 19:24; Markos, 10:25; Luka, 18:25.
57 Araf, 7/40.

58 Incil, Matta, 22:30; Markos, 12:25.



Kur’an’in Onceki Ilahi Kitaplar: Tasdik Etmesi 273

Bu zikrettigimiz Incil ayetinde goriildiigii gibi insanlarm &ldiikten sonra melek
haline gelecegi ve ahirette asla evlenmeyecekleri belirtilmektedir. Kur’an ise, ahiret
hayatinda evliligin olacagmi sdyle bildirmektedir: (ue sy U3l X “fyre
miiminlerin cennetteki yeri boyledir. Hem onlar iri gozlii Hurilerle de eviendiririz.”>’

Bu verdigimiz ornekler, gerek Tevrat’ta ve gerekse Incil’de birgok hakikatin
tahrif edildigini acikca gdstermektedir. iste Kur’an-1 Kerim, miiheymin vasfi ile
onceki ilahi kitaplarin tahrif edilmis yonlerini boyle tashih etmekte ve diizeltmektedir.

Sonuc¢

Giiniimiizde Islam, insanlar arasinda son ilahi dinin adi olarak bilinmektedir.
Halbuki Kur’an, ilk peygamber Hz. Adem’den baslayarak son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.s)’e kadar biitiin peygamberlerin teblig ettikleri ilahi dinin ortak
admin Islam oldugunu bizlere aciklamaktadir. Ciinkii Yiice Allah, “(Resuliim!) Sana
soylenen, senden dnceki peygamberlere soylenmis olandan baska bir sey degildir.”®,
“Dini ayakta tutun ve onda ayrihiga diismeyin” diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana
vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kild..
Fakat kendilerini ¢cagwrdigin bu (din), Allah’a ortak kosanlara agwr geldi. Allah
diledigini kendisine (peygamber) secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”®',
“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
(nitekim) Ibrahim’e, Ismail e, Ishak’a, Yakub a, esbdta (torunlara), Isa’ya, Eyyiib’e,
Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Davud’a da Zebiir'u verdik.”®
buyurmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca gonderilmis peygamberlere verilen vahiyler, esas
itibartyla birbiriyle uyusmakta olup ayni ilkeleri insanlara iletmektedir. Ciinkii biitiin
vahiylerin kaynagi birdir. O da elbette ki, Yiice Allah’tir.

Yiice Allah, her peygamberi ve kitabi, kendinden 6nce gelen peygamber ve
kitapla miijdeledigi gibi kendinden sonra gelecek olan peygamber ve kitapla da tasdik
ettirmis/dogrulatmistir. Tabi ki tasdik edilen/dogrulanan ilahi kitaplar, asli safvetini
yitirmeden, insanlar tarafindan tahrif edilme ve degisiklige ugramadan oOnceki
seklidir. Onceki ilahi kitaplar din bilginleri tarafindan ¢ok basit diinyevi menfaatler
karsiliginda tahrif edilip/degistirildigi i¢in Yiice Allah, bagka bir kitap gdnderme
ihtiyacin1 duymustur. Yiice Allah’in gonderdigi ilahi kitaplarin sonuncusu Kur’an-1
Kerim’dir. Ondan sonra kiyamete kadar baska bir kitap gonderilmeyecegi i¢in
Kur’an’in korumasini Yiice Allah bizzat kendisi iistlenmistir.®> Kur’an’mn getirdigi
hiikiimler evrensel olup kiyamete kadar gecerlidir. Artik kiyamete kadar gelecek

%9 Duhan, 44/54.
0 Fyssilet, 41/43.
61 Sura, 42/13.

2 Nisa, 4/163.

% Hicr, 15/9.
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insanlar, son ilahi vahiy {iriinli olan Kur’an-1 Kerim’e kulak vermeli, ona iman etmeli
ve onun getirdigi evrensel ilkeleri kabul edip ona gore hayatlarina yon vermelidirler.

Kur’an, onceki ilahi kitaplarin bozulmamus, tahrif edilmemis yonlerini ve
hiikiimlerini tasdik etmekte, tahrif edilmis yoOnlerini de diizeltmektedir. Kiyamete
kadar gegerli olan tek ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Sayet 6nceki ilahi kitaplarin
hiikiimleri, giiniimiizde elde mevcut olan sekilleriyle gecerli olsaydi, Yiice Allah’in
“(Ey Muhammed!), daha onceki kitabt dogrulamak ve onu korumak iizere hak
olarak Kitab’1 (Kuran’) gonderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet;
sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma...”** demesinin ve Kur’an’1
indirmesinin bir manas1 kalmazdi.

Kur’an-1 Kerim, onceki ilahi kitaplar tasdik edip/dogruladigmmi ve onlarin
iizerinde sahid, koruyucu ve gozetleyici oldugunu bildirmekle, kendisinin ilahi
kaynakli oldugunu gostermektedir. Ciinkii Kur’an, Allah tarafindan génderilmemis
olsaydi, hem &nceki ilahi kitaplara uygun olamazdi hem de dnceki ilahi kitaplarin
tahrif edilmis yonlerini diizeltemezdi.
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0z

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v)’e vahiy yoluyla indirdigi
son ilahi kitaptir. Ondan sonra higbir kitap gelmeyecektir. Dolayisiyla onun getirdigi
ilkeler evrenseldir. Kiyamete kadar biitiin zaman ve sartlarda gecerlidir. Yiice Allah,
indirmis oldugu bu kitab1 ¢esitli vasiflarla anmaktadir. O vasiflardan biri de Kur’an’in
onceki kitaplar tasdik etmesidir. Acaba Kur’an’in onceki kitaplar tasdik etmesi ne
manaya gelir. Iste bu arastirmamizda Kur’an’in onceki ilahi kitaplar1 tasdik
etmesi/dogrulamasindan kastedilen nedir? Ayetler 1s1ginda bu hususa agiklik
getirmeye calisacagiz.

ABSTRACT AFFIRMATION OF PREVIOUS HOLY BOOKS BY THE
HOLY QUR’AN

The Holy Qur’an is the last holy book revealed down by Almighty Allah to
Prophet Mohammed (pbu) through revelation. None of books is reveal after this book
(Qur’an). In other words, the Holy Qur’an is the final revelation of Almighty Allah to
mankind. Therefore, its principles are universal and are valid for all times and
conditions up to the end of the world. Almighty Allah cites this revealed book in terms
of various qualities. One of these qualities (features) is affirmation of the previous
holy books by holy Qur’an. What is the meaning of the affirmation of the previous
books by the holy Qur’an? The aim of this study is to investigate the meaning of the
affirmation of the previous holy books by the holy Qur’an. In this research, this issue
will be tried to explain under the light of the verses in the Qur’an.
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Tiirkiyonin gorkomli miitofokkiri Hilmi Ziya Ulkenin (1901-1974) falsofa
tarixinod hosr edilmis osorlorindo orta asr Sorq falsafosi tarixi masalalari, bu dovrde
yasamis Sorq filosoflarinin tolimlari genis sokilds isiglandirilir.

Hilmi Ziya Ulkon islam alominds yaranan elmin, modeniyyatin va falsofi fikrin
Oziinomaxsuslugunu, diinya elm vo modoniyyati tarixindoki yerini hortorafli sokildo
gostormisdir: “Islam falsafasi IX-XII osrlor arasinda baslica osorlorini vermisdir.
Falsofo tarixinds Yunan folsofasi ilo Avropa falsofasi arasinda korpii vezifosini gor-
miis, Yunan (qismon Hind-Iran) tosirlori ilo yaranaraq orta asr qorb falsofasing tosir
etmigdi. Bunun ii¢iin onu tokca gotiirmayib qaynaqlar va tasirlarils birlikde nazorden
kecirmok daha dogrudur. Qarba gore, Sorq sayilsa da Yunandan ¢agdas diisiincoya
gadar fikir tarixinin inkisafinda oynadigi bu rola géra onu asl Sorq falsafasi, masalon,
Hind va ya Cin diigiincasi kimi gabul etmirik. Hatta bu baximdan onu bir gadar Qarb
folsofasi tarixine bir halqa kimi gérmok dogru olar” [1, 1].

Miitafokkir Islam alominin folsofasinin Yunan falsofosi ilo Avropa falsofosi
arasinda korpii vozifasini dasidigim bildirorkon ilk dnco Islam folsofasinin Yunan
diisiincosinin basit bir davami olmadigini, torciimelor vo aciqlamalarla (sorhlorlo)
yanasg1 orijinal asarlar do goloms alindigini yazmisdir. Sonraki morhalolor haqqinda
Hilmi Ziya Ulken bildirmisdir ki, filosoflar (al-folasifo) deys taninanlarin xaricindo
kolamegilar, sufilor, hotta hiiqugsiinaslar (fligoha) arasinda da filosof sayilanlar vardir
ki, bunlarin bir ¢oxu Qarb diinyasinda taninmamisdir; asl folsofo cigirlar igindo do
bozilori latincaya ¢evrilmomis vo yaxin illors godor Qorbdo taninmamigdir. Bu geydlor
nozors alindigda Islam folsofasinin biitdviinii yunanla miiasir Avropa diisiincosi
arasinda korpii vozifasini gormadiyi anlasilir [1, 1].
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Islam alomindo klassik sokil alan bir rasionalist falsofonin basladigini bildiren
tiirkiyali alim bunun bir terofdon Islam peripatetiklori, digar torofdon daha sonraki
osrlordo atomistika vo skeptisizmdon qurtulan folsofi kolam horokoti oldugunu
yazmigdir.

Hilmi Ziya Ulken Aristotelin moassai moktabinin (peripateticiens) gozisonlor deya
tanindigini, Sorqde “mossai” deyilinco yalniz Aristotel deyil, Platonunda da onunla
birlikdo qobul edildiyini xatirlatmigdir. Alim orta osr Seorq filosoflarindan,
peripatetizmin moshur niimayondolorindon — Kindi, Farabi, Ibn Sina, Bohmonyar vo
basqalariin irsini hartorafli gokilds aragdirmigdir.

Miitafokkir ibn Sinan1 belo togdim etmisdir: “Obu Oli Hiiseyn ibn Abdulla ibn
Sina (980-1037) gorbdo Avicenna deys moshur olub falsofs vo tibb sahssinds islam
alomi qader gorb orta asrlorinds asrlorle hokm siirmiisdiir. Falsofodo avicennizm co-
royant bir ¢cox boyiik filosoflara tesirlor etdiyi kimi averrozm vo tomizm ilo do
miicadilo etmigdir. Fogot tibb sahasinda raqibsiz bir ustad olaraq yeni dovra gador
davam etmisdir... “Qanun”, “Sofa”, “Nicat”, “Kitab on-nafs” kimi boazi osarlori bir
cox diizaltmoalor va tanqidlarle yeniden torclimo va sorh edilmis, bununla onun qarb
tizorindaki tasiri oldugea uzun bir miiddat stirmisdiir” [2, 301-302].

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin zamaninin alimlori vo filosoflari ilo miibahisalor
etdiyini, onlara hiicum etdiyini, bozon do onlarin hiicumuna meruz qalmasi faktini
yazmusdir. Bunlardan biri Ibn Sinani miiasiri, Klavdi Qalen, Aristotel vo Hippokratin
bozi kitablarini sorh etmis, Bagdadin ¢ox moshur hokimi vo folsofi asorloriylo taninmig
Obiilfaroc Abdulla ibn Tayyib Bagdadidir. Filosof onun tibbdoki dorin biliyini tosdiq
etso do, folsofi osorlorini tonqid etmisdi. ibn Sinanin daha boyiik miibahisosi Obu
Reyhan Biruni ilo olandir. Bu bdyiik alim oksino ibn Sinaya hiicum etmisdi. Homin
miinaqigalor iki vo li¢ risalo halinda toplanmigdi. Filosof miinaqgigadon tesirlonmis,
nohayat cavab verms isini ¢ox sevdiyi tolobalorindon hakim vo faoqih kimi taninmis
Obu Abdulla Masumiys havals etmis, Masumi Biruniys qars1 tokzib qolomo almaqla
Ibn Sinani miidafio etmisdi [3, 101].

Ensiklopedik alim ibn Sinanin émriiniin son ¢aglarinda golomo aldig1 “Isarolor
vo qeydlor” (“ol-Isarat va-t-tonbihat”) kitabindan bohs edorkon Hilmi Ziya Ulken
yazmusdir: “Cox kicik yasda yazmaga baslayan Ibn Sinanin olduqca ¢ox asori vardir.
Bir qismi biitiin sistemini ehtiva edon ensiklopedik asorlaridir. Bir qismi do falsofonin
miixtolif masalalarineg aid yazmis oldugu daginiq kitablardir. Birincilorin an baginda
“Sofa” golir. “Sofa” Mossai folsofasinin sistematik osoridir. Burada moentiq vo
riyaziyyatdan baslayaraq biitiin tobiot elmlorindon metafizikaya qodor ¢ixilir. Ibn Sina
bu on miifassal asarini sonradan qisaldaraq li¢ kigik cild halinda “Nicat”1 yazdi. Daha
sonra “Nicat”1 da qisaldaraq vo zamanla inkisaf edon fikirlorindo bozi diizolislor
edorok “sl-Isarat va-t-tonbihat™ yazdi. “Isarat” on miixtosor, fogot on sistemli vo
miitkommol asaridir. hayatinin son asarlorindondir. Burada asas fikirlarini xiilass etdiyi
kimi etirazlara cavab vermis vo aski fikirlorindon ne nodqtelorde ayrildigini
gostormisdir” [4, 191].
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[bn Sinanin sistemini orta osr falsofasinin xiisusiyyatini dagidigmi bildiron Hilmi
Ziya Ulkon onda empirizmin vo rasionalizmin bdliinmoz bir biitiin toskil etdiyini
gostormisdir. Tiirkiyoli alimin fikrinca, Ibn Sina da Farabi kimi doqmatikdir, yoni
bilginin gati vo aydin bazi prinsiplors asaslandigini va biitiin bilgimizin intuisiya ilo
oldo edilon bu prinsiplorden natica ¢ixarma yoluyla alinacag: fikrindadir. ibn Sina
tacriibayo boylik ohomiyyot vermoklo, bilgini hissiyyat vo dork ilo baglamagla borabor
tocriiboni agildan konarda gérmoz [1, 89].

Ibn Sina moktobi, davamgilar1 hagqinda moasalalori aragdiran Hilmi Ziya Ulken
yazmugdir ki, ibn Sina hayatinda olduqca genis bir sagird ziimrasi yetisdirdi. Heg bir
yerda uzun bir miiddst qalmadigi halda sagirdlor onunla fikir slagasini kasmadilar [1,
111].

Serq peripatetizminin falsofi anonolori ibn Sinanm moshur sagirdi Azorbaycanda
ilk bdyiik niimayondosi Bohmonyar torafindon davam etdirilmisdir. Onu Ibn Sinanin
on doyorli sagirdlorinden biri kimi taqdim edon Hilmi Ziya Ulkon onun Azarbaycanda
doguldugunu, yaradiciligi, folsofi tolimi barads {imumi molumat vermisdir.

AMEA-nin miixbir iizvii, folsofo elmlori doktoru, professor Zakir Mommodov
Yaxin vo Orta Sorq Olkolorindo tobistsiinas alimlorin, montiqgi filosoflarin
yetismosindo Ibn Sinanin boyiik xidmoti oldugunu bildirmisdir. Miitofokkirin
sagirdlori igorisinde Obuiibryd Ciizcani, ©Obumonsur ibn Zils, Obuabdulla Masumi va
xiisusan Obulhoson Bohmonyar daha ¢ox moshurdurlar. XI osrde Ibn Sinadan sonra
peripatetizmin — montiq, metafizika vo tobiiyyat elmlorinin inkisafi bilavasito
Azarbaycan filosofu Obiilhason Bohmenyarin adi ilo baghdir [5, 311].

Zakir Mommodov monbalor osasinda apardigi aragdirmalari noaticoesindo ilk dofo
olaraq gostormisdir ki, orta asrlordo miisolman Sarqi 6lkalarinds falsafs, mantiq va
tobistsiinasliq sahasindo bdyiik ugurlar qazanilmasinda Bohmenyarin xidmati
misilsizdir. Son asrlara galib ¢ixan alimlor naslinin yetismasindo do Bshmanyar boyiik
xidmat gostormisdir. Azorbaycan filosofunun istedadli sagirdlorindon ©biilabbas
Lovkarinin sayasindo Xorasanda falsofa elmlori intisar tapmigdi. Oz miiallimi Ibn Sina
kimi Azarbaycan filosofu da bir sira gorkemli alimlar hazirlamisdir.

Sorq peripatetklorin tolimi gérkomli ilahiyyat alimi, sxolast vo mistik Obuhamid
Mohommad Qazalinin (1059-1111) hiicumlarma moruz qalmisdir. Hilmi Ziya Ulken
zamaninin an boyilik kolamgisi kimi toqdim etdiyi ©buhamid Qazalini sxolastik
folsofods oldugu qodor tosovviifdo do tanindigini bildirmisdir. ©buhamid Qozalinin
yaradiciliginda figh, koalam va tasovviifo dair kitablar mithiim yer tutmusdur. Safii
mazhabina monsub Qozali Sorq peripatetizmino qarst miibarizasing, peripatetik
filosoflarina hiicumlarina baxmayaraq falsafods yeni bir cigir agmisdir.

“Yanilmaqdan xilas edon” (“sl-Miinqiz min ad-dalal”) kitabinda Qozali bir
dostunun suallarin1 cavablandirarkon bir ¢ox doktrinalar arasinda dogrunu yanligdan
ayirma baximindan gatinliklori vo iyirmi yasindan bazi haqiqi biliye ¢atmaq {i¢iin
etdiyi cohdloari bildirmisdir. Qazali "Yanilmaqdan xilas eden" asorinds haqiqat axta-
ranlarin siniflorini dérd qrupa bolmiigdiir: 1. Miitokallimlor - roy veo noazor ohli
olmalarini iddia edonlor. 2. Batinilor - elan edirlor ki, tolim sahiblaridir, masum
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imamdan bilik iqtibas etmolori ilo saciyyslonirlor. 3. Filosoflar - mantiq v siibut ohli
olduqglarin deyirlor. 4. Sufiler - hazratin segilmislori, haqigoati daxilon miisahide edon
va agan olduglarini iddia edirler. Qazali haqigate ¢atmagin yollarmi avvalca kalam
elmi, ikincisi falsofo metodu, iiglinciisii batinilorin tolimi, dordiinciisii sufilorin
metodu ils tanis olaraq derindon dyranmays bagladigini bildirmisdir [6, 140].

Qozali Farabinin, Ibn Sinanin vo onlarm ardicillarinin falsofi fikirlorini
ortodoksal islam movqeyindon arasdirmis, peripatetik filosoflari itttham etmisdir.
Farabinin kolamgilara boytik tosiri oldugunu bildiren tiirkiysli alim Qazalinin har na
goder ona va Ibn Sinaya hiicum etso do, psixologiyasinda vo falsofasinin basqa
gisimlarinds ondan faydalandigini qeyd etmigdir.

Ibn Sinanmn “Isarolor vo qeydlor” kitabi miixtolif dévrlords filosof vo
miitofokkirlorin diqqet morkozinde olmusdur. Foxraddin Razi (1148-1210),
Nocmoddin Nax¢ivani (...-1253), Siracoddin Urmovi (1198-1283), Nosiroddin Tusi,
Ibn Kommuno Israili, Biirhanoddin Nosovi (...-1289) vo basqalarinin sorhlori,
hasiyslori moshurdur. Sorh¢ilorin bu kitaba miinasibsti miioyyoan monada onlarin
folsofo tarxindo tutduqlart movqgeyi ifado edirdi. Miitokollimlor (sxolastlar) bu
qiymatli asari osas etibarils tokzib etmayas calisir, peripatetik filosoflar iso elmi folsofo
torafinds durur, miiteroqqi fikirlorin tahrifine yol vermirdilor. Miitoksllim Foxraddin
Razinin va filosof Nasiraddin Tusinin sorhlori bu ideya miibarizasinin aparici istiqa-
matlorini tomsil edirdi.

Qeyd etmoak lazimdir ki, Foxraddin Razinin yaradiciliginda hiiquq ve sxolastik
ilahiyyat aparict movzu olmus, falsofi masalalor mohz homin mévgedon nazordon
kegirilmisdir. Bu baximdan onun Ibn Sinanm irsino miinasiboti sociyyovidir.
Foxraddin Razinin sorhindo falsofi miiddealar aragdirilib aydinlagdirilmasi avazine
dolagdirilib tokzib edilmisdir.

XIII osrdon baglayaraq gorkemli filosoflarin moshur traktatlar1 osasinda
yaradilmis sorh odobiyyati daha da artmisdir. Bu monada Ibn Sinanm “Isarslor vo
geydlar” kitab1 sorh oadobiyyatinin bariz niimunslerindendir. Foxraddin Razinin vo
Nasiraddin Tusinin sarhlari xiisusile digqoets layiqdir.

Maraqglidir ki, Foxroddin Razi bu gsorhi Nosiroddin Tusinin anadan oldugu ayda
va ilds, yoni fevral 1201-ci (climad ol-ula 597) ildo qolomo almigdir. Azaorbaycan
filosofu Foxraddin Raziyo “fozilotli sorh¢i” kimi ehtiramla yanassa da, Ibn Sinaya
gorazli miinasibatine goro onu koskin tonqid etmis, homin gorho garsi 6ziliniin sorhini
yazmigdir. Filosofun fikrinco, Foxroddin Razi “miikalimo osnasinda miisahibino
cavab verorkon miibaligo etmis, onun miiddealarint hego endirmokdo métadillik
hoddini asmisgdir. Beloliklo, o, bu omollorlo garayaxmadan bagsqa bir sey
artirmamigdir. Bu sobabdon bozi hazircavablar onun sorhini tohqir adlandirmiglar”.

Nosiraddin Tusi “Isaralor va qeydlor” kitabmi yiiksok qiymotlondirarok yazirdi:
“Ibn Sinanin asarlorindan va kitablarindan onun 6ziiniin adlandirdig1 kimi, “Isaralor
va geydlor” kitab1 motloblors isarolori ohato edir, miihiim seylor olan bohslor tizorindo
geydlarls doludur, giymatli daslar kimi biitiin gévharlarls barabar tutulur, aksari doqiq
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monalar macrasinda axan kolmeolori ehtiva edir, yigcam ibarsloro dair ecazkar bo-
yanatlari, maraqli s6zlorlo g6zal olan xiilasolori 6ziinds toplayir”.

Azarbaycan filosofu “Isaralor vo qeydlor” kitabina sorh yazmagm ondan xahis
edildiyini gostormisdir: “Himmot sahiblori onun monalari qiymatlondirmok,
iizorinds dayanmagi mondon xahis etdilor. Onun menalari ils tanig olmadan onlarin
istoklorinin yerina yetirilmosini gonastboxs saymiram”. Nosiroddin Tusi Foxroddin
Razinin sarhine miinasibat bildirmokls 6ziiniin doyarli sorhini yazmisdir.

Miitofokkir asorlori sorh edorken obyektiv vo moenavi masuliyyat hissi ilo
yanagmagi tovsiys etmisdir: “Sorhcilorin sortlorindondir ki, gorhini 6z iizerino
gotlirmiis oldugu osor iigiin imkan vo bacariq daxilinds ollorindon golon komoyi
asirgomoyalar, naqis sorhgilor vo inkargi tofsirgilor olmamaq ii¢iin homin sonot
sahibinin miidafio tisulu ils izahini 6z {izorine gotlirmiis oldugu isi miidafis edorloar.

Horgah onlar ifadosi diiriist sokildo miimkiin olmayan bir seyo rast golsoalor, o
zaman adalat vo insaf yolunu tutub, hagsizliq va tohqgirdan saqinib genislondirmakla,
yaxud aydinlasdirmagla onun iizarins diqqat yonsltmalidirlor”.

Miisalman Sarqi 6lkalarinds XIII asrde vo sonraki dovrlords ideoloji miibarizo
ortodoksal islam ideologlar1 ilo diinyovi elmlorin niimayondslori arasinda
koskinlosmisdi. Toassiibkes islam ideologlar: ibn Sina moktobinin niimayandalorina,
o climlodon Nasiraddin Tusiye menfi miinasibat basloyirdilor. Mantiq va
tobiotsiinasligla mosgul olan filosoflar iso Ibn Sinanin ardicillaria ehtiramla yanasgir,
onlarin asarlorine dolgun sorhlor vo hasiyslor yazirdilar.

Elmi falsofonin qiidratli miidafisgisi Nosiraddin Tusi 6z saloflorinin ideyalarini
yaradiciligla davam etdirmisdir. Azorbaycan filosofu “Isaralor va geydlor” kitabina
yazdig1 sorhda Ibn Sinanin miitaraqqi falsofi fikirlorini ortodoksal islam ideologlarmnin
hiicumlarindan cosaratlo qorunmus, inkisaf etdirilmisdir. Bu sorh sonraki filosoflar
tiglin 6rnok olmusdur [7, 17].

Hilmi Ziya Ulken Sorqin elmi-modoni irsinin Qarbdo yayilmasi mosalolorini
aragdirmaqla yanasi, miisolman Serqine moxsus falsafi tolimlorin do Qorb 6lkslorine
niifuz etdiyini gostormisdir. Tiirkiyoli alim Ibn Sinanin Qarb alomins tosirinin daha
boyiik oldugunu, torciimo dovriindo filosofun osorlorindon bir ¢oxunu qorblilorin
tamdigin1 qeyd etmisdir. Miitofokkir Ibn Sinanin on bdyiik oseri olan “Safa”nin
latincaya torcimo olundugunu, XVI asrin avvelinds nagr edildiyini bildirmisdir.
Homin osor 1912-ci ildo Maks Horten torofindon alman diline ¢evrilmisdir. Filosofun
sistemini xiilasa edon ikinci asari “Nicat” latincaya N.Karame torafindon ¢evrilmis vo
Romada 1926-c1 ildo nosr edilmisdir. “Isarat” 1951-ci ildo fransizcaya cevrilmisdir.
Ibn Sinanin “Nofs” osorini lanincaya 1546-c1 ildo Andrea Alpaqo torciimo etmis,
homin osori ingilis dilino E.H. von Dayak ¢evirmis, 1906-c1 ildo iso ¢capdan ¢ixmuisdir.

Miitofokkir Ibn Sinanim osorlorinin Avropada ¢ap1 haqqinda faktlari gdstormoklo
yanasi, ensiklopedik alimin XII osrdon etibaron Avropada taninmaga basladigini
bildirmisdir. Alim yazmisdir ki, XI asrdo Sorq ilo Qorbi baglayan bir yohudi filosofu
yetigdi. Bu da yeni oflatungu olub, asorini orabca yazdigi hlda sonra ibranica va
latincaya Fons Vitae deya ¢evrilmis olan Solomon ibn Qabirol idi. ibn Sina tosirlorini
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(Avicenna) Qarbos ilk Gtiiron baglica bu soxs oldu. Bu tesir sonradan Tomasin hii-
cumuna ugradi. Fogat Duns Skot terofinden miidafio edildi. XII asrin avvallorinds
latinca torciimo horokati baglamisdi [1, 313].

Qeyd etmok lazimdir ki, Hilmi Ziya Ulken yohudi filosoflarmin,
miitofokkirlorinin Islam alominin elm vo modeniyyatine tosiri moselesindon do bohs
etmisdir. Islam alominin falsofosinin yaranisinda (siiryani dilindon orob dilino
torciimolords) vo Qarbo kegisinda yohudilorin bdyiik rolu oldugu kimi, ayrica Islam
alominin folsofosi do dogrudan dogruya yohudi miitofokkirloring tosir etmis, Islam
folsofasinin tomal fikirlorine asaslanan vo onlari davam etdiron yshudi filosoflari
yetigdirmigdir [1, 169].

Ibn Riisdiin sagirdi, yohudi filosofu ibn Moymun (Maymonid) (1135-1204)
"Casqinlara bolodgilik" ("Dalil ol-hairin") eserindo Islam filosoflarmi, baslica Ibn
Sinan1 genig gokildo tanidirdi. Latin alomindo homin osrdo Abelard ilo Miigoddos
(Saint) Tomas miibarizays girirdi. Bu dévrds arobcadon latincaya edilon torciimalor
Qorbin fikir {ifiiqiinii birden genislotdi. 1125-1150 illor arasinda iki shamiyyatli hadiso
oldu: a) "Organon"un tam motni tapildi; b) arobcodon latincaya ¢oxlu sayda torciimo-
lor edildi, baslica Farabi ilo ibn Sina tanindi [1, 313].

XIII asrdon ibn Sina asarlorinin torciimalorinin saymin artdigini bildiron Hilmi
Ziya Ulkon Ibn Sinanim irsinin avqustinizmi sorhindo istifado edildiyi {i¢iin orta osr
xristian diisiincosing birinci deracads tosir gdstordiyini, Ibn Sinag1 avqustingilorin
filosofun asas fikirlorini qobul etmokls birlikds, bazilorine hiicum etdiklarini gdstor-
misdir. Tiirkiyali alim yazird1 ki, bir ¢ox xristian filosofu Aristotelin bilgi nozariyyasi
yerino ibn Sinanm bilgi nazeriyyasini monimsadilor. Bu, Ibn Sinaciligin son doraco
inkigafini baglica Rocer Bekonda goriiriik. Fagat bu tesir avqustinizmda daha qiivvatli
bir sokil alird:.

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin Qorbdoki tesirinin baslica olaraq dominikan
sxolast1 Albert fon Bolstedto (1206-1280) etdiyini, onun Aristotelin bir ¢ox asarlorini
islam folsofasi zehniyyoati ilo anladigini qeyd etmisdir. Albert fon Bolstedtin Ibn Sina
vo Qazali ilo moasgul olmas1 Ibn Bacconin asarlorini todqiq etmosi ilo alagadardir. Tbn
Sinanin ruha aid tosnifati Albert vasitosi ilo orta osrin bir ¢ox qorb filosofunda
gdriinmiisdiir. Ibn Sinanin Miigeddes Bonaventura vo Miiqaddes Tomas iizorinda do
tosiri hiss edilmisdir. Tomas Ibn Riisde dair son doraca darin bir todqiqat apararken
orada dolaysilo Ibn Sinani tonqid etmis, “Averroistloro qars1” (“Contra averroistas™)
adidaki bu oserda Ibn Riisdiin biitiin Aristotel sorhlorini gdzdon kegirmisdi. Ustad:
Albertin fikirlorindon faydalanmus, beloca ibn Sinaya godor ¢ixmusdi [1, 314-315].

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin osorlorindon bdyiik bir gisminin latincaya
cevrilmasinin Qorbin fikir hoyatinda shomiyyatli doyisikliklor etdiyini yazmisdir.
Miitofokkir bildirmisdir ki, G.M.Vikkensin cap etdirdiyi “Avicenna” adli kollektiv
asarda IV boliim “Yohudi falsofasine Ibn Sina tosiri” adi ilo Rozental torafinden, V
boliim “Ibn Sinanin orta osr elm anonasing tosiri” Krombie torafindon, son béliim olan
“Ibn Sina vo XIII osrdo Qarb diisiincosi” Kenelm Foster torafindon yazilmgdir.
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Rozental yohudi falsofasino tosirini todqiq edorken baslica Ibn Moymun {izorindo
durmusdur.

Beloliklo, Hilmi Ziya Ulkon ensiklopedik alim Ibn Sinanin falsofi fikirlorini
hartorafli gokilds arasdirmis, Qarb miitafokkirlaring tasirini isiglandirmisdir.
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XULASO
HIiLMi ZiYA ULKON iBN SINANIN YARADICILIQ iRSi HAQQINDA

Maqalodo Tiirkiyonin gérkomli miitefokkiri Hilmi Ziya Ulkonin (1901-1974)
ensiklopedik alim ibn Sinanin (980-1037) yaradiciliq irsi haqqinda arasdirmalar
gostorilmisdir. Daha sonra Ibn Sinanim asorlorindon bir ¢oxunun Qorb dlkalorindo
taninmast ilo olagedar miilahizalor do todqigata calb edilmisdir. H.Z.Ulkon geyd edirdi
ki, ibn Sinanin asorlorinin bdyiik bir qisminin latincaya ¢evrilmasi noticasindo Qarb
fikir hoyatinda ohomiyyatli doyisikliklor bag vermisdir.

PE3IOME
XWJIbMMU 344 YJIIBKEH O TBOPYECKOM HACJIEJIMN NBH CUHBI

B craTthe paccmaTpuBaroTCs pacCykKIeHUs BbAarouierocs meicautens Typuuu
X.3.Yapkena (1901-1974) o TBopyeckoM Hacllelil ydeHOTo-3HIHKIonenucta MoH
Cunst (980-1037). A Tak ’xe OBUIM TIPUBJICUYCHBI K HCCIICIOBAHUIO ACIEKTHl O
npu3Hanuu padbot MoH Cunel B 3ananHeix crpaHax. X.3.VIIbKEeH MOAYESPKUBAI, YTO
MepeBo 3HAYUTENbHONH 4yacth paboT MOH CHHBI Ha JNaTHIHB TOBIHIO HA WICH
3amana.

RESUME

THE THOUGHTS OF HILMI ZIYA ULKEN ABOUT THE SCIENTIFiC
HERITAGE OF IBN SINA

The article considers the arguments of the outstandings Turkey's thinker
H.Z.Ulken (1901-1974) on the heritage of the encyclopedist Ibn Sina (980-1037).
Also was researched the thoughts about understanding the works of Ibn Sina in the
Western countries. H.Z.Ulken noted that the translation of a main part of Ibn Sina's
works into Latin influenced on the Western thought.

Capa tovsiyo etdi: t.f.d. S.Nemoatzads
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MULTIKULTURALIZMIN iDEOLOJi YUKU VO
FENOMENIN QORBDO REPRESiYASI

Rabil Mehtiyev

Baki Miihandislik Universitetinin
“Umumi fonlor” kafedrasinin

bas miidllimi, falsafs iizra falsafa doktoru

Acar sozlor: multikulturalizm,ideologiya, milli dayarlor, birgayasayis

Keywords: multiculturalism, ideology, national values, coexistance

Kniwouesvie cnosa: mynomuxyiemypaniuzm, — u0eonocus,  HAYUOHATbHbIE
YEHHOCMU, COHCUMENbCTNBO

Multikulturalizm fenomenins yanagmada farqlilik yalniz comiyystin bu doyera
miinasiboti vo hazirhigr ilo sortlonmir. Hazirki morholodo siyasi resurslarin
motivasiyast Ui¢lin hakim dairalor zoruri platforma azligimi multikulturalizm ilo
kompensasiya etmok istoyirlor. Daha ¢ox hallarda bu multikulturalizmin siyasi
niyyatlars tabe edilmosi ilo miisayst olunmaqdadir.

Diinya siyasi miistovisinde milli vo dini tolerantligin zoiflomosi,mutikultural
doyerlorin monavi asinmasi, dini zominds ekstremizma vao ayriseckiliyoa qars1 birgoe
miibarizads siyasi monafelorin dominantlig1 vo bu kimi aktual problemlar 6ziinii daha
qabariq biruzs verir. Bu kontekstdo aparilan elmi vo praktik miizakirslorin subyektlori
mosaloys yanagmanin yeni ' vicdan” tolab etdiyi qenastini boliisiirlor.

Yeni siyasi eranin ¢agiriglart kimi ideologiya olaraq multikulturalizms miiraciot
siyasi konyukturanin toloblorine uygunlasdirildiqda 6z ilkin mahiyystinden
uzaqlasmagqla siyasi alats gevrilir. Bu giin bir sira 6lkolorde multikulturalizmin iflasi
ilk novbodo mohz bununla izah olunur. Bagqa sdzlo,multikulturalizm deklorativ
sokildadir reallgda avropa comiyyatlori ii¢iin ancaq istilah kimi movcuddur. Onun
substantiv mahiyyati dork olunmur ona goérs ki, multikulturalizmin intisar tapacagi
zominlor yoxdur. Mosolon, Avstraliyanin tocriibasini arasdiran todqigatlarda golinon
asas gonaot budur ki, multikulturalizmi 6z irq¢i kegmislorindon imtina etmolarini
niimayisi,bagqa sozlo utancverici tarixlorini unutdurmaq cohdi kimi dovriyays
gotirmiglor. Multikulturalizm Qorbin siyasi modeline vo ictimai platformasina
sigmayan yiiksok doyorlori ehtiva edir. Bu konteksdo demok olar ki Qorb
multikulturalizmdon deyil, multikulturalizm Qarbdon imtina edir. Bu fikirlorimizin
davami olaraq politoloji leksikonunda demokratik prinsiplorlo Avropanin miiasir
hayat stereotiplorinin ziddiyyetinin ifadosi olaraq islodilon monfoot millotlori istilahi
diqgat gakir.
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Bu kontekstdo monfoot millotlori fenomeninin dovriyyoys golmoasi Qarb
demokratizminin konseptual zsifliyinin syani niimunasi olmaqla, Avropanin insan
haqlar1 va digor doyarlorinin defoltunun oksidir.

Multikulturalizmin ideoloji konsepsiyasi xalqin etnik vo modoni miixtolifliyi
giindoalik hayatlarinda diistincalarinds istiinliik togkil etmasins baglidir.Styuart Hallun
bu fikri irqi vo etnik hegemonlugdan miixtalifliyin zarurstine kecidin nozari terofi
kimi diqqst ¢okir. (9) .Buradan ¢ixan digor notico multikulturalizmin transfer olunan
fenomen olmamasidir. O comiyysti daxili menavi keyfiyyatloring, sosio-madeni
struktura sdykonmolidir.Ideologiyalarin yeridilen oldugu taqdirdo balli bir miiddotden
sonra ¢ixdag olmasina dair niimunslor kifayat qadordir.

Ingiltors todgiqatgist Jasdev Sing hesab edir ki, multikultural Avropanin realliqda
yeni ideyalara ehtiyaci var. O da qeyd olunur ki bozi dairslor torafindon
multikulturalizmo miigavimot hals do galmaqdadir. ideologiyasiz Avropanin monavi
ucurumu iss qagilmazdir. (8).

Avropanm insanlig1 tohdid eden ideologiyalarim xatirlayaraq demok olar ki, bu
moarhoalodo do onlar siyasi reveranslari ilo diinya ictimai fikrini istediklori torzde
manipulyasiya eds bilocoklar.

Sosioloq L.Nizamova multikulturalizmdon danisarken onun ilk ndvbads
ideologiya oldugunu geyd edir.Onun fikrinco multikulturalizmin baslica ideoloji
postulatt onun sonin olmayanin yad.diismon kimi deyil. sadoco basqgasit kimi gobul
edilmosidir. (7,s.2)

Qorbin osas ddvlatlorinin basqasinin arzuolunmaz elan etmslorinin ardindan
sitatda vurgulandigi kimi diismon obrazinda goriilmosi birmonalidir ki, Avroatlantik
miistovinin manavi keyfiyyatlordon uzaqlagsmasi il baghidir.

Multikulturalizm 6lib? adli moqalesinde Karlos Torres gostorir ki,
multikulturalizmin tarixi tokamiilii onun indiki saciyyasini miioyyon edon baslica
determinantdir. Onun fikrinco multikultural onanslorin adi hoyat torzins ¢evrilmomaosi
onun dayanigliligini tomin eds bilmaz. (10).

Bu baximdan Azarbaycan comiyyatinin snonosinin ustiinliiklerini xarakterizo
edon bir fikro diggot ¢okok: “Indi Qorbin modaoniyyst hegemoniyasii miixtolif
madoniyyatlorin  modernlosdirilmasi avazlayir. Multikulturalizm ideyas1 eqalitar
modaniyyat siiarlari ils ¢ixis edir, har hansi bir madeniyystin digerindon iistiinlilyiinii
gobul etmir. Oksor Qorb vo Sorq 6lkalari do, o climlodon Azorbaycan multikulturalizm
ideyasini dastoklayir vo onun genislonmasi ii¢lin mithiim islor goriir. Hazirk: soraitdo
Azaorbaycan moadaniyyati, istor 6lko daxilinde yasayan miixtolif millot vo xalqglarin,
istarsa do qonsu respublikalarda yasayan millstlorin madeniyyatlorini zonginlosdiron
vo onlara tasir edon mithiim monbadir”.(5,s 54-55).

Azarbaycangiliq ideologiyasinin tomal komponentlorindon olan multikultura-
lizmin riso tapdigr milli miixtolifliyin timumi saciyyesi haqda akademik Kamal
Abdulla geyd edir ki, Azorbaycanda oyyami-qodimdon multikultural miihitin olmasi
hom do onunla sortlonir ki, burda miixtolif xalglar bir-birinin yaninda 6z
madoniyyatlori ils ilkin olaraq yasayiblar. Bunlarin arasinda 6z vo 6zgo qarsidurmasi
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olmayib. Olubsa da, 6ziiniin on yumusaq formasinda tozahiir edib. Bu ilkin
miixtoliflikls sonraki miixtalifliyin hamin 6lkslars naler gatirdiyini biz 6zlimiiz ti¢iin
miloyyonlosdirmosok, Avropada pessimist noticonin, Azorbaycanda optimist
naticanin sirlaring vaqif ola bilmarik™. (1)

[.Mommodzadenin bu istiqamotdoki yanasmalarm {imumilesdirmosi ola bilocok
fikrini xatirladaq: “Tocriiba gosterir ki, har bir demokratik comiyyst do 6z mad-
oniyyatinin multimadoni asaslarini gabul etmomasi miimkiindiir, lakin bunun ictimai
stiurda Ustiinliik togkil etmesi yaxsi hal deyil. ©ger kegmisdo bu vo ya diger
comiyyatin nisbi qapaliligi soraitindo, assimilyasiya vo assimilyatorluq siyasati
maosalalari sabitlik va inkisaf {igiin yetorli sanildig1 zaman, bu mosalays etina etmomok
olardisa, indi bunun igiin, olbatts, basqalarina onlarin ovqat, arzu vo segimini
miloyyon doracade nozors alan miinasibatin yaxsi diisiiniilmiis ideologemi tolob
olunur.” (4,5.3)

Bu fikir bir daha gdstorir ki, multikulturalizm milli zomini inkar etmomalidir.
Oksinog inkigafin milli xoatti listiin xarakterlidir.

“Liberallar vo kommunitaristlorin ford vo comiyyato, azadliq vo boraborliyo,
universalizm va moxsusiliys neco yanagmalari, qruplarin comiyyatdoki kamiyyat vo
keyfiyyat parametrlorinin elmi tohlili multikulturalizm haqqinda ¢ox seyi dess d9, har
seyli demir. Real hoyatda multikulturalizm doévletlorin, dévlet vo geyri-dovlst
tosisatlarinin atdiqlart addimlarda, qobul etdiklori siyasi proqramlarda tozahiir edir.”
(3,8.26)

“Bu giin Qorbds modernizm va postmodernizm meyllori, oslinds ononovi
rasionalizma garsi ¢ixiglardan basqa bir sey deyil. Qarb yeni inkisaf yollar1 axtarir.
Ancaq agildan,rasional diisiincadan, texnologiyadan ibarat bir hoyat darixdiricidir.
Qorbin bohran1 haqqinda hoyacan signallari indi tez-tez esidilir”.(2s.88)

Azarbaycan comiyyating fitroton xas olan multikultural snenslori doyarlondiron
basqa yanasma beladir:*“ Etnik,dini,irqi,linqvistik tolerantliq bu diyarda modoni
olvanligi qorumaga,onu inkisaf etdirmoyo,nohayst multikultiralizmi hoyat torzino
cevirmays imkan verib. Mahz bunun naticasidir ki, bu giin Azorbaycanda yasayan
biitiin xalglar 6z etnik milli xiisusiyyatlorini,dinlorini,dillorini,odobiyyat vo sonatlorini
sarbast gokilds inkisaf etdirir,onu ortaq humanist dayarlarls sintez etmoklo hom 6lka,
hom do biitovliikde diinya madoniyystine 6z tohfolorini verir, multikultiralizmin
xUisusi bir modeli olaraq beynolxalq alomo niimuno goéstorirlor”.(6,s.37).

Sual yaranir ki , Qarb ddvlstlorinin oksoriyyati niys multikulturalizm siyasatine
qars1 ¢ixirlar vo bu iflasin sobablori no ola bilor? Osas arqument budur ki, Avropa
dovlatlorinds yaranmis ¢oxmodeniyyatlilik bdyiik etibarilo miqrasiya proseslorinin
noticosi olaraq sonradan togokkiil tapmis bir ndv siini miixtoliflikdir. Almaniya basda
olmagla bir ¢ox dovlatlor golmo madaniyyatlorin yerli asas modoniyyati sixisdirdigina
vo daxilden pug etdiyino istinad edirlor. Bu da ona gotirir ki, avropali siyasi
texnoloqglar yeni sosio-modoni paradigma olaraq vahid Avropa evi layihosini
osaslandirmaga baslayiblar.
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Digor torofdon yanasdigda basqasi anlayisinin meydan golmosi nozorden
kecirilmolidir. Basqas1 dshsotdir diisiincasi Avropa siyasi dairolorinde daha iistiin
oldugca tozyiq intensivlogir.

Multikultralizmin Qorbdo imtina olunan fenomeno g¢evrilmasi hom do yeni
formada aparteizm siyasoti kimi doyerlondirilo bilor.Daha sads desak,avropalilar
kohna gitonin yeni rezidentlorino marginalizm mévqeyi ilo yanasirlar.Ozgolosmoyo
s0vq ksenefobiyanin intigsarini sortlondirmoakls golmolarin sixigdirilmasini gatilagdirir.
Bununla da yeni Qorb diisturlar1 ortaya ¢ixir ki,bunlar da tebistin vo comiyyatin,
folsofo vo sosiologiyanin qanunlarina ziddliyi ilo fokuslasir. Bu diisturlara gore
verilonlor bazasinda golmalor yoxdur, avropalilar 6zlorinin kéhna qitoliler istilahina
meydan verirlar.

Hoyat standartlarinin keyfiyyot dayisikliyi insanlarin diisiince vo gdzlontilarine
do tesirsiz Otiismiir.Bu baximdan statistik avropalinin miihacirlora doziimsiiz
yanagmast miloyyon monada basadiigiilondir. Biitovliikkdo iso comiyyat standarti
olaraq basqalarina miinasibotds belo yanagma iso gobuledilmaz vo izahsizdir.Bununla
belo inteqrasiya proseslorinin dinamik oldugu hazirki dénamds avropalilarin sadd
¢okmok planlarinin  bas tutmayacagni ovvalcodon determino etmokdadir.
Avroatlantik mokanin bu ciir transformasiya proseslorine moruz qalmasi tarixin
avvalki moarhalalarinds ds olub va hasil olunan natico budur ki,qanunauygunluqlarin
labiid etdiyini qanunlarla mahdudlagdirmaq bas tutmayacaqdir.

Qlobal soviyyada nanotexnologiyalarin post-nano dovra transfer olundugu indiki
soraitde atomlasma, yoni hissacikdon tama dogru folsafasi hakim yer tutur. Bir qader
sadolosdirsok, nano soviyyoli hesablamalarda olan doqiqliklor daha aza dogru
iraliladilir. Bu da o demoakdir ki,fardi olan,tok olan daha prioritetdir. Belalikla, Holizm
prinsipi  (kollektivcilik konsepsiyasi) 6z menboyini atomizmdon (hissaciklor
nozoriyyesi) gotiriir. Bundan ¢ixis ederok deys bilorik ki,indi Qarb 6z baosit
nazariyyalari ilo qlobal meyllars, insanlarin fordi azadliginin motivlarine qarsi dura
bilmoyacak, nohayatds birgayasayis folsofasi dominant olacaqdir.

Bu xiisusda fikrimizin tosdiqi asagidaki sitatda oksini tapir: “Multikulturalizm
diinyanin oksor xalglarindan ibarot olan biitovii yaradir vo {imummodoniyyat
miistovisini meydana gatirir. Multikulturalizm fordin beynalmilallosmasini tamin
edir, xalqlarm modani biitovliiyiinii meydana gatirir. Burada milli modoniy-
yatin inkisafin1 digor madoni ¢alarlar hesabina tomin edir. Multikulturalizm milli
madoniyyatin qarisiq madoniyyatlor hesabina siiratlo tamdilmasini tomin edon
zangin sistem rolunu oynayir.” (11).

Natico

Yeni avropagiliq folsofasi mahalli tofokkiirden uzaqlasa bilmoyen taftalogiyadan
basqa bir sey deyildir.Toplananlar1 (siyasi monafelora xidmst edon bohanslorin
ardicilligr) doyisse do com — onlarin sl simasi eyni qalacaq: Artiq avropa doyarlori
deyilon bir sey qalmamisdir.Odur ki,milli xiisusiyystlorimizo tapinaraq yenilogon
diinyanin maziyyatlarine tam alude olmamagq daha iistiin mévqe sayila bilar.
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Multikulturalizm mutloq sokildo Eldorado comiyystinin mohsulu kimi gobul
edilmomolidir.Yoni,comiyystin  sosial-iqtisadi geraitinin asag1 olmasi, hoyat
keyfiyyetinin arzuedilmoz olmasi multikulturalizmin intisarina mane ola bilacak
osaslar kimi sorf-nozer edilmomalidir. Hatta igtisadiyyatin defolt saviyyasinds belo
monavi doyerlorin  6lmomesi miimkiindiir.Bagqa sdzlo,elizium olmadan belo
multikulturalizmin tamlig1 apriori ola va status almaq imkanindadir. Sadalananlara
asasan deya bilarik k , Azarbaycanin yaxin vo kegmis tocriibasi bu xiisusda davamli
Oyronilmoys zaruri olan bir fenomen kimi aktualligini bir daha niimayis etdirir.
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XULASO

Taqdim olunan maqalade multikulturalizmin miiasir proseslords ideoloji sopkisi
nozadon kegirilir. Milli vo beynslxalq tocriibade miisayat olunan tendensiyalarin
muitikultural ononolore sirayoti, Avropada bu fenomeno yanasmada ikili yanagmalar
tohlil obyekti kimi gotiiriiliir. Osaslandirilmigdir ki, Azarbaycanin multikultural
doyorlori xalqumizin hayat torzinin tocossiimil olmaqla daha dorin ideya-menovi
mozmuna sahibdir.

3AK/IIOYEHHUE

B nmpencraBneHHON CcTaThbe MNPOBOJWTCS HJEOJOTHYECKAas H3OIIPEHHOCTD
MYJIBTUKYJIBTypali3Ma B COBpPEMEHHBIX Ipoueccax. PaccmaTpuBaeTcs BiIMsHHE
MPOIECCOB Ha MYJIbTUKYJIbTypalbHbIE IEHHOCTH, TPONCXOASIINE B HAITMOHAIBHON H
MEXIYHApOJHON MpakTHKEe W OTHOIIEHHWE 3amaja K 3ToMy (eHOMEeHY C MO3UIUHU
JIBOMHOrO cTaHzapra. bbulo 0TMEUEHO, YTO MHOTOKYJBTYPHBIE LEHHOCTH
AszepOaiixkana umeroT 0ojiee TIIyOOKMI MIEOJIOrMYECKU-HPAaBCTBEHHBIH XapakTep,
OJIMTIETBOPSIOMINIA 00pa3 JKW3HU HAIIero Hapo/a.

SUMMARY

Ideological sophistication of multiculturalism in contemporary processes in the
presented article is carried out. Diverse approaches to the phenomenon are taken as
the object of analysis, with the tendency to follow the trends observed in national and
international practice in Europe. It was argued that Azerbaijan's multicultural values
have deeper ideological-moral content, in our people's lifestyle.

Capa tovsiyya etdi: t.ii.f.d, dosent Bilal Dadoyev
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Oliim 6zliiyiindo hoyat tsiklinin tobii sonu olub, insan {i¢iin nisbaton gec vo qeyri-
miioyyon vaxtda bas veron vo onun nozarot edo bilmodiyi prosesdir. ihtihar bu
prinsipla, sanki, ziddiyyot togkil edir. [3, soh.264]. Suisidal horakotlorin tosnifati
barads bir ¢ox alimlar bels bdlgii verirlor:

1.Suisidal mogsadlar — intihar haqqinda fikirler, hoyatdan getmok iisullarinin
diistiniilmasi, miixtslif hazirlq isleri (mosalen, vasiyyatnamslarin tortib olunmasi vo
ya Oliimqgabag1 kagizlar yazmaq, zohorli maddslor hagqinda molumat) suisidal
moqsadlors aid edilir.

2.Suisidal cohdlor nisbaton az tohiikoli daavranis formalarindan (messlon, az
miqdarda derman gobulu) hoyat ii¢iin tohliikali olan autoaqressiv amollors qoder genis
sahani ohato edir.

3. Tamamlanmig suisid — insanin hoyatdan getmasi ilo slagodardir. Suisidal
maqgsad, cohd vo tamamlanmis suisidin iimumi cohatlori olsa da , haqigatds onlar
miixtolif amallordir. Hotta toqribi hesablamalara gora, suisidal cohdlora tamamlanmig
suisidloro nisbaton 4-15 dofo ¢ox rast golinir. Nozoro almaq lazimdir ki, oksor hallarda
suisidal cohdlar geyds alinmadigindan daqiq ragomlar malum deyil. [3, sah.266]

Suisidal davranisi izah edon bir sira yanasmalar var. Onlar1 nozorden kegirok.
Sosioloji yanasma ¢orgivosindo suisidal davranig vo sosial sorait arasindaki olaqo
nazordon kegirilir. Bu baxisin asasinda E.Diirkheymin "anomiya" - comiyystlorin
doyor-normativ sisteminin pozulmasit telimi durur. Diirkheym qeyd edirdi ki,
comiyyatdo intiharlarin sayini sosial hoyatin xiisusi faktlari olan "kollektiv
tosavviirlor" miisyyon edir. Masalon, kollektiv olaqs, comiyyet birliyi intiharlar
goruyub saxlayir. Comiyyatin birliyi zaifloyorso ford sosial hoyatdan ayrilir vo 6z
soxsi moaqsadlorini imumi monfast cohdlorindon yuxari tutur, bu iss hoyatdan getmak
gorarinin sobabi ola bilor.

E. Diirkheymin 6ziiniigasdin sosioloji nozariyyasina asason suisidal fikirlor har
seydon avval soxsiyyatin interpersonal slagalorinin qirilmasi, fordin aid oldugu sosial
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grupdan uzaqlasdirilmasi noaticesindo yaranir. Onun baxislarina goro, intiharlarin {ig
osas ndvii moveuddur. Oziinagoesdin oksor aktlar1 eqoistikdir vo bu hadisalorde 6ziinii
mohv etmo fordin 6ziinii comiyyatdon, ailodon vo dostlardan tocrid olunmasi ilo
sortlonir. Intiharin ikinci tipi anomik intihar adlamir, soxsiyyatin vo sosial qrupun
qarsiliglt olagesinin pozulmasina sobab olan comiyystdoki doyisikliklore insanin
uygunlasa bilmomasindo 6ziinii gostorir. E. Diirkheym intiharin son noviinii altruist
adlandirirdi. ©gor sosial miihitin va ya qrupun niifuzu fordin eqo-identikliyini bogursa
Vo 0, comiyyat xeyrina 0ziinii sosial, dini vo ya falsofi ideya ugruna foda edirso, bu
altruistik intihar adlanir. [8, soh.662]

-Eqoistik suisid- 6z sosial qrupu ila vohdat hissini itirmis vo ona gora do ailovi,
dini, ictimai nazarato tabe olmayan soxslor terafindon toradilir.

-Anomik suisid- sosial vo siyasi doyisikliklor dovriinde comiyyatlo sosial
inteqrasiyast pozulmus soxslordo tesadiif edilir.

-Altruistik suisid- 6z hayatin1 sosial motivler namino qurban veron vo bununla
yliksok doracads qrup identifikasiyasina malik soxslordos tosadiif edir. [3, soh.267]

Bundan slavo, insanin hoyatla hesablagsmasi mogsadi dasiyan sado suisid, 0ziino
gsad edarkon yaxinlarini da 6zii ilo aparmaq tendensiyali soxslorde genislonmis suisid
(masslon, suisiddon avval azyasli usagimi guya ozabdan qurtarmaq iiglin 6ldlirmiis
gadmin harokati), eyni zamanda birge intihar etmoak iiclin raziliga golmis qruplarda
tosadiif edilon kollektiv suisid (belo hallar dini torigot niimayondslorindo vo
psixiatriya xostoxanalarinin pasiyentlorinds rast golinir) névleri ayird edilir.

Intiharlara siyasi situasiyalar, homg¢inin miiharibalor tosir gostorir. 1866-c1 ilda
Avstriya vo Italiya arasinda miiharibo bas veron zaman har iki dlkodo intiharlarin say1
14% azalmigdir. Homin tendensiya Ikinci diinya miiharibosi dévriinds do miisahido
olunurdu. Oksina, siilh, nisbi sakitlik dovrlori intiharlar {i¢iin alverisli sosial miihitdir.
Biitiin Avropa o6lkelori {i¢iin miioyyen edilmisdir ki, intihara meyllilik harbgilords
miilki soxslarlo miiqayisads daha intensivdir.

Molumdur ki, iqtisadi bdhranlar intihar meylini giiclondirmak qabiliyyatino
malikdir. Olkonin iqtisadi veziyyati ilo intiharlarin faiz gostericilori arasindaki
miinasibatdo imumi gqanunauygunluq var. Mosalon, miiflislogmonin sayinin gofildon
artmasi adaton intiharlarin saymin artmasina sabob olur. [7, sah.142]

Psixopatoloji yanagma intihara kaskin va ya xroniki psixiki pozuntularin tozahiirii
kimi baxir. A. E. Ligko yazir: "Yeniyetmoalords suisidal davranig - asasen sorhad
psixiatriyasiin problemidir, yoni xarakter aksentuasiyasi fonunda psixopatiyalarin vo
reaktiv vaziyyatlorin dyronilmasi sahasidir". Miisllifin miisahidesina gors, intiharlarin
va cohdlarin yalniz 5 %-i psixozlara, 20-30 %-i psixopatiyaya diislir, qalanlar iss
yeniyetma bohranlarina aiddir.

Sosial-psixoloji yanasma c¢oargivasindo homginin goxsi xiisusiyyatlorlo suisidal
davranig arasindaki olaqoni Oyrenon tadqiqatlar genis yer tutur. A. E. Ligko
yeniyetmonin xarakter aksentuasiyasi tipi vo suisidal davranis arasindaki alaqoni geyd
edir. Belo ki, suisidal niimayislor hadisalarin 50 %-inds isteroid, davamsiz, hipertim
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tiplar tiglin, sui-qasd isa sensitiv (63 %) va tsikloid (25 %) tip {igiin xarakterikdir. [7,
soh.145]

A.E.Licko yeniyetmonin suisidal davranisi ilo xarakterin aksentuasiyasi tiplori
arasinda miloyyon olage oldugunu gostorir.Onun fikrince,yeniyetmolor arasinda
intihar hallarinin asas sobabi bunlardir:

1.Sevimli adamin itirilmasi;

2.Haddindan artiq yorgunluq voziyyati;

3.Saxsi layagatin tohqir olunmast;

4.Spirtli i¢kilorin vo narkotik maddslarin gabulu naticesinds soxsiyyatin miidafio
mexanizmlorinin dagilmast;

5.0ziinii intihar etmis adama oxsatmagq;

6.Miixtalif sobablorden qorxunun,qazobin,kadarin ayri-ayri formalari.

N.V.Konanguk, V.K.Myager suisidentlor {i¢iin tipik olan {i¢ osas xiisusiyyot
ayirmiglar:

-tolabatlarin yiiksak gorginliyi;

-ohomiyyatli miinasibatlordo emosional yaxinliga yiiksok tolobat;

-asag1 frustrasion tolerantliq vo kompensasiyaya zaif qabiliyyat.

E.Sneydman geyd edirdi: "Suisid 6ziinaqasdi problemin an yaxsi holli hesab edon
fordin 6z voziyyatini yaxsi anlamaga osas veran sliurlu 6ziinii mohv etmadir”. [5,
soh.8]. E.Sneydman biitiin suisidlor iigiin tipik olan xiisusiyyatlori tosvir etmigdir:

1) suisidlor {i¢iin imumi maqgsad hallin axtarigidir.

2) suisidler {igiin imumi vazifs sliurun dayandirilmasidir (bloklanmasidir).

3) suisidlor {i¢iin imumi stimul doziilmaz psixi agridir.

4) intihar zaman1 timumi stressor frustrasiya olunmus timumi tolobatlardir.

5) iimumi intihar emosiyasi acizlik-timidsizlikdir.

6) intihara iimumi daxili miinasibat ambivalentlikdir.

7) intihar zaman psixikanim limumi vaziyyati koqnitiv sferanin daralmasidir.

8) intihar zaman1 timumi davranis qagisdir (agressiya).

9) intihar zaman1 timumi kommunikativ harokat 6z niyyati haqqinda xobardir.

10) suisidlor ii¢lin imumi ganunauygunluq hoyatda davranisin iimumi {islubu
toskil edir. [4, soh. 12].

Suisid fenomeni oksor hallarda psixoloji bdhran haqqinda tesavviirlarle
slagalidir. Bu monada, psixoloji bohran xarici qiciqlandiricilarin  yaratdigi
tohliikalorin insan psixikasina tasiri naticasindo emosional balansin pozulmasi kimi
nazardon kegirilir. A.Q.Ambrumova hesab edir ki, psixoloji bohran fordin shamiyyatli
tolabatlarinin frustrasiyasint vo bu frustrasiyaya spesifik soxsi reaksiyani 6ziindo
ehtiva edir. Miiollifin fikrinco, "intihar tohliikesi" golacoyin konstruktiv
planlagdirilmasi qabiliyyatinin koskin sokilda zsiflomasi ilo miioyyan edilir.

Psixoloji konsepsiya suisidal davranisi sosial-psixoloji vo ya fordi amillorls izah
edir. Hor seydon ovvel, intihar hoyatin monasinin itmosi ilo baglidir. V.Frankl
gostorirdi ki, bununla bagh ekzistensional hayacan zamani {imidsizlik, bosluq vo
monasizliq hissi, giinahkarliq hissi yasanir. intihar halinda hoyat moglubiyyatlo
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naticalonir. Naticads intihar edon 6liimdon qorxmur — o hayatdan qorxur, V. Frankl
belo hesab edirdi.

A.Q.Ambrumova va bir sira bagqa todqiqatgilar suisidal davranist mikrososial
konflikt soraitindo soxsiyyetin sosial-psixoloji dezadaptasiyasinin noticesi kimi
qiymatlondirir. [1, soh.10]. Z.Freyd hesab edirdi ki, soxsiyyatlorarasi konfliktlorin
baslica monboyi insan psixikasina oavvolcodon xas olan siiur vo sliursuzluq, dolasiq
instinktiv meyllarlo axlaq vo hiiquq normalarinin toloblori arasindaki konfliktdir.
A.Adler soxsiyyetin mikromiihitlo konfliktlarinin mezmununu fordin natamamliq vo
birinin digori lizerinde {istlinlilyli hissindon qurtulmaq cohdlorinde goriirdii. [1,
soh.13].

Sosial-psixoloji dezadaptasiya orqanizmin vo miihitin uygunsuzlugu kimi,
miixtolif soviyyado vo miixtslif formalarda goriine bilor. Miisllif msahdudlasdirici
(patoloji olmayan) vo transformasiya edici (patoloji) dezadaptasiyani forqlondirir. Bu
formalardan hor biri parsial (hissovi) vo total (imumi) ola bilor. Adaptasiya,
imumiyyatlo, canli sistemlo xarici sorait arasinda uygunlugun olmasidir.
Dezadaptasiya anlayist iso orqanizmlo miihit arasisinda uygunsuzlugun miixtolif
doraco va keyfiyyatlorini oks etdirir. Tam uygunluq inkisafi siiratlondirir, tam
uygunsuzluq ise hoyat faaliyyati ilo bir araya sigismir. Bu iki qiitb arasinda yerlogon
araliq voziyystds olan sistemlor ii¢lin iso hom adaptasiya, hom do dezadaptasiya
terminlori eyni deracads qabul edilir.

A.Q. Ambrumova suisidal davranis1 xarakteriza edarak situasiya reaksiyalarimin
bir sira tipini ayirmigdir:

1. Emosional disbalans reaksiyalari. ©Shval-ruhiyyonin timumi fonunun
zoiflomoasi, diskomfort hissinin yaranmasi, hoyacanliliq saviyyasinin qeyri-iradi
olaraq artmasi ils sociyyaslanir.

2. Pessimistik situasiya reaksiyalar1 ilk novbads ohvali-ruhiyyenin, diinyago-
rligiiniin, fikirlorin vo giymstlondirmanin, dayarlor sisteminin yenidonqurmasindaki
doyisikliklarlo xarakterizo olunur.

3. Monfi balans reaksiyalart — bu situasiya reaksiyalaridir, rasional "hayat
naticalarinin yaxinlagdirilmast”, kecilmis yolun qiymatlondirilmasi mezmununu
6zilindo ehtiva edir.

4. Demobilizasiyanin situasiya reaksiyast — olagoalor sahasindo on kaskin
doyisikliklorlo forqlonir: adot edilmis olagalordon imtina ilo sociyyalonir.

Z.Freydin suisid haqqinda tosavviirlori insanin  iki osas meylino
asaslandirilmigdir:

-Eros — hayat instinkti;

-Tanatos - 6liimiin instinkti.

Insan hoyat: bu iki instinkt arasindaki ddyiis sahosidir. Insan yalniz yasamag,
sevilon olmaq vo 0z usaqlarini bdyiitmok istoyi ilo yasamir, homginin 6liimiin
arzuolunan oldugu dovrlor vo ruhi voziyyatlor olur. Yas artdiqca Erosun giicii azalir,
amma Tanatos daha giiclii, inadkar. Freydo goro, intihar Tanatosun dagidici tasirinin,
yoni agressiyanin tozahiiriidiir.
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Karen Xorni giiman edirdi ki, insanlar arasinda qarsiligli miinasibatlorin
pozulmasi nevrotik konfliktlor yaradir. Insanlar nevrotik situasiyalarda tonhalig,
komoksizlik, asililiq vo diismongilik hisslorini yasayir. Bu fenomenlor suisidal
davranisin osasi ola bilor. Konfliktlor zamani1 diigmengilik hisslori aktuallagir, K.
Xorni hesab etdiyi kimi, "dagidict meyllor insanin 6ziine yonalmisdir". [8, soh.665]

Amerika psixoanalitiki H.S.Salliven suisido 6ziiniin soxsiyyotlorarasi iinsiyyot
nazoriyyasi ndqteyi-nazorindon baxirdi. Fordin 6ziiniigiymotlondirmasi otrafdaki
insanlarin ona miinasibstindon yaranir. Bunun sayasinds onda ii¢ "Mon" obrazi amals
golo bilar: "yaxs1 Man", agor basqalarin miinasibati tohliikasizliyi tomin edirss, "pis
Mon", agor miihit hayacan vo ya basqa emosional pozuntular dogurursa va "geyri-
Man": bu hal ruhi nasazliq vo ya suisidal situasiya zamani bag verir. Hoyat béhranlar
vo ya soxsiyyetlorarast konfliktlor fordi "pis Mon" obrazinda uzunmiiddstli
movcudluga mohkum edir vo azab, diskomfort monboyino ¢evrilir.

Suisidal davranigi prognozlagdirmaga imkan veran osas amillordon biri kimi
soxsiyyatin fordi-psixoloji xiisusiyyatlorinin Oyronilmesi xiisusi maraq dogurur
(S.P.Korolenko, A.L.Qalin vo b.). A.Q.Ambrumova, E.M.Vrono suisidal davranish
yeniyetmolorin xiisusiyyatlorini todqiq edoarok gostormislor ki, onlarin oksariyyati
liclin saciyyovi cohat impulsivlikdir: biitlin suisidentlor ii¢iin davamli olmayan
emosionalliq vo ¢1lginliq xasdir ki, bunlar da asason suisidal davranisla naticolonon
konfliktli situasiyalarin ¢ox olmasi ilo izah edilo bilor. Suisidal davranish
yeniyetmolorin ¢oxu ii¢iin talqine yiiksok meyllilik saciyyavidir [2, soh. 179].

Intihar davranisinin monbayindo hoyacan vo basqa emosional yasantilarin rolunu
humanist psixologiyasinin niimayandalori (R. Mey, K. Rocers va basqalar1) do
vurgulayirdilar. va R. Meya goro, hoyacan varligin ekzistensional tozahiirli vo insan
hayatinda an shamiyyastli konstruktiv giicdiir. O, hayacani"yoxluqla varligin goriigii"
vo "azadliq vo insanin real movcudluq paradoksu" hesab edirdi.

K.Rocers giiman edirdi ki, hayatin asas tendensiyasi miihitlo bagqa insanlarin
qarsilight tosirindo formalasdirilan "Moan"in aktuallagdirilmasi, saxlanmasi va
giiclondirilmasindaen ibaratdir. ©gor "Mon"in strukturu rigiddirse, onda ona miivafiq
olan soxsiyyotin hoyat tohliikasi kimi gobul edilon real tocriibo tohrif olunur vo ya
inkar edilir. [8, soh.666]

Ogor insan onu tanimirsa, o Oziinii "qaranlhiga salir". Onda arzu olunmayan
tacriibbe "Mon"don miisadira olunur, realligla alagoni itir. Belsliklo, "Mon" avvalca
soxsi tacriibasing etibar etmir, naticada 6ziins etibar tamamils yox olur. Bu biitdvliikds
tonhaligin dork edilmosine sobab olur. Oziino inam itir, hoyata nifrot yaranir, 6liim
ideallasdirilir, bu iss suisidal tendensiyalar dogurur.

Seyr suisidal davranisin osasinda dayanan hisslori tohlil edorok intiharin dérd osas
sobabini milayyon etmisdir:

-tacrid etma hissi (soni he¢ kim anlamir, soninlo he¢ kim maraqlanmir hissi ils
xarakteriza olunur) ;

komoksizlik hissi (insana elo golir ki, hoyata nazarat eds bilmir, he¢ no ondan
asil1 deyil);
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timidsizlik hissi (insana els golir ki, golocak qabaqcadan yaxs1 he¢ na vad etmir);

soxsi ohomiyyatsizlik hissi (asag1 6ziiniigiymstlondirms, 6ziinii giinahlandirma
hissi ilo sociyyalonir). [7, soh.154]

Qeyd olunan tadqgiqatgilarin islori nozordon kegirilorkon miisahids olunur ki,
todgiqatcilarin - oksoriyyoti suisidal davranisi yasanilan konfliktlor soraitindo
soxsiyyotin sosial-psixoloji dezadaptasiyasi kimi nozordon kegirirlor. Bunun
naticasinda suisid ekstremal situasiyalarda insanin davranis variantlarindan biri kimi
0ziinii gostarir.
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XULASO

Maqalads suisidal davranisin tosnifati, ayri-ayri yanagmalar ¢argivasinda suisidal
davranisin tedqiqi (Z.Freyd, E.Diirkheym, A.T.Ambrumova, V. Frankl, R. Mey, K.
Rocers vo basgqalarl) nozordon kegirilir. Suisidlor {i¢lin tipik olan soxsiyyot
xususiyyatlori qgeyd olunur. Suisidal davranig soxsiyyetin sosial-psixoloji
dezadaptasiyasinin naticosi kimi nazordon kegirilir.

PE3IOME

B crathe paccMarpuBaroTCs pasIWYHBIC KITACCH(DUKAIMK CYHITHIATEHOTO
MOBEICHMUS, UCCIICIOBAHUS CYHIIHIOB B paMKax pa3inudHbIX moaxooB (3. Opeiin, 3.
Hropkreiim, A.T. AmOpymoBa, B. ®pankn, P. Meii, K. Pomxepc u ap.). boumn
OTMEUYCHBI THITUIHBIC YEPTHl CYHUITUAATBHON TUIHOCTH. CyHIUIAIBHOE TTOBEICHUE
OBLIO PACCMOTPEHO KaK PE3YJIbTAT COIUATBHO-TICUXOJIOTHICCKON J1e3a1alTalliu.

SUMMARY

The main issues discussed in the article are classifications of suicidal behavior,
researches of suicides within different approaches (S. Freud, E. Durkheim, A.T.
Ambrumova, V. Frankl, R. May, C. Rogers etc.). The main features of suicidal
personality were mentioned. The suicidal behavior was considered as a result of socio-
psychological disadaptation.

Capa tovsiya etdi: p.e.d. R.Qadirova
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fii.f.d.Ceyhun Sakiroglu (Agayev)
. AMEA akad.Z.M.Biinyadov adina
Sargsiinashq Institutu “Sorq-Qarb” s6basinin boyiik elmi is¢isi
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Malum oldugu kimi, Azarbaycan maddi-madoniyyati gedim va zongin bir tarixo
malikdir. Aparilan qazntilar naticesindo agkar edilon arxeoloji tapintilar, ta qidim
dovrlorden, nosillorden nasillors ugurla Gtiiriilorak dovriimiize golib ¢ixmis zorgorlik
iglori, dagqaslar, milli geyimlori, xalgaciliq islori, mis sonat islori, qadim vo orta asrlora
aid pullari, sorq silahlari, moscidlori, modrosalori, karvansaraylari va.s. arxeolji
tapintilar azerbaycanlilarin orsoys gotirdiyi maddi maddimadeniyyst inciloridir.
Osrlordir Azorbaycan orazisindoe varligim1i qoruyan ve diinyanin qeyri-maddi
modoniyyot xozinosino daxil olmus abidolori, zongin modoni irsi hal-hazirda
Azarbaycan dovlati torafindon qorunur vo muzeylords saxlanilir. (1)

Elo homin maddi-madani irsimiza aid olan abidsler vo qodim asyalar siibut edir
ki, Azarbaycan qodim modaniyyoto malik olan qoadim xalglardandir. Qadim va orta
asrlor tarixi acdadlarimizin hoyat torzindon, amok faaliyyatindon, onlarin miibarizo
iisullarindan, diislincs torzinden, basqa xalglar, 6lkslor vo soharlarle slagolerindon
xobar veran maddi-madoniyyst niimunslorinin komoyi ilo Oyrenilir. Ta gadim
dovrlarden tutmus son orta asrlors vo giiniimiize qader tarixin biitiin marhslalorini
ohato edon ¢oxsayli nadir ogyalar, abidolor agkar edilorok toadqiq olunmus vo
Azarbaycan maddi-madeni irsi kimi diinyaya 6z t6hfasini vermisdir. (1)

Azorbaycan modoniyyati, incosoonoti vo onun ayrilmaz hissosi olan maddi
modoniyyat-Azarbaycanda yasayan xalqglarin vo tarixon movcud olmus dovlstlarin
qurdugu birgo modoniyyotdir. Azorbaycanda maodoniyystin inkisafina tarixon
regionda bas veran siyasi vo harbi hadisolor vo Azarbaycanin Sarqloe Qorbi birlosdiran
orazido yerlosmasi tosir edib. Molum oldugu kimi, XIX asrdo Abseron yarimadasinda
neft sonayesinin inkisafi ilo ictimai vo modoni hoyatda da canlanma bas verir. XX
asrin avvellorinde Baki Rusiya imperiyasinin osas sonaye soharlorinden biring
cevrilir.(2) Sohorin iqtisadi baximdan siiratli inkisafi aralarinda Emanuel Nobel, Haci
Zeynalabdin Tagiyev, Musa Nagiyev, Murtuza Muxtarov, Somsi Osadullayev,
Aleksandr Mantagev vo s. milyongularm sohors bdyiik sarmayslor yatirmasina sorait
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yaradir, ¢oxsayli yeni yasayis binalari vo komplekslor, mascidler, madrasslor,
xostoxanalar, moktoblor va.s insa edilir. Homin dovrde insa edilmis memarliq
abidolori arasinda Ismailiyya, Seadat, Tagiyevin saraylari, Opera vo Balet Teatrinin
binasi, Sohor Dumasinin binasi, Sabungu elektrik gatari stansiyasi binasi, Baki va
Goncada domir yolu stansiyalarinin binalarint geyd etmoak olar. (3)

Azarbaycan adobiyyat1 voa madaniyyatin digor hissalari ayrilmaz suratde dil ilo
baglidir. Maddi madaniyyat isa shalinin tiirklogmasindon avval ortaya ¢ixmisdir.(4)
Azorbaycan miistoqil oldugdan sonra tarixon yaxin miinasibotdo oldugu Iran
madaniyyati vo Orab madaniyyati ilo miinasibatlor dahada giiclonmisdir.(5)

Arxeoloji tapintilar vo miiasir dovro qodor golib catmis maddi abidslor
Azorbaycan orazisindo godim dovrde (Qobustan petrogliflori), homginin Qafgaz
Albaniyast dovriinds (Qum bazilikasi va Lokit mabadi) madoniyyatin inkisaf etdiyini
gostorir.(6) Azorbaycanda Islamin yayilmasiyla Islam modoniyyati inkisaf edir,
moscidlor, madrasalar, tiirbalor tikilir, asason dekorativ incasonatin ornamental
formas1 inkisaf edir. XIX asrde Azarbaycanin Rusiyanim torkibine daxil olmasiyla
burada yasayan insanlar Rusiya modoniyyati ilo vo onun vasitosilo do diinya
modoniyyati ilo tamig olurlar. Sovet Azorbaycani dovrinde Azarbaycan
madoniyyatinin inkisafinda asasl doyisiklik bas verir.(7)

Bilindiyi kimi, diinyada enonavi madeniyyatin va folklorun qorunub saxlanmasi
istiqgamotindo miintozom iglor goriilmokdodir. Buna misal laraq YUNESKO-nun
2001-ci il modoni miixtoliflik hagginda Umumi Boyannamosindo vo Madaniyyat
Nazirliyinin iigiincii doyirmi masasinda qobul edilmis 2002-ci il Istanbul
Boyannamosindo geyd olundugu kimi, geyri-maddi modoni irsin modoni miixtalifliyin
monbayi va sabit inkisafin tominatcist kimi shamiyyatlidir.(3)

Qeyri-maddi modoni irs dedikdo - icmalar, gruplar vo bozi hallarda ayri-ayri
soxslor torafindon onlarin modani irsinin bir hissasi kimi gobul edilon tacriibalori,
togdimatlari, ifadslori, bilik vo bacariglari, eloco do bunlarla bagl alatlori, agyalari,
maddi madoniyyat abidslarinin vo madoni moakanlari bildirir. Nesildon-nasilos 6tiiriilon
belo geyri-maddi modeni irs daim icmalar va qruplar terafinden, onlar1 ohato edon
miihito cavab olaraq, onlarin tabiatlo vo 6z tarixlari ils qarsiliqli tasirindan asili olaraq
yaradilir vo onlarda 6ziinomoxsusluq vo irsilik hissi formalasdirir vo bununla da
modani miixtalifliys va insan yaradicilifina hérmet edilmosine yardim gostorir. Bu
Konvensiyanin magsadleri lizra yalniz o geyri-maddi modani irs diqqete alinir ki,
homin irs insan hiiquqlart haqqinda mdvcud beynolxalq hiiquqi aktlara, eloco do
icmalar, qruplar vo ayri-ayr1 soxslor arasinda qarsiliqli hormet vo sabit inkisaf
tolablarine uygun galmis olsun.(3)

Molum oldugu kimi, Azorbaycan dovlot siyasotinin asas istigamotlorindon biri
olan madani inisafi siyasoti, milli-monavi dayarlorin tobligi, qeyri-maddi modani irsin
vo tarixi modeni zonginliyin qorunmasi vatondaslarin torbiyssinds xiisusi yer tutur.
Bu istigamotdo hom daxildo, hom do xaricdo miitomadi ohomiyyatli islor goriilso do,
bu proses daim davam etdirilmoali, gostorilon faaliyyatlor daha da tokminlosdi-
rilmoalidir.(8)
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Biitlin diinyaya msalumdur ki, ermonilasrin isgal etdiyi Azorbaycan orazilorindo
maddi-modani irsimizin mahv edildiyini vo ermanilar torafindon saxtalasdirilmasina
xidmot edon davraniglari, beynolxalq konvensiyalarda basori cinayat kimi qiymot-
londirilir. Isgal olunmus Azorbaycan orazilorindo qalan tarix-modoniyyat abidalori,
maddi-modaniirsimiz ya dagidaraq izlori silinir, ya da ermani abidslori adi altinda
saxtalagdirilir. Aparilan todqiqatlara goro, homin orazilords indiyadok yiizlorls tarixi
abids tamamils dagidilib vo maddi-madani irsimiz bdyiik zarbolors moruz qalmisdir.
Qalanlar iso ermoni abidolori adi1 altinda toqdim edilir. Isgal altinda olan Dagliq
Qarabagda vo otraf rayonlarda 13 diinya, 292 6lks, 330 yerli shomiyyatli tarix vo
modoaniyyat abidasi qalib.(9)

Azoarbaycan Respublikast miistaqilliyini barpa etdikden sonra 3 iyun 1992-ci il
tarixindo YUNESKO-ya iizv qabul edilmisdir.(10)

1996-c1 ildo iso UNESCO ilo Azorbaycan arasinda omokdasliq sahosindo
memorandum imzalanmigdir. Homin vaxtdan etibaron BMT-nin elm, tohsil va
modoniyyat iizra bu niifuzlu togkilati ilo slagolorimiz genislonmokdadir.(11)

Bu olagolorin inkisafinda Milli Moclisin deputati, Heydor ©liyev Fondunun
prezidenti Mehriban xanim 9liyevanin boylik xidmotlori olmusdur. Mehriban xanim
geyri-maddi modani irsimizin qorunmasi, o climladen 2004-cii il avqustun 13-do
Azorbaycanin sifahi xalq odebiyyatinin vo musiqi irsinin qorunub saxlanmasi vo
inkisaf etdirilmosi sahasinds yorulmaz soylorine géra UNESCO-nun xosmoramli
sofiri adina layiq goriilmiisdiir. Elo bundan sonra UNESCO-la Azarbaycan arasinda
slagaler daha da inkisaf etmoyo baslamigdir. Azarbaycanin bir sira maddi vo manavi
madoniyyat abidolorinin o climloden geyri-maddi madeni irsimizin UNESCO
torafindon bagariyyatin yiiksok doyarlari kimi qorunmasi elo bu slagslarin noticasinda
olmugdur. Belo ki, hom milli modeniyyst {iglin, hom do biitlin bassriyyatin
madaniyyati ligiin Azerbaycan mugaminin yiiksok doyeri nazare alinaraq 2003-cii ildo
UNESCO-nun Qeyri-Maddi Madoni irs Siyahisina daxil edilmisdir.(11)

Maddi madoniyystimizin avoz olunmaz, tarixs isiq tutan ¢ox qiymotli niimunasi
olan Igarisohar tokco Azerbaycan xalq iiciin deyil, elo tarixilik baximindan doyeri
misilsiz olan tarixi abidodir. Bunu UNESCO-nun Diinya Maddi irs Siyahisma
Igarigohorin Qiz galasi vo Sirvansahlar Saray Kompleksi ilo birgo salinmasi da tosdiq
edir. Hom Sirvansahlar Saray Kompleksi, hom do Qiz qalasi Azarbaycan qanun-
vericiliyi, elaca do UNESCO tarafindan diinya shamiyyatli abidalar kimi taninir. (12)

UNESCO torofindon timumdiinya irsi kimi gabul olunan Azarbaycan memarligi vo
onun tarixi, maddi-madaniyyat vo qeyri-maddi madoni irsinin qorunmasi xalqumiz tigiin
sevindirici bir haldir. Azarbaycanin diinya madani irsina ¢ox shomiyyatli bir tohfs verdiyi
acig-asikar bilinmoekdadir. 2013-cii il UNESCO torafindon Igorisohor Sirvansahlar Saray1
vo Qiz qalasi ilo birlikdo giiclondirilmis miihafizo statusunun verilmosi 6lkomizdo
butaskilatla alagslorin yeni marhalasi olmusdur. Bu statusa malik madani obyektlor Silahli
Miinaqiso Zamani Modoni Sorvatlorin Qorunmasi {izro Haaga Konvensiyast vo onun
Ikinci Protokoluna qosulmus olkolorin silahli qiivvolori torafindon tammnan xiisusi
emblemls nisanlanir va giiclondirilmis miihafizs ilo tomin olunur.(12)
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UNESCO torafindon Igarigohorin giiclondirilmis miihafizo rejimli abidolorinin
siyahisina daxil edilmosi Azorbaycanin zongin tarixi-memarliq irsinin beynalxalq
ictimaiyyot torofindon yiiksok giymotlondirilmasidir. UNESCO-nun Qeyri-Maddi-
Modoni Irsin Qorunmasi iizro Komitoesinin Abu-Dabi sohorindo kegirilmis 4-cii
sessiyasinda qurumun yekun gorarina asasen Azorbaycanin asiq senoti ilo yanasi,
Novruz bayrami da UNESCO-nun Qeyri-Maddi Madoni irs Siyahisina salindi. Bir
sira dovlatlordes Novruz bayraminin gqeyd olunmasi komita torafindon noazare alinaraq
toskilatin tovsiyasi ilo beynalmilsl geyri-maddi-madani irs niimunasi kimi UNESCO-
ya toqdim olunmusdu.(13)

Molum oldugu kimi, ISESKO Bas Katibliyi Aparatinin rohbori ©hmod Said:
"Biz ermonilorin bu kimi horakstlorini qstiyystlo pislayirik vo bunu vohsilik
adlandiririq. Séziigedon mosalo ilo bagl dofalorlo ISESKO Bas katibliyi torofinden
miizakiralor aparilib". Azarbaycanin isgal olunan orazilerinds ermoanilor torafindon
modoaniyyat abidalarinin mahv edilmasini vahsilik adlandirtb. Onun sodzlarine gors,
Azarbaycan dovloti ISESKO ila yaxindan oamokdasliq edir vo diinyada modoniyyot
abidalorinin qorunmasi prinsipini dostokloyir. "Bak1 soharinin Islamin paytaxti elan
olunmas1 Azorbaycanin dinamik inkisafinin tozahiiriidiir. Ciinki ISESKO Avropada
tokca Azorbaycan dovlotinin sohori olan Bakini Islamin paytaxti adlandirir".(14)

flham Oliyev conablarinin apardigi moqgsadydnlii siyasotin vo xalqumizin
madoniyyatine gdstordiyi yiiksok qaygi veo ehtiramin neticesidir. Azerbaycan
Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti, Heydor Oliyev Fondunun vo Azarbaycan
Modoniyyst Fondunun prezidenti, UNESCO vo ISESCO-nun xosmoramli  sofiri.
Birinci xanim Mehriban Sliyevanin 6lkemizin geyri-maddi madeni irsinin, xiisusilo
mugam va asiq senotinin, milli adot-onsnslorimizin diinyada tanidilmasi vo tobligi
istigamatinds gordiiyii islor bu ugurlarin qazanilmasinda miihiim rol oynayib.(12)

Molum oldugu kimi, ilham Bliyev conablarmin apardigi moqsadyonlii siyasotin
va Mehriban xanim ©liyevanin gorgin amayi naticasinde Azarbaycanin 7 gqeyri-maddi
madoni irs niimunosi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Moadoni Irs iizro Reprezentativ
Siyahisina, 1 irs niimunasi Tocili Qorunmaya Ehtiyaci olan Qeyri-maddi Modoni Irs
Siyahisina daxil edilmisdir.

"Azarbaycan Mugami" 7 noyabr 2003-cii il tarixindo Azerbaycan mugami
YUNESKO torofindon  bogoriyystin  qgeyri-maddi  irsinin sah osori elan
olunmusdur. 2008-ci ildo Azorbaycan mugamlart YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Madoni irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.

"Azarbaycan Asiq Sanati” 28 Sentyabr - 2 oktyabr 2009-cu il tarixinde
Birlogmis Orob OmirliklsrininAbu-Dabi goharinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri
- maddi Madoni irs iizro Hokiimotloraras1 Komitosinin 4-cii Sessiyasi ¢orgivosinda
gobul edilmis gorara asason, Azorbaycan Asiq Sonoti YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Madani Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.

"Novruz" 28 Sentyabr - 2 oktyabr 2009-cu il tarixinde Birlogsmis Orab
OmirliklarininAbu-Dabi goharinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri - maddi Madani
Irs {izro Hokiimoatloraras1 Komitasinin 4-cii Sessiyasi ¢arcivasindo gobul edilmis
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gorara osasan, Novruz goxmillatli nominasiya (Azorbaycan, Hindistan, iran, Qirgi-
zistan, Pakistan, Tiirkiys, Ozbokistan) kimi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madoni
Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir. 28 noyabr-2 dekabr 2016-c1 il
tarixlorinds Efiopiyanin ©ddis-Obabs soharinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri-
maddi modeni Irs {izro Hokumotlorarast Komitosinin 11-ci sessiyasinda Iraq, Qa-
zaxistan, Tacikistan, Tlirkmonistan va Ofganistan bu nominasiyaya qosulmuslar.(11)

"9nanavi Azarbaycan Xalcagihiq Sanati" 15-19 noyabr 2010-cu il tarixinds
Keniyanm Nayrobi soharinds kecirilon YUNESKO-nun Qeyri - maddi Madoni Irs
iizro Hokiimotloraras1 Komitasinin 5-ci Sessiyasi ¢or¢ivasinde gobul edilmis qorara
osason, YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madoni Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil
edilmigdir.

"Tar vo Onun ifagiliq Sanati" 3-7 Dekabr 2012-ci il tarixindo Parisdo kegirilon
YUNESKO-nun Qeyri-maddi Modoni irs iizro Hokiimotloraras1 Komitosinin 7-ci
Sessiyast gargivasindo qabul edilmis qorara osason, "Tar vo onun ifagiliq sonati”
YUNESKO-nun Qeyri-maddi Modoni irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.

""Azarbaycan Respublikasinda Covqan 9nanavi Qarabag Atiistii Oyunu" 2-
8 dekabr 2013-cii ildo Bakida kegirilon YUNESKO-nun Qeyri-maddi Moadoni Irs {izro
Hokiimotlorarasi Komitasinin 8-ci Sessiyasi ¢ar¢ivasinds qobul edilmis gorara asason,
"Azorbaycan Respublikasinda Covqgan onsnovi Qarabag atiistii oyunu" YUNESKO-
nun Tocili Qorunmaya Ehtiyaci olan Qeyri-maddi Modoni Irs Siyahisina daxil
edilmigdir.

"Inonavi Kbdlagayr sonati vo simvolizmi, qadin ipak bas ortiiklorinin
hazirlanmasi vo istifade olunmasi'24-28 noyabr 2014-cii il tarixindo Parisdo
kegirilon Qeyri-maddi madoni irsin qorunmasi tizro Hokumatlorarasi Komitasinin 9-
cu sessiyasinda YUNESKO-nun Qeyri-maddi madeni irs iizro Reprezentativ
Siyahisina daxil edilmisdir.(11)

“Lahicin misgarlik sanati”30 noyabr — 4 dekabr 2015-ci il tarixinde Namibiyada
kecirilmis Qeyri-maddi madeni irsin qorunmasi iizro Hokumatlorarast Komitasinin
10-cu sessiyasinda YUNESKO-nun Qeyri-maddi moadeni irs iizro Reprezentativ
Siyahisina daxil edilmisdir.

“Nazik ¢orayin hazirlanma vo paylasma moadaniyyoti: Lavas, Katirma,
Jupka, Yufka” 28 noyabr-2 dekabr 2016-c1 il tarixlorinds Efiopiyanin ©ddis-Obaoba
sohorindo kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri-maddi modoni irs iizro Hokumotlorarasi
Komitosinin 11-ci sessiyasi ¢orcivosindo ¢oxmillatli nominasiya (Azorbaycan, Iran,
Qazaxistan, Qirgizistan vo Tiirkiyo) kimi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madoni irsin
Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.(11)

Bilindiyi kimi, Umumdiinya Irs Komitosinin 31-ci sessiyasinda tohliikodo olan
abidslorin voziyysti miizakire edilmisdir. Siyahiya daxil edilon 800-o yaxin tabii vo
madani irse aid abidslorin vaziyyaeti har il tohlil olunur. Tahliikods olan abidslarlo
bagl mosalo iso dorhal miizakiroyo ¢ixarilir. Oton il Qobustan Dévlot Tarixi-Badii
Qorugu da Diinya Madeni irs Siyahisina daxil edilmisdi.(16)
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Bilindiyi kimi, diinyanin on qadim xalqlarindan olan Azsrbaycan xalq1 6ziiniin
tarixi, maddi-modoniyyat abidslori, zongin odabiyyati, incesonsti vo musiqi
madaniyyati ilo dnya xalqglar i¢arisinda 6ziinemaxsiis bir yera malikdir. Qeyd etmok
lazimdir ki, Azarbaycan xalqinin badii tofokkiir vo yaradiciligina 6lkonin g6zl tobiati,
iqlimi, tobii sorvetlorinin zenginliyi do bdyiik tesir gostormisdir. Olkomizin ta
godimdon bugilinadek miixtalif senot novlerinin her biri ayr1 ayriligda uzun vo
miirokkob inkisaf yolu kegmoasino baxmayaraq, Ozlilylindo vohdot togkil ederok
Azorbaycan incesonati, maddi vo geyri-maddi modoniyyat haqqinda tam tessvviir
yaratmaga genis imkan verir.(17)

Azorbaycan incasonati, madoniyyati, xalqumizin tarixi qodor qadim va zongin
oldugu iiciin bu istigamsatds diinya xalqlaria agig-asikar niimuno olmaqdadir. Buna
oyani misal olaraq asrlordir Azarbaycanda bir ¢ox abidslore toxunulmamis, onlar
dovlat terafinden miihafize olunmusdur. Bununla yanasi teatr, kino, musiqi ve xalq
sonatinin miixtalif novlari uzun vo miirakkab inkisaf yolu kegmis olmasi Azarbaycan
xalqinin yiiksok madoni irso malik olmasini siibut edir. Azarbaycanin madeniyyat vo
incasonot xadimlori milli madeniyyatimizin, maddi-modoni irsimizin diinyaya
catdirilmasi istigamatindo daim say gostoriblor vo demok olar ki, buna nail
olublar.(18)

Azarbaycan mugaminin YUNESKO toroafinden bageriyystin modani irs siyahi-
sina daxil edilmasi, 7 qeyri-maddi madoni irs niimunasi YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Modoni Irs iizro Reprezentativ Siyahisina, 1 irs niimunoasi Tocili Qorunmaya Ehtiyaci
olan Qeyri-maddi Madoni irs Siyahisia daxil edilmosi vo.s kimi bir sira ugurlu
addimlar 6lke rehbarliyinin madeniyystimizs sahib ¢ixmaginin an bariz niimunssidir.
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XULASO

Bilindiyi kimi, diinyanin on qadim xalqlarindan biri olan Azarbaycan xalqi
Oziinilin tarixi, maddi-madoniyyat abidslari, zongin adobiyyati, incasonati vo musiqi
madoniyyoati ilo diinya xalqlar1 igarisinde 6ziinomaxsiis bir yera malikdir. Olkomizin
ta qadimdon bugiinadok miixtalif sanat noévlorinin hor biri ayr1 ayriligda uzun ve
miirokkob inkisaf yolu kegmoasino baxmayaraq, Ozlilylindo vohdot togkil ederok
Azorbaycan incesonati, maddi vo geyri-maddi modoniyyat haqqinda tam tessvviir
yaratmaga genis imkan vermisdir. Elo bunun naticasidir ki, Azarbaycan YUNESKO
vo ISESKO-nun iizviiliiyiine qobul olunmusdur. Azarbaycan mugaminin YUNESKO
tarafindon bagariyyotin madani irs siyahisina daxil edilmasi, 7 qeyri-maddi madani irs
niimunesi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madani irs iizra Reprezentativ Siyahisina, 1
irs niimunosi Tacili Qorunmaya Ehtiyac1 olan Qeyri-maddi Modoni Irs Siyahisina
daxil edilmasi va.s kimi bir sira ugurlu addimlar buna ayani siibutdur.

SUMMARY

As is known, the Azerbaijani people, one of the oldest nations in the world, has a
unique place within the world with its history, material and cultural monuments, rich
literature, art and music culture. From the ancient times to the present, each of the
different types of art has grown into a long and intricate way of development, and has
united in itself the opportunity to create a full picture of the art of Azerbaijan, material
and non-material culture. As a result, Azerbaijan was admitted to the UNESCO and
ISESCO membership. Including the inclusion of Azerbaijani mugham in UNESCO's
cultural heritage list; 7 Intangible Cultural Heritage; UNESCO Representative List of
Intangible Cultural Heritage, 1 Heritage; successive steps are a clear indication of this.

PE3IOME

Kax m3BecTHO, azepbalKaHCKUNA HAPOM, OAMH U3 CTapEHIMX HAPOIOB MHPA,
MMEEeT YHHUKAJIbHOE MECTO B MHpPE C €ro HCTOPUYECKHMMH, MaTepUAIbHBIMH H
KyJIBTYPHBIMH INAMSITHUKAaMH, OOraToil JUTEepaTypod, UCKYCCTBOM M My3bIkoH. C
JIPEBHUX BPEMEH M JI0 HACTOSIIETO BPEMEHH KaXKIBIH M3 Pa3HBIX BHUIOB MCKYCCTBA
NpPEeBpaTWICS B JUIMHHBIA W 3alyTaHHBIA CIOCO0 pa3BUTHS M OOBenIWHHI B cebe
BO3MOXXKHOCTbH CO3AaTh MOJHYIO KapTHHY UCKyccTBa A3sepOaiimkaHa, MaTepuatbHON
U HeMaTepualIbHOM KyJIbTYpbl. B pesynbrate AsepOaiimxaH ObL1 NPUHAT B WICHBI
IOHECKO u UCECKO. Bxirouas BkITtodeHHe a3epOailkaHCKOTO MyTraMa B CIIFICOK
kynerypHoro Hacnenuss IOHECKO, 7 HemarepuanbHoe KyJNbTypHOE Hacleaue,
PenpesenraruBubiii  cnimcok IOHECKO no HemaTepuanbHOMY KyJIbTYPHOMY
Hacienuio, 1 Hacnenune; mocienoBaTenpHbIE Al - 3TO Y€TKOE yKa3aHUe Ha ITO.

Capa tovsiya etdi: dos. N.G.Abuzarov
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XX 9SRIN 40-50-Ci iLLORINDO SSRIi-NiN
TURKIiYO SiYASOTI

Leyla Nabiyeva
BDU-nun “Asiya va Afrika olkalori
tarixi ” kafedrasinin dissertant

Acgar sozlar: Tiirkiya, SSRI, ABS, Ikinci Diinya miiharibasi, Uclor ittifaqu,
Missorini, Soyuq miihariba, Molotov, Yalta konfransi.

Key Words: Turkey, USSR, USA, The second world war, Triple alliance,
Missorini, cold war, Molotov, Yalta conference.

Knioueevie cnosa: Typyus, CCP, CIlIA, Bmopas mupoeas 6o0lina,
Tpoticmeennviil coro3, Muccopurnu, Xonoouas sotina, Monomos.

II Diinya miiharibasindon sonra yiiriitdilyli torofsizlik siyasoti tiirkiyoni
miiharibodon sonraki diinyada yalmz qoydu. Tiirkiys bu orofodo SSRi-nin sorqi
Anadoluda torpaq vo Bogazlarda kecid istoyi ilo qarsi-qarsiya qalmisdi. Oziinii Sovet
tohdidlori ile yalniz oldugunu bilen Tiirkiys qorb yardimina iiz tutdu. Tiirkiys avvalca
Ingilis yardimina iiz tutdu ancaq miiharibaden yixilmis halda ¢ixan Ingiltoradon heg
bir yardim ala bilmodi. Buna goéro do Tiirkiyo Sovet tohliikosine qarsi tok yarim edo
bilacak qilivvenin Amerika oldugunu bilib Amerika yardimlarini alds eds bilmak ii¢iin
siyasat yiiriitmoys bagladi.

Miiharibadan sonraki ilk illordo Amerika idaragilori SSRI ilo amokdasliq etmonin
miimkiinliiylini disiiniirdiilor. Bunun ii¢iin do ABS Tiirkiyanin yardim talablarina
dorhal cavab vermirdi. Ancaq SSRi-nin Yalta Konfransinda alinan gorarlara omal
etmomaosi, Orta Sorqde iistiinlikk olde etmok istoyi, Qorbi Avropada kommunist
tohliikasi vo qorb Olkelari ilo amokdasliq etmomasi Amerika hékumatini narahat
etmoya basladi. Amerikali miitoxassislor SSRi-nin asl mogsadinin Irani idarasi altna
almaq sonra iso Yunanistan vo Tirkiyonin do idarasini olo kecgirarok Orta Sorqde
iistiinliik gazanmaq oldugunu diisiiniirdiilor.

Ikinci Diinya miihariboasindo Ingiltora, ABS vo Sovet Ittifaq: Tiirkiyoni miiha-
ribays daxil etmoak {i¢lin bir ¢ox yollara ol atirdilar. Lakin Tiirkiys 6ziinii onlarin bu
cirkin omollorinden uzaq tutmagi vo miiharibadon konar gqalmagi bacarmisdir.
Tiirkiyonin yeritdiyi torafsizlik siyaseati 6lkani miiharibonin vurdugu ziyandan qoru-
magqla barabar, hom dos onu 6lks olaraq tok qalmasina sabab olmusdu. Miiharibadon
dorhal sonra Tiirkiyo ilo SSRI arasinda ziddiyyatli dSnomlor yasanmigdir.

Miiharibadon sonra SSRI -nin yiiriitdiiyii genislondirmo siyasoti Tiirkiy iiciin
tohdido gevrilmisdir vo 1945-ci ildo SSRI Tiirkiyadon rosmi ultimatum ilo Bogazlarda
donanma vo gorqdo torpaq tolob etmisdir. Suverenlik hiiququnu itiron vo gabul
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edilmasi miimkiin olmayan bu saortlor qarsisinda Tlirkiys tok miibarizs apara bilmadiyi
ficiin Qarb dlkolorinden dostok istayir. SSRI -nin genislonmo siyasatindon narahat olan
vo miitharibaden giiclii dévlat kimi ayrilan ABS Tiirkiyays lazim olan dastoyi vermak
gerarina galir.

SSRI -nin Tiirkiyadan taloblari

“Uglor ittifaq1” kimi adlandirilan Ingiltora, ABS va Sovet Ittifaqi 1945-ci il fevral
ayinda Yalta konfransinda bir araya goldilor. Konfransdan sonra SSRI 1945-ci il mart
ayinin 19-da Tiirkiyaye nota gondorarak 1925-ci ilde imzaladiqlar “Dostluq andi”nin
miiharibadon sonraki vaziyyate uygun olmadigini vo “asaslt doyisiklilor” tolab etdiyi
ticlin logv etdiyini bildirdi. Bu doyisiklikdon sonra Tiirkiyo miiharibo zamaninda
miittofigi olan Ingiltorenin dostoyini qazanmaq iiciin foaliyyoto baslasa da,
miiharibodon zoiflomis voziyyotds ¢ixan Ingiltors ona lazim olan dostoyi vermadi.
Ingiltorodon lazimi dostoyi ala bilmoyon Tiirkiyo SSRI ilo yeni anlasma yollari
axtarmaga basladi. SSRI ilo razilasma yolu axtaran tiirk salahiyyatlilori onlara 1945
19 mart notasina cavab olaraq 4 aprel 1945-ci ildo yeni bir nota gondordilor. Bu notada
tirk idarogilori iki Olko arasindaki dostlug miinasibstlorinin davam etmosini
istadiklorini, logv edilmis dostluq andinin yerins giliniin sortlorine uygun yeni anlagsma
toklifini vo bu toklifde sovetlorin maraqlarini qebul edacoklorini bayan etdilor.
Sovetlorin Tiirkiyo notasina cavabi 1945 7 iyun tarixindo goldi. fyunun 7-do sovet
xarici islori naziri Vyageslav Mixaylovig Molotov Tiirkiyo vo SSRI arasinda raziliga
golmosi tiglin Tiirkiyonin Moksvadaki sofiri Selim Sarpers tokliflorini irali siirdiilor.
Onlarn irali siirdiiklori tokliflor agiqca Tiirkiyonin miistaqilliyi ve suverenliyini pozan
gobuledilmaz xiisusiyyatlor dastyirdi. Homin sortlor bunlar idi:

1. 16 mart 1921-ci il Boylilk Moskva anlagmasina asason qurulan tiirk-sovet
sorhadinin SSRI -nin xeyrina doyismosi, Qars vo Ordahan sovetlors verilmosi;

2. Bogazlar miidafissindo SSRI ilo ortaq olmaq, buna géro do bogazlarda
sovetlora quru vo doniz donanmasinin verilmasi;

3. Montre sézlosmasinin toyin etmis oldugu Bogazlar rejiminin doyisdirilmasi.
Tiirkiys vo SSRI arasinda yeni ikili razilasmanin imzalanmasindan ibarat idi. (Oran,
2002; 502)

Selim Sarper (Tirkiyonin moskvadaki sofiri) Sovetin sortlorini Ankaradan
sorusmadan rodd etdi, 18 iyunda Molotov(SSRI xairci islor naziri) ilo yenidon gériisiin
bas tutmasina baxmayaraq sovetlor sortlori doyisdirmadilor. Beloalikls, Tiirkiya
Sovetin torpaq toloblorindon ol ¢okmoyacoklorini vo bunun da Tiirkiys ii¢lin aciq-
agkar tohliikoyo ¢evrildiyini bilirdi.

Postdam Konfransinda SSRi-nin toloblori: 17 iyul - 2 avqust 1945-c1 il tarixindo
Ingiltora, SSRI vo ABS arasinda toskil olunan Postdam konfransinda qeyd olunan
onomli masalolordon biri doTiirkiyays aid olan bogazlar problemiidi. Aparilan
miizakirolora baxmayaraq, 6lkolor Postdam konfransinda qoti bir gorara golinmodi.
ABS prezidenti Truman, Sovetlordon forqli bir mogsodlo da olsa, bogazlara
beynolxalq su yolu statusunun verilmasi kimi Moskva ilo Montre doyisdirmo
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mdvzusunda razilagmig, homginin, Sovetlar birliyinin Tiirkiyaden torpaq telab etmasi
movzusunun iki O6lkoni maraglandiran bir movzu oldugunu ifado etmisdir.
(Sonmezoglu, 2006; 34)

Bu hadisolor gedisindo ABS-1n siyasot doyisdirmasi va Tirkiyoni dostokloma
gerar1 almasi Tiirkiys {igiin sevindirici bir hal oldu. Postdam Konfransindan qisa
miiddot sonra ABS-1n bogazlarla baglh siyasoti doyismoyo basladi. Bu doyisimo bir
neco sobab gdstormok olar. 1. Sovetlorin Balkanlar {izorindoki amollorini hala II.
Diinya miiharibosi igindo anlamaga baslayan Ingiltoronin vo Amerika horbi
miitoxassislorinin israr1 {izerine Trumanin siyasatini dayisdirmays baslamasi. Buna
gora, ABS-I1 horbi miitoxassislor, SSRi-nin istadiyi kimi Bogazlar rejimi doyisdirilso
va bogazlara millatlorarasi bir su yolu statusu verilss bu yolun har iki torafinds genis
bir sahonin silahsizlagdirilmasinin lazim olacagini ve bununda Tiirkiyenin
miidafissini ¢ox zaifladocayini bildirdiler vo Truman bununla bagl olaraq Bogazlar
movzusunda yeni bir qorar qobul etdi. 2. iran II Diinya miiharibasi orofindo Ingiltoro
vo SSRi-nin iggal zonasinda idi. 1942-ci il Yanvarda Iran, ingiltors vo SSRI arasinda
razilagma imzalanmis vo hor 2 dovlot miiharibodon 6 ay orzindo horbi sursatlarini
Irandan geri ¢cokmoyi gobul etmisdilor. 1945-ci il Sentyabrda SSRI vo Ingiltoro
Londonda kegirilon xarici islor nazirlorinin konfransinda irandaki SSRI vo ingilis
asgorlarinin 1946-c1 il 2 martda geri ¢okilmasi gerarini qobul etmisdilor. Ancaq geri
cokilmo zamani goldikdo SSRI noinki Irandaki asgorlorini geri ¢okmodi, hotta osgor
sayin1 artirmaga basladi. 1945-ci il noyabrda ABS SSRi-don 1946-c1 ill yanvardan
etibaron qosunlarin1 geri ¢okmasini istomisdir. Lakin Moskva buna yaxin durmada.
Bunu géron ABS idaragilori miiharibadon sonra meydana ¢ixan SSRI siyasatindon
narahat olmaga basladi. Trumana gora zoif bir dovlstin haglarina hormat etmoyon
SSRI ilo amokdasliq imkansiz olacaq. Ayrica, Iran nefti SSRi-nin nozaroti altina
girorss, diinyada xammal tarazligini doyisdirocok vo Qerb 6zii ii¢lin lazim olan
neftdon mohrum olacaq. Homginin, Trumana géro iran SSRi-nin nozarotino kegso,
SSRI-nin Tiirkiyoys tozyiqi artacaq vo Tiirkiyonin dayanma giicii azalacaq. Truman,
bu voziyyatin SSRi-nin genislonmosinin siiratlondirmosindon narahat idi. (Ulman,
1961: 69-72) 3. SSRI, Yalta konfransindan sonra razilasmaya uygun horokot etmayib,
Polsa vo SSRi-nin isgalinda olan digor 6lkolordon geri ¢okilmomis, hotta homin
orazilordo Kommunist ittifaqi yaratmaga say gostormisdir.SSRi-nin siyasatindon ABS
narahat olurdu

Biitiin bunlardan sonra, SSRI siyasotindon narahatliq kegiron ABSbogazlar
masalasinds fikrini doyisdirdi ve Tiirkiyaye dostok olmaga basladi. Bunun da asas
gostaricisi ABS-1n Tiirkiyays bogazlarla bagh toqdim etdiyi 1945 ci il 2 noyabr
notasidir.

ABS-1n Ankaradaki sofiri Edvin C.Vilson torafindon Tiirkiys xarici iglor naziri
Hasan Sakaya verilon bu notada ABS-in Montre s6zlogmosinin yeni sartlora uygun
doyisdirilmosi {i¢iin toplanan millotlorarasi konfransda istirak etmokdon momnunluq
hissi kegiracayi qeyd olunurdu.S6zlagmado bazi dayisikliklorin olmasi istonmokdo idi.
Bu doyisikliklor bunlar idi:
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1. Sozlogmoyo goro, Tiirkiyonin istirak etdiyi miiharibalorde xarici 6lkalorin
ticarat gomilori ancaq miisyyan qeyd va sartlora uygun olaraq Tiirkiys bogazlarindan
kego bilorlor. ABS hokiimotino goro iso biitiin 6lkolorin gomilori siilh soraitindo
oldugu kimi, miiharibs goraitinds dos Siiveys vo Panama kanallarina banzar bir gakilda
Tiikiys bogazlarindan kega bilorlor. 2 Montre sézlosmasine goéra miihariba zamani,
miiharibo istirak¢ist olan 6lkolorin horbi gomilori bogazlardan kego bilmoz. ABS-a
g0rs iso Qaradoniz sahilyani 6lkolorin horbi gomilori hor zaman bogazlardan sorbost
kega bilar. 3Qaradsnizin sahilyani olmayan 6lkslorin harb gomilari siilh zamani yalniz
bazi geydlor vo sortlor asasinda bogazdan sarbast keca bilorlor. ABS-a gors bu madds
do doayisdirilmali va siilh goraitinde Qaradeniza ¢ixisi olan 6lkalarin icazasi oldugu
toqdirde, ABS-in adina gondorilocok horbi gomilordon basqa, Qaradoniz sahili
olmayan ddvlatlora do tiirk bogazlar1 gapali olmalidir. 4Miiqavilodeki Millatlor
Comiyyati yazisi, gliniin toloblorine uygun olaraq Birlogmis Millotlor Togkilatideyimi
ilo avoz olunmali vo Yaponiya bu Konvensiyani imzalayan doévlstlor arasindan
¢ixartlmalidir.

Buradan cixan natico, ABS-in Bogazlar statusunda shomiyystli dayisiklikler
etmok fikrini artiq gerido qoymus olmasidir. Amerika Birlogmis Statlari, Tiirkiyayo
gondordiyi notanin bir niisxasini ingilis hokumatine gonderdi. Tiirkiys Respubli-
kasmin bas naziri Siikrii Saragoglu, 5 dekabr 1945-ci ilde, Tiirkiyenin Amerika
Birlogsmig Statlar1 notasiyla olagodar diisiincosini agigladi vo Tiirkiyonin Amerika
Birlogmis Statlarinin konfrans toklifino miisbat baxdigini, bu konfransda Amerikanin
istirakinin zoruri olacagimi bolli etdi. Beloliklo, Tiirkiys Bogazlar mosalosindo SSRi-
yo qarsi tok qalmagdan xilas olmaga basladi.

Bogazlar movzusundaki fikri doyigsmoys baslayan Amerika Birlogmig Statlarinin,
Postdam Konfransindan qisa bir miiddst sonra, Sovet ittifaqinin Tiirkiyaden torpaq
tolablori ilo bagh fikirlori do doyisdi ve Tiirkiyonin torpaq biitdvliyi ilo
maraqlanmaga basladi. Bunun da osas sobobi, yuxarida geyd olundugu kimi, SSRI-
nin [rana totbiq etdiyi tozyiq, Iran neftinin SSRi-nin nozarati altinda girmosi, qisacasi
Orta Sarqdoki yeni hadisalor idi.

ABS-1n haorb gomisi Missorinin Tiirkiyays golmasi:ABS ils Tiirkiye arasindaki
miinasibatlorin inkisaf donominds, 1944-cii ildo ABS-da vofat edon Tiirkiyonin
ABSdaki sofiri Miinir Ertegiiniin conazesinin Tiirkiyays gondorilmasi mdvzusu
glindomo goldi. Amerika Birlogmis Statlari, 6 Mart 1946-c1 ildo, Miinir Ertegiin'{in
conazasinin Amerika Donanmasinin on bdyiik doylis gomilarindon biri olan Missouri
doyiis gomisi ilo Istanbula gdndorilmesino gorar verdi vo gominin Mart aymin
sonlarma dogru Nyu Yorkdan yola ¢ixacagini bildirdi. Elo homin giin ABS, SSRi-yo
frandan dorhal ¢okilmasi iigiin ultimatum gondordi. Vofat edon diplomatlarinin
conazalarinin 6lkoloring savas gomilariyle gondarilmasini normal bir nozakst qaydasi
hesab etmoaklo yanasi, bunun {i¢iin ABS donanmasinin an boyiik gomilsrindon birinin
secilmis olmasi ilk bagda siyasi dairolordo toocciib yaratdi. Halbuki, bu horokatin
SSRi-ya qars1 bir horokot olduguna siibho yox idi. Sovetlor Birliyinin Iran
mosolosindoki narazi roftarint géron Amerika Birlogmis Statlar1 Donanma naziri
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Forrestal, 1945-ci ilin sonlarinda Araliq donizino shomiyyatli bir deniz qilivvesi
gondoarilmosini toklif etmisdi. Missorinin Ertegliniin conazasini aparmaq maqsadiyls
Araliq donizino gondorilmasi, aslindo ABS-1n SSRi-yo qarsi roftarinin pislosdiyino bir
isaro idi. Missorinin golisi Tiirkiys xalqmin vo idaragilerin {izorinds tosirini basa
diismok iiclin o giinlorde qozetlordo yazilanlar1 oxumaq kifayot idi. Masolon,
Missurinin Tirkiyays galacayinin elan olundugu 6 Mart 1946 tarixindan iki giin sonra
yoni, martin8-do “Cumbhuriyet” qozeti, biitiin diplomatlarin conazslorinin 6z
Olkolorine kreyserlo gondarildiyini bildirmis,Ertegiiniin conazasinin gatirilmasi {igiin
iso ABS donanmasinin on bdyiik vo moshur gomilorinden birini segmasi ABS-1n
Tiirkiyoays qars1 “dostluq osari” gdstarmok istadiyini yazmisdir. (Ulman, 1961: 73-74)

Tiirk gozetlori ilk giinden etibaron Missorinin Tiirkiyays gondorilmasinin ABS-
in SSRi-yo gars1 bir hiicum oldugunu isara edirdilor. “Son Posta” qozeti 9 mart
buraxilisinda Amerikanin Araliq donizindo do boyiik bir doniz giicli oldugunu
gostormok moagsadinds oldugunu va bunu biitiin diinyaya isbat etmok istadiyini
yazmigdi. Ertegiin'iin conazasi, 23 Mart 1946 giinii rosmi merasimlo Vasinqtondan
kegirildikdon sonra Nyu-Yorka gotirildi. Conazo eyni giin Missoriniyo yerlosdirildi vo
Missorini morasimlo Amerikadan yola salindi. Missorinin qarsilanmast {igiin
Tiirkiyado boylik hazirliglar basladi, pogt pullar ¢ixardildi, kiigalor tomizlondi,
prospektlara bayraglar asildi, hotta xiisusi "Missouri siqaretlor" bels istehsal olundu.
Tiirk matbuatina géra Amerika artiq dost idi. Diinyanin on giiclii milloti olan Amerika,
bu giiclinii yalniz insanliq vo moadsniyyatsortlorine gore yaxsi niyyatls istifads
etmokds idi. ABS-1n Missorini gomisi “Son posta” gozetinin “Xos goldin Missori”
bashiqli xoborinds yazdig1 kimi 5 aprel 1946-c1 ildo saat 8-do Istanbula catdi. Golisi
ilo ABS prezidenti Trumanin Tiirkiys prezidenti Ismet Indniidon vo Tiirk xalqindan
mohkom dostluq gozlodiyi” mesajin1 gotiron Missouri ziyaratiylo Tirkiys-ABS
miinasibatlorinds nazars garpan bir iz buraxdi.

ABS-Tirkiys olagoalorinin yon doyisdirmoya bagladigini gostoran bir bagqa
yenilik do, ABS prezidenti Trumanm Missorinin Istanbula catdig1 giinii Cikaqoda
etdiyi "Ordu ¢ixis1" oldu. Truman, bu ¢ixisinda Amerikanin xarici siyasstinin yeni
istigamotini vurgulayir vo qiivvotli bir dévlot olmanin Amerikanin mosuliyyatlorini
artirdigini, bu mosuliyystlordon yaymmanin millstloraras: giivons bdyiik bir xoyanot
olacagini soyladi. Ancaq, Trumanin ¢ixisinda Tiirkiyads an ¢ox diqqst ¢oken Orta
Sorqin vaziyysti ilo olagadar olan qismi idi. ABS, Bogazlarla yanasi Tiirkiye
torpaqlarmin biitiinlilyiinii do miidafis etmoays basladi.

Missorinin galisi ilo yanasi, Tiirkiyo ABS miinasibatlorinin inkisafini tomin edon
asas sabablordan biri do 1946-c1 il 7 mayda gobul edilmis razilasmaya asason ABS-1n
I Diinya miiharibasi arafasinde Tiirkiyonin “Borc verma va icara akt1” vasitssilo
aldig1 borclar silmasi oldu. Beloca ABS, eynilo Avropadaki bonzor miittafiglori ilo
razilagsmalaya goldiyi kimi, miiharibs sonrasinda iqtisadi bohrandan ke¢mokds olan
Tiirkiyonin ¢iyinlorinden do agir bir yiik qaldirmis oldu.
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XULASO

Miiharibodon sonra Sovet ittifaqr Tiirkiyonin genislonma siyasotino tohliiko
yaratmaga basladi. 1945-ci ildo Sovet Ittifaqr Tiirkiyadon bogazlarda donanma
saxlamaq hiiququ vo Tiirkiyonin gsorqindo torpaq toloblori etmoyo basladi. Tiirkiyo
suverenlik hiiququnu itirmigdi. Buna gora da, qabul edilobilmaz sartlor garsisinda tok
miibarize apara bilmirdi. Yardim {igiin Tiirkiys qarb 6lkslorins {iz tutmag qorara aldi.
Bu mogqalodo ABS-m SSRi-nin siyasatindon narahat olub neco Tiirkiyays yardim
etmok gorarma goldiyini aragdirilib.

RESUME

After the war, the Soviet Union had become a threat to Turkey's policy of
expansion. In 1945, the Soviet Union demanded the fleet on the Straits and the land
on theeast from Turkey. Turkey had lost the right of sovereignty that is why colud not
compete alone in the face of conditions that can not be accepted. Simultaneously
Turkey wanted support from Western countries. In this reaserch we tried to find out
how USA was anxious from the SSR policy and decided to help Turkey.

PE3IOME

Ilocne BoitHsl CoBerckuii Cor03 Hayal YrpokaTb HOJUTHKE pPACHIMPEHUS
Typrun. B 1945 rony Coserckuit Coro3 npenocraBuin Typiiun mpaBo aepxaTh GiroT
B MpojiuBaXx M TpeOOBaTh 3eMJM Ha BOCTOKe Typuuu. Typuus mnotepsia CBOWM
cyBepenuteT. IloaToMy OH HE MOr OOpOTHCS B OAMHOYKY INPH HENPUEMIIEMBIX
obcrosrenscTBax. s momomm Typuus permia oTIpaBUThCA B 3araHble CTPAHBI.
B aroit cratbe paccmarpuBaetcs, kak CoemuHeHHBIe LlITaThl OBLTH 00ECTIOKOCHBI
nonmutukorr CCCP u xak oH pemrwi moMous Typruu.
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“Cotin torbiys olunan” termini torbiys olunan soxsin pedaqoji vo psixoloji tasira
qarst qabiliyyatsizlik vo miigavimot gdstormasi demakdir. Bu miiqavimatin sobobi
cox vaxt homin goxsin miisbot inkisafdan gerido qalmasi ilo baglidir vo naticads
ndgsanlar, xarakterds monfi xiisusiyyatlor, davranisda yanlis magsadlar, geyri-normal
tolobatlar vo s. amoalo golir. Bunun on qorxulu yekunu ise “¢atin” usaqlarin,
moktablilorin sabit menfi xiisusiyyatlora vo davranis pozuntularina malik olan
boyiiklerin ¢oxalmasidir (7).

XX asrin 20-30-cu illarine aid pedaqoji-psixoloji aragdirmalarinda homin termin
praktiki olaraq todrisi vo torbiyasi ¢gatin gedon biitiin usaqlara samil edilirdi(8) . Catin
usaqlar dedikds faktiki olaraq biitiin anormal usaqlar nozords tutulurdu, hansilar ki
indi xiisusi kateqoriyaya aid edilirlor. Kimsasiz, azyasli cinayatkar, “oxlaqi baximdan
qiisurlu” kimi xarakteriza olunan usaqlar hamginin bu qrupa daxil idi.

P.P.Blonski, L.S.Viqotski, A.B.Zalkind vo digorlorin todqiqatlarinda
gostorilmisdir ki, oxlaqi qiisurluluq he¢ do ovvalcodon ayri-ayr fordloro xas olan
xitisusiyyat deyil; o, onlarin inkisafinda movcud olan alverigsiz sosial miihitlorin
noticasidir(4;5). Bununla olagedar, usaqlart normal vo oxlaqi baximdan qiisurlu
gruplara boliinmosi yanlis hesab edilmisdi. Miiasir odobiyyatda adoton o usaqlar ¢otin
adlandirilir ki, onlarin davranigi hami torafindon qobul edilmis normalardan kaskin
sokildos konara ¢ixir vo milkommal torbiyaye manegilik toradir. Ona goérs sinonim kimi
“cotin torbiyos olunan usaqlar” terminindon do istifads edilir. Coxsayli tadqiqatlar
gostormigdir ki, ogor formalasan soxsiyyoto adekvat yanagsma olarsa, onda ¢otin yas
dovrii do bir o qodar miinaqisesiz kego bilor. Ona gora bazon rast goldiyimiz “¢otin
yas dovrii” anlayis1 kifayst qodar sortidir; inkisaf prosesindo yas xiisusiyyatlorinin
nozors alinmasi bir sira ¢otinliklordon uzaglagmaga imkan verir ki, bunlar da miioyyon
yas dovriina nisbaton daha ¢ox fordi inkisaf soraitine xasdir (10).
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Miasir elmi-todqiqat adebiyyatlarinin tohliline osaslanaraq “cotin usaqlar”
anlayisinin mazmununu toskil edan {i¢ miihiim slamati géstormok olar. Birincisi, usaq
vo ya yeniyetmodo normadan konar davranisin mdvcud olmasi. Ikincisi, “cotin”
moktablilor grupuna davranis qiisurlari ¢gatinlikls islah olunan usaq ve yeniyetmalarin
daxil edilmesi. Bununla slagadar, “¢otin usaqlar” vo “pedaqoji ndqteyi-nozorden
baximsiz qalmis usaglar” terminlorini ayirmaq lazimdir. Olbaotto, biitiin ¢otin usaqlar
pedaqoji ndqteyi-nazordon baximsiz qalmis usaqlardi. Lakin pedaqoji ndqteyi-no-
zordon baximsiz qalmis usaqlarin hamisi heg do ¢otin usaqglar deyil: onlardan bozilori
nisboton asanligla yeniden torbiya olunur. Ugiinciisii, “cotin usaqlar” fardi yanasmaya,
valideyn vo miiallim diqqatins, biitdvliikkde otrafdakilarin xiisusi qaygisina ehtiyact
olan usaqglardir. Onlar biitovliikde pis, islaholunmaz usaqlar deyil, onlar sadaco
atrafdakilarin xiisusi diqqgstine va sofgotine ehtiyaci olan usaqlardir (9, s.140).

“Catin” usaqlar mofhumu 6z monsoyine gore pedaqoji praktika sayesinde
yaranmis, vo ilkin olaraq usaq inkisafindan konara ¢ixan biitiin hadisslori 6ziindo
ehtiva edirdi. Sonraki birgo elmi-praktiki axtariglar prosesinds yeni istiqgamatlor
agkarlanmis, islaholunmazligin psixoloji vo pedaqoji bir hadiso kimi predmeti bir daha
doqiqglosdirilmis vo dorinlogdirilmisdir. Miiasir pedaqoqlarin, psixologlarin, hii-
qugstinaslarin vo tobiblorin asarlorindo usaq islaholunmazligina dair ndvlorinin
mahiyyati vo meyarlari, onlarin forqlondirilmasi derin va hartorafli sokildo tohlil
olunur, onun sababloari agiqlanir.

Belo ki, yeniyetmolorin aparici faaliyystinin xarakteri, onlarm inkisaf soviyyasi
vo monfi xiisusiyyatlorinin tozahiirlorini, habels onlara tstbiq olunan tipik torbiyavi
tosir metodlarini nazars alaraq, M.A.Alemaskin yetkinlik yasina ¢atmayan sagirdlorde
normadan konara ¢ixan davranigin strukturunu hazirlamigdi. Homin strukturda,
“pedaqoji baximdan pozgun”, “qanunu pozan” vo “yetkinlik yasina ¢atmamisg cina-
yotkarlar”’dan forqli olaraq, “islaholunmaz usaqlar” bir biri ilo bagl iki meyar asasinda
milayyan edilir: nizam-intizamin periodik sokilde pozulmasi va onlarin davraniginin
ailo va sinif kollektivi tarafindon diizalisinin prinsipial miimkiinliiyii(2, s.87).

Bundan bagqa, M.A.Alemaskin ¢otin usaqlar qrupunu agkar edir ki, onlarin sinir
sistemi, psixikast he¢ bir pozuntuya meruz qalmamis v hansi bir xiisusi rejim vo
xiisusi goraitdo torbiys olunmalaria ehtiyac duyulmur. Bu, L.S.Viqotskinin geyd
etdiyina goro, “kiitlovi moktabds ¢otin usaqlar’dir(6).

Bir sira psixoloji toedgiqatlarda yetkinlik yasina c¢atmamis soxslorin daxili
stimullar1 vo zahiri normadan konar davranis tozahiirlori tasvir olunur. D.I.Feldsteyn
“cotin” yeniyetmolorin diferensiasiyasini apararken Ustiin olan monfi tolobatlarin
xarakterini vo onlara uygun davranis tozahiirlorini nazors alir. Bununla belos, har bir
tipoloji qrup tigiin spesifik torbiyovi tosir vasitolori vo islah etmo {isullar1 kompleks
soklinds togdim olunur(12).

D.i.Feldsteyn torofindon aparilmis qanunu pozan yeniyetmolora dair todgiqatlar
gostarir ki, onlarin soxsiyyetinin axlaqi deformasiyasinin asasini bioloji xiisusiyyatlor
deyil, ailo vo moktab torbiyasinds olan ndqsanlar taskil edir. Belo sagirdlords tohsila
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garst maragin olmamasi, faktiki olaraq moktabls slagslorin itmosi miisahide olunur,
bu da onlarin hamyasidlardan 2-4 il tohsildon geri qalmasi ils naticalonir.

Bununla bels, homin geri qalma, idrak vo digor monavi tolobatlarla yanasi, psixi
inkisafda normadan konara ¢ixma kimi qiymotlondirilmir: yeniyetmoalorin bu
kateqoriyast normal aqli imkanlara malikdir vo onlarin ¢oxsahali foaliyyat sistemino
moqsadyonlii  sokildo qosulmasi intellektual soviyyolorinin agagt olmasint vo
passivliyin miivoffoqiyyetlo aradan qaldirilmasini tomin edir(13).

V.i.Abramenko vo A.LSeletski bir sira “islok” pedaqoji vo patopsixoloji
terminlordon istifado ederok islaholunmazligin obyektiv sokilde miisahide olunan
tozahiirlorinin 6ziinamoxsus tipologiyasini toqdim edirlor(1, s.42):

1) geyri-miitogokkil yeniyetmolor qrupu — “cosgun” va “cosgun-ehtiyatli”
yeniyetmalor;

2) potensial ganun pozan yeniyetmolor qrupu — ‘“gerido qalan”, “docal”,
“arkoylin”, “qaragabaq”, “emosional baximdan qanmaz” yeniyetmalor, “avaralar”;

3) psixi baximdan natamam yeniyetmolor qrupu — “orqanik”, “isterik”, “tez
asabiloson”, “affekt baximdan geyri-sabit psixopat”, “hiperseksual” yeniyetmalor.

Q.Q.Bogkaryovanin todqgiqatlarinda normadan kenar davranig islaholunmaz
yeniyetmoalors moxsus movqge baximindan nazordon kegirilir vo onlarin etdiklori hor
hans1 bir nalayiq harokats vo ya hiiquq pozuntusuna subyektiv miinasibotlorinden asili
olaraq “pesman”, “konfliktsiz” vo “arsiz”’lara boliiniirlor(3). Adi1 ¢okilon yeniyetmo
tiplorinin hor biri nadir hallarda xalis gsokildo movcud olur. Lakin miisllim
yeniyetmonin 6z davranisina qarst miinasibatindo hansi tips daha cox tstiinlik
vermasini miiayyan etdikden sonra onu “daxilden” psixoloji korrekto etmok, yoni
maqsadlar sistemini va doyar istigamatlorini yeniden toskil olunmasi yolu ils tarbiyavi
effekto nail olmaq imkanini slds etmis olur.

“Catin torbiys olunan” yeniyetmslors dair tosnifatlar va tipologiyalarin tohlili bu
anlayisin psixoloji ve pedaqoji mozmunu baximindan yiiksok saviyyads dolgun
oldugunu gostorir. Torbiys olunan vo torbiys veranin foaliyyat motivlari, onlarin daysr
istigamatlori vo mogsadlari arasinda olan psixoloji konflikt tosvir edilon hadisslerin
osasini togkil edir. Bu konflikt bir-biri ilo qarsidurmada olan xarakterlorin,
temperamentlarin, soxsiyyat tiplorinin toqqusmasidir(11).

ISTIFADO OLUNMUS ODOBIYYAT SiYAHISI:

1. Ao6pamenko B.U., Cenenknit A.U. Ilcnxonoro-¢pusnonorundeckas THIIOIOTHS
TPYIHBIX LIKOJIBHUKOB U HECOBEPIICHHOJIETHUX IIpaBoHapylureneil. — M.: M3a-Bo
Bcecoros. MH-Ta 10 U3y4. NIPUYHUH U pa3pad. Mep NpeAyNpekIeHUs IPECTYTHOCTH. —
1973.

2. Anemackun M.A., Iloranmn .M., Hayu. pen.: Anucos M.U.Meroanka
MPEeIyNpeXIeHUS OTKIOHSIOIErocss MOBEACHUS HECOBEPIICHHOJIETHUX. YdeOHoe
nocobue. — M.: U3a-80 MOIIN um. H.K. Kpynckoi, 1987.



318 p.e.d., dosent Elnara Ohmad qizi Ohmadova

3. BoukapeBa I'.I'. Ilcuxomormueckue OCOOEHHOCTH TpPYAHOBOCIIUTYEMBIX
HIKONBHUKOB. — M.: 2001.

4. bnouckuii I1. IT. Ilegonorus. — M., 1925.

5. Bwirorckuii JI.C. OcuoBsl nedexronoruu. — CI16.: Jlans, 2003. — 654 c.

6. Berorckuii JI. C. Pa3zsuTtie TpyaHOoro pedeHka u ero uzydenue. CoOp. cod.
T5.—M, 1983.

7. 3t06un JI M. YueOHo-BocniuTaTenbHast paboTa ¢ TPYAHBIMU YYalIUMHUCS. —
M.: 2002.

8. KoueroB A. 1., Bepunnckas H. H. Pabota ¢ Tpyaabimu netbmu. — M.: 2001.

9. Mpicnu, uaeu, npuHuunsl A.C.MakapeHKO B COBPEMEHHOM OOpa30BaHUHU.
COOpHHK JOKIAJ0B pecIyOJUKaHCKUX MakapeHKOBCKUX MeNaroruuecKux 4TeHHH
(AbGaxkan, 21 nexabpst 2007 roma) /Pen.-cocraButens B.B. JlymHnkoB. — AbakaH:
penakimonHo-n3narensckuit otaen I'OY A0 XPUIIK u ITPO «POCA», 2007.

10. Ipuxoxan A.M., Toncteix H.H Tpyansie netu. — M.: 2005.

11. Tpyansiii mogpocTok: npuunHel U ciaenctsus. // [lox pen. B. A. Tarenko. —
K.: Pag. mxk., 1985.

12. ®enpamrreita JI.U Tpyaasiii moapoctok. — Jymranbe, 1972.

13. ®enpamreiin [1.1. [lcuxonorus B3poCcieHus: CTPyKTypHO-COIEPKATENbHBIE
XapaKTePUCTHUKH MPOIecca Pa3BUTHS INYHOCTH: U30paHHbIe TPyIsl. — M., 1999.



Catin yeniyetmoalorin saxsiyyat xiisusiyyatlorinin dyranilmasinin nazori aspektlori 319

XULASO

Miiasir elmi-tadqiqat adebiyyatlarinin tohliline asasan usaqlarin normal va axlaqi
baximdan qiisurlu qruplara boliinmoesi yanlis hesab edilmisdir. Miiasir adobiyyatda
adoton o usaqlar ¢otin adlandirilir ki, onlarin davranist hami torofindon gobul edilmis
normalardan kaskin gokildo konara ¢ixir vo mitkkommal torbiyoys manecilik toradir.
Ona goro sinonim kimi “gatin torbiys olunan usaqlar” terminindon ds istifads edilir.
Coxsayl tadqiqatlar gostormisdir ki, ogor formalagan soxsiyysto adekvat yanasma
olarsa, onda ¢otin yas dovrii do bir o qodor miinaqisasiz keca bilar.

AHHOTAIUA

B coBpemenHO nuTepaType ObUIO MOKA3aHO, YTO MOpaNbHAs 1e(DeKTUBHOCTD HE
SIBJISICTCSI  HEKOTOPOHW, W3HAYAIBHO TMPHUCYIICH OTIACIBHBIM OCOOCHHOCTHIO, a
BBICTYTIA€T CJCICTBHEM HEOIArONMpPUSTHBIX COIMANBHBIX YCIOBHHA WX pa3BUTHI. B
uTore OBLJIO MPU3HAHO HEMPABOMEPHBIM IMMOAPA3/ICIICHUE JETel Ha HOPMAIBHBIX H
MOpAaJIbHO Ae(EeKTHBHBIX. B cOBpeMeHHOH uTeparype TpyIHbIMH OOBIYHO Ha3bIBAIOT
TeX JeTei, 4bE TOBEJCHHE pPE3KO OTKJIOHAETCS OT OOMMICTIPUHATHEIX HOPM H
MPEMNsITCTBYET TMOJHOLEGHHOMY BochuTaHuioo. [loaToMy HCHONB3yeTCs TakKe
CHHOHUM "TpPyJHOBOCIIUTYEMBbIE NETH", T. K. OHH HaMMEHee CKIIOHHBI CIIeJIOBATh
MEJArOTMYEeCKUM TIPEATHCAHNSAM ¢ TPOSBIISIOT KPAWHIOI HEBOCIPUUMYHUBOCTH K
TPAAUIIMOHHEIM MEAarormueCKiuM BO3JEHCTBUSIM. MHOTOYNCIICHHBIC UCCIICIOBAHNUS
MOKa3aJiM, 4YTO TMPH aJeKBaTHOM TMONIXOAe K (QOopMHUPYIOIIEHCS JTUYHOCTH
KPUTHUYECKUH BO3PACT MOXKET MPOTEKATh OECKOH(INKTHO.

RESUME

According to literatures of modern research, it is considered wrongly to divide
children as normal and morally imperfect into groups. In modern literature, usually, it
is denominated difficult such children that their behaviours lead away norms accepted
by everyone and obstruct perfect upbringing. That’s why it is used a term “difficult
upbringing children” as a synonym. Multiple researches show that if there is an
adequate point of view for nascent personality, then difficult age period can pass as
much as without conflict.

Capa tovsiyo etdi: p.f.d. M.H. Mustafayev
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VHACMHUKOS, COBPEMEHHOCMb, YHUBEPCATbHOCHb, 0EMOHCMPAMUBHOCTb, UePd.

Elmi adabiyyatda X VII asrdas istifads edilmayas baslanmis moda termini “modus”
latin soziinden goétiiriilmiis — Ol¢li, hadd, torz, qayda, tolimat monasini verir.
Camiyyatlorin, ananslorin, hadisslorin sehirli aynasi olan moda dévrler boyu insanlari
0z tosiri altina almis, insanlarin doyisiklik etmoak arzusundan yaranan va comiyyatin
yasayis torzino tosir edorak hoyat torzini horokato gotiron miivaqqgati yeniliklordir.

Moda haqigatde ancaq doyisikliye inanan comiyystlorde ortaya ¢ixan bir
fenomendir. Uzun vaxt orzinds, moda shalinin yalniz ¢ox az hissesini maraqlandiran
bir fenomen olaraq qalmis vo elit tobagoys xas olmusdur. Modanin yalniz parca
trendlorinden, ilin aksesuarlarindan, ronglarinden, kimin necs geyindiyini, televiziya
kanallar1 va ya jurnal sshifalerinden meydana golocok qodar mohdud, dar garcivada
bir movzu olmasi miimkiin deyil. Moda - ifads formasi, madoniyyst vo diin-
yagoriisiiniin, duygularin, hayatin va bir ¢ox seyin sorhidir.

Moda genis monada madeniyyastin miixtolif xarici formalarina nozeran — hayat
iislubu, adotlor vo davranig vordislori, moigot predmetlori, avtomasinlar, geyimlor —
miioyyon zamanda vo miloyyon miihitlo bu vo ya diger zovqlorin hékmranhigi vo
hamin zovqlarin olduqca tez-tez doyismasi kimi basa diisiiliir. Dar manada moda (dab)
— geyim formalarinin tez-tez doyismosidir. Modanin asas slamati olan dayiskonliya
g0ro onu ¢ox zaman “yiingiilxasiyyotli” adlandirir vo ciddi dyronilmo obyekti hesab
etmirlor. Fikrimco belo movqge tamamilo yanlisdir. Mohz doyiskanliyi sayasindo moda
insan1 darixmaqdan va cansixiciligdan xilas edir. Insanlarin daxili vo xarici
doyisiklikloro can atmasi miioyyon monada insanin da bir hissosi oldugu tobiotin
Oziindoki doyisikliklorin oks olunmasidir.
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Moda 06z dovriiniin aynasi olmaqla insanlarin ictimai-siyasi hayatini,
iqtisadiyyatda mohsuldar qiivvalorin saviyys vo xarakterini, dovriin daha parlaq
hadisolorini, miiasir insanin on miihiim modoni va elmi nailiyyatlorini, vordislorini vo
psixologiyasini, onun estetik ideal barads tasavviirlorini oks etdirir. Comiyyatin maddi
madaniyyatinin bir hissasi olan va insanlarin estetik goriislorini oks etdiron modanin
yaranmasi olduqca miirokkob prosesdir [1].

Moda comiyyatin inkisaf dinamikasini miioyyan edon miiasir insan comiyyatinin
osas komponenti kimi nazordon kegirilir. Moda tadqiqat¢ilarinin ¢oxu modani kiitlovi
davranisla olagolondirarak izahini verirlor. Psixoloq Z.Petrovun fikrinco, moda -
sosial informasiyanin iglonmasinin xisusi {isulu, yeni meyaridir [2, s.156]. Sosial
psixoloq E.Boqdanus iso modani insanlarmm oksoriyyotine xas olan yeniliklora
miinasibat bildirmonin ndévii kimi geyd edarak, yeni harokat va diisiinco torzi kimi
se¢im obyektlorinin vaxtasirt doyismosindo 6ziinii biiruze verdiyini bildirir [3, s.16].
Moshur filosof B. Spinozaya gore ise “moda” subyektin biitiin vaziyyatini shato edir.
Bununla bels asyalarin sonsuz ¢oxlugu vo doyison keyfiyyatlori var. Daha sonra bu
terminlo glindolik hoyat, davranis, geyim, sag diiziimii vo s. kimi doyisikliklorin toza-
hiiriinii miiayyon etmoaya baglanmigdir [4, s.98] Sosioloq A.Qofmanin fikrinca isa
moda adat vo sosial institutlarda yanasi davranigin sosial tonzimlomos formasi vo bu
tonzimlomanin sosial v psixoloji mexanizmidir. Moda — vaxtasirt doyisik vo kiitlavi
davranig niimunolorinin dovri xiisusiyyatine sobab olan tonzimloyicidir [2, s.16].

Noazari model yaratmagqla alimlor modanin strukturunun asagidaki elementlarini
forqlondirirlor:

1. Moda standartlari. Moda obyektlori vasitasilo reallasan standartlar-davranisin,
harakatin lisulu vo ya niimunasidir.

2. Moda obyektlari. Moda obyektlori material vo geyri-material ola bilor. Bura

osyalar, ideyalar, s6zlorin va onlarin xiisusiyyasti daxildir.

3. Moda dayarlari. Moda standarti va ya obyekti daba diisiirse o dabda olur, moda
doyarini itirdikds “dobdon diisiir”.

4.Dabli davranis. Davranig standart, obyekt vo moda daysrlorine yonolmis
axirincl moda elementidir.

Modanin strukturu ii¢ doyar soviyyasi ila toamsil oluna bilar:

a) Standartlarin va obyektlorin doyar aspektlori;

b) Atributiv ("daxili") doyorlorin soviyyasi;

¢) Shomiyyatli ("xarici") doyarlor saviyyasidir.

Modanin atributiv doyorlori arasinda miiasirlik, universalliq (vo ya diffuzluq) vo
niimayiskoranaliq forqlondirilir. Modanin faaliyyat gostordiyi sosial sistemlorin xa-
rakterik xtisusiyyatlari dinamizm, a¢iqliq, zaiflik, sosial forqlilik va harokatlilikdir [3,
s.45].

Moda dayarinin atribut (daxili) mahiyystini daha genis sokildo nozardon kegir-
dikdo gdra bilarik ki, modanin strukturunda esasli dayer miiasirlik sayilir. “Miiasir”
kimi doyarlondirilon har hansi bir sey, adoton tasavviiriimiizds miisbot assossasiyalar
yaradir. Miiasirlik miitoraqqilik ilo yanas1 doeyismays vo yaradiciligin dayismosine
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hazirliq kimi assossiasiya olunur. Lakin miasirliyin yiiksok qiymoti he¢ do universal
deyildir, o tarixi mohsulu tomsil edir. Demok olar ki, miiasirliyin doyeri tarixin
varasosidir.

Umumiyyotlo, madoni anona modali standartlarin aldiglar1 osas monbalorden bi-
ridir, lakin standartlarin snonodon sldo etdiyi yuxarida gostorilon moda dayarlori,
xtlisuson do miiasirlik doyerlorini isars edir. Xapuqginanin “miiasirlikden geri qalma-
magq ticlin mon kéhnanin dalinca qagiram” sdzlarilo miivafiq situasiyani daha daqiq
ifads etmok olar [4,s.73].

Miiasirliyin doyaerlori sayssinde “kohne” aktuallasir, “kegmis”i ifado etmoklo
“hazirk1” igaro edilir. Belo isaro etmonin imkan deracasi, modanin spesifikliyinin
sosial vo madani dovril ils izah edilir. Ogor anans vasitasilo davranigin nizamlanmasi
niimunalori arasikasilmadan meydana golirse, demok moda vaxtasiridir. Bels hallarda
dovriin iki tipi ilo rastlagsmaq olar: ononodo —arasi kosilmoyon vo modada — vaxtasiri
dovrlor. Modali dovriin vaxtasirt olmast modada sosial yaddasin xiisusiyyati ilo
baglidir, buna avvalki moda standartlarin “yaddan ¢ixmasi” vo moda dayarlorinin
yada diismosi tosir gostorir. Bu moda istirakgilarina tokco kéhnolorin gobul olun-
masina deyil, hom do yaddan ¢ixmis moadoni niimunslorden yenidan istifads edil-
masine imkan yaradir. ©gar standart vo obyektlor sahosinds, “kdhna”, atribut dayarler
sferasina daxil olaraq oradan miiasirliyi sixigdirib ¢ixarirsa, moda standartlar snona
standartina, moda iss transformasiyaya g¢evrilir.

Miiasir dovrda tarixi xassoli doyarin qabul edilmasi, insanin “tobii” yeniliys meyl
etmasi kimi moda traktovkasinin sleyhinadir. Buna bonzor traktovka kifayot qodor
genis yayilmigdir. Belo ki, sosial psixoloq E. Bogardusun fikrinco: “Modada insanin
yeni tocriiboys meyl etmasinin miihiim shomiyyati vardir. Insanlar kdhnodon bezir vo
ehtirasla yeniliysa can atir” [2, s.278]. Alman sosioloqu R. Keninq insanin yeniliys
cohd gostormasini ona xas olan xasss kimi tosvir ederok, modanin insanlarin ma-
raqlarimi tozahiir edon formalardan biri olmasini qeyd edir [4, s.123]. Olbatts, yeniliya
dogru meylin insanlarin hayat faaliyystindoki miihiim rolunu, elaco do monotonlugun
asab sistemina vo psixologiyaya gostordiyi manfi tasirlori inkar etmok olmaz. Mo-
dani meydana goalmasinds bu faktorlarin miioyyon shomiyysti vardir. Lakin bunlar
modani izah eda bilmirlor.

Modada “yeniliys” miiasirlik deyarinin bir ifadasi kimi, modali davranis motivi
soviyyosindo baxilmalidir. Bundan basqa moda istirak¢ilart miiasirlik doyorinin
ifadasi vo bilavasito dork edilon doyar kimi, homginin “miitoraqqilik”, zovqiin tokmil-
losdirilmoasi vo s. formalarda istirak edirlor. Ogor onono kegmiso sdykonarss, onda
modada miiasirliys miiraciat etmak bu va ya diger formada, bu vo ya diger davranig
niimunossinin gobul edilmasi vo ya oks etdirilmosi iigiin 9sas arqument kimi ¢ix1s edo
bilor. Oslinds miiasir olmaq — 6z dovrii ils birgs addimlamaq demokdir.

Modanin diger daxili deyari onun universallig1 vo ya diffuzlugudur. Daxili deo-
yorin miiasirliyin doyari ilo eyni olmasina baxmayaraq o genis yayilmamigdir. Fransiz
sosial - psixoloq Qabriel Tard modanin universalliq doyerinin miiasirliyin doyarino
olan nisbatinin tohlilins xiisusi digqat yetirarak, apardigi tohlil zamani “universalliq”
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terminindan istifade etmomis, hadisoni digor kontekstds tohlil etmisdir. Bels ki, “na
yenidirso, 0, yaxsidir”, “na kdhnadirss, o yaxsidir” qaydalarina amal edanlorin qapali
daxili alomdo yasadiglarini qeyd edirdi [5, s.74].

Miixtalif siniflorin istirak etdiyi sosial tabagolorin, sonat qruplarinin, demoqra-
fiklik kateqoriyalarinin va s. daxil oldugu universalliqg modanin kiitlovilik slamatidir.
Moda miixtolif sosial sistemlora moxsus olub qlobal xasso dagiyir.

Universalliq elo bir ifadadir ki, “moda”nin harokatinds hansisa kiitls ilo bagli ol-
masindan asili olmayaraq dovlatlorarasi sarhadlari yaxsi qot edir. Bu da 6z ndvbasinda
miasir kiitlovi istehsal, kommunikasiya vasitslorinin inkisafi, madoni alagalor va s.
ilo baglhdir.

Miiasirlikden v universalligdan forqli olaraq iigiincii, modanin makan vo zaman
corgivasindos mohdud olmayan davamli, doyerli niimayisidir. Miixtolif madoniy-
yetlorin tamamile fargli olmasina baxmayaraq onun insanin hayatinda bioloji koklari
vardir. Etologlarin apardigi ¢oxsayli tadqiqatlara asason heyvanlarin davranisinin
nlimayis etdirilmoesinin mithiim shamiyysts malik oldugu molum olmusdur. Dav-
ranigin niimayis aspektlori 6ziinii holo bosori tarixin erkon morhololorinds biruzo
vermigdir. Onlar ¢ox sayli todqiqatlar naticesinds ibtidai insanin geyimini rogslora,
bozok agyalarina, tatuirovkaya istinadon izah etmislor.

Moda — kommunikasiya va informasiyanin insanlar arasinda birindon digarlorino
otlirma formalarindan biridir. Kommunikasiya prosesinde moda istirak¢ilarinin bir-
birini tanimasi, gormasi, 6zlini digerine toqdim etmasi vo onlarla tanig olmasina
ehtiyac vardir. Bu baximdan niimayisin mithiim shomiyyati vardir. “Adami geyimina
goro qarsilayir, aglina goro yola salirlar” atalar soziinli xatirlamaq yerino diigordi.
Aydindir ki, burada ssas diqqat ikinci hissays yonalmisdir, lakin ikinci hisse 6zl —
0zlitylinds mena ylikiinii dasiy1r, bununla bels o geyims gors qobul edilir. Bu, geyimin
qisa miiddatli goriinmasi, yoni niimayisin kommunikasiyaya mithiim doracads tesir
gdstormoasini bir daha tasdiq edir. Buradan da bir torafdon iinsiyyst subyektinin tez vo
adekvat qiymotlondirilmesi, digor torafdon ise tez bir zamanda 6z “menliyinin”
ekspessiv niimayisine olan talobini aydin gérmak olar [4, s.38].

Modanin dayarlorinds niimayiskoranaliliyin olmasi nazariyyacilorin elaca do, adi
tofokkiirlordo tamamilo haqli olaraq insan hoyatinin sothi toroflorine aid edilir.
Haqigoton moda anlayisinda “gériinmok™ vo “gdstormok™ oslinds iist — iisto diigiir.
Moda dorindo vo gizli gala bilmoz. O, miitloq gbz qarsisinda olmalidir. 9gor moda
istirak¢is1 6z arzusu ila segilmak istoyirsa va ya aksina segilmok, goriinmak istomirsa,
forqi yoxdur, o, “gériinmomazliyi” miisyyan yolla niimayis etdirmslidir. Cox giiman
ki, niimayis derinlosdikco, fordlorlo sosial qruplar arasindaki kommunikasiya vaxti
uzandiqca niimayisin shomiyyati azalir.

Modanin digor “daxili” doyeri oyundur. Niimayiso oxsar oyun madeniyyatin
universal elementlorini tomin edir. Halo Platon onun doayerini siibut edsrok geyd
etmisdir ki, insan eyni zamanda oyuncu va oyuncaqdir. O, oyuna tohkim edilmisdir
vo oynamalidir. Bagqa s6zlo, “oynamaqla yasamaq lazimdir” [2, s.85]. Malumdur ki,
bazi incasonat nozariyyagilari hesab edirlar ki, oyun badii yaradiciliq ssiridir. F.Siller
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isa bunu insanin faaliyystinin spesifikliyi kimi qiymstlondirirdi [3, s. 126]. Holland
madaniyyatsiinast [.Xoyzinganin fikrince is9, oyun koniillii xasse dastyir vo adi, real
hoyatdan konarda qalir. Oyun estetika sahosi ilo baghidir vo onunla kosisir. Onun
fikrinco, miiasir comiyyatds oyunun elementi asagi diisiir. Oyun 6z evristik, axtarigh
xassasi ilo segilir, onun miinasibati bayram dolu diinya ilo baghdir [5, s.239].
Molumdur ki, ingilis dilinds iki miixtolif goriiniislii oyunlar1 isaro etmok {i¢iin eyni
sozdan istifads edilir: play — heg bir qaydasi olmayan sorbast oyun vo mahdud ganun
— qaydaya osaslanan, ovvalcadon miisyyen edilmis oyun. Modada biitiin qeyd edilon
oyun novlarins va onlarin slavalorine rast galmak olar. Modanin strukturunda oyun
doyarlarinin istirak etmosi, modanin gismon estetik tozahiir kimi genis yayilmasi vo
izah olunmasi ilo baghdir. Bu vaziyystlo bagh olaraq moda oyunun formasinda
goncloarin sosial norma va dayarlar ils {insiyyatlorinin yaranmasini amolo gotirir.

Beloliklo, modanin biitiin istirak¢ilar1 eyni standarta omol edirlor, onlar eyni
daxili dayorlorlo isara edilir. Lakin bu doayarlorin vahidliyi arxasinda yuxarida
gostorildiyi kimi miixtsliflik gizlonir.

Moda istirak¢ilarnin kiitlasi miixtalif qlobal mansubiyyats boliinmiisdiir ki, onlar
da miixtalif dovlatlar, ruhani vo milli madaniyyatlordon ibarotdir. Bunlara miixtolif —
sosial — iqtisadi, demogqrafik, professional, madoni va i. a. sosial — qruplar xasdir.
Biitiin moda istirak¢ilarini standartlarin v atributlarin doyari saviyyesinds birlesdiron
amorf va diffuz daxilindes kiitlovi va 6ziinii dork etmo kimi biitdv denotativ doyarin
son saviyyasinds 6ziinomoxsus cohdlasri vo maraqlari olan ¢ox sayda daqiq 6ziinii dork
edon qruplarin olmasi agkar edilir. Bunlara uygun olaraq moda istirakgilar1 bu vo ya
digor “moda”ni vo igaro edilon atribut doyarlorini 6zlorino moxsus sokildo basa diisiir
va izah edirlar.

Modada istirak edon miixtslif comiyyatlar, bir ¢ox sosial qruplar, nahayat saysiz
— hesabsiz fordlor daxili soxsi doyerlora malikdirlor, onlar modada istirak etmokdon
he¢ do imtina etmirlor. Oksino onlar “moda”lara tdvsiyyoalorini olave edirlor. Bu
yaxinlagma slaqesi modanin daxili dayarlori ilo sixigdirilmir, onlara xiisusi ifadslorin
izah1 verilir. Modanin xarici strukturu ti¢lin toyin olunmus denotativ doyerlori, eyni
zamanda nisbaton “giicli” motiv qatin1 vo moda istirak¢ilarinin davranisinin giiclii
harakat qlivvasini togkil edirlar [6, s.157].

Modada istirak edilmasils bagli olan orientsasiya vo motivler denotativ soviy-
yosinda bir — birinden miihiim daracads farglonirlor. Modanin bir qrup istirak¢ilari
ticiin kiitlodon secilmok, digarlori iigilin iso ona qarismaq vacibdir. Onlarin bir hissasi
0z istiraki ilo estetik dayerlors, digorlori iso utilitarhiga torsfdar olduqlarmi ifads
edirlor. Adamlarin bir qrupu modada istiraklar vasitesilo demokratizma, diger qrupu
isa elitarliga meyl etdiklorini ifads edirlor. Moda istirak¢ilarinin arasinda dayer
orientasiyalar1 vo uygun olaraq motivlerin — 6z monliyi ils yliksok calbediciler, sosial
gruplara monsub olanlar, yiiksok statusa vo ya pristijo monsub olanlar vo s.
movcuddur. Modanin bu xarici doyarlorinin mozmununu osason sosial institutlar,
sosial struktur, comiyyati tagkil edon qrupun hayat obrazi, onlarin ananalari va s. kimi
miixtalif voziyyatlar ilo miioyyan edirlor. Bu doyarlerin miixtalifliyi va qarsidurmasi,
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ziddiyyati oksor hallarda modanin traktovkasinin miixtolifliyini vo qarsidurmasini
izah edir, onun bu va ya digar toraflorinin birinci deracali shomiyyastini qeyd edir.

Moda dayarlarini tohlil etdiyimiz zaman maraqlt bir sual yaranir; imumiyyatlo
denotativ doyarlor modanin strukturuna daxildirmi? Balzakin “modada yalniz modani
gormak agilsizhiqdir” fikri ilo suali cavablandirmaq olar. ©Oslindo yuxarida geyd
edilonlor vo bir ¢ox doyerlor 6zli — 6zlilyiinde modaya aid deyildir. Lakin onlar
modanin strukturuna vo moda davranigina aid geyd etdiyimiz diger komponentlorlo
birga daxil edilo vo ¢ixarila bilar.

Bildiyimiz kimi moda comiyyatin oksor sahslorine niifuz edorak, insanin
hoyatinda miioyyan izlor buraxir. Insanlarin modaya miinasibati son doraco miirokkob
olmagqla yanas1 hom do maraqlidir. Onlar ¢ox vaxt modaya 6z hayati problemlarinin
halli vasitesi kimi baxirlar.

Moda — vaxtasir1 doyisik vo kiitlovi davranig niimunolorinin dovri xiisusiyyotino
sobab olan tonzimlayicidir. O, comiyyatin inkisaf dinamikasini miioyyon edon miiasir
insan camiyyatinin asas komponenti kimi nazarden kegirilir.

Modanin mahiyyatini daha genis sokilds nazarden kegirdikds onun strukturunda
dayarlar vo onun komponentlori forqlondirildiyini gors bilarik.

Moda miixtalif sosial sistemloro moxsus olub qlobal xasso dasiyiraq hoyat
foaliyyastin sosial fonu kimi ¢ixis edir. Modanin burada asas vazifasi ictimai sistemi
sabitlogdirma vo hoyat foaliyyati niimolorinin yayilmasidir. Lakin moda, 6ziindo oks
etdirdiyi doyerlori digorlori ilo ovozloyarok, ictimai tobaqeni dagidan destruktiv
element kimi do cixis edo bilor. Belo olan halda moda ohomiyyatli doracads
aktivlesdirici tosir gostorir. Bu baximdan moda dayerlorinin sosial — psixoloji
tohlilinin aparilmasi zoruridir.
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REZUME
MODA DOYORLORININ PSiXOLOJi TOHLILI

Ibrahimova Diyana Rasid qiz1
BDU, Sosial va pedaqoji psixologiya
kafedrasimin dissertanti

Miiallif maqalods moda dayarlori vo onun kompomentlorindon atrafli sokildo
bohs edorak modanin insanlarin hayatinda na dorace aktual olmasini qeyd edir. Gozal
geyinmoyi bacarmaq bu bir sanat vo elmdir. Dabdabali geyinmoyi bacarmaq ise maddi
vaziyyot deyil, mohz z6vqdon asilidir.

Moaqalads moda comiyyatin inkisaf dinamikasini miloyyan edon miiasir insan
comiyyetinin osas komponenti kimi nozerden kegirilir. Maqalode eyni zamanda
modanin strukturunun, elaca do onun elementi olan moda doyarlorinin tohlil edilarok
moda dayarlarinin komponentlorinin hor biri ayri1 —ayriliqda nozardon kegirilmisdir.

PE3IOME
MCUXOJOTrMUYECKHUI AHAJIN3 HEHHOCTH MO/IbI

Hopazumosa /luana Pauuo K.
JHuccepmanm bakunckozo
Tocyoapcmeennoeo Ynugeepcumema

ABTOp CTaTbU PaccKa3bIiBaeT O IEHHOCTH MOJABI U €€ KOMIIOHEHTHI, IO JYCPKUBAs
aKTyaJbHOCTh MOJIBI B >KM3HU JIIOJEH. YMEHHE KpPacHBO OJIEBATHCS ATO HayKa U
HCKYCCTBO, KOTOPBIMH CMOJKET OBJIANIETh KaXIBIA YeITOBEK. MOIHO OIEBAaThCS HE
3aBHCHUT OT MaTEPUAIILHOTO 0JIArOCOCTOSHUS, & 3aBUCHUT IICJTUKOM OT BKYCA.

B cratbe paccMaTpuBaeTcs MoJla Kak KIIFOUEBAsl COCTABIISIONIAsi COBPEMEHHOTO
4eJI0BEUECKOT0 00IIeCTBa, OMPECIISIONIas TMHAMHUKY pa3BUTHsI o0mIecTBa. B cratbe
TaKKe aHAIM3UPYETCS CTPYKTypa MOJBI, & TAaKKE €€ JJIEMEHTHI, U KaXKIbI U3
KOMITOHEHTOB MOJHBIX IIEHHOCTEH pacCMaTPUBACTCS OTIENIBHO.
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ABSTRACT
PSYCHOLOGICAL ANALYSIS OF FASHION VALUES
Ibrahimova Diyana Rashid

BSU, dissertant of the Department of Social and Pedagogical Psychology

The author of the article speaks about fashion values, its composers and note's
important role of fashion in the life of people. To be able to wear beautifull is an art
and a science. To be able to wear luxury dosen't depend on the material, but depends
on pleasure.

The article considers the fashion industry as a key component of modern human
society, which defines the dynamics of society's development. The article also
analyzes the fashion structure of fashion as well as its elements, and each of the
components of fashion values has been reviewed separately.

Capa tovsiya etdi: p.f.d. M.N.Eyyubova
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Islamin dogusuyla baslayan tazhib sonati, biitiin Islam dévlatlorindo xatt sonatiylo
yanas1 totbiq olunmus vo inkisaf etmisdir. Tomali iran vo otrafinda atilan tazhib sonati,
ilk inkisafini, Tobrizdon baslamig, daha sonra Herat, Bagdad, Mosul, Konya,
Karaman, Amasya, Harput, Sivas vo s. davam etdirmisdir. Bolgalora gora forqgliliklor
goriilsa do iimumiyyatls bir Gislub xatti vardir. Tazhib sonati ilk dofs Qurani-Korimin
tozhiblonmasiyls baglayan bir sonstdir. Qurani ilk tozhiblodon Hozrati ©li olmusdur.
Islamin ilk ii¢ osrindo Quranin suras sonlarna hondosi sokilde bozomalor, ornamentlor
vardir. Quran veo elmi kitablarin har nviinde bazoma niimunsloring rast golinir.

Olyazma asarlorinds on zongin tozhib, kitablarin zohriyys hissesinds, matnlorin
konar bagliglarinda, sure ovvalindo vo mdvzu hissalorinin aralarinda, kitabin son
sohifasindo xotimmo vo ya kotobo hissasindo yerlosir.

Tozhibds, bazomo sonotindo naxis, motiv, fiqur, kompazisiya, lslub vo
islublagdirma osas amillardir.

Naxig avvallor boyali sokillors, miniatiirlors verilon ad idi. ©lyazma kitablara
rongli olaraq ¢okilon sokilloro miniatiir vo ya xiirda naxis, naxig vuranlara da naqqgas
deyilirdi. Buna tesvir va sabih yazmaq da deyilirdi. Naxis vuranlar noqqasla yanast,
musavvir, sabihniivis adlarini da alirdilar.

Tozyini sonatlorin biitliin sahoslorindo oldugu kimi tozhib sonotindo do naxis
bazomok magsadiyls goriilon dizaynin cizgilarls ifadasidir. Sonatkarin xayal giiciiniin
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sorhadlorini vo cata bilocoyi zonginliyi, sahib oldugu z6vqii, onun odob vo
diinyagdriisiinii gostarir, asorin sonat doyarini miioyyon edir.

Naxisin icrasindaki hiinor sonot sahiblorino aiddir. Naxis iglonocok yers uygun
dizayn edilmalidir. Ciinki, naxigin milkommal olmasi, onu meydana gatiron hor bir
elementls birlikds yerine uygun olmasi ilo miimkiindiir. Tozyini sonatlords istifads
edilon naxiglar, qurulug formalar1 baximindan pano (16vhe) xiisusiyyeti dasiyan
naxiglar, ulama (Sohifs konarlarinda, yazilarin strafinda bir-birine baglanaraq davam
edon motivlordon meydana golon bazomo torzi) vo hondasi naxiglar deyilon {i¢ qrupda
comlanirlor. Pano (16vha) xiisusiyyati dasiyan naxislar sorhadi miisyyon edilmis bir
saho icorisindo baglayar vo bitor. Bu naxis tipinin qurulus formasina goro qeyri-
simmetrik (sorbast), simmetrik, donma harokati gdstoron naxislar (¢orxi-folok) olmaq
iizro novleri vardir. ©lyazma kitablarin zahiriyys, sorlovho, suro basi, fosil basi
tozhiblorindo oksor hallarda simmetrik 16vho naxislarina dstiinliik verilmigdir.
Dizaynindaki nohaystsiz genislomas xiisusiyyati kainatin sonsuzlugu i¢inds sonatin vo
sonotkar  toxoyylliiniin ~ boylklilylinli  xatirladan  sohifo  konar1  naxislarin
olyazmagiligdaki on go6zol niimiinolori kitab gabi vo zahiriyyo sohifosi, kiirsii
tozhibindos rast golinir.

XII-XIV asrlords biitiin islam 6lkalorinin kitab sonotindo vo digar bazomalordos
hokm siiran hondoesi naxiglar dovriiniin simvolu halina galmisdir. Bu asrlords handssi
nizamla cizilon naxiglardan biri olan “zoncirokdon ¢ox istifado edilmisdir. (5, 62)

Hondasi naxiglar kvadrat, diizbucaqli, tigcbucaq, dairs, poliqon, paxlava vo ulduz
kimi formalarin birlosmasiylo omals golon vo kainatin sonsuzluguna isarot edon
motivlor olaraq istifado olunmusglar. Sorhadlorinin baglangic vo bitis noqgtolori
milayyan olmayib, bazan bitkisal vo rumi motivlari ilo birlikds iglenirdilor. Bu ciir
bazomalords yens do hondssi formalar kompozisiyanin énomli elementlori olaraq
goriiliir. (2, 20)

Yuxarida qeyd edildiyi kimi, pano (16vha) xiisusiyyati dasiyan naxiglarin qurulus
formasina gora li¢ novii vardir ki, onlardan biri genis dini-folsofi anlamda icra edilon
carxi-falokdir.

Carx (corx), aski odobiyyatda genis bir mona ¢or¢ivosindo vo homginin miixtolif
torkiblarls istifads edilon kolimadir.

Yerino va istifadasine gora dar monada gdy, goy giibbasi, soma, folok v ¢carxdan
baslayib genis vo mocazi ¢or¢ivodo dohr, diinya, dovran, alom, taleh, boxt, qozavii-
gadar, hatta acal monalarini ehtiva edir.

Tozhibin ana mévzusu naxigdir. Naxisi da formalagdiran motivlordir. Motivlarin
zonginliyi vo miixtolifliyi dekorotiv sonastlorimizin yiiz illor boyunca yiiksok bir
soviyyoyo catmasini tomin etmigdir. Tilirk bozomo sonotindo goérdilyiimiiz bu motiv
miixtolifliyinin on &nomli soboblorindon birisi Islam dininin rosm vo heykol
sonatlorine qoydugu qadagadir. Tiirk sonatkarlar biitiin yaradici giliglerini bozomo
sahosindo sixlagdiraraq haddindon artiq doracodo tobiotdon gaynaqlanan abstraksiya
va iislublagdirmaya yonalmiglor. Tabiati he¢ doyisdirmodan taqlid etmak yerina, onu
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iislublagdirmagi uygun gérmiislor. (2, 17) Bu da Allahin tok bir yaradici varliq olmasi
prinsipina, yani, “tovhid” anlayisina asaslanir.

Tozhibds istifado olunan asas motivlor naturalist, bestiar, miicorrad va simvolik
motivlordir.

Naturalist motivlor:

Xatayi — stilizo yarpagq, clicorti vo ¢igoklarin bir-birine dolagmasi ilo meydana
golon bir tozhib motividir. Tiirk-Islam tozyinatinda on miihiim motivlordon olan
Xatayi hom miixtalifliyi ile segilir, hom ds on ¢ox istifado olunan motivlerdendir.

Cin vo Orta Asiyanin tosiri altinda meydana galon, ¢cox zaman mangoyi miioyyen
olunmayacaq doracada stilizo edilmis cicoklordir. Uslublasdirilmis ¢icoklorin hansi
cicoya bonzadiyi haqqinda qoti bir qenaoto golmok c¢otindir. Bozi qaynaqlarda
Xatayilor hom cicoklorin, hom do yarpaqlarin stilize edilmasine deyilir.Yarpaq
stilizalori gercoyo daha yaxindir. (1, 49)

Xatayi motivi Tiirk-Islam tozhib sonatindo shomiyyotli yers malikdir va bu
sonatin tomolini toskil edir. Bu motiv, baglica olaraq comiyystin milli-dini inancini,
zOvqlnii, ononolorini 6ziindo dastyaraq, olyazmalarin bodii tortibatinin osas
xiuisusiyyotlorindon birino ¢evrilmigdir. Xatayi motovi, sonat vo madoniyyat
diinyasinda ragbatlo qarsilanir.

Yarpagq. Sonot tarixg¢ilori, dovriimiiziin moghur miizohhibslorindon olan Prof.Dr.
Cicok Derman vo Dr. Inci A. Birol haqli olaraq bitki qaynaqli motivlori
siniflondirmoyo yarpaq ilo baslamagi daha maqgsado uygun hesab edirlor. Ciinki,
bitkilor alominds bioloji strukturuna gore miithiim vazifolor dasiyan yarpaq sokil
baximindan da miixtoliflikloro malikdir. Bu sobablo do, tarix boyunca sonotkarlara
ilham gaynagi, sonat asarlorina do mévzu olmusdur. Xiisusila tobiats asiq olan sorqli
sonatkarlar slinds sanki dils golmis, rong vo sokil zerafatiylo hoyatilik qazanmuslar.
(6, 17)

Panc. Xotayi qrupundan penc adiyla bilinoen motivlor bitki mongali olub, bazi
cigoklorin qusbasi goriintiisiiniin stilizo edilorak, cizilmoasiyls alds edilmisdir. “Panc”
sOziiniin farscadan torciimasi “bes”dir. Yarpaq sayina gors bir yarpaqlidirsa, yek barg,
iki yarpaqli — dii barg, ii¢ yarpaqli — se borg, dord yarpaqli — ¢ahar borg, bes yarpaqli
— panc barg, alt1 yarpaqlidirsa, ses barg deyilmisdir. (6, 47; 3, 38)

Osasan bes yarpaqli daha ¢ox islondiyine gore zamanla panc borg termini daha
¢ox istifado edilmis, daha sonra iso borg kolimasi atilmig, bu motivlors qisa bir sokildo
panc deyilmigdir.

Qongogiil — agmamis cigok manasini ifads edir. Tam agilmamus bir ¢igayin yan
gorlinligiiniin  tislublagdirilmis soklidir. ©On basit gongogiilds belo tac vo c¢anaq
yarpaglar1 aydin goriiniir. Mosimo vo toxumlar ya he¢ gériinmoz voya gismon goriinar.
Gongogiil motivi xatayi motivinin ilk addimlar kimidir. (3, 40)

Yari iislublasdirilmis cicoklor. Tobiotdoki ¢esidlorini miioyyon edacok sokildo
stilizo edilmis ¢igoklordir.
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XV osrin sonlarindan etibaron miishaflorin sura basi tozhiblorindo, kigik ¢igokli
ot kiimalari soklinds gdriilon yart stiliza edilmis gigaklor, X VII asrin ikinci yarisindan
bagca ¢igokloriylo avoz olundu. (6, 113)

Naturalist cicoklor

Naturalist koalimasi, iimumiyyatlo hor név sonstde vo har bir dovrds, slalxiisus
rosm vo heykollordo tosvir olunan realligi tobioto sodaqotlo oks etdirmok maoqsadi
giidon badii anlayislari, bu anlayisla galisan sonotkarlari vo bu istigamotdo ortaya
goyulmus asorlori xarakterizo edir. Naturalizm iso, incosonat asarindo tobii realligi heg
bir doyisiklik etmoden iislublasdirib, idealizasiyasiz tosvir etmoyi mogsod giidon
anlayisdir. (7, 171)

XVI asrin birinci yarisindan baglayaraq XVII asrin sonlarma qodar ¢ox istifado
olunmus natualist bitki motivlari yetkin bir senot anlayisini gostaririr. Klassik Tiirk
bozomasi olaraq adlandira bilocoyimiz bu dovrdo iislublasdirilmis naturalist ¢igok
motivlari istifado edilmisdir. Lalo, qizilgiil, qoranfil, siinbiil, bondvsa, nargiz, haseki
kiipesi (akvilegiya) kimi ¢igaklor, Yapon xenomelesi (Yapon heyvasi), sorv agaci,
iizim yarpaqlar1 kimi bitkilar yeni bir {islub yaradmisdir. (2, 20)

XVI asrin birinci yarisindan baglayaraq XVII asrin sonlara qodor ¢ox istifado
olunmus natualist bitki motivlari yetkin bir sonst anlayisim gostoririr. Klassik Tiirk
bozomaosi olaraq adlandira bilacoyimiz bu dévrds islublasdirilmis naturalist ¢icok
motivlori istifads edilmisdir. Lalo, qizilgiil, goranfil, siinbiil, bondvso, norgiz, “haseki
kiipesi” (akvilegiya) kimi ¢i¢oklor, Yapon xenomelesi (Yapon heyvasi), sarv agaci,
iizim yarpaqlar1 kimi bitkilor yeni bir iislub yaratmisdir. (2, 20) Qeyd etmok lazimdir
ki, Islam sonotinda lalo Allahi, qizilgiil Hz.Peygomberi simvolizo edir.

Agaclar vd meyvalar

Yarpaqglarda vo cicoklordo oldugu kimi oldugca c¢ox ¢esidlori olan agac
motivlorinin Tiirk-Islam alyazmagiliginda miihiim bir yeri vardir. Uslublasdirilmis vo
ya yari Uslublasdirilmig sokilds ¢okilmis bu agaclar arasinda an ¢ox istifads olunanlar
sorv, xurma, hayat agaci, meyvo agaclart vo Yapon xenomelesidir. Yapon
xenomelesino ruslar “Yapon heyvasi”, Tiirklor iso “bahar dallar1 (budaqlar)” deyirloar.

Hayat agaci gqodim dovrlarden bari bir cox madeniyystlords 6liimsiizliik ifade
edon bir motivdir. Islam sanotinda yer tapan hoyat agacina forgli anlamlar vermislor.
Quranda Hozroti Mohammadin Merac osnasinda on iist qatda yer alan Sidrotiil-
Miintohaya, yoni moxluqat alominin son noqtesine qodar yiiksoldiyi anladilir.
Peygomborin c¢atdigr Sidrotiil-Miintohadan sonra Connatiil-ma’va yer alir, bu
miigaddos agacda insan bilgisi sona catir. (4, 80; 3, 50)

Sorv agacimin forqli anlayiglar ifade etdiyi bilinir. Bir nordivan vozifosi
gordiiyiina, ruhun Allah qatina yiiksslisini tomsil etdiyina inanilir. Ayrica, xalq
arasinda inca vo uzun boylu sevgiliys banzadilir. Dik durusu ile vohdasti, yoni birliyi
tomsil edir.

Allah kolmosinin ilk horfi olan “Olif’o do bonzodilon sorv agacinin riizgarda
asdikca “Hu” sasi ¢ixartdigt soylonir. Bundan alava tasovviifds sabrin simgasidir.
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Tiirk bazoma sanatlorinds sevilarak istifads edilon nar motivi, biitovliikds diin-
yani, i¢cindoki donslor insanlari, aralarindaki pardslor diinya iizerindaki insan qrup-
larinin din, irq ayri-segkiliyina baxmayaraq bir biitiinii meydana gatirdiklorini simvo-
lizo edir. Nar, abadi hayat, giidrat simvolu vo connat meyvasidir. Saysiz tumlar1 bol-
lugu, barakati ifads etmak ti¢iin ds istifads edilon bir motiv olmusdur. (8, 33; 3, 50)

Xurma agacinin yer ve goy iizii arasinda bir alaqe ndqtasi oldugu diisiiniilmiisdiir.
Connati, Hacci va Kabani xatirlatdigi igiin do rosm edilmigdir. (3, 50)

Cigok agmis meyvo agaclari albali, orik, badam, saftali, alma agaclarinin
cigoklonmis budaqlaridir. XVI asrdon etibaran istifads edilmoayes baglanmisdir. Qisda
qurumus budaglarin baharla yasillasmasi va ¢igcok agmasi axirat vo connat inancinin
tosviri olaraq diisiiniilmiisdiir. (3, 51)

Bestiar motivlar: Bestiar (zoomorf, heyvani ¢ixigl) motivloer iki qrupdur. Bunlar
Orta Asiyadan golon simurq (ziimriidii-anka), ojdaha vo kilin (9jdaha at1) kimi
tamamilo xoyal mohsulu heyvan motivloriylo yanasi maral, ceyran, aslan, pars,
dovsan, qus, balig, leylok kimi gismen islublagdirilaraq, xiisusiyystlorini vo adini
gorumus heyvan motivloridir. (5, 61) Qeyd etmok lazimdir ki, xoyal mohsulu olan
bestiar motivlors tozyinatda tez-tez rast golinir.

Ojdaha

Tiirklords 9jder (sjdaha) — ilan ilo timsaha yaxin cinsdon olan bir heyvanin forqli
heyvanlarla birlosmosindon meydana golmis moxluq soklindo canlandirilir. Isti
movsiimds qus kimi goy iiziine ugdugu, payizda iss su ilani, timsah kimi yerin altinda
gizlondiyi vo ya sularda gozdiyi gobul edilir. Cin qaynaqlarinda yer alan ojdaha asason
sar1 rongdo olub, imperatorlugun, taxt-tacin, soltonatin, giliciin simvolu olmusdur.

Ojdaha goruyuculuq, ahang, harakat, gdy iizii vo kainat kimi tasavviir edils bilon
miixtolif simvolik manalar dasiyir. Biitiin bu simvolik monalarin ortaq noqtesi iso
9jdahanin kosmik bir fiqur olmasidir. Orta Asiya inancinda, kainatin tomsilgisi olaraq
gobul edilan ojdaha, gdy qilibbasinin nizamini tomin etmays miikallofdir.

9Ojdaha geco va qaranlig1 simvolizo eden ay1 udmagqla giinosin qalib gelmasini vo
xeyrin sor iizorindoki zoforini ifado edir. Ojdaha Tiirk-Islam olyazmalarinda biitiin
dovrlor iizro ¢ox rastlanan motivlerdondir. iki ojdaha gdy iiziinii ifado edir. iki
ojdahanin bagqa mifolojik, toxoyyiill mohsulu olan motivlarlo birlikds islonon
kompozisiyalar1 da az deyildir. (9, 7-8)

Simurq. Simurq so6ziiniin farscadan torciimasi “otuz qus”dur. Otuz ayr1 qusun
xiisusiyyatlorini dasidigina inanirlar. Simurq dévlat qusu olaraq da tanmir. Govdasi
oldugca iri, rongli ehtisamli quyruqlu, giiclii bir qusdur. Hotta ojdaha ilo miibarizs eds
bilocok qodar ¢ox giico malikdir. insan kimi danisan, son deraco rengli vo bazakli bir
qus olan simurqun, oddan vo giinogsdon yaradilmig olduguna inanilir. Simurq, tovuz
qusu, qrif, aslan va itin ortaq xtisusiyyatlorins sahib olaraq da saciyylendirilir. (9, 91)
Simurq, bir ¢cox mifoloji hekays vo nagilda qarsimiza ¢ixan, qartal bash vo caynaqli,
genis agizli, quyrugu uzun qivrimli, xalli govdsli, saqqalli veo pipikli olaraq
ifadslondirilon ikonografik bir motivtir. (9, 9)



334 Sabina Olasgor qizi Nemoatzade

Sonda qeyd etmok lazimdir ki, Miishof tozyinatinda istifado edilon motivlor
icarisinda bestiar motivlore rast golmok miimkiin deyil. Yar1 tislublagdirilmis vo ya
xoyal mohsulu olan bestiar motivlor Qurani-Korimo garst duyulan vo gdstorilon
hérmat sababi ils heg bir dovrde miishof tazhibinds istifads edilmomisdir.
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PE3IOME

B cratbe paccmaTtpuBaetcs puinocodcko-scTeTndecKkas CTpyKTypa UCIaMCKOIO
uckycctBa Ta3zxu0. B craTbe n3ioxeHsl mapameTpsl (OPMHUPOBAHUS U PA3BUTHUS B
UCIIAMCKOM MHpPE HATYypAIUCTHYCCKUX W OCCTHAPHBIX MOTHBOB, OTHOCSIIUXCS K
3TOMY HCKYCCTBY, U UX pa3iu4Hble Gopmbl. Takxke Obljia mpeacTaBieHa MOAPOOHAs
uHpopmanus o Gpuaocopun U CUMBOIUKE 3TUX MOTHBOB.

SUMMARY

The article considers the philosophical and aesthetic structure of Islamic art
Tazhib. The article describes the parameters of the formation and development in the
Islamic world of naturalistic and bestial motifs related to this art, and their various
forms. Also, detailed information was provided on the philosophy and symbolism of
these motives.
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Usagin formalagsmasi vo inkisafinda asas amillordon biri ailodir. Comiyyatin
miihiim tosisatlarindan biri sayilan ailods hoyat ohomiyyatli doyarler formalasir. Ails
daxilinds bag veran biitiin manfi tendensiyalar, usagin soxsiyyatinde 6z oksini tapir vo
onun emosional alomindoki doyisikliklors, davranisindaki pozuntulara sobob olur.
Todgiqatin aktualligi boylimokds olan neslin formalagmasi ve torbiyssinds
valideynlorin rolunun artmasi ilo baglidir. Comiyyatin biitiin sahslorinde bas veran
doyisiklikler - miiasir texnologiyalar, imumdiinya qloballagmasi, inteqrasiya va s. ailo
problemlorindon yan kesmir, or-arvad, valideynlor vo wusaqlar arasindaki
miinasibatlore do tosir edir. Usaqlarin diizgiin torbiys olunmasi problemi, usagin
psixologiyast haqqinda bilik, onun fordi yas xiisusiyystlori, moktobde usaq veo
homyasidlar1 arasinda bas veran proseslor, pedaqoji psixologiya haqqinda timumi
tasavviirler vo s. minimum molumatlardir ki, valideynlor bilmslidirlar.

Qeyd etmoak lazimdir ki, problemin nozori aspektlori ilo Rusiyada, xaricdo vo
Azarbaycanda da bir ¢ox alimlor, miisllimlor, psixologlar, masgul olublar. Ailodaxili
problemlorin monfi tosiri, usaqlarda nevrotik simptomlarin, tocaviiz, ya da aksina
Oziinaqapanma faktini psixologiya elmi qeyd-gorhsiz qobul edir. Ailads problemlsrin
movcud olmasi, bir valideynin ailoni tork etmosi, daimi ¢okismolor, miinagisolor,
usagin torbiyo olunmasinda ardicilligin pozulmasi, valideynlorin qeyri-adekvat
davranigi, valideynin usaqla iinsiyystinin olmamasi vo s. biitlin bunlar sonradan
usagin psixi saglamliginda dayisikliklors gatirib ¢ixarir.

T.M.Migsina [14], A.S.Spivakovskaya [17], L.A.Petrovskaya [12] kimi alimlorin
islorinde ailonin usagda hayocan, qorxu hisslorinin inkisaf prosesina tosir edon
problemlor yronilmis vo ails, ailodoki nifaq, ailode hokm siiron monfi miihit, usagi
torbiyo etmo bacariginin olmamasi vo s. kimi asas sobablor agiqlanmisdir. A.Adler
«Xarakterlor haqqinda elm» osorinin giris hissesinde yazirdi: «Valideynlorin
oksariyyati sikayot edorok bildirirdilor ki, 6z usaqlarin1 dork edo bilmirlor vo eyni
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zamanda usaqlarin oksariyyeti qeyd edirdi ki, valideynlori onlar1 basa diigmiirlor.
Bizim, digar insana qars1 biitiin miinasibatlorimiz onu dork etmokdon asilidir, bels ki,
anlayis comiyyatin biitlin miinasibotlorinin asasini togkil edir» [9, s.7]. Zaxarov A.L
usaglar vo yeniyetmalor arasinda nevrozlarin bas vermasinin sabablarini aragdirarkan,
mithim fakti geyd edib: «Ailads, oksor hallarda, xroniki olaraq, bag veron miinaqisolor
- usaqlar iiclin psixiki zodslonma va eloco do diizgiin torbiye olunmamasinin
monbayidir. Usaq, 6ziins qars1 miinasibotlo razilagmamasi, inad etmasi, ifrat hoyacan
ya da longimalarls tasir eds bilir, amma valideynlor arasinda bas veran miinaqisalors,
birbasa miinagigonin naticasina tosir etmok imkani verilmir..» [13, s. 141].

Bizi maraqlandiran problemin bozi aspektlori Azarbaycan psixologlariin
A.A.Olizads [4], A.N.Abbasov [1] torafinden aparilan tadqiqatlarda ailonin psixoloji-
pedaqoji aspektlori, etik prinsiplori, davranis normalar1 vo Azarbaycan ailslorindo
usaglarin inkisafi vo formalagsmasinda milli xiisusiyyotlor arasdirilmisdir. Mosaloyo
kliniki psixologiya aspektindon, yani ailalors yardim etmok, usaqlar arasinda, ar-arvad
miinasibatlorinds ciddi problemlari olan ailalers yardim etmok va s. bu kimi masalolor
N.V.ismayilov torofindon arasdirilmisdir [6]. Ailo problemlorina hosr olunmus
N.Z.Coalobiyevin [3] kitabi, psixologlarin ¢ox bdyiikk maragina sobob olmusdur.
«Ailaya psixoloji yardim», «Ailo terapiyasinin suallar» bolmesinde tocriibi
xilisusiyyatli, doyorli materiallar, ailolors maslohatin verilmasi vo diagnostikasi
zaman1 bizo kdmok edir. Tacriibi psixologiya, hazirda saglam psixikali insanin
formalagsmasina yonadilmis psixologiyadir. L.S.Omrahlinin bu sahadaki isi boyiik
oshomoyyat kosb edir. O, osorindo qeyd etdiyi kimi, «miiasir moktobin aktual
problemlorindon biri do - usagin saglam psixoloji inkigafidir» [5, s.292], usaq heg bir
emosional ¢otinliyi olmayan, saglam miihitdo, goraitde formalagsmalidir. Bu problem,
L.M.Qurbanovanin [7], da isinds ailo, miinaqiseler vo onlarin halli yollarina aid ayri-
ayri suallara baxilmisdi, ailo ilo isloyan psixoloqun totbiq etdiyi psixodiagnostika,
psixoprofilaktikanin xiisusiyyatlori aragdirtlmisdir. Psixoloqun isi ilo bagh olan
kompleks todbirlorin kegirilmasine dair R.V.Cabbarovun [2] monoqrafiyast da qeyd
olunmalidir. Ulyam Qlasserin nozarat nozoriyyasino istinad edon realligin, elmi
terapiya- maslohot tocriibasino kdmok edir. R.V.Cabbarovun ailolorlos is prosesindoki
cox illik yanagma tocriibosi, monoqrafiyada da isigqlandirilmigdir. Olbatto ki,
Azorbaycanda reabilitasiya vo innovasiya markazlorinds aparilan islori qeyd etmomok
olmaz. Boyiikk bir kollektivin apardigi isin noticolori osasinda «Usaq inkisafi
metodikasi» [8], adli monografiya hazirlandi (layihonin rohbori Leyla Imanova), vo
2016-c1 ilds Yardim Fondu torafinden nosr olunmugdur.Bu todqiqatin yaxsi cohati,
miixtolif morkezlorin materiallarinin sistemlosdirilmasi, inklyuziv merkezlords xiisusi
miinasibat tolob edon usaqlarla is tocriibosinin paylasilmasi, eyni zamanda ailodo
inkisafdan geri qalan, fiziki qiisurlu vo s. usaqglarin valideynlorina tovsiyslarin
verilmasi kimi movzular ohato olunmusdur. Bu problemin bazi aspektlorinin psixoloji
adobiyyatda Oyronilmoesini isiglandiraraq, kigik yasli moktoblilorin ailodo torbiyosi
iislubunun agkarlanmasi istigamotinds eksperimental tatqigatin bozi anlarini nozardon
kecirtdik.
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Ibtidai sinif sagirdlorindon 68 nofari secdik. Biz isi el toskil etmisdik ki, ilkin
morhoalads sinifdo miisahido apardiq. Hor sinifds forqli soviyyado aqressiya, hoyacan
miisahido olunan moktobli qrupunu tosbit etdik. Bunun iigiin miixtolif metodika -
rosmli testlor totbiq etdik: «Kaktusy [15], «Movcud olmayan heyvan testi» [11],
«Moanim ailom» [18]. Hazirliq marhalasi yolu ilo ailodo problemlari ehtimal olan
moktobli qrupunu secdik. Buna osaslanaraq, biz igin ikinci morholosino kegorok,
emosional miihitdo g¢atinliklori olan ailalarls isi togkil etdik. Bu magsadla, toxmin
etdiyimiz psixoloji problemlori olan ailslari se¢dik. Novbati morhalads qisa miiddot
arzinds ailods usagin torbiye formalart ilo bagli usaqla iinsiyyest qurulmasi ¢atinliyinin
sobabini miioyyanlosdirarak, valideynlor iiglin metodikalar segildi. Bu marhalada
valideynlorls is prosesinda, valideyn miinasibotlorini miioyyonlogdiron A.Y.Varqa va
V.V.Stolinin [16, 236-242] test-sorgusu totbiq edildi.

«Kaktus» rosm testinin naticolorine asasan, moktablilords asagidaki xiisusiyyatlor
askarlanmigdi: hayacan - 21 (30,8%), tacaviiz - 15 (22%), eqosentrizm — 11 (16,1%),
ekstraversiya — 14 (20,5%), introversiya — 7 (10,2%). «Movcud olmayan heyvany
testinin gostaricilari, bizi bir qader diislindiirdii. Beloki, 68 moktablidon 38 tocaviiziin
miixtalif formalarinda (yiiksok tocaviizkarliq (14 nafar), verbal tacaviize meyillik (11
nofar), asablosarak tocaviiz (7 nofor), tocaviizdon qorxaraq vo miidafis tocoviizii (6
nofar).

Todgigat zamani, «Monim ailom» metodikasinin totbiqi zamani usaqlarin ailodo
milayyen ¢otinliklorin olmasi agkarlandi. Gostaricilors asaslanaraq, 42 nofardon ibarat
qrup formalagdirdig. A.Y.Varqa vo V.V.Stolin torofindon hazirlanmis ailo
miinasibatlorinin test-sorgusuna goro noticolor agagidaki kimidir: (codval 1)

Cadval 1.
A.Y.Varqa va V.V.Stolinin ailo miinasibatlorinin
test-sorgusunun (AMS) naticolori:
Valideyn miinasibatinin tipi Kicik yash maktablilor (42)
Qobul - imtina 17 (40,4 %)
Simbioz 10 (23,8 %)
Avtoritar hipersosiallagsma 8 (19 %)
Balaca ugursuz 5(11,9 %)
Kooperasiya 2 (4%)

Goriindiyi kimi kigik yasli moktablilords, valideyn miinasibatinin tipinds «qabul
- imtinay birinci yerdadir. Qeyd etmok lazimdir ki, valideynlorlo fordi s6hbat edorkan,
usaqlarin davranigini izloyarak, valideynlarin usaga qars1 zidd miinasibatlorini qeyd
etdik. Bir qism valideynlor usaqglarini oldugu kimi qobul edorak, onlara simpatiya
basloyirler, digerlori ise dvladlarinin heg bir igs yaramadigini, bacarigsiz olduglarini
vo hoyata uygunlagsmadigini bildirirlor. Biitiin bunlar testlosdirmads tosdiglonmisdi,



340 Giilnara Hasonova

bels ki, on yiiksok natico «qabul - imtina» gkalasinda tosdiqlonarak — 17 (40,4%) va
«simbioz» - 10 (23,8%). «Simbioz» skalasi, usaqla linsiyyot zaman fordler arasi
mosafoni oks edir. Bu gskalaya uygun olan valideynlor, usaqla vohdot toskil edirlor,
ovladlart iiclin daima narahatliq hissi kegirarok, onlarin biitiin istok vo arzularini
yering yetirmoya soy gostarirlar, hayatdaki ¢atinliklorden vo xosagalmoz hadisslorden
onlar1 qoruyurlar. Valideyn, usag1 balaca vo komaksiz kimi goriirdii.

Tadgiqatin ndvbati marhalasinda, ar-arvad miinasibatlorinin dinamikasi, onlarin
usagi ford kimi inkisafina tasiri tadqiq edildi. Bizim fikrimizca, or-arvad iiciin tipik
olan qarsiligli olaqgs strategiyasi amili, usagin ford kimi inkisafinda oks olunur. Bunu
yoxlamaq ti¢iin, kigik yaslt moktablilor olan ailolords xiisusi tadqiqat apardiq. Dord
ailo secdik - ikisi eksperimental va ikisi kontrol. Eksperiment iki hissadon ibarat idi.
Birinci hissada, eksperimental vo kontrol qruplarimi, usaqlarin 6ziintigiymotlondir-
mosi asag1 olan (Dembo-Rubinsteyn metodikasi vasitosilo agkarlanmis) ailolor togkil
edirdilor. Eksperimental qrupda olan valideynlara, avvalcadon usagina hasr olunmus
hekays hazirlamaqlar tapsirigr verilirdi. Yaxs1 olard1 ki, hekayads, usagin gézsl vo
miisbat surati tasvir olunsun. Bundan sonra, gizli tanqidden vs iki manali olmasindan
azad olan bu hekays, usagin 6z mithim isiylo moasgul oldugu zamani, usagin istiraki
ilo pixologa danisilirdi. Bu hadisads valideyn tonqid¢i ve har harokots nazarst edon
movqeyindon uzaqlasaraq, seveon, miidafio edon valideyn, hor zaman usagin torafindo
olmasi ilo avazlonmisdir. Kontrol qrupunun eksperimental qrupdan forqi ondadir ki,
avvalcadan hazirliq kegirilmir, valideynlor usaq haqqinda fikirlosdiklorini deyirdilor.
Calisirdilar ki, usagin yalniz miisbot keyfiyyatlorini sdylasinlar, bazan tipik, valideyna
xas olaraq, usaglara dyiid —nosihot vermo iinsiirlori do peyda olurdu. Ikinci dofa
aparilan diagnostikanin naticolorini tohlil ederkon, molum oldu ki, yoxlama
grupundaki usaqlarda 6ziiniigiymotlondirmanin inkisafi olmamigdir, eksperimental
grupdaki usaqlarda iso statik mona ifade edon, dinamik 6zilinligiymatlondirme olds
olunmusdur. ikinci eksperimental todqigatin kegirilmasinin asas mogsadi ondan ibarat
idi ki, ailodoki voziyystden asili olaraq, usaqlarin hoyacan soviyyesinin yiiksok
naticalorinin olmasini, ailonin kinetik rosmi vasitssilo agkarladiq. Birinci tadqiqatda
oldugu kimi usagin istiraki ilo valideyna imkan wverildi ki, usagin miisbat
xuisusiyyatlori, tarbiya prinsiplari, yaslilarla neco davranmasi haqqinda danigsin. Eyni
zamanda, valideyn miistoqqil olaraq, ziddiyyetlori asaraq, yoxlama qrupunda
olmayan, razilig1 olds etsin. Orada ziddiyyatlorin nizamlayicisi rolunu psixoloq icra
edir. Tadqiqatlarin naticalarine asasan, eksperimental qrupda miisbat effekt usaqlarda
66 % qeyds alinmisdi. 34% -ds iso korreksiya effekkti yox idi. Yoxlama qrupundaki
usaqlarda (26%) miisbat xiisusiyyatli, bir qodar effekt askarlanmisdir. Usaqlari 54%-
do is9 har hanst dinamikanin olmamasi, ailodaki voziyyatdon asili olaraq, usaqlarin
30%-do hoyacan soviyyesinin yuksalisi agkarlanmigdir. Belalikls, kontrol qrupunda
miisbat vo monfi hoyacan dinamikasi, statik gostoriciloro miivafiq deyildi,
eksperimental qrupda miisbot notico oldo olunmusdur — ailodoki hoyacan hor iki
gostaricilora goro asagr diismiisdiir. Kontrol qrupunda ailo vaziyyatindoki hayacanin
tadqiqatinda azalma miisahide edilmodiyinden, bizim fikrimizco, heg bir faydasi
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olmayan, usaqlara giindslik verilon Gyiid-nasihatin naticolorine asason valideynlorin
stereotiplori movcuddur. Kifayat qodor elmi menbalari tohlil edarak, todqigatin
eksperimental hissasinin kegirorak, diagnostik miiayinenin naticolorini oalds ederok,
ailo iizvlorinin fordi xiisusiyyatlorinin, ailodaxili miinasibatlorinin dayisdirilmasina
yonoldilmis kompleks psixokorreksiya proqramini hazirlamaga cohd etdik. Bu
programin asas moaqsadi: ailods alverigli psixoloji iqlim seraitinin yaradilmasidir.
Valideynlorlo fordi i metodundan olave olaraq, valideynlorin maariflondirilmasi
vasitosi kimi mini seminarlardan da istifade edorak, siiurlu olaraq, valideynin 6ziino
moxsus torzds usaqla olaqesi, usagin torbiys olunmasindaki ¢atinliklori askarladiq.
Tematik seminarlarda usaq-valideyn miinasibatlorinin tokmillosdirilmasinin tipik
sohvlari tohlil edilmis, usaqlarla iinsiyyatin effektiv tisullar ilo is aparilmigdir.

Belsliklo, biz ailslorlo diagnostik - korreksiya islorini yerina yetirdik: agskarlanmis
bir qrup usaqglarda ailo torbiyasinin xiisusiyyotlori miioyyonlosdirilmis, ailo
tarbiyasinda pozuntularin sobabi va tipi daqiqlesdirilmig, mévcud problemlarin dof
olunmasi yollar1 miioyyonlosdirilmisdir. Ailo torbiyasinin xiisusiyyatlori ilo usagin
inkigaf xiisusiyyatlorini miiqayiso etdikdon sonra, bu yas qrupundaki usaqlardaki
psixoloji problemlosrin, emossional qorarsizligin ails torbiyosi ilo six bagli olmasi
noticasine galdik.
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XULASO

KiCIiK YASLI MOKTOBLILORIN EMOSIONAL DOYISKONLIYININ
FORMALASMASINDA AILONIN ROLU

Giilnara Hasanova

Mogqalada, ails problemloarine alimlarin nazari fikirlori, kicik yasl maktoblilords
bas veron psixoloji problemlorin xiisusiyyotlori oks olunmusdur. Ibtidai sinif
sagirdlorindo hayacan, tacaviiz, emosional qgeyri-sabitliyin inkisafin osas amili
valideynlor arasindaki olagslorin  ¢otin  olmasidir. Todqiqat zamani test
metodikalarindan istifado edilmigdir: "Kaktus", "Qeyri-mévcud heyvan", "Ailonin
sokli" vo onlarin vasitasilo moktoblilorde tocaviiz, hoyocan kimi hisslerin varligi
agkarlanmigdir. Sonraki aragdirma valideyn miinasibotlorinin (A.Y.Varga vo
V.V.Stolinin test-sorgusu) miioyyonlosdirilmosine ydnoldilmisdir. Eksperimental
todqiqatin naticolorine asason valideynlarls korreksiya isi, mini seminarlar aparilaraq,
ailodoki gorginliyin dof olunmasina, valideyn ve usaqlar arasinda birgs slagslorin
qurulmasina sorait yaradilmisdir. Tokrar diagnostika, tatbiq olunan proqramin effektiv
oldugunu gostordi.

PE3IOME

POJIb CEMbU B ®OPMUPOBAHUM YMOIIMOHAJILHON
HEYPABHOBEIIEHHOCTH Y MJIAJIIINX IKOJIBHUKOB

Hou. I'acanoea I'. A.

B crarpe Hamnm OTpaXkeHHE TEOPETHYECKHE BO33PEHHS YUEHBIX Ha MpodiieMy
CEMbBHU, PACCMOTPEHBI OCOOCHHOCTH ICHXOJOTHYECKHX MPO0JieM, BOZHHKAIOIINX B
MJIAJIIEM IIKOJIbHOM Bo3pacTe. OCHOBHBIM (DaKTOPOM, CLIOCOOCTBYIOIINM PA3BUTHIO
y VyYammxcsi HadYalbHBIX KIACCOB TPEBOXKHOCTH, arpeccHy, 3MOIMOHAIBHOMN
HEYCTOMYMBOCTH SIBUJINCH TPYJHOCTH BO B3aUMOOTHOIIEHHSIX MEXKAY poauTensiMu. B
paboTre OBUIM HCIIONB30BAaHBI TeCTOBbIe MeToIuKH: «Kakryc», «HecymecTByromniee
JKUBOTHOE», «PHCYHOK ceMbHM», KOTOpBIE MO3BOJMIIM BBIIBUTH HAJMUUE arpecCui,
TPEBOXXHOCTH y MIKOJBHHUKOB. JlanpHelInee mcciemoBaHie ObBUIO HAmpaBiIeHO Ha
BBISIBJICHHE POJUTENBCKOTO OTHOLIEHUS (TecT-onpocHuK A.S.Bapra u B.B.Cronun).
Ilo pesynpTaTaM »3KCHEPUMEHTAIBHOIO MHCCIICAOBaHMSA Obllla yYKOMIUIEKTOBaHA
TpyTIa, COCTOSMIAs M3 POJUTENEH, C KOTOPHIMU OblIa MPOBEAEeHA KOPPEKIMOHHAS
paboTta, MHUHH CEMHHAphl, CIOCOOCTBYIOIIME CHSTHIO HANpsDKEHHS B CEMbE,
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HaJIa)XKMBAaHUIO B3aMMOOTHOIICHUMN MCXKAY poOaAUTCIAIMU WU JACTbMMU. HOBTOpHa}l
JAUAarHOCTHKA CBUACTCIILCTBOBAJIA O PE3YJIbTATUBHOCTHU HpHMeHeHHOﬁ IIpOrpaMMEal.

SUMMARY

THE ROLE OF FAMILY IN THE FORMATION OF EMOTIONAL
IMBALANCE IN PRIMARY SCHOOL CHILDREN

Gulnara Hasanova
Ph.D. inPsychology, Associate Professor

The article reflects the views of the scientists on the theoretical problem of the
family, the features of psychological problems that originates in the early school years.
The main factor contributing to the development of primary school pupils’ anxiety,
aggression, emotional instability were difficulties in the relationship between the
parents. In the work of this problem, some test methods were used as "Cactus", "Non-
existent animal", "Family Picture", which revealed the presence of aggression, anxiety
in schoolchildren. Further research was aimed at identifying the parental relationship
(test questionnaire A.Ya.Varga and V.V.Stolin). According to the results of an
experimental study has been completed by a group of parents, which was carried out
remedial work, mini seminars, contributing to the removal of tension in the family,
the establishment of relationships between parents and children. Repeated diagnostics
indicated about the effective application program.

Capa tovsiya etdi: f.e.d.,prof.E.M.Quliyeva, dosent Z.S.Macidova
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Mehdiyeva Madina Arif qiz1
Azarbaycan Déviat Universitetinin
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Acar sozlor: IKT, Internet, insan stiuru, insan tafokkiirii, internet asililiq.

Keywords: ICT, human reason, human consciousness, Internet addiction.

Kntouesvle cnoea: UKT, uenoseueckuii paszym, uenogeueckoe CO3HAHUE,
Humepnem-3asucumocms.

Problemin aktualhg. Hal-hazirda informasiya-kommunikasiya
texnologiyalarinin (IKT) inkisafi vo biitdvliikdo comiyyatin informasiyalasdiriimasi
masalasi ¢ox vacibdir. Bu meyl miiasir insanin ehtiyaclarini nozors aldigindan vo
sosial tolobata cavab verdiyinden, tohsil sahasi do daxil olmagqla bir ¢ox faaliyyat
saholorine tosir gosterir. Yeni texnologiyalar, forma vo tolim iisullar1 tshsil
hiiququnun, tohsil sahasindo eksperimental vo yenilik¢i todbirlorin tam hayata
kecirilmasi {igiin gorait yaradir.

Icmalar yaradic1 proseslori kollektiv va agiq sokildo giymotlondira vo inkisaf
etdira bilorlor. Milton vo Qalileyin istirak etdiyi intellektual icmalarda musiqi, elmi,
adoabi va falsafi tacriiba hom doyarlondirilir, ham dos icma {izvlari torafindon yayilird.
Lakin anadangslmo yaradiciliq qabiliyystine, yaradiciliq kompleksino miixtalif
texniki amillorin tasiri asason nozors alinmirdi [6].

Ancaq hor hansi bir sahadoki yaradiciligi ilo six slagads olan proseslor va
predmetlor icmalarin istirakina, eloca do homin icma torafinden qiymatlondirilon va
toloab olunan mslumatlarda shomiyystli sokildo slagslondirildikds, onlar ham do
texnoloji vo kommunikativ vasitolor, hesablasma qurgular1 vo bu camiyyatin
resurslari ilo do slagalondirilmalidir. Comiyyat {imumiyyatlo texnologiyalart hesaba
almadan, hom do onlarla bagli olan bacariq vo gabiliyyatlori nozors almadan basa
diisiilo bilmoz. Rabito texnologiyasindan istifado edilon bozi icmalar chomiyyaetli bir
sokildo doyisirdi. Masalon, Galileo vo Herselin istirak etdiyi texnoloji praktikalar
monsub olduglar intellektual icmalarin bilik vo anlayisimi ohomiyyatli doracado
doyisdi. Texnologiya, comiyyatin formalasmasi veo inkisafi iiclin miithiim bir flirsatdir
— onlarin doyarlori, mogsadlori vo foaliyyatlorinin formalagmasi igindo bir tokandir.
Ona gora do insan foaliyyatinin hor sahasinds, yaradiciligin inkisafinda miihiim rol
oynayir [6].

Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalarinin kognitiv proseslora tosiri
todqiqatcilar torafindon son illords foal sokilds todqiq edilir. Hal-hazirda bu problem
S. Grenfildin (Oxford University’s Institute for the Future of the Mind) rohbarliyi
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altinda Oksford Universitetinin Tofokkiiriin golocayi Institutunun miitoxassislori,
Stenford Universitetinde (foal insan vo interaktiv media) do todqiq edilir
(Communication between Humans and Interactive Media Laboratory -CHIMe Lab at
Stanford University) [7]. Bu markazlorin miitoxassislori asason idrak psixologiyas,
nevrologiya vo interaktiv texnologiyalar qovsaginda totbiqi fonlorarasi todqgiqatlarla
masgul olur. Bir c¢ox digor olkolorde do informasiya texnologiyalarinin bilik
proseslorine tosirini dyronmok iiclin do ilk addimlar atilir. Hazirki moerholodo
tadqiqatlarin totbiqi noticalorinin nozori imumilegdirilmaesi vo idrak proseslorine
informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin tesirinin dyronilmasi perspektivlori
toyin edilmasi vaxti galib ¢atmisdir.

Problemin islonma daracasi. Bir cox todqiqatgilar miiasir informasiya comiyyati
soraitinde IK texnologiyalarinin istifadasi naticosinde insanlarin yaradici diisiinco
prosesi osasinda yeni fikirlori yaratmaq qabiliyyotino malik olduguna miinasibotini
bildirirlor. Kegirilon tadqiqatlart elmi sortlorlo asaslanmaq {igiin yaradici diisiinco
prosesinin imumi bir modelini, yaradici tofokkiirds bas veran osas zehni voziyyatlori
miloyyon edon xiisusi model tosvir edilir. Moalumat toplanilma, fikirdon ideyaya
dogru, giymoatlondirmoya va hoyata kegirilmosino horokot gostordi ki, IKT-nin insan
yaradiciligina tosiri gox vacibdir. Alimlorin galdiyi genastlordon biri da qlobal gokilda
yayilmis texnologiyalarinin golocok inkisafi beyinds yaradici prosesin inkisafi da
daxil olmagqla, insan hoyatina daha ¢ox ziddiyystlorin gotirmosidir [1].

Miiasir comiyyatin inkisaf xiisusiyyatlori. XIX osrin tarixi sonaye comiyyatindo
elmi nozoriyyalorin istifadasi vo praktiki totbiqi dovrii kimi, aslinds miihandislik
pesosinin  dogulmasindan  baslamigdir.  Sonaye comiyystinds  resurslarin
tomorgiizlogsmasi vo mohsullarin standartlagdirilmasi kimi proseslor tstiinliik togkil
etmigdir. XX osrin son onilliklorindon baglayaraq biz ssason comiyyatin koklii
transformasiyasina sahid olmusugq. Ilk névbade miixtslif formalarda informasiyanin
emali vo kommunikasiyasina aid yeni ixtira va texnologiyalarin totbiqi osason,
resurslarin, mohsullarin vo xidmaotlorin miiteraqqi inkisafina yonsldilmisdir. Bu yeni
comiyyatin balansi, informasiya menboyi kimi qebul olunur. Burada aydin bir
paradoks gizlanir: realliq gostarir ki, texnologiyalar malumatin hortorafli sokilds aldo
olunmasini nozards tutur, bu da artiq diisiincads statik bilik vo bacariglar ragabat
iistiinlityiinii tomin etmadiyini gosterir. Bu sonadlor, dizaynlar, standartlar, kurslar,
kontaktlar, bazar strategiyalari, todqiqatlar, qiymatlar, vo sairs indi inkisaf etmis vo
inkigaf etmokds olan 6lkolordo demok olar ki, hor hansi bir yerds bir nego saniyo
orzinda alds oluna vo alds edils bilocayini ifade edon bir fiirsotdir. Oton asrda ragabot
qabiliyyati kimi nazordon kegirilmis malumatlar indi artiq omtaadir.

Bununla belo bir ¢cox todgiqatlar IKT-nin sagirdlera olan real tosirlori vo hazirliq
siyasoti,yoni tolim barado doqiq molumat vermir. Ilk névbads qeyd edilmolidir ki,
IKT-nin miixtalif ndvleri arasinda kompleks qgarsiligl alagelorin xiisusiyyatlori, hor
hanst bir togkilatin buraya osaslh miidaxilosi, sosial-iqtisadi voziyyat vo institusional
xarclor kimi digar amillarin tasiri ilo bagli hartarafli tadqiqatlar aparilmir. Daha sonar,
IK T-nin tohsils tasirinin genis miqyash todgiqatlart da yoxdur. Avropa komissiyasinin
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2010-cu ildo goldiyi gonast beladir ki, IKT-nin tohsilo vo tolobalorin dyronilmasine
tosirini tohlil etmak ti¢lin hartorafli, ciddi ve ¢oxtarafli bir yanagma lazimdir [2].

Bir sira aragdirmalarda informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin (IKT)
todrisin miixtalif marhoalslorinds sagirdlors tasirinin mévcud voziyyatinin tohlil etmok
cohd edilir. Burada mogsed IKT-in neco, no vaxt vo hansi kontekstdo istifado
olundugunu 6yronmok olmusdur. KT-nin sagirdloro neco tosir edocoyi barado fikir
miixtolifliyi var, hom miisbot, hom do monfi. IKT-nin sagirdlora necs tosir etdiyinin
Oyronilmasi gostarir ki, yliksok doracads tasir edon asas amillor sirasinda hom sagird,
hom do miisllimlorin istifads etdiyi texnologiyalar vo metodlardir. Miisllifin goldiyi
genaat beladir ki, IKT ilo alaqali ola bilocok biitiin monfi tasirlorls yanasi bu tosirlor
oksar hallarda miisbatdir.

Todgiqateilarm goldiyi daha bir qonast — IKT-nin miixtolif ndvleri arasinda
kompleks qarsilight olagolor, toskilat torofindon IKT-nin totbigi doracesi, sosial-
iqtisadi vaziyyat vo institusional xarclor kimi digor amillarin tosiri ilo bagli hortorafli
todgiqatlarin olmamasidir [3]. Bu, Azorbaycana da aiddir.

Burada bir neg¢o sual var ki, xiisusi todqiqatlarin kegirilmosini nozords tutur. 1.
Tohsilin naticolorini stimullasdiran (miisbot vo ya monfi) IKT ilo olagoli amillor
hansilardir? 2. Rogomsal KiV-lorin soxsi inkisaf vo tohsiling tosirlori nadir? 3. IKT
cevik talimin toskiline vo tonzimlonmasine neca komok eds bilor? 4. IKT-nin todris
tosirlorini tosdiq edon gostoricilor hansilardir vo fordlor, toskilatlar vo 6lkolor {izro
miiqayissli saviyyads bu, neca dl¢iiliir?

Hal-hazirda IKT-nin insan tofokkiiriine tisiri xiisusiyyatlorini dyronon alimlor
hesab edirlar ki, aparici idarsetma nazariyyalori irsli siiron miitafokkirlor XXI asrde
(P.Druker, Layson, Handy, vo s.) miiasir comiyyat "texnologiya deyil, insan va
humanitar idarosetmo sonati" asasinda inkisaf etmolidir. Eyni sokildo, onlar golocokdo
iqtisadi vo strateji listlinliiyli on {istiin sayilan va an inkisaf etmis insan qabiliyyatlori
olan miixtolif qruplar1 qazanacaqlara inanirdilar. Bir ¢gox HR (insan resursu) aid
idaraedonlor va menecerlor giindslik vazifslarini yerina yetirmokls moggul olurlar, bu
da iimumilikds inzibati is kimi qiymstlondirilmalidir [5].

Bu baximindan “har hansi bir inzibati i insanin diiso bilocoyi bir toladir, ancaq
Insan Resursu iiciin xiisusilo dagidici ola bilor ki, bu da sdbonin korporativ
planlagdirmaya 6z tohfosini vermok qabiliyyatini asagi sala bilor” [5]. Dayisen diinya
vo yeni texnologiyanin inkisafi ilo bu informasiya tolobino cavab vermok zoruroti
boyiikk ohomiyyot kosb edir. Insan Resurslart menecerlori bilmolidirlor ki,
texnologiyanin dayismasi yalniz is¢ilorin molumatlarinin keyfiyystini yiikssltmayina
yox, hom das togkilatin imumi is somarasing giiclii tasir gostors bilar [5].

Biitiin diinya iizro IKT hesabina molumatin hocmi ildon-ilo artir. Alimlorin
hesabladig1 kimi, 2020-ci ildon sonar Yer iiziinds yaradilan malumatlarm hacmi her
iki ilden bir iki dofo c¢oxalacaq [8]. Digor torafden, informasiya-kommunikasiya
texnologiyalariin istifadosi yaradiciligin inkigafina kdmok eds bilocok mokan-tosvir
diistinmasine moasul olan beynin sag yarimkiirasinin funksiyalarinin inkisafina gatirib
cixarir. Bu, kompiiter sobokolorinds islodilon diggetin vo diisiinco torzinin
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horokotsizliyini yaradan yaradiciliq iigiin do tokan ola bilor. Informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarinin golacok todqiqata ehtiyaci olan psixi proseslora
tasirinin biitiin bu aspektlori daha dorinden dyranilmalidir.

Informasiya texnologiyalarmin totbiqi bosoriyyotin sosial-tarixi inkisaf
perspektivlarini, fordi taleyini, bu qlobal tarixi prosesds yerino vo roluna radikal
sokilda tosir edir. Bu sortlori tohlil edon V.A. Pleshakov rogomsal, mobil vo internet
texnologiyalariin inkisafi ila alagali besinci informasiya va texnoloji ingilabi (1990-
c1 illor) geyd edir. Onun fikrinca, oagor insanligin tokamiilii tokamiil baximindan
informasiya inqgilab1 (kiberevolution) marhalesine giribss, onda comiyyatin
inkigafinin yeni bir morhalasi bas verir - insan kiberingilablagsma dovrii [9].

internet IKT-nin on vacib formas: kimi. Internet biitiin diinya {izro olaqo
yaratmalarda olan maneslori aradan qaldirmigdir. Belo ki, ani miiddotds hor bir
molumat cografi, modoni, siyasi sorhodlor bilmodon dorhal insanin ixtiyarinda olur.

Internet miixtolif xalglarin bir-birlori ilo birbasa iinsiyyot yaratmasma sobob
olmugdur. Internetdo saytlarin yaranmasi ilo daxilds vo xaricdo insanlar arasinda olan
sadlor aradan qalxdi. Biitiin insanlar 6z aralarinda slagslor yaratmaq imkani olds
etdilor. internetdon istifado etmoklo insanlar yeni kitablari, jurnallar1 vo gozetlori
oxumaq imkani alds edirlor.

Internet artiq giindolik is verdisino ¢evrilmisdir. Belo ki, bozilori 6zlorinin
xatiralorini belo giindoalik olaraq Internetds qeyd edir.

Qeyd edok ki, Interneto ¢ixis hom do mobil telefonlar vasitasilo hoyata kegirilir.
Az vaxtda mobil telefonlar els siiratlo yayildi ki, artiq bu sahads do se¢im ¢ox genigdir.
Bels ki, indi els bir adam, hatta kiciklar belo mobil telefonlarla gazir. Kompiiterlarin
yayilmasi va istifadasi mobil telefonlara eyni vaxta tosadiif edir. Kompiiter telefondan
avval moktablarin, universitetlorin, dovlst idarslorinin, imumi markazlorin ixtiyarina
verilmisdir. Bununla bels onlar manzillors o qoder do genis surstds yol tapmamis vo
yayilmamigdir va yalniz is yerlorinda istifads olunur (amma bu proses siiratlo davam
edir).

Bununla belo gerido qalmis Olkslorin oksoriyysti iqtisadi ¢atinliklor vo
informasiya qithigindan aziyyst ¢okir. Onlar ii¢lin birinci névbads informasiya
vasitolorini  giiclondirmok lazimdir: telefon, dovlotin Internetdon istifadesinin
giiclondirilmasi, xiisusi saholords istiraki artirma, Internet xidmoti sahasinde bazari
qaldirma, biitlin sakinlor {i¢iin elektron po6t iinvanlar1 yaratma imkani, moktablara,
universitetlora, kitabxanalara vo s. elmi-todqiqat miiassisolora daxil olmaq tgiin
imkanlarin agilmasi, uzaq mesafodon miisahido etmoklo inkisaf etmokds olan
dlkolorin miioyyan saholorino sormaya qoyma va s. islor asanliqla internet vasitosilo
hoyata kegirir vo bu imkan homin 6lkolor {igiin ¢ox vacibdir.

Internetdon istifado etmoklo insanlarin onlara edocok tesirlori toyin etmok {igiin
fordi, ictimai, iqtisadi, siyasi, madeni va s. masalalars fikir vermok lazimdir.

Fordi masalada asas odur ki, alda olunan har bir mslumat yeniyetms {i¢iin faydali
olsun. Oradan aldig biliklorin hansi ictimai v ya ideoloji qruplara aid olmasini tayin
etmok ligiin gorok pedaqoq, psixoloq ya da sosioloq olsun.
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Yeniyetmolor istifado etdiklori saytlari adoton azad surotdo segirlor. Etiraf
etmoaliyik ki, homin saytlarin cavanlara tesiri menfi do olur. Belo ki, miisahidolor
gostorir ki, Internet yeniyetmolorin psixoloji durumuna, raftarina ciddi tosir gostorir.
Tobii ki, onlarm rosmi qaydada torbiyosini Internetdon alan biliklor do formalasdirir.
Hom do internetdon istifado edon isgiizar insanlar oksoriyyeti 6z faaliyyetlorini
yeniyetmalik dovriindon baslayib.

Cavanlar Internetdon istifado etmoklo, 6zlorino faydali olan bozi seylordon
mohrum olurlar. Bu manealor bir ne¢o sokilds ola bilor. Masalon cinso, oks cinslora
qarst daxili tolabatin itmasi vo s. Bu kimi problemlar tacriibadon kecirilmisdir. Bu
manealor boyiik va ¢atin olarsa, cavanlarin da problemlori o gador ¢atin olacaq.
Problemlars dair psixoloji bilikloer timumi xarakter dastyir. Yeniyetmolorin raftariin
miisahidesi, cavanlarla vo valideynlorlo olan miisahibalor, klinik xastoxanalarin
tocriibalori sayasindo olduqca faydali {isullar homin problemlorin holli {igiin toklif
olunur.

Pedaqogika vo sosiologiya da cavanlarin problemlarinin hollinde yardim¢1 ola
bilor. Onlarin biliklorini do istifado etmoklo cavanlarin cismani, soxsiyyotlo bagl, ailo,
ictimai olagoalarlo bagl, tohsil, pess, madoni, dini, axlaqi problemlarini hall etmok
olar. Bu iisulla lazimi proqramlar, todbirler hoyata kegirils bilor vo onlar cavanlarin
problemlorini bir gador azaldar. Qeyri-rosmi torbiys ilo baglh foaliyyat ndvleri vo ya
programlardan konar faaliyyat sahslari cavanlarin problemlarinin hallinds boytik rol
oynaya bilar.

Insanlar Internetdon istifado etmoklo miixtolif icmalar vo qruplarin {izvlori
olmagqla forqli adat, ananalarin, axlaqi va ictimai dayarlarin tasiri altina diistirlor. Bu
masalalor onlarin soxsiyyatlorindo 6z oksini tapir vo naticods onlarin diisiincesindo
tamamilo forqli oxlagi, ictimai vo iqtisadi baxislar meydana golir. ictimai doyarlor vo
normalar do bundan yaxa qurtara bilmir. Bu isdo planlagdirilan asas masals insanin
miihitdon asililig1 va insanlarin buna hazir olmamasidir. Bazilori 6zlarini bunlara gars1
goyurlar. Bu masslods menavi-psixoloji amillor miithiim rol oynayir. Homin
amillordon adoton daha ¢ox qorxu, togvis, nigaranciliq, planlagsdirma, basqalar ilo
olago yaratmadan c¢okinmo, peso vo oqido problemlori, daxili tozadlar, monovi
sarsintilar v s. hallar miisahido olunur.

Internetdon istifado todricon artir vo insanlar giinbagiin onun tosiri altina diisiirlor.
Xiisusila bu tasir onlarin fikirlorindo, aqidslorinds, axlaqinda, roftarinda 6ziinii biiruzo
verir. Yaglilardan forqli olaraq usaqlar bunlara daha ¢ox aludadirlor. taassiiflor olsun
ki, bu giin Internetdon istifado hom do cinayatlors, oxlaqi pozgunluglara vo basqa
manfi hallara da ravac verir. Homin hallar hom da internetdoen istifado edon usaqlarin
torbiyasine do bozon tasir edir vo biitlin insanlar arasinda yayilmaqla aqidasi zaif,
iradosiz insanlar 0z tosiri altina alir.

IKT v internet-asihliq.

“Internet asililigr” miiasir asililiq (Modern addicition) adlandirmislar. Hogigotdo
internet asililig1 narkotik maddaler va diger asililiq yaradici islorls eyni corgads durur.
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Diizdiir bu asililigin cismi problemlari az olsada amma yaratdig1 ictimai problemlor
baximindan digar asililiq névleri ilo demak olarki eyniyyat toskil edir.

Davraniglarina cavabdeh olmamaq, gusonesin olmaqdan dogan xosagolmoz
olamaotlor, ictimai inziva, peso va tohsildon soyumaq internets asililigin xosagolmoz
asililiglaridir. Internet asililig1 olan insanlar iiiin digor bir sira alamotlor do gdstarilir
ki, o climladan ¢atinliklorden yaymmaq, giinahkarliq hissi, iztirab, parisanliq, ailo
iizvlorini vo dostlar1 tokraron aldatmaq Interneto asililigin olamotlorindon hesab
olunur.

Komiyyat sobabi: Internetdon istifade saatlarinin ¢ox olmasi meyari iizro bir sira
aragdirmalar aparilmigdir ki, niimuns {iglin “Texas universitetinde” 351 tolobo
arasinda aparilan aragdirmadan molum oldu ki, hafts arzinds onlar orta hadds 11 saaat
internet ilo masgul olmuslar [11].

Keyfiyyot sobablori: Internet asililigini torif edorkon komiyyat amilinden do daha
miihiim olan amil ig asnasinda “keyfiyyat amili” hesab olunur. Haqigatds insanlarin
coxu “iyirmi” saatdan ¢ox Internet ilo mosgul olsalar da heg bir problem yasamurlar.
Aragdirmalardan molum olur ki, boazi Internet calismalari (oyun, tanisliq) daha cox
asililiq yaradir. Umumiyyatlo gotiirdiikde o vaxt ki Internet ilo mosgul olmaq hoyatin
digor saholorino ohomiyyetin azalmasina gotirib ¢ixararsa “xastalik” (anormal)
halstina ¢evrilir.

Psixologlar hals gati garara gals bilmayiblar ki, bu fenomeni neco adlandirsinlar.
Bozilori onu “Internets asililq pozuntusu” adlandirirlar, amma bir goxlari iso Internet
onlarin hayatlarina daxil olmazdan o6nce 6z kompiiterlorindon asili vaziyyato
diismiislor. Bozilori iso siddotlo 6z kompiiterlorindon asili voziyyoto diismiis vo
Interneto heg bir meyil gdstormirlor. Balko do biz bu fenomeni “kompiiters asililiq”
adlandirmaliyiq [12].

Texnologiya asihili@1 zarafat deyil

Habelo bazi insanlarin video oyunlara qgarsi olan asililiq va bagliligini da unutmaq
olmaz. Tasviri oyunlar da kompyuterlordir vo ya elo kompyuterlordir ki, ¢oxlu
islonmoyo ehtiyaci vardir. Ancaq eyni zamanda da kompyuterlordir. Telefon
barasinda do bunu séylomok olar. Insanlar telefon asililigina da diicar olurlar. Bu tokco
gorb Odlkalorine aid deyil. Kompyuterlor do oldugu kimi telefonlar da texnoloji
cohatdon genis formada yaranmiglar. Bolks do onlar1 kompyuter slagoslorinin
corgoasing aid etmok olar ki, tadgigatgilar onu internet foaliyyati kimi goloma almiglar
(onlar1t SMS adlandirirlar).

Virtual alom asilihigi

Yaxin zamanlarda tasviri kompyuter, telefon va texnologiya miimkiindiir ki bir
yerdo comlonsin vo bunulada daha ¢ox asililiq amols gatirsin. Macazi foza asililigi
bozisindo oyun va raqabotden, bazilorinde ictimai talabatdan vo bazilorinds isa iso
astliligdan omolo golirlor. Elo iso miimkiindiir ki, tofaviitlor zahiri xarakter dasisin. Is
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vo oyuna asililiq son deyon elo do genis yayilmadigi {i¢iin bu barads olan genis
moqalalar toplusuna da rast galinmomisdir.

Bu mévzular daha aktualliq kosb etmir. Indi yazilan mogqlaslor osason internet
asilig1 barasinds dovr edir.

internet asihlig.

IKT ilo bagl psixoloji asililiq névlari goxdur. Onlardan biri do internet-asililiqdir.
Bu pozuntunun adir miixtolif formada soslonir o ciimoloden, Interneto davranis
asililig, Internetdon xostolik istifadosi, internetdon hoddon artiq istifads vo s. kimi
taninir.

Biitiin istifadogilorin Internet asililigina diicar olmasi miimkiin olsa da bozilori
daha ¢ox aziyyat ¢okirlor. Adston daha ¢ox asuds vaxtlari olanlar, evds daha ¢ox vaxt
kegiranlor, sagirdlor asudo vaxtlarinda moxsuson do yay foslindo bu xostoliyo tutulma
ehtimallar1 vardir. Cinsi monsubiyyat da Internets asililiq 6l¢iisii vo istifado ndviinii
tosir altina salir. Kisilor Internetds daha gox qiidrat, vozifa, hakimiyyat vo cinsi arzular
axtarisindadirlar. Qadinlar iss dostlug ve himaye olagalari, asiqana vo Ozlarini
digorlorinden qoruya bilon himaysedici axtarigindadirlar. Son bir necs ilo orzinds
diinyada bas veran doyisikliklor sirasinda hom ds yeni texnologiyalarinin hoyatimiza
daxil olmasit vo onlarin istifadesinin ¢oxalmasidir. Amma kompyuter osrinin
baslanmasi ilo miixtolif tipli programlarin yaranmasi vo bunun da montiqi naticosi
olaraq Internetin istifadoya verilmosindan sonra “Internet asililig1” meydana goldi.

Miitoxassislor geyd edirlor ki, insani dostlarindan va ailesindon uzaqglagdiran,
onda davranis vo soxsiyyet pozuntular1 yaradan Internetdon hoddon artiq vo xastolik
formasinda istifado etmok “Internet asililigr” adlanur.

Toadqiqateilar spirtli ickilor, narkotik maddolor, qumar vo s. diisgiinlori kimi
asililiq yaranan insanlar1 arasdirarkon bu naticoyas goldilar ki, bu insanlar kompiiterdon
daha ¢ox istifado edonlordir ki, onlarda bu yeni texnologiyaya toraf meyillonms vardir.
Ciinki ilk 6nce nozars ¢arpirdi ki, bu asililiq daha ¢ox programistlor, hard disk vo norm
disk yazanlar arasinda miisahids edilmasi idi.

O zaman kompiiter istifadocilorinin say1 ¢ox az idi vo bu yeni texnologiya tokco
ordu vo bdyiik maliyyo morkozlorindo yerlosirdi. Elo bu sobobloro goro “Internet
asililigr” els do ciddi shomiyyat kosb etmirdi. Amma hal-hazirda har giin kompiiter
vo Internet istifadocilorinin say1 artmaqda davam edir. Homin artim arxasinca bu
texnologiyaya nisbat asililig1 olan insanlarin say1 getdikco artmaga bagladi.

Internet asililiq xastoliyi o insanlara samil edilir ki, uzun zaman vo davamli olaraq
kompiiter oyunlarina vaxtin sarf edib vo Internetds qrup soklinde olan miizakiralordo
istirak edir. Demoali bu texnologiyadan o, asili voziyyoto diigmiidsiir. Bu insanlar 6z
barasindo olan biitiin hadisalordon xabarsiz olub, istahdan kosilir, 6z dostlarindan
uzagqlasir vo davraniginda problemlor meydana gixir.

Todgiqgatlar siibut edir ki, hoddon artiq kobud roftar, davranis adortlorinin
doyisilmasi, soxsi gigiyena qaydalarina fikir vermomak, comiyyatdos istirak etmoyo
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meylin olmamas1 vo bir sira asob xastoliklorine aludo olmaq Internet asililiginin
olamotlorindondir [9].

Hesablamb ki, Internet asililigi olan insanlarin 25-50% -i asiliigin sobabini
kompyuter vo Internetin onlarin mosguliyyati olmast il izah edirlor. Homin soxslor
elo insanlardirlar ki, onlarm islerinds vo ya evlorinds gordiiklori is kompyuter vo
Internet ilo olaqodardir. Haris todqigatlar morkazi tarafindon 305 is¢i iizerindo aparilan
tadgigat noticasindo molum olub ki, ig¢ilorin ¢oxu hofte orzinds bir giinden artiq
vaxtlarini Interneto sorf edirlor. Halbuki onlarin heg biri tolim vo ya informasiya
saytlarina bu vaxti sorf etmirlor [10].

Miixtolif nozariyyalor internet asililiq barade miixtolif fikirlor sdylomislor:

Bioloji-tibbi nazariyya: Kegirilon asab vo beyin giicsiizliiyli sahasindo irsi vo
anadangalma amillor Internet asililgin ziyanlarmin qobul edilmosins tosiri ola bilar.

Psixoloji nazariyya: Asililigl usaq yaslarinda alinan travmalar, irsi psixoloji
sabablar va digar pozuntular ilo miiayyan soxsiyyat davranisi ilo alagadar yarana bilar.
Masalon, stress bu sahodo mithiim amillordon hesab oluna bilar.

Davranis nazoriyyasi: Internetda vo ona aidiyyati olan sahalords osas sabab fardin
ona qars1 tapdig1 qiivvadir. Ford ilk dofo Internet ilo tanis olduqda, Internetin onun
tolobatlarina cavab verdiyini gordiikde ona meyli yaranir vo bu sahado foaliyyati
davam edir [7].Internetdon asilihiglarin osas novlerinin siyahist oalave olunmagla
genislondirils bilor: hacking; onlayn aksiyalar vo onlayn magazalarda olan agyalar
ticiin koniillli istok; 6z veritabaninizi yaratmaq ii¢iin torrent izloyicilorindon video vo
audio materiallardan sonsuz yiiklonmo va s.
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XULASO

Mogqalado gostarilir ki, insanin zehni yaradiciligi yalniz bir sira anadangsalmo
atributlar ilo tamamlanmis, ovvalcadon formalagmis, anadangalma isaralor vo kodlar
istehsal¢is1 kimi deyil. Psixi hoyat iinsiyyoto yonoldilir, bagqalar1 ilo {insiyyotdo
formalagir vo bagqalari ilo homisa faaliyyatds olur. Foardlarin harakatlori va bacariglari
istonilon real praktiki magsadlor vo sosial-modoni hodaflor konteksti olmadan baga
diisiilo bilmaz. Tacriibeni togkil etmok, anlamaq vo yeni biliklor yaratmaq {giin
iinsiyyat vasitolorini tomin edon yalniz comiyyotdir. Bu baximindan texnoloji
avadanliq, xiisusi sokildo hazirlanmig informasiya mokani da bu prosesdo aparici
amillorden biri kimi gostorile bilor

AHHOTALIUA

B cratee oTMedaeTcs, 4TO YMCTBEHHOE TBOPUECTBO HYEIOBEKA — 3TO HE MPOCTO
MPOU3BOAMUTEIh BPOXKICHHBIX 3HAKOB U KOJIOB, KOTOPBIE TOJIBKO YTO OBUIH
JIOTIOJTHEHBI PSAZOM BPOXKICHHBIX aTprHOyTOB. Ilcuxuyeckas >KU3Hb HampaBlieHa Ha
obmenne, GopMupyeTCs B OOIMICHUH C APYTHMH U MMOCTOSHHOM KOHTaKTE C HUMHU.
JleiicTBHS M CIIOCOOHOCTH OT/ENBHBIX JIMII HE MOTYT OBITh MOHSTHI 0€3 KOHTEKCTa
PEATMCTUYHBIX MPAKTUYCCKUX M COIHATBHO-KYJIBTYpHBIX Iienei. JIumb oOrniecTBo
mpeaoCTaBiIdA€T CpEACTBA KOMMYHHUKAllMU [JIA OpraHu3alvv, I[IOHUMaHUA U
(hopMUpPOBaHUS HOBBIX 3HaHW. B 3TOH CBS3M TEXHOJNOrMYeckoe 00OpyJIOBaHUE,
CHEIUAIbHO pa3padoTaHHOE WH(POPMAIMOHHOE IPOCTPAHCTBO TAKKE MOMKHO
paccMaTpuBaTh Kak OJIMH U3 BeIyHIHX (GaKTOPOB B 3TOM Ipoliecce.

ANNOTATION

The article stresses out that the mental activity of a person is not just a producer
of the inborn signs and codes, which have been supplemented by a number of innate
attributes. Psychic life is aimed at communication, is formed in communication and
constant interaction with others. Actions and capabilities of individuals can not be
understood outside the context of the realistic practical and socio-cultural goals. Only
the society provides the means of communication for the organization, understanding
and formation of new knowledge. In this regard, a technological equipment and a
specially developed information space can also be considered as one of the leading
factors in this process.

Capa tovsiya etdi: Prof. Q.Y.Abbasova
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Giris

Islam hiiququnun bir bdlmosini toskil edon miihakimo hiiququ sahidlik,
and/yamin, niikul (and igmakdon boyun qacirmaq) kimi isbat vasitolorinden istifads
edir vo bu xiisusiyyati ilo do 6ziine maxsus bir mévqe dasiyir. Bu isbat vasitolarindon
sahidlik, kegmisds oldugu kimi bu giinds shamiyyatini qoruyur. Sahidlarin say1 forqli
olmagla borabor sohadot/sahidlik vasitosilo mohkomo davalari/iddialar1' bir gorara
baglanir. Belo shomiyyatli bir miiossass tabii ki, adalat asasina bagli olmalidir. Yoni
sahidlor adil olmali, gohumlarinin sleyhino olsa belo sahidlik edib odaloti tomin
etmolidirlor. Bu haqda Qurani-Korim belo buyurur: “Ey iman gatironlor!
(Sahidliyiniz) sizin 0ziiniiziin, ata-ananizin, yaxin qohumlarimizin sleyhins olsa bels,
adalstdon mohkom yapisan, Allah ii¢iin sahidlik eden kaslor olun! (Barasinds sahidlik
edacayiniz kaos) istor zangin, istor kasib olsun, hor halda Allah onlarin hor ikising
(sizdon) daha yaxindir.”

Sahidliyin 6nomi hadisi-seriflords do 6z oksini tapmis, hotta sahidliklo Connatin
va ya Cohannamin vacib olacagi ifads edilmisdir. Bir glin Rasulullahin (s) yanindan
bir conazs kegdi. Orada olan sohabalor dliinii dydiilor. Hz. Peygombaor (s) do “Ona
Cannat vacib oldu” deys buyurdu. Bir miiddst sonra bagqa bir conazas kegdi, bu safor
sohabolor onu tonqid etdilor. Hz. Peygombar (s) do “Ona Cohonnom vacib oldu” deya
buyurdu. Sohabalor bunun sobabini sorusunca bu cavabi verdi: “Mdminlor Allahin
yeriiziindoki sahidloridir.”

Islam miihakima hiiququnda bu giin an ¢ox miibahiso edilon va aktual olan mévzu
gadmin sahidliyi masslasidir. Giiniimiizde bu movzuyla slageli miixtolif goriislor irali

! Bir soxsin 6z haqqini hakim hiizurunda tolob etmosi (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, Ensar nesriyat, 11 ns, Istanbul 2005, s. 93).

2 an-Nisa, 4/135.

3 Buxari, Sohadat, 6.
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stiriiliir vo miibahiss edilir. Bu goriislorin indi ortaya ¢ixmasinin sabobi asrimizdoki
inkisaf vo qadinin ictimai hayatda daha ¢ox istirak etmasidir.

I. Sohadatin Torifi, Riiknii vo Hokmii

Torifi: Sohadat, arab dilinds xabar vermoak (ixbar), bildirmak (ilam), agiqlamaq
(boayan) kimi meonalar1 ifade edir. Bildiyini sdyloyena “sahid” deyilir. “Hakim
hiizurunda sahidlik etdi” demak, bildiyini agiqladi, elan etdi demokdir.*

Bir termin olaraq iso gsohadat, bir haqqi isbat etmok ii¢lin mahkomo maclisindo
dogrunu xabar vermakdir.®> Sohadata, gizli olan1 agiqladig, ixtilafli olan1 da hall etdiyi
ligiin “boyyine” do deyilmisdir.®

Tacridi-Sarih sorhgisi gohadatin torifini bu sokilds verir: “Goriiliib bilinen seydon
sohadat kalmasils hakim hiizurunda xobar vermakdir ki, bu bir soxsin bagqa bir soxs
lizarindaki haqqini isbat etmak {igiin olur.”’

Sohadatin daha genis va agiglayici torifini bu sokildo vermok miimkiindiir: “Bir
soxsin bagsqa bir soxsdo olan haqqmu isbat etmok {giin hakim hiizurunda vo
miittshimin qarsisinda sOyladiyi iddia haqqinda ii¢lincii bir soxsin “buna vo buna
sahidlik edirom” deyorok davayla/iddiayla slagoli molumatini xobar vermasing
deyilir.”®

Riiknii: Toriflordon do basa diisiildiiyli kimi sohadatin riiknii “ashadu/sahidlik
edirom” ifadosindon ibaratdir. Ciinki, noslor’ bu kolmonin islodilmosini gort
gosmusdur. Bu mévzudaki Quranin amri bu kolmo ils ifads edilmisdir.!°

Hokmii: Bir hadisods sahidlor ¢ox olarsa, onlardan har hansi biri sahidlik etmodoa
sarbastdir. Yoni bels bir sohadot forzi-kifayadir. Ogar sahidlik edonlarin say1 yetorli
olmazsa, o zaman sahid sohadati qabul etmo macburiyyatindadir. Bu sohadat da forzi-
ayndir.!!

4 bn Monzur, Comaladdin Mohammad ibn Miikorrom ol-Onsari, Lisanul-Arab, haz. Emin Mohommod
Abdulvahhab, Mohommod Sadiq ol-Ubeydi, Daru Ihyait-Turasil-Arabi, Muossosotut-Tarixil-Arabi,
Beyrut, ts., Il ns., VII, s. 222-224.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, istanbul Universitesi Yayinlar,
Istanbul 1952, VI, s. 326.

¢ fbn Qudame, Miivaffoquddin Abdulla ibn Shmod, a2/-Mugni, tdq. Abdulla ibn Abdulmuhsin,
Abdulfattah Mohommoad, Hacr mat., Qahira 1990, X1V, s. 125.

7 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Reisligi
Nesriyati, Istanbul 1941, VIII, s. 75.

8 Heffening, “Sahid”, 4, XI, s. 282.

% Quran ayslorina vo hadislors verilon ortaq ad.

10Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, torc. Heyat, Risale yaymevi, Istanbul 1994, VIII, s. 301.

1 Tbn Qudamo, e.a.a., XIV, s. 124; Mévsili, Abdulla ibn Mahmud ibn Movdud, a/-Ixtiyar li Talilil-
Muxtar, haz. Xalid Abdurrahman al-Akk, Darul-Marifs, Beyrut 2002, II ns., II, s. 167; Heffening,
“Sahid”, /4, XI, s. 282.
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II. Sahidlik Uciin Talob Olunan Sartlor

Sahidlik etmok ii¢ilin tolob olunan sortlor tohammiil vo ada olmagq iizrs iki qismo
ayrilir.

A. Tohammiil Sartlori:

Sahidliyin tohommiilii, hadisonin goriilorak yaxud esidilorak qavranmasi va daqiq
bir gakilds tasbit edilmasi demakdir. Bunun ii¢iin ti¢ sart irali stirilmiisdiir:

1. Sahid agilli olmals,

2. Tohommiil aninda kor olmamali,

3. Sahidlik etdiyi mosoaloni bagqasi vasitasilo deyil, soxson gdérmoli va
bilmolidir.'?

B. 9da Sortlori:

Mohkomads sahidlik etmak iiciin tolob olunan sortlora ada sortlori deyilir. Bu
sartlori bels siralaya bilorik:

1. Sahid miikollof olmall,

2. Hiirr/azad olmal,

3. Miisalman olmali,

4. Adil olmal1,"?

5. Urfa/adoto va ictimai movqeyino uygun bir hayat siirmali (miiriivvot),

6. Esitdiyini gavramali, ifads eds bilmali vo hafiza qlisuru olmamali,

7. Kor olmamall,

8. Sahidlik etdiyi ii¢lin bir monfoot oldo etmomoli vo ya bir zorordon qorunma
moqsadi olmamalidir. Bels sahidliyin gobul edilmama sababi sahidin zenn altinda
olmasidir.'*

Sahidlarin say1 va cinsiyyati ilo alagoli xiisuslar iso asagidaki movzularda slo
almacaqdir.

III. Cumhura Goérs Qadimin Sahidlik Eds Bilocoyi Mévzular
Sahidlorin on az neco nofor olmasi masalosi Islam hiiququnda sahidliyin mévzusuna
goro doyisir. Bu say1 bazon nass, bazen do ictihad ilo miioyyen edilir. Islam hiiququ
sahidlik mdvzusunu notico va nisab1 (sahid sayini) osas almaq suratilo “hadd'> vo

12 Zuhayli, e.a.o., VIII, s. 303-305; Abdiilaziz Baymndir, Islam Muhakeme Hukuku, Islami Ilimler
Arastirma Vakfi Yaymlari, Istanbul 1986, s. 145-146; Fatma Koksal, Fikih ve Hukuk Sosyolojisi
Acisindan Kadimin Tanikligi, Istanbul 1999, s. 24-25, (Nosr olunmamis magistratura dissertasiyast).

13 5t-Talak, 65/2.

14 Morginani, Burhanoddin Oli ibn Obu Bokr ol-Honofi, al-Hidays Sorhu Bidayatil-Miibtadi, tdq.
Mohammoad Mohammoad Tamir, Hafiz Asur Hafiz, Darus-Salam, Qahira 2000, III, s. 1095, 1102-111;
Movsili, e.a.a., 11, s. 169, 176-180; Bilmen, e.a.a., VI, s. 338-347; Zuhayli, e.a.o., VIIL, s. 307-313;
Abdiilaziz Bayindrr, e.a.a., s. 149-159; Fatma Kdoksal, e.a.a., s. 25-26.

15 Allah (c.c.) haqqi olaraq yerino yetirilmosi vacib olan mohdud vo miioyyon cozalar. (Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz yaymcilhik, Istanbul 2001, 1, s. 179.)
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qisaslar”, “mali movzular”, “qeyri-mali movzular” vo “qadinlara moxsus mohrom
movzular” soklinds forqli qismlors ayirmisdir.

Agir cozalara sobob olan hoadd vo qisas davalarinda sahid sayina daha ¢ox 6nom
verildiyi halda digor davalarda cinayat vo cozalarin yiingiil olmasi sobabilo
nisab/sahid say1 {izerindo bu godor ¢ox durulmamisdir. Bunun sobabi hadd veo
gisasdaki cozalarin agir olmasi vo totbiq olundugdan sonra geri doniis imkaninin
olmamasidir. Burada, yuxarida kegon mdvzularda qadinlarin sahidliyi ilo slagoali
foqihlarin goriislorini vermays ¢alisacagiq.

Cumhur'® hadd, gisas vo badanlo slagali tozir'” cozalarinda qadinlarin sahidliyini
gobul etmir vo bu masaloda bazi ayalori, hadislori va asorlori'® dalil olaraq irali siiriir.
Bununla yanas1 bu mévzularda qadinlarin sahidliyini gabul edon alimlor do vardir.
Maosolon, Imam Tavus (v. 106/724) bu mosale haqqinda bunlari geyd edir: “Qadinlar,
zina xaric, kisilorlo barabor hor mévzuda sahidlik edo bilorlor. Zinada iso onlarin buna
baxmalari uygun olmadigina gora sohadatlori caiz deyildir.”"®

Yeno Ota ibn Obi Rabahdan (v. 114/732) bels rovayat olunur: “Qadinlar kisilorlo
borabor hor mdvzuda sahidlik eda bilorlor. Iki qadin vo ii¢ kisinin zinaya sohadati
caizdir.”?

Ota ibn Obi Rabah vo Hammad ibn Obi Siileyman (v. 120/738) zina davalarini
malla slagoli (mali) mosalalora giyas etmis vo bu davalarda ti¢ kisi ilo barabar iki
gadinin sohadotini caiz gormiisdiirlor.?!

Zahiri imamlarindan Ibn Hazm (v. 456/1064) iso ii¢ kisi ilo boraber iki qadmin
vo ya iki kisi ilo borabar dord qadinin ya da bir kisi ilo barabor alt1 gadinin hotta kisi
olmadan yalniz sokkiz qadimin sahidliyini caiz gérmiisdiir.”? Yoni biitiin davalarda
gadm tok basina sahidlik eds bilar.

Ovzai (v. 157/774) vo Ziihri (v. 124/742) do qisasla naticalonon cinayatlords bir
kisi ilo iki qadmin sahidliyinin gobul edilo bilocoyi goriistindadir. S6vqani (v.
1250/1834) da bu goriisiin dogru oldugunu geyd edir.

16 fslam alimlorinin oksoriyyati.

17 Sarii torafindon bildirilmomis vo miictohidlorin 6hdsliyina buraxilmis cozalar. (Karaman, e.a.2., I, s.
197.)

18 Sohabs vo tabiundan naql edilon rovayotlor. (Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1992, s. 83.)

19 fbn Hazm, Oli ibn ®hmoad, 2/-Muhalla, tdq. ®hmod Mohommod Sakir, Monsuratul-Moktobit-Ticari,
Beyrut, th., IX, s. 397.

20 {bn Hazm, e.a.2., IX, s. 398.

21 ibn Hazm, e.a.a., IX, s. 398. Ancaq basqa bir yerdo Hammad ibn ©bi Siileyman bunlar1 qeyd edir:
“Hodd davalarinda qadinlarin sahidliyi caiz deyildir.” Ibn Hazm, e.a.a., IX, s. 397; (Forqli bir rovayot
iiciin bx. Ibn Obi Seybo, Obu Bokr Abdulla ibn Mohommad, al-Kitabul-Musannaf fil-Ohadisi val-Osar,
haz. Mohommod Abdussalam Sahin, Darul-Kutubil-Ilmiyyas, Beyrut 1995, V, s. 528).

22 Tbn Hazm, e.a.s., IX, s. 395-396.
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Siifyan os-Sovri (v. 161/778) bir goriisiindos, hadlor xaricinds gisaslarda vo diger
davalarda qadinlarin kisilorls birlikds sahidliyini gebul edir. Digar bir goriisiinds iso
hodd davalari ilo borabor gisas davalarinda onlarin sohadatini caiz gérmomisdir.?

Imam Malik (v. 179/795), iki qadinin sahidliyi vo iddiagimin and: ilo mali
miikollofiyyatloro sobab olan cinaystlorde hokm vermonin caiz oldugunu deyir.
Bunun sobobi malla slaqoli davalarda iki qadmin bir kisiyo borabor olmasidir. Mali
miikallofiyyatlorls noticalonan cinayst davalarimin isbat edilmasinds bir kisi avozino
iki qadinin sahidlik etmasi caizdir.

Imam Safei (v. 204/819) vo Imam Shmod (v. 241/855) bu goriisii gobul
etmomisdirlor. Onlara goro iki qadinin sahidliyi, kisinin sahidliyi il
quivvatlondirilmazsa gabul edilmoz. Ciinki, qadinlarin sahidliyi zeifdir. Bu zaifliyin
izorina oslinds zoaif bir dolil olan and da slavs edilinco, iki zaif iist-lista golir ki, bu
gobul edilmoz. Honofi alimlori, bir kisi ilo iki gadinin sahidliyindon asagi olan sahidlik
nisablarinin mali miikallofiyyatlords isbat giiciine sahib olmadigim qeyd edirlor.?*

Imam Shmod bir goriisiinds iso bozi mdvzularda iki qadinin sahidliyi vo
iddiaginin andi ilo hokm vermani caiz goriir.?’

Safei vo Honboli foqihlori mali miiksllofiyystlors sobab olan cinaystlords iki
kisinin, bir kisi ilo iki qadinin sahidliyi, bir kisinin sahidliyi vo miittohimin niikulu
(and igmokdon boyun qagirmasi) ilo hokm wverilo bilocoyi goriisiindadirlor.
Honbolilorin bir qismi is9 istonilon hodd va gisas davalarinda iki kiginin sahidliyindon
asag1 olan bir nisabin qabul edilmoyacayini irsli stirmiisdiir.

Honoafi alimlorinin mal ils slagsli hadd vo gisas davalarinda bir kisi ils iki qadinin
sahidliyini caiz gormesini bu misaldan basa diisliriik: Ogurluq hadisosinin siibut
edilmasinds bir kisi ilo iki qadiin sahidliyi qobul edilir. Bu sahidliyin noticesindo
ogurlanan mal sahibino qaytarilar, ancaq hadd totbiq olunmaz. Ciinki, qadnlarin
sahidliyinds siibho vo zsiflik vardir. Siibha olan masalalorde do hadlar totbiq edilmaz,
ancaq ogurlanan malin sahibino qaytarilmasi haqda hokm verilor. Ciinki, mal
davalarinda bir kisi ilo iki gadinin sahidliyi caizdir.?

Honofilor mal ilo olagali mdvzularda, evlilik, bosama vo buna bagli olan
mosalolords kisilorlo borabor qadinlarin sahidliyini do gobul edirlor. Maliki, Safei vo
Honbali alimlori iso ancaq mal ils slagali mdvzularda, buna bagl olan masalolords vo
malla olagali aqdlards kisilorls barabar gadinlarin®’ gahidliyini caiz goriirlor.?

23 fbn Hazm, e.a.s., IX, s. 398.

24 Kemal Yildiz, Islam Yargilama Hukukunda Ispat Vasitast Olarak Sahitlik, Istanbul 1989, s. 101 (Nosr
olunmamis magistratura dissertasiyast).

25 fbn Qayyim ol-Cavziyys, Mohommaod ibn 8bi Bokr, flamul-Muvaggiin, Darul-Hadis, Qahire 2002, I,
s. 83 (Bu gaynaqda “bazi movzularda” ifadasinin izaht yoxdur).

26 Kemal Yildiz, e.a.2., s. 101-102.

27 Bu mévzularda Ibn Hazmdan basqa digor alimlor torofindon kisi olmadan sadeco qadmlarin
sahidliyinin qabul edilmodiyi unutulmamalidir.

28 Zuhayli, e.a.a., VIII, s. 155 .
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Qadmnlara moxsus mohrom masalolora golinco, burada sadaco qadinlarin
sahidliyi, bazi movzularda ixtilaf olsa bels, dérd mozhab torafinden qobul edilmisdir.
Sahidlorin say1 haqqinda iso forqli goriislor vardir.?

IV. Cumhurun Sahidlorin Kisi Olmasi1 Masalasindaki Daslillori vo Bunlarin
Tadqiqi

Cumbhura gora Allah (c.c.) davalarin ¢oxunda gadinlarin sahidlik etmasing icazo
vermir. Buna dolil olaraq da bazi aysleri irali siirlir. Masalon,

oSia Ay ) (e |2l oS (o Akl 5ty T

“Qadinlarinizdan zina edanlora qarsi 6z aranizdan dord sahid tutun™® ayasinda
oldugu kimi zina iftirasindan bohs edon digor ayolordo®’ do sayin (A=)
miionnas/qadin cinsinds olmasi, sayilanin (s)%<) yoni sahidlorin miizokkar/kisi
cinsindo olmasini tolob edir. Bu yozumdan horokotlo sahidlorin kisi olmasmin sort
gosuldugu ifads edilmisdir. Oks toqdirda aya ¢)3¢% &) soklinds olardi.*?

Halbuki Qurani-Korimdaki kisilors xitabin igarising toglib** yoluyla qadinlar da
daxildir. Buna misal olaraq Qurani-Korimin bir ¢gox yerindo kegon “Namazi diizgiin
qilin, zokat1 verin™* ayasini vers bilarik. Alimlor bu ayadoki omrin miizokkar/kisi
cinsinds olmasina baxmayaraq, toglib yoluyla qadinlar1 da ehtiva etmasi masalasinda
homfikirdirler.

Basqa bir misal: (0l (e <ilS5) “(Imranm qizi Moryom) somimiyyatlo itaot
edonlordondi™®® ayasindo “ganitiin” kolmasilo (ki, comi miizokkar/kisi cinsinin com
formasi oldugu {igiin itast eden kisilor menasina galir) toglib yoluyla kisi-qadin, biitiin
itaotkar insanlar nozords tutulmusdur.®

Yenoa bu ayadoki IT soxs kisi cinsini bildiron (aSi) “sizdon” avazliyinin orucun
vacibliyini amr edon ayadaki (pSile) “sizin {izorinizo™’ avazliyinds oldugu kimi toglibi
ifads etdiyi deyilo bilar.

Bu izaha belo do etiraz edilo bilor: Oksini siibut edon bir gorina®® olmadigi
miiddatca Quranin xitab1 imumidir. Yeni orab dilinds kisi cinsinin cam formasi qadin

2930

2 Zuhayli, e.a.a., VIII, s. 315-316.

30 5n-Nisa, 4/15,

31 on-Nur, 24/4,13.

32 Fatma Koksal, e.a.a., s. 107, (Obu Yahya, “Sohadotun-Nisa”, al-Macallotus-Soria, XIV, s. 210-dan
almmigdir).

33 Hor hanst bir olagaden 6trii bir kelmeni digor bir monaya da samil etmokdir. Iki ata monasmi veran
“aboveyn” va “valideyn” kolmolori ilo ana va atani qosd etmek kimi (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 533).
34 51-Bogora, 2/43, 83, 110.

35 ot-Tohrim, 66/12.

36 {smail Acar, “Islam Ceza Hukukunda Kadmin Sahitligi”, Islamiyat, 111/2, 2000, s. 81-82.

37 51-Bagars, 2/183.

38 Bir seyin varhigina dolalot edon igara, nisano (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 292).
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cinsini do i¢ina alir, hotta morifo/miioyyan olmamasi sorti ilo miifrod miizokkor (kisi
cinsinin tok formasi) do gadin cinsini ehtiva edir.*

Honofilor nikahda, talagda/bosamada va ricotdo® bir kisi ilo barabar iki gadinin
sahid olmasini caiz goriirlor. Halbuki Talaq surasinin 2-ci ayasinds bosama il alagoali
olaraq (pSie Jae (593 15380 5) “Aranizdan adalatli iki kisini sahid gdstorin” buyurulur.
Buradan da goriiliir ki, Honofilor miizokkar tasniya (kisi cinsinin ikilik formasi) olan
¢ kolmosinin toglibi ifads etdiyini gqobul etmiglor. Bu izah niyo zina vo iftira
haqqinda olan ayaler {igiin verilmasin?!

fbn Qayyim (v. 751/1350) do bu ayenin hom kisiloro hom do gadinlara samil
oldugunu digar ayalorlo*! isbat edir.*?

Yuxaridaki ayalordo kegon (=) “d6rd” kolmasi sahidlorin sayim ifado etdiyi
ligiin nisabda doérd sahid sort qosulmusdur. Bu sababls bu goriis sahiblori,* qadinlar
sahid gobul edildiyi toqdirdos (bir kisinin ovozina iki gadin olacagi {i¢iin) sahid sayinin
ayadoki “ddrd” nisabim kegocoyini sdyloyarak, bunu nasso zidd gérmiislor.** Ancaq
Honofilor yuxaridaki ayo* iki sahiddon bohs etmosino rogmon nikahda, talagda vo
ricotdo bir kisi ilo borabor iki qadmin sahidliyini qobul edirlor. Beloliklo bu
davalardaki sahid say1 ii¢ olur. Bu goriis nosso zidd deyilmi?!*® Bununla yanasi
davalarda sahid sayinin iist hoddi yoxdur.

Yens qadinin sahidliyinden bahs edon ayads siibho ifads edon bir sartin olmasi
da hodd vo qisas davalarinda sahidliklorinin gobul edilmomaosino sobab olaraq irali
stiriilmiigdiir. Ayoninin torctimasi beladir:

“Ogor iki kisi olmazsa, raz1 oldugunuz bir kisi ils iki gadinin gohadati kifayatdir.
Ogor biri unudarsa, o birisi onun yadina salsmn.”*’

Cumhur bu ayayos istinadon qadinlarin sahidliyinin kigilorin sahidliyinden bads
oldugunu sdylomisdir. Badal do hadlards kofalot vo vokalat kimi caiz deyil.*

Bu goriis sahiblari “as1°° imkan daxilinds ikan onun yerina kegacok olan badaldon
uzaq durulmalidir” imumi qaydasindan harokat etmiglor. Hor na godar bir kisi ilo

148

39 Abdulkorim Zeydan, al-Mufassal fi ahkamil-Mara, Muassotur-Risalo, Beyrut 1994, IV, s. 171-183.

40 Rici bosamadan sonra miioyyon miiddot orzindo nikahi séz vo ya fel ilo davam etdirmokdir (Mehmet
Erdogan, e.a.2., s. 181).

41 Mosalon: gsaudl 43 3440 4l (S (i (Dgor Slmiis soxsin qardaslar1 vo bacilar varsa, ananin hissasi
altida birdir) on-Nisa, 4/11. Orob dilinds “ixvotun” kolmasi “qardaslar” monasina golmosine ragmon bu
ayado bacilar1 da ehtiva edir.

42 fbn Qoyyim, e.a.2., 1, s. 81.

43 Honofilor do bu goriisdadir.

4 Fatma Koksal, e.a.a., s. 111, (ibn Qudamonin Mugni adl1 esarindon naql edilmisdir).

4 ot-Talaq, 65/2.

46 Qarsilasdir: Ibn Hazm, e.a.a., IX, s. 400-401.

47 51-Boqora, 2/282.

48 Bir seyin yerini tutan va ya onun avazina verilon asya. Qarsiliq, avez (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 48).
49 Kosani, Olauddin ©bu Bokr ibn Masud, Badaius-Sanaiu, tdq. Oli Mohommod Muavvad, Adil Ohmad
Abdulmevcud, Darul-Kutubil-Ilmiyya, Beyrut 1997, IX, s. 54.

30 Bir mosalodo osas alinan xiisus. Badolin antonimi.
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borabar qadinlarin sahidliyi, iki kisinin sahidlik eds bilmasindon asili olmayaraq caiz
olsa da, badal oldugu ii¢lin siibhoalidir. Hodd davalarinda da siibhoys sobob olan
hallarin davani diisiirmasi sobobilo gadinlarin sahidliyi caiz goriilmiir.>!

Musa Carullah Bigiyev Boaqgara surasinin 282-ci ayosi haqqinda bu deyilonloro
cavab olaraq bunlar1 qeyd edir:

“Ayo sohadotlo deyil, istishad ilo olagolidir. (Yoni gadinin sahidlik edib-
etmoyacayi ilo oalagoali deyil, sahid kimi mohkomaya cagirilib-¢cagirilmayacagi ils
olagolidir.) Bununla yanasi, ayo sohadotin ada am ilo deyil, tohommiil ami ilo
olagolidir.’*> Oks toqdirdo ayodoki “sahidlor dovat olunduglari zaman boyun
qagirmasinlar” ifadesine ehtiyac qalmazdi. Bela bir climls, sahid olunan bir hadiss ilo
deyil, sahidlik etmok {i¢iin ¢agirilmagqla slaqolidir.

Bununla barabar iki qadinin sahidliyi bir kisinin sahidliyinden badal deyil. Badal
olsaydi, “asl” movcud iken iki qadinin sahidliyi caiz olmazdi. Badal olsaydi, “agor iki
kisi olmazsa” kimi varligi vo yoxlugu birlikds bildiren bir ifads yerinos, sadoco
yoxlugu bildiron bir tobir segilordi. iki gadinin sahidliyi bir kisinin sahidliyindon badol
olmazsa, buradan horakatlo iki qadinin askikliyindon bohs etmok do miimkiin olmaz.
Ayrica, ayads kecon “onlardan biri unudarsa, o birisi onun yadina salsin” ciimlosi
illot/sobab bildiren sort climlesi olsa da, sahidlik aninda bir qadinin digerins torcih
edilocayins dolalot edor”.%

Qadinlarin sahidliyino mohdudiyyot gotirmodo gostorilon digor bir dolil iso Allah
Rosulundan (s) rovayat olunan bu hadisdir:

“Allah Rasulu (s) (bir bayram namazinda qadinlarin namaz qildig1 yers kegorak):
Ey qadinlar! Allah yolunda sodogo verin, ¢ox tovbo edin. Ciinki, mon sizin
Cohannamdas ¢oxluq taskil etdiyinizi gordiim” buyurdu. Dinloyanlorden cosaratli bir
gadm: “Niys qadinlar cohannamliklarin ¢ox hissasini togkil edir?”” deys sorusdu. Allah
Rasulu (s): “Agzinizdan pis s6z ¢ox ¢ixir va arlerinizs qarsi nankorluq edirsiniz. Agili
vo dini ndgsan olanlar arasinda, agil sahibi kisilora galib golon sizdon basqasini
gérmadim!” buyurdu. O qadin tokrar: “Ey Allahin Rosulu! Agil vo dinin ndgsan
olmasi ns demokdir?” deys sorusduqda: Allah Rasulu (s) bels cavab verdi: “Agilin
ndgsan olmasi (sozii), iki qadinin sahidliyinin bir kisinin sahidliyino borabor olmasini,
dinlorinin ndgsan olmasi iso miioyyon giinlordo namaz qilmamalarmi vo orug
tutmamalarini ifads edir” buyurdu.’*

Bozi Islam miitofokkirlorino géro hadisden, qadinmn agilinin va dininin oskik
oldugu soklinds bir menanin ¢ixardilmasi dogru deyil. Belo bir diigiinco hadisin
hamisinin deyil, tokca “qadmin agili vo dini ndgsandir” qisminin diqqgste
alimmasindan gaynaqlanir. Hodisin hamisi géz 6niins alindiginda agil ndgsanligindan

51 Fatma Koksal, e.a.a., s. 112-113.

52 Bu xiisusa Ibn Qayyim ol-Covziyya do isarat etmisdir. Bx. Ibn Qayyim, e.a.2., I, s. 83.
33 Musa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gormez, Kitabiyat yay., Ankara 2001, s. 116-117.
54 Buxari, Heyz, 6; Miislim, Iman, 132; ®bu Davud, Siinno, 15.
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qadinin sahidlikdaki vaziyyati, din ndgsanligindan iso miioyyan giinlor oarzinde namaz
qilmamalarinin vo oruc tutmamalarinin qosd olundugu goriiliir. Yoxsa, agil noqsanligi
gadmin idrak, diisiince vo fikir baximindan zaif olmasini, din ndgsanligi da toqva,
fazilot vo oxlaq baximindan oskik olmasini ifado etmoz. Bununla borabor Islam
hiiququnda gadinlarin tosarriif®® vo miilkiyyat hiiquglarina sahib oldugu da bilinan bir
hoqigotdir. Ogor agillarinda bir askiklik olsaydi, bu masalslords orlorinin va ya
goyyumlarinin icazasi tolob olunardi.®

Bu hadisi farqli bir sokilds izah edon vo qadinin agilinda bir zsifliyin oldugunu
gobul etmoyan bazi alimlor do hadisdoki agil négsanhiginin ayads®’ kegon “vadoli
borclanmalara” moxsus oldugunu, bagqa mosolalore aid edilmayacayini bildirirlor.
Vadali borclanmalarda iki gadin sahidin tolob olunmasinin sobabi gadinlarin ictimai
hoyatla bagl tacriibalarinin az olmast ilo slagalidir.>®

Bu hadisin siyaq vo sibaqi®, viirud sobobi®® vo digar rovayatlori ilo birlikdo
aragdirilmasinin gorakli oldugunu ifads edon basqa bir goriis do irali siirlilmiisdiir.
Belo ki, Allah Rasulunun (s) bir bayram namazinda yanina Hozrot Bilali alaraq
gadinlarin namaz qildig1 yero getdiyi vo mallarindan Allah (c.c.) yolunda sodogo
vermoloarini istadiyi goriiliir. Bunun {igiin do Hoazrat Peygomboar (s) digor hadislorinda
oldugu kimi bu masaloni do tosirli ciimlslorlo izah etmisdir. Bundan 6trii, hadisin
sOylonildiyi yer vo magsadi diqgats alinmayib, haqiqi monas1 gérmozlikdon galinarsa,
Allahin (c.c.) hom iman baximindan gadini1 naqis yaratdigi, hom do bu naqis
yaradiligina gora onlarin ¢oxunu Cohannoms atdig1 noticesi ortaya cixar ki, bu da
Allahin (c.c.) odalat sifotina ziddir. ©Odalstli olan Allah (c.c.) haqqinda belo
diistinmomiz iso dogru deyil. Belo olduqda, hodisdoki “dini ndgsan” soziinii “dini
vaciboalarin bir gismini miioyyon giinlor orzindo yerino yetirmomo riixsoti”,®! “agilh
ndgsan” soziinii do “agilla slaqali olan sahidlik miiksllofiyyati ilo mosul tutulmama
riixsati” soklindo basa diismok miimkiindiir.%?

Son asrin alimlarindon olan Musa Carullah da bu mévzuda bunlari geyd edir:

“Moanca qadin sahidlik maesslesinds kisi kimi solahiyyatlidir. Ancaq qadinlar
toklifdon, yoni mohkomoalors ¢agirilmaq, hakim hiizuruna ¢ixarilmaq kimi

35 Hiiquqi naticasi olan fel vo ya s6z (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 547).

56 Nejla Akkaya, “Islam Hukuku’nda Kadinmn Siyasi Haklar”, Islami Arastirmalar, X/4, 1997, s. 237,
(os-Saidi, an-Nazariyyatiil-Islamiyya fid-Davis, s. 239-243-don naql edilmisdir).

37 51-Bogor, 2/282.

58 Fatma Koksal, e.a.a., s. 123, (Mohommod Oli Gira, /dadiil-Mara, s. 17-den noql edilmisdir).

39 Soziin golisi, soziin axisi.

60 Hadislarin sdylanma sababi.

6 Allahin (c.c.) miikalloflorin voziyyatlorini vo ehtiyaclarni nozers alaraq qoydugu miivaqgati
hokmlordir. (Zekiyyiidin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, torc. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s. 255).

92 Fatma Koksal, e.a.a., s. 125.
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miiksllofiyystlordon uzaqdir. Ohliyyati/salahiyysti tamdir, ancaq miikalloflik
macburiyyati yoxdur.”%

Musa Carullah, qadmlarin sahidliyine etibar edilmomosinin, onlarin agillarinin
va ya elmlorinin askikliyi ilo bir olagasi olsaydi, o zaman hadis rovayatlori do gabul
edilmoazdi deyir. Ciinki, sahidlik bir-iki nofarin ciizi masaloleri ils, hadis ravayati iso
biitiin immatin on miihiim islori va sariotin asaslar1 ils slagealidir. Halbuki qadinlarin
rovayatlori kigilorin rovayatlori kimi moagbul, hotta daha moétobor sayilmigdir.
Mominlarin anasi Aisenin (r.a.) rovayatlori diger sohabolorin rovayatlorindon daha ¢ox
motabardir. Sohabayo nisbat edilon rovaystlor arasinda uydurma vo yalan hadislor
oldugu halda, sohaba gadinlarin ravayatlorinin arasinda uydurma hadislorin olmamasi
cox heyrotamizdir. Bundan o6trii qadinlarin ismaetlori hodis kitablarina goézal vo
barakatli bir zinat olmusdur.®* Qeyd etmok lazimdir ki, Aisa (r.a.) an ¢ox hadis rovayat
edon yeddi sohabadon dordiinciisiidiir. Rovayot etdiyi hodis say1 2210-dur.

Yuxarida kecon hadisin agila-montigo uygun olmamasi, Quranin agiq hokmlarina
va tarixi haqigatlora tors diigmasi sababile, moévzu/uydurma oldugunu dils gotironlor
do olmusdur. Onlara gora Allah Rasulunun (s) belos bir s6z demasi miimkiin deyildir.%

Bu hadisi sarif sohih qaynaqlarda kegir vo hadis alimlari torafindon do sohih qabul
edilir. Bunun iigiin bu geyd olunan sabablori homigo osas tutaraq hadislori inkar etmek,
movzu saymaq albatto dogru deyil.

Mozhob alimlori bu dolillorls yanasi bazi siibholori do qadinin sahidliyinin gobul
edilmomasinds illot/sabob olaraq gostorirlor. Bu siibholori belo siralamaq
miimkiindiir:

1) Fitrotindo gox sohv etmo kimi bir zaifliyin olmasi,

2) Bioloji xiisusiyyatlorinin zehni faaliyyatloring tasir etmaosi,

3) Sofgatinin hafizays tosiri,

4) Sofgatinin yalana s6vq etmasi,

5) Sahidlik edacoyi masalalords tofsilata girarok mdvzunu asas moagsadindon
uzaglagdirma ehtimalinin olmasi,

6) Nifrotinin siddatli va tohliikali olmasi,

7) Iradasinin zoif olmasi,

8) Hoyat tacriibasinin az olmasi,

9) Psixoloji xiisusiyyatlorinin fargli olmas1.%

Figh tsulu kitablarinda illatin sortlorindon biri do miinzabit vesf olmasidir.
Miinzabit, soxsdon soxsa, vaziyyatdon vaziyyato, mithitdon miihito doyismoyib sabit
olan bir vasf demoakdir. Bu sortlo barabor yuxarida sayilan siibhalori yan-yana qoysaq,
onlarin illot olmayacagi bariz bir sokildo ortaya c¢ixacaqdir. Ciinki, bu siibholor

6 Musa Carullah, e.a.2., s. 115.

%4 Musa Carullah, e.a.a., s. 114.

65 Salih Akdemir, “Tarih boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Arastirmalar, X/4, 1997, s. 254;
Nejla Akkaya, e.a.m., s. 237; Fatma Koksal, e.a.a., s. 123.

66 Kosani, e.a.a., IX, s. 54.

7 Fatma Koksal, e.a.o., s. 113-121.
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insandan insana, voziyystden vaziyysts, mithitdon-miihito doyisir. Yoxsa, buradaki
illat sahidin qadin olmasinami baglanilmalidir?!

Masalon, evins ogru girmis vo bu ogurluga da iki qadin sahidi olan bir kass bu
siibhalori sobab gostararak bu moasalods qadinlar sahidlik eds bilmozmi deyilmalidir?!

Mazhab alimlarinin qadinlarin sahidliyine mohdudiyyat gotirmads on asas dalili
Boqoro surasinin 282-ci ayosidir. Ayanin torciimasi belodir:

“Ey iman gotironlor! Miisyyon miiddoto bir-birinizo borc verib aldiqda, onu
yazin! Bunu aranizda bir nafor katib odalotlo yazsin! Katib gorok Allahin Oyratdiyi
kimi yazmagdan boyun gag¢imasin, yazsin! Borclu olan soxs borcunu sdylayarok
yazdirsin vo Rabbi olan Allahdan qorxaraq ondan bir sey askiltmasin. ©gar borclu
sofeh vo ya zoifdirss, yaxud sdylomoyas qadir deyilso, o zaman onun vakili adalstlo
deyib yazdirsin. Oz adamlarimizdan iki kisini do sahid tutun! Dgor iki kisi olmazsa,
razi oldugunuz bir kisi ilo iki qadinin sohadsti kifayoatdir. Ogor (qadinlardan) biri
(sohadoati) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidlor dovat olunduglari zaman
boyun gagirmasinlar. Az vo ya ¢ox olmasina baxmayaraq, borcu 6z vaxtina qader
yazmaga orinmayin!”%

Gordiiyliniiz kimi bu ays vadoli borclarin yazilmasiyla olagolidir. Vadali
borclarin yazilmasi da cumhura gérs mandubdur.®” Yoni buradaki “yazin™ amri nadb
ifads edon bir tovsiys vo irsaddir.

Ibn Teymiyya (v. 728/1327) bu ayads kegon masalalarin vo bundan sonraki ayada
olan rehin/girov ilo alagali hokmiin irsad, tovsiye xarakterli oldugunu geyd edir. Ona
gbra bu hokmlar haglarin qorunmasi tigiin tdvsiys edilmisdir. Haqlarin qorunmasini
tomin edon seylor bagqa, hakimin ona istinadon hokm verdiyi xiisuslar iso basqadir.
Hokmiin sabit olma yollari/isbat vasitalari iki kigi vo ya bir kisi vo iki qadin sahidden
daha ¢oxdur. Quranda kegmomosing rogmon hakim niikul ilo do hokm verir.”

Ayads kecon gadinlarin sahidliyi ile slagsli climlonin tévsiys i¢arisinds basqa bir
tovsiyo olmasi daha ¢ox mogsada uygundur. Buradaki tovsiye xarakterli amrlorin
icorisindan birini se¢ib bu gotiyyst/viicub ifads edir demomiz dogru olmaz.

fbn Qayyim do Ibn Teymiyyaden bunlari nogl edir: “Bir gadin sahid vo iddiaginin
and1 ilo hokm verils bilar. Cilinki, tohommiil aninda birinin unutmamasi ii¢iin iki gadin
bir kisiya barabar sayilmigdir. ©da aninda isa bels bir sey yoxdur. Quran va siinnada
iki qadmin sahidliyi ilo hokm verilmoaz deys bir gqeyd ds yoxdur. Tohommiil aninda
iki gadinin sahid tutulmasi omri ondan azi ilo hokm verilmoz monasina golmoz. Allah
(c.c.) borclarda iki kiginin, iki kigi olmazsa, bir kisi va iki gadinin sahid tutulmasini
omr edir. Buna baxmayaraq bir sahid vo iddiagimin andi, niikul, radd kimi digar isbat
vasitalari ilo do hokm verilir.””!

8 51-Bogora, 2/282

% Allahin (c.c.) edilmasini baglayici bir torzdo tolob etmoadiyi vo ya tork edilmasini pislomadiyi fellor
(Zekiyyiiddin Saban, e.a.a., s. 244).

70 Mahmud Mohommod Soltut, Mohommod Oli Sayis, Muqaranatul-Mazahib fil-Figh, Motbootu
Mbohommod Oli Sabih vo 6vladihi bil-Ozhar, 1953, s.130.

! bn Qayyim, e.a.2., I, s. 83.
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Hayreddin Karaman da vadali borclanma ilo slagali olan ays haqqinda bunlari
geyd edir: “Ayadas gadin sahidin iki olmasinin sababi bariz bir sokilds ifads edildiyine
g0ro, buradan “qadinin doyor va insanliq baximindan kisidon asagi olmasi” kimi bir
naticoni ¢ixarmaq miimkiin deyil. Buradaki sobab doyor vo ya distiinliiklo bagl
olmayib, tamamils “unutma, sohv etmo, yanilma” ilo slagslidir. Magsadi ds haqqin,
odalotin bargerar olmasidir. ©bu Davud vo ibn Maconin rovayot etdiyi “Bodovinin
modoni/soharli hagqinda sahidlik etmasi caiz deyil”’* hodisi do bu sokildo basa
diistilmslidir. Burada sahidliyi qebul edilmayan qadin deyil, kisidir. Bunun sababi isa
badavinin bilgi baximindan adalstin barqerar olmasina, haqqin ortaya ¢ixmasina
vasilo olmasinin mohdud olmasidir. Bels olunca burada arasdirilmasi gorokli olan
mosalo, qadmin bozi mdvzularda sahidliyinin tok basina yetorli olmamasinin
sobabidir. Bu sabob abadiyyaen onunla barabar olacaq bazi xiisusiyyat va vasflorinomi,
yoxsa bozi zaman vo sortlor daxilindo olan, bozilorindo iso olmayan vasflorinomi
baglidir? Ogar hokma tomal tagkil edon sabab sabit, doyismayan bir vasf isa hokmiin
davam etmosi tobiidir. Yox, ogor zamandan zamana, mokandan mokana doyisgirsa,
hokm do doyismolidir. Masalon, hodisdo kegon bodovinin sohore yerlosdiyini, tohsil
saviyyasinin yliksaldiyini, yaxud sohara yarlogmadiyi halda matbuat vasitolori ils elm
vo irfanimi artirdigini diisiinok. Bu toqdirds hokm doyisocok, onun sahidliyi magbul
vo caiz sayilacaqdir. Qadinin tok basina sahidliyinin yetorli olmamasinin sobabi
miivoqqoati, yoxsa obadidirmi?””® Miiollif bu suala cavab vermok iigiin ciddi
aragdirmalara ehtiyac oldugunu deyir.

Ayanin nazil oldugu dévrds imumiyyatlo arob comiyysti iimmi (oxuma-yazma
bilmoyan) idi. Kisilor ticaratlo mosgul olmasina rogmon gadinlarin ticari hoyatla heg
bir alagesi yox idi. Buna gora do ays iki qadin sahidin olmasini amr etmisdir. Bu
vaziyyat doyisarso, yoni qadin oxuma-yazma bilorse va ictimai hayatdaki rolu artarsa
hor halda hokmiin deyismasindon bahs etmomiz yanlis olmaz. Ciinki, h6kmlar illotlori
ilo borabor miitalio edilir. illot ortadan qalxinca hékmiin olmamast tobiidir. Amma bu
illat har hans1 bir zamanda va ya har hans1 bir yerds olarsa, onunla barabor hokm da
olmalidir. Umumi bir qayda olaraq homisa xatirlamaliyiq ki, miioyyen miiddot arzindo
bir hokmiin illoti diinyanin bir bolgosindo qismon vo ya tamamon ortadan qalxa bilor,
ancaq basqa bir yerdo qala bilor. Qadinlarin sahidliyi ilo slageli hadislori do bu
cargivada olo ala bilarik.

NOTICO

Miihakime hiiququndak: isbat vasitalori odalatin, haqqin barqerar olmasi
ticiindiir. Sahidlikdon do magsed budur. Sahidlorin cinsiyystine galincs, bir g¢ox

2 9bu Davud, Aqdiyys, 17; ibn Macs, Ohkam, 30. ,
73 Hayreddin Karaman, “Kadmmn Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastrmalar, X/4,1997,
s. 273-274.
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davada sahidlorin kisi olmasinin zoruriliyi iddia edilmisdir. Bu goriige dolil olaraq da
bozi ays vo hadislor irali siiriiliir. Masalon, Niso vo Nur suralorinds olan “dord sahid”
ifadosindon sahidlorin kisi olmasinin tolob edildiyi naticosi ¢ixarilir ki, bu ayolorin bu
goriigo doalil olmasi ¢ox ¢atindir. Bu gqeyd digar bir ¢ox ayads oldugu kimi toglibi ifads
edir.

Boqoro surasindoki ays do tovsiyo xarakteri dastyan bir omrdir. Bununla yanasi
illatina bagli bir hokmdiir. Yoni giiniimiizds bu illat varsa, hokmdon bohs olunar,
yoxsa hokmiin valigini iddia etmok hiiquq falsafasine uygun diismoz.
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XULASO
ISLAM HUQUQUNDA QADININ SAHIDLIiYi

Sahidlorin on az nego nofar olmasi mosolosi Islam hiiququnda sahidliyin
movzusuna gora dayisir. Bazi davalarda/iddialarda dord, bozilorinds iss iki sahidin
tutulmasi sort qosulmusdur. Bununla borabor bu davalarin/iddialarin ¢oxunda
sahidlorin kisi olmas1 bagqa bir tolab olunan sortdir. Bu sorti irali siironlor buna dalil
olaraq bozi ayolari vo hadislari gostarirlor. Halbuki, bizo gérs bu ays vo hadislarin
bildirdiyi hokm illotina/sobobino baglh hékmdiir. Illot/sobob olmadigi zaman iso
hokmdon bohs olunmaz. Har hansi bir zaman vo mokanda bu illot/sobaob varsa, hokm
icra olunar, yoxsa hokmiin icrasini tolob etmoak hiiquq elminin falsafesine uygun
diismoz.

RESUME
THE STATUS OF WOMEN'S TESTIMONY IN THE ISLAMIC LAW

Numbers of witnessies is different due to subject of witnessing in the Islamic law.
In some case, suits demands four witnessies and two in an another. Furthermore,
another condition of suits about witnessing is that witness must be a male. Arguments
of claimants is Koranic versies and prophetic says (hadith). But from ours point of
view all these versies and says, at the same times theirs verdicts must be taken
connecting with their context. It means that if there is not reasons, there is not
judgements. Otherwise it is opposite to law principle to require the performation of
judgements.
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PE3IOME
CBUJAETEJBCTBO XXEHIIHWHBI 11O NCJIAMCKHUM 3AKOHOM

Hucno cBUAETENbE MUHUMAJIBHBIE 110 VCIaMCKUM IIpaBaM MEHSIETCS IO TEME
CBUJIETETILCTBU. B HEKOTOPHIX MCKaxX YUCIIO YETHIPEX CBHUIETENbEH, a B HEKOTOPBIX
UCKaxX JBYX CBHJIETeIbel ObUIO YyCJIOBHEM NOJAKIIOYeHWs. Ha poBHe c 3THMHU
YCJIOBUSIMH OT/aBajach IMPEINOUYTCHHE CBUAETENbSIM MYXKCKOIO poja - M 3TO U
JIpyroe HO 00s3aTeNbHOE YCJIOBHME MOJKIIOYEHHS BO MHOreX HCKax. e KTo
MPEIABISUIA YCIOBUS KaK JOBOJ OINUPAIUCh HAa HEKOTOPHIE asThl U XaJMCHI.
HecMOTBEps Ha HaIIK 3aKJIIOYEHUs], YKA3bIBAIOIUE HA 9TH asIThl U XaJHUChl IIPUTOBOP
— 3TO TPUTOBOP CBSI3aHHBIN MO MpuyrMHaM. Eciin HEeT mpUYMHBEI TO B 3TO BpeMs He
MOXeET OBITh U peyd O HmpuroBope. Eciam ecT MpUYMHBI B KAaKOM TO NPOMEXYTKE
BPEMEHHU U MECTa MPUTOBOP NMPUBOJIUTCS B HMCIOJIHEHHE. ECIM HET MpUYMHBEL, TO
TpeOOBaTh MPUTOBOP MPUBECTH B MCIOJHEHHE MO BCEM Maparpadam IOpUINIecKoi
¢dunocopur He MOIICKUT K HCIIOTHEHHIO.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. M. Q. ismayilov
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Antik mislliflor 6z asarlorinds indiki Simali Azarbaycan arazisini “Albaniya”,
ohalisini iso “albanlar” adi altinda toqdim etmislor. Lakin homin osarlordoki
molumatlar “alban” anlayisinin etnik vo yaxud orazinin adma uygunlasdirilaraq
cografi baximdan igladildiyini aydin bir gokilde miioyyan etmoys imkan vermir.
Albaniya dovriinii arasdiran tarixgilor do etiraf edirlor ki, antik miislliflorin ohali
haqqinda mslumatlar ayri-ayr1 fragmentlor soklinds gqalmisdir. Mslumatlarin heg do
hamisi sohih deyildir, bazilori ziddiyystlidir vo buna géro do onlar diqgatls tohlil
olunmalidir (1, 16). Basqa sdzlo, homin monbaslor albanlarin etnik monsubiyyati
haqqinda gotiyyetli fikir sdylomirlor. Bu ise 0z ndvbesinde miixtalif elmi
miibahisaloro gotirib ¢ixarmisdir.

Tarixsiinasligda “Albaniya” adi vo onun monasi ilo baghi miixtalif elmi
miibahisalor mévcuddur (2, 52-55). Bu miibahisalorin na vaxt vo neco basa ¢atacagini
sOylomak halslik, miimkiin deyildir. Masoloni ¢atinlogdiran cohotlordon biri ds, bu
termino vo yaxud onun oxsarmna Balkan, Italiya, Sotlandiya, Moarkozi Asiya
toponimikasinda da rast gelinmasidir.

Albansiinasliq uzun miiddot diger millotlors moxsus tarix¢ilorin inhisarinda
olmusgdur. Onlar iso Albaniya tarixi ilo bagli mosalalordo, xiisusilo onun ohalisinin
etnik torkibi ilo bagli masalalords tohriflars va saxtalagdirmalara yol vermis, onu tam
bir miiomma halina gatirmislor. Artiq tarixi adabiyyatda geyd edildiyi kimi, nodonso
alban etnosu ilo bagl biitlin mosalolori ya ermonilorin, ya da Qafgaz dil ailosinin
xeyring hall etmoak cohdlori vardir. Bu cohdlar yeni deyil vo XIX asrin ikinci yaris1 —
XX asrin avvallarindan etibaron mévcuddur (3, 373).

Bozi Roma tarixgilari yazirlar ki, albanlarin saglarinin rongi agiq olduguna gora
onlar1 belo adlandirmislar. Bagqa sozlo, onlarin fikrinco, Albaniya latin sozii
“albus”dan (“ag”) yaranmisdir (4, 63).

K.V. Trever 6z osorinds “Albaniya” adi ilo bagh bir sira fikirlors miinasibot
bildirorok bu terminin hom latin dilindoki “ag” monasini veron “albus” sozii, hom do
Aran soxs adr ilo bagli olmasi ehtimalini radd etmisdir (5, 4-5).
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Y.Y. Yusifov 6z moaqalasinds Albaniya vo Arran yer adlarinin etimologiyasi
haqqinda soylonilmis fikirloro miinasibat bildirerok belo qonasts golmisdir ki,
“Albaniya”, Agvan”, “Arran”, “Ran” eyni orazinin miixtolif formalar1 vo miixtalif
dillordoki adlandir (6, 24-25). Lakin o, Arran admin izahin1 Qafqaz dillori ilo
baglamaga caligmisdir. Miiallif “Alban” adin1 “Halban” ad1 ile oalagslondirarak, onu
“hal” adl1 avar gobilolorindon biri ola bilocayini ehtimal etmigdir (6, 25-27). Olbatto,
onun Alban vo Arran adlarimi Qafqaz dilleri ilo izah etmok cohdi ilo razilagsmaq
miimkiin deyildir.

M.B. Mammadzads “Albaniya” adinin daghgq, yiiksaklik, bayazliq, parlaqlq,
gohromanliq, hakimiyyat kimi bir ¢cox menalar ifado edon xalis tiirkco bir kolmo
oldugunu geyd etmisdir (7, 120-121). T.M. Mommadov “Alban” sdziinlin “Al-mon”
soklinde oxuna bilmesini do miimkiin sayir (2, 54).

“Albaniya” soziinii kelt dili ilo baglamaq cohdlori do olmusdur. Lakin M.M.
Seyidov onun monasinin tiirk dilinden konarda axtarilmasina qars1 ¢ixaraq qeyd edir
ki, bu soziin kokiinil tiirk dillorinds axtarmaq daha dogru olard (4, 81).

Albaniya vo albanlarin tarixini iranmongoli etnoslarla baglamaq cohdlori do
olmusdur. I. Markvart iso yazir ki, “Albaniya qgeyri-ari lko” olmusdur (8, 28).

Bu adin mongayi masalasi hals erkon orta asrlorde Moisey Xorenatsinin vo Musa
Kalankathinin da digqgetini calb etmisdir. Onlarin har ikisi bu ad1 Aran soxs ad1 ilo
baglamaga caligmislar. Moisey Xorenatsi Alvan (Aran) adinin yaranma tarixinden
bohs edorok yazir ki, I asrdo Parfiya sah1 Valars (I Vologez) Arazdan Xunanakerto
(Xunan qalasina) vo Qafgqaz daglarina qoder uzanan va shalisi six olan bu 6lkonin
idarosini adli-sanli, agilli vo miidrik Arana tapsirdi. O, miilayim tobiotli, hom do ¢ox
soxavatli va oaliagiq oldugundan, 6lks do onun adi ilo “Axvank” yoni, “soxavatlilar,
comardlar 6lkasi” adlanmigdi (9, 58). Basqa s6zls, Agvan “miilayim tobistli ohalisi
olan bir 6lke” demokdir. Moisey Xorenatsi sdzlorine davam edorak yazir ki, utilor,
gardamanlar, savdeylar vo qarqarlar onun téromolorindondirlar (9, 58).

Musa Kalankatlinin asorinds hamin oxsar epizod asagidaki kimi sorh edilir:
“Aran Araz caymdan baslayaraq Hunan qalasina qoder uzanan Alban olkasinin
diizenliklarini vo daglarini miras olaraq almisdir. Onlar 6z 6lkalorine Agvan (Alban)
adint ona gora vermislor ki, Aranin Ozlnli, yumusaq xasiyyotino gors, “agu”
(“Mehriban”) deys cagirirdilar. Deyilons gors, hamin Aranin naslindon olan mashur
vo cosur arlorin ¢oxunu ¢ar Vologez 6zii hakim toyin etmisdir. Uti, Girdiman, Tsvod
va Qarqar knyazliglarinda yasayan xalqlar da homin Aranin ogullarinin naslindondir”
(10, 19).

“Alban” terminini izah etmoys c¢alisan V. Qukasyan yazir ki, A.A. Bakixanov
oziiniin “Giiliistani-irom” asarinde Quba rayonu orazisindoki Alpan kondinin adini
“Alban” ad1 ilo eynilosdirirdi. Sozlorine davam edon miisllif yazir: “Nozars almaq
lazimdir ki, Azorbaycan Respublikasinin miixtslif rayonlarinda Alpout adli kondlor
do vardir” (11, 74). Alpan yer adina “Dorbondnamo”do do rast golinir (12, 30). Bu
adlarin kokiindo “alp” sozii durur. Malum oldugu kimi, Firdovsinin “Sahnams”
osorindo do adi tez-tez c¢okilon turanlilarin basgisi Ofrasiyab tiirkdilli xalglar
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torofindon Alp Or Tunga adlanirdi. Mahmud Kaggari 6z “Divan”inda homin adi sorh
edorok yazir ki, buradaki “alp” sozii “igid”’demokdir (13, 41). V. Qukasyana gora,
tunga “babir”, alp “qohroman”, ar isa “qohroman kisi” demakdir. Demali, “Aguan”
kimi “Alpan” da “mordlor, comardlar, aliconablar 6lkosi” monasinda iglonmisdir” (11,
74).

A.A. Bakixanov da bu s6zii latin dili ilo baglamis, lakin onu “azadlar” vo yaxud
“azad adamlar” kimi sorh etmigdir (14, 17). O, hamginin “alan” va “alban” s6zlarinin
bir-biri ilo bagli ola bilmasi ehtimalini da irali siirmiisdiir. A.A. Bakixanov slavas edir
ki, antik miislliflorin asorlorinds rast golinan Alban ssharini Darband gohori, Albanus
cayini isa Samur ¢ay1 hesab etmak olar (14, 18-19).

N.Y. Marr “Dagistan” kimi “”’Albaniya” adinin da “dagliq 61ke” menas1 verdiyini
bildirir. S.M. Qaziyev iso I.I. Messaninova istinad edorok Urartu mixi yazilarinda
“Kuh Albaniya” adina rast galindiyini qeyd edir. Homin miallifs goros, “alb” va “alp”
sozlari xet dilinds do “dagliq” monasindadir (15, 75).

C. Zeynalogluya goro, Albaniya yunanca “daglar momlokati” demokdir (16, 6).
Lakin nodanso, 6ziiniin Sirvan tarixine hasr etmis oldugu asarinde onu “yenilmoz
6lko” kimi doyorlondirmisdir. Yunan cografiyasiinasi Eratosfenin yurdumuzu
“Albaniya” adlandirmasini xatirladan miisllif, Strabonun va Ptolomeyin bu 6lks hag-
qinda daha genis malumat verdiyini qeyd edir. C. Zeynaloglu yazir ki, Albaniyanin
Qafqaz Azorbaycaninda, yoxsa Dagistanda olmasi haqqinda miibahissalor uzun miid-
dst davam etmis, yalniz 1846-c1 ilds rus sorqsiinast M. Yanovskinin todqiqatlarindan
sonra Albaniyanin Azarbaycan oldugu biitiin diinyaya boayan edilmisdir. Onun bu
movgeyi B. Dorn torafindon do gobul olunmusdur. Beloaliklo, Albaniyanin Dagistan
deyil, mohz “Qafqaz Azarbaycani” olmasi tosdiglonmisdir (17, 75).

Zaman-zaman “Albaniya” anlayisindan siyasi mogsadlorlo sui-istifade etmok
cohdlori do olmusdur. Bu cohdlor Azarbaycan tarixgilori torafinden layiqgince tonqid
olunmusdur (3, 373-400). Hal-hazirda 6lkemizin osrazisinds kokiinds “alb” (“alp”),
“alban” (“alpan”) sozii olan yer adlar1 (Alban divarlari, Aqvan ¢ay1, Alvan qapisi,
Alvandors, Aqvanh kondi, Alban kondi, Alpan qalasi) qalmaqdadir. Azsrbaycanda
rast golinan Alpout (Alpagut) s6zii do “igid” moenasindadir. Bels ki, Mahmud
Kaggariya goro, “Albagut — tokbasina diismona saldiran igids deyilir” (13, 144).

Q.9. Qeybullayev hesab edir ki, “alban” ad1 hom fimumi (Albaniyada yasayan
ohalinin hamisina miinasibotdo), hom do xiisusi monada (“alban” etnik adin1 dagiyan
xalq1 bildirmok {iglin) islodilmisdir (18, 172). O, Albaniyanin “Dagistanin latin
formasi olmas1” vo “Dagliq 6lko monasi dasimasi” fikri ilo razilagmir vo albanlar sak,
ijmax, qarqar, kengor vo hunlarla birlikds tlirkmongali xalglar sirasina aid edir (19,
73-76). Miiallif 6z asarindo albanlar1 iranmonsali sayan P. Blayxstaynerin ve tiirkdilli
sayan F. Kirzioglunun onlar1 saklarla baglamaq cohdlerine do miinasibot bildirmisdir.
Tadqiqatginin fikrinco, “saklarin bizim eradan ovval yasadigi Orta Asiya vo
Qazaxistanda indi do alban adli tayfa vardir” (18, 195). S6zlorino davam edon miiallif
daha sonra olave edir ki, “lakin alban tayfasinin saklarmn torkibindo golmasi faktini
siibut edocok monbolar yoxdur” (18, 195).
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F.C. Mommadova “alban” adli etnosunun mdvcudlugunu inkar edsnlori koskin
tonqid edsrok bildirir ki, “alban etnosunun va bu etnosun moévcudlugunu oks etdiron
Albaniya (Agvank) 6lkasinin olmasini siibut etmoys vo ya danmaga cohd gdstarmak
yersizdir” (20, 69).

XX asr Sovet tarixslinasliginda albanlarin qafqazdilli oldugunu iddia eden biitoév
bir tadgiqatgilar (A.Q. Sanidze, Q.A. Melikisvili, K.A. Klimov, K.V. Trever, .M.
Dyakonov, S.T. Yeremyan va bagqalari) ordusu var idi. Lakin onlarin tadqigatlarinda
bu iddian siibut edocak heg bir tutarli fakta rast golinmir.

F. Kurzioglu, S. Kaya vo A. Seferoglu kimi Tiirkiys todqiqatgilart albanlari skif
tayfa ittifaqina daxil olan tiirkmonsoli xalglar sirasina aid etmislor (21, 192). ©.N.
Nocof Cin monbalorinds rast golinon “yilie-ban” adli hun tayfasinin “alban” ola
bilacayi ehtimalina yer verir. (21, 192-195).

0. Siileymanov yazir ki, “Rus-Cin liigoti”ndo ¢inlilor “Alban” s6ziinli “Azor-
baycan” deys torciimo edirlor (22, 148). Bu tesadiifidirmi? Axi1 Simali Azorbaycan
orazisina bir vaxtlar hom do “Albaniya” deyilib. Ola biler ki, ¢inlilor eramizin ilk
asrlorindon, Béyiik ipok yolunun bu arazidon kegib getdiyi dovrlordon baslayaraq 6z
dillorinde “alban” sdziiniin ononassini qoruyub saxlamigdir. Tyan-San daglarmin
atoklorinds lap gadimdon “alban” adli bir qazax qobilssi yasayiwr. Cinliler onlara
“Azorbaycan” deyirlor. Boalks onlar hamin albanlarin bir hissasidir? Olbatta, biitiin
bunlarin dogru oldugunu siibut etmok {i¢iin daha tutarl: faktlara ehtiyac duyulur. S.S.
Oliyarli alban etnoniminin Azarbaycan tiirklorino samil edilmasini miimkiin saymis
(23, 15), Z.M. Biinyadov isa oksing, onlari tiirk sayanlari tonqid etmisdir (10, 14).

Beloliklo, alban etnosu haqqinda s6ylonilon miixtslif fikirlorin torafdarlarinin hor
birinin 6z arqumentlori vardir vo bu fikirlors hérmastls yanasilmalidir. Bununla bels,
movcud fikirlorin heg biri birmonali sokildo no qobul oluna, na ds inkar edils bilmoz.
Basqa so6zlo, biitiin ideya torofdarlarinin 6z fikirlerini esaslandirmaq ii¢iin gotirdiyi
faktlar kifayot qader yetorli deyildir. Belo olan halda, bir sira suallar cavabsiz qalir:
“Alban” termini etnik anlayisdir, yoxsa cografi? Bu ad yerli mongslidir, yoxsa
konardan verilmis addir? Dogurdanmi 6lkomizin srazisindos rast golinan “alp” koklii
sozlor “alb” torkibi ilo baglidir? ©gor “alban” adini etnik anlayis kimi gobul etsok, o
zaman digar suallar meydana ¢ixir. Alban 6lkasi kimi genis bir araziys 6z adini vermis
alban etnik toplumu mongaca hansi dil ailasine moxsus idi? Hans1 soykokii iizerinds
yaranmigdi? Bu anlayis niys sonraki arab monbalorinds islodilmadi? No {i¢iin bu ad
birdan-birs ortadan ¢ixdi?

Ola biler ki, alban ad1 yerli mongays malik olmasin. O da miimkiindiir ki, alban
s0zii yerli xalqin dili ilo bagli olsun va arxaik s6zs gevrilsin. Hom do onun dogurdan
da “alb” vo “alp” sozlori ilo baglilig1 iizorindo diisiinmok olar. Digor torofdon,
adlarinda “alb” vo “alp” kokii olan yer adlarini asasan, tiirk dillerindoki “uca”, “igid”
monasi veran “alp” sozii ils alagolondirmak miimkiindiir. Olbatts, biitiin bunlar yalniz
ehtimal olaraq qalir.

Zonnimizca, “Alban” mofhumu ilo bagh istinad edilon yunan vo latindilli
miialliflorin asorlari daha derindon va digqotle nazarden kegirilmslidir. Bu sahads bir
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sira todqiqatcilarimizin (Z.M. Biinyadov, K.Q. Oliyev, F.S. Mammodova, N.M.
Valixanli, T.M. Mommaodov) apardig1 arasdirmalar daha derindon Gyronilmali va
axtariglar davam etdirilmolidir. Belo giiman etmok olar ki, imumiyyatlo, alban ad1
orabloro he¢ tamis deyildi. Masalon, oroblorin hakimiyyati dovriinde Simali
Azorbaycanin boyiik bir hissesini idars edon Cavangiri orablorin 6zlori neco
adlandirird1? O, 6ziinii aroblore neco toqdim edirdi? Vo nohayst, niye orasbdilli
monbalards “Albaniya hokmdar1 Cavangir’in adina rast golmirik?

[stor-istomoz belo bir sual meydana gixir: Gorason, tarixi qaynaqlarda orob istilasi
orofosindo  Azorbaycanda baslica etnos hesab edilon albanlarin Iran vo yaxud
qafqazdilli olmasi haqqinda tutarli faktlar varmi? Bu suala cavab qotidir: bela tutarli
faktlar yoxdur. Bu masaloys miinasibat bildiren S.S. ©liyarli yazir ki, heg¢ bir tarixi
monbads irandilli vo qafqazdilli xalglarin igorisinde “alban” vo yaxud ona yaxin
“alpan” adini dagiyan toplum molum deyildir. Bonzor adi dasiyan toplumlar yalniz
tirk xalglar — qazaxlarmn, qurgizlarin vo tliirkmanlorin igerisinds 6ton yiizilliklards
geyds alinmigdir. Masalon, Tyan-San daginin otoklorinds qazax xalqinin “alban” adli
boyu bu giino kimi yasamaqdadir. Tiirkmonistanda indi do iki “alban” yer ad1 ballidir
(24, 29).

“Kitabi-Dada Qorqud” boylarinda da “alp” ifadesi qarsilasiriq. Burada “alp”
sOzii osason, “igid”, “cosur” monasinda islonmisdir (23, 15-16). “Kitabi-Dado
Qorqud”da rast golinon etnik mozmunlu maraqli faktlardan biri do Qazan xanin
“Alpanlar bascist” adlandirilmasidir. Bu epizoda “Qazan boyin oglu Uruz bayin
dustaq oldugu boy”da rast galinir. Burada indiki Giirciistan orazisindoki “Bas1 ag1q”
adli orazido kafirlorin casusu Qazan xam “Alpanlar bas1 Qazan” (12 &b A &)
adlandirir (25, 80; 26, 494). “Alpanlar” ifadssine basqa bir epizodda da rast galirik.
Belos ki, “Qaziliq Qoca oglu Yeynok boyu”nda Yeynoyin dilinden saslonaon “Ag-boz
atlar capdirir alpanlar gordiim” (a2,8 Aoyl B s &) ifadosi ilo rastlagirq
(25, 262; 26, 87; 415).

Buradaki “alpanlar” ifadesini iki menada basa diigmak olar:

1. Etnik mofhum kimi;

2. “Igidlar”, “aronlor” kimi. ©gar ikinci monaya iistiinliik versok o zaman bu ifado
“alpanlar” deyil, “alplar” soklinds igladilmali idi. Digor torafdon, Qazan xanin
diismonloari olan kafirlorin Qazan xan torifloyorok onu “igidlor bas1” kimi toqdim
etmosi inandiric1 goriinmiir. ©ksino, biitiin dastan boyu onlarin Qazan xana diigmon
miinasibatlari va nifrat baslomalari acgig-agkar gériinmakdadir.

Orab-fars menbolori, eloco do ermani vo giircli monbolori Simali Azarbaycan
torpaqlarinda bas veran hadisalordon bohs edarken ayri-ayriligda “xozer” vo “hun”
adlar1 ilo yanasi, “tiirklor” ifadosini do dono-dono islodirlor. Biitiin bunlar1 osas
gbtliron miihacir Azorbaycan odobiyyatinin niimayondslorinden biri M.B.
Mommadzads “Albaniyanin tiirk 6lkasi” oldugunu bildirir (7-77, 119-129).

Ogor yuxaridaki epizodda “alpanlar1” etnik mofhum kimi gobul etsok, belo bir
genaata galmok olar ki, burada kafirlor torafinden “alpanlar” dedikds els albanlar basa
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diistiliirdii. Belo olan toqdirde homin alpanlarin vo yaxud albanlarin elo tiirklor
oldugunu gobul etmok lazim golir. Ciinki Qazan xan tiirk, 6zl do oguz tiirkii idi.

Tarixi odobiyyatda biitiin Albaniya ohalisinin yoni, imumi sokildo “albanlar”
soklindo toqdim edilon etnoslarin dili hagqinda da miixtolif fikirlor mévcuddur (2, 53).
Bu dilin guya Iran, ya da Qafqaz dillorina, daha doqiq desak, “Qafqaz dillarinin lozgi
qrupuna” aid olmasi fikri genis yayilmisdir.

Yazili monbolorin albanlarin dili haqqinda molumatlart da mohdud vo
qarmaqarigiqdir. Digor torafdon homin miislliflorin asarlerinds dillo bagli rast galinen
mohdud faktlar todqiqatgilar torafindon miixtalif, 6z istoklorine uygun sokilde sorh
edilmis vo beloliklo do 06lkenin movcud etno-linqvistik monzorasi daha da
miirrokkablogdirilmisdir.

Orobdilli miiolliflora (al-Istoxri, ibn-Havgal va s.) gora, tarixi Azerbaycan
orazisindo, daha dogrusu onun simalinda, xiisusilo Bards bolgasinde daha genis
istifads edilon dil “arran” vo yaxud “arani” dili olmusdur (27, 348-349 ; 28, 113). X
asrdo yasamis orab cografiyagisi ol-Miigaddesi do Oziinlin “Ohson ot-togasim fi
marifat al-aqalim” (“Iqlimlorin yronilmasi {i¢iin on yaxs1 bolgii”’) adli osorindo yazir
ki, Arranda shali “arran” dilinds danigir (29, 378; 30, 134). Zonnimizcs, burada dilin
ad1 6lkenin adi, yoni cografi faktorla bagli olaraq isladilmisdir.

[stor-istomoz belo bir ehtimal meydana ¢ixir: ola bilsin ki, areblor “Albaniya”
deyil, “Arran” terminino tistlinliikk vediklori kimi, “alban dili” ovozino “arran dili”
iglotmislor. Basqa sozlo, arran dili elo homin alban dilidir. Odur ki, alban dili vo onun
arran dili ilo eyni olmas1 haqqinda bozi miilahizalors nazar salmaq lazimdir.

Alban dili vo olifbast ilo bagli arasdirmalar hols XIX asrin ovvallorinden
baslanmisdir. Bir sira todqiqatgilar (V.V. Bartold, A.Y. Krimski, K.M. Trever, Z.M.
Biinyadov, M.X. Soerifli, N.M. Voalixanli, K. Bosfort, A.H. Fazili, V. Qukasyan va
basqalar1) 6z osorlorinde “arran” dili haqqinda miioyyon fikirlor sdylomislor.
Tadgiqatgilarin boylik oksoriyysti bir-birini tokrar ederok, he¢ bir fakta istinad
etmoadon bu dili Qafqaz dilleri, xiisusils udin dili ilo baglamaga cohd etmislor.

Arranda islodilon dillorin Qafqaz dil ailssine daxil oldugunu iddia eden
todqiqateilar 6z fikirlorini osaslandirmaq {i¢iin monbolordo rast golinon hor hansi bir
konkret fakta istinad etmomislor. K.M. Trever yazir ki, bir ne¢a soxs va yer adlarindan
basqa, qadim alban dilinin xarakteri, onun leksikas1 vo qrammatikas1 haqqinda he¢ na
bilmirik. O, alavo edir ki, Plini, Ptolomey, Plutarx vo basqalarinin asorlorindo rast
golinan adlar iso onlarin latin vo yunan dillorine uygunlagdirilmis formalaridir (5, 306-
307). Lakin o, belo hesab edir ki, udinlor arabdilli miialliflor torofindon “arran”
adlandirilan alban dilinin dastyicilaridir (5, 310).

Z.M. Biinyadov yazir ki, Suriya xronikasinda agkar sokildo deyilir ki, Arranin 6z
dili vardir vo bu dil xronikada adi ¢okilon digor xalglardan heg¢ birinin diline oxsamir
(31, 92). O, 6z asorindo arran dilini alban dili adlandirmis, lakin onun hansi dil ailasina
aid olmasit haqqinda qoti fikir sdylomomisdir (31, 170). Bununla belos, onun
asarlorinds udinlarin albanlarin varisi olmasi fikri hakimdir.
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F.C.Mammodova yazir ki, 6lkadoki miixtslif dilli qabils va tayfalar bu dil, yoni
alban dili vasitasilo bir-biri ilo iinsiyyat saxlamislar (20, 7). Cox genis yayilmis bir
fikira gora, alban alifbasi qarqar dili asasinda tortib olunmusdur (9, 196; 10, 35-37).

Bozi Iran tarixgilori iso hotta arran dilinin iranmonsoli dil oldugunu iddia edirlor
(32, 287).

Beloliklo, albanlar hagqinda bir sira osorlorin yazilmasina baxmayaraq, bu
etnosun mongayinin hansi soykdks bagli olmasi, onun dilinin hansi dil ailasine daxil
olmasi vo na iiciin ortadan qalxmasi kimi suallara halo do cavab tapilmamisdir. Tarix
elminds olan onsnavi izah — alban olifbasinin vo dilinin ortadan galxmasinin arob
alifbasi va dilina kegidlo bagl olmasi fikri gqonastboxs deyildir. Bu zaman olsa-olsa
yalniz olifba aradan qalxa bilordi. Dilin 6ziinden sonra he¢ bir iz qoymadan mohv
olmasindan séhbat geds bilmoz. Basqa sozlo, tarixsiinasligda movcud olan
“Oziinamoxsus madoniyyati olan albanlar kimi bdyiik xalqdan, indi Azarbaycanin
simal-qorbinds yasayan va bilavasits albanlarin nosli olan bir ne¢o min udin istisna
olunmagla, demok olar ki, he¢ bir iz qalmamigdir” (31, 170) fikri ilo geyd-sortsiz
razilasmaq olmaz. Ciinki bu dil, yani alban (arran) dili ki¢ik tayfa, qobils dili deyil,
biitiin 6lks orazisinds genis yayilmis, tayfalararasi {insiyyot vasitosi idi.

Sovetlor dovriinds arasdirmalar aparmis todqiqatcilarin asorlorinds digqoti calb
edoan asas cohat budur ki, onlar alban (arran) dili ilo bagli suallarin cavablarini nayin
bahasina olursa-olsun tiirk dilindon konarda axtarmaga caligmislar. Lakin onlar bu
istigamotdo he¢ bir tutarli fakt ortaya ¢ixara bilmomisglor. Cilinki manbalorde belo
tutarh faktlar yoxdur.

Ikin yazili qaynaqlarin verdiyi molumatlar vo montiqi miilahizalor alban (arran)
dilinin Qafqaz, iranmongali olmadigini1 birmenali sokildo séylomoys imkan verir.
Burada yalniz bir ¢ixis yolu qalir: onu tiirk dilleri ilo baglamaq. Olbatto bu, halalik,
yalnmiz ehtimaldir. Alban dilinin osl monsoyinin miioyyon edilmosi golacok
todqiqatlarin 6hdasine buraxilmalidir. Lakin bu ehtimalin dogrulugunu, yani alban
(arran) dilinin tirk dili ola bilmesi ehtimalini, onun gafqazmongsli oldugunu
sOylayanlarin 6zlori dolayisi ilo qobul etmiglor. Ciinki onlar alban (arran) slifbasinin
qarqar lahcasi asasinda tortib olunmasi masalasinde homraydirler. Qarqarlarin iso
qafqazmongali etnos olmasimi gostoron he¢ bir tarixi monbs yoxdur. Oksing,
qarqarlarin tiirkmonssli xalq olmasi haqqinda arob vo farsdilli monbalords, eloco do
Suriya monbalorindo kifayat qodor tutarli faktlar vardir (33, 85-88).

Belaliklo, tarixsiinasliqda yanlis bir yanagma — Albaniya tarixini qadim tiirklorin
tarixine yaxin buraxmamaq “xestaliyi” movcuddur. Mdvcud tarixi qaynaqlar iso
“alban” adinin kokiinii Qafqaz-iber vo ya Hind-Avropa dil ailesindo axtarilmasiin
elmi baximdan prespektivsiz bir mosolo oldugunu aydin sokildo géstormokdadir.
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XULASO
BiR DAHA ALBANIYA VO ALBANLAR HAQQINDA

Antik miiolliflor 6z osorlorindo indiki Simali Azorbaycan orazisini Albaniya,
ohalisini iso albanlar ad1 altinda taqdim etmislor. Lakin homin osorlordoki molumatlar
“alban” anlay1isimin etnik vo yaxud srazinin adina uygunlasdirilaraq cografi baximdan
isladildiyini aydin bir sokildo miioyyon etmays imkan vermir. Antik miislliflorin ohali
haqqinda molumatlar1 ayri-ayri fragmentlor soklinde qalmisdir. Malumatlarin heg do
hamist sohih deyildir, bazileri ziddiyystlidir vo buna gdrs onlar diqqgstls tohlil
olunmalidir.

Nadonss alban etnosu ila bagli biitliin masalalari ya ermanilarin, ya da Qafqaz dil
ailasinin xeyrina hall etmok cohdlori vardir. Bagsqa sozlo, tarixsiinasliqda yanlis bir
yanasma — Albaniya tarixini qodim tiirklorin tarixine yaxin buraxmamaq “xostoliyi”
mévcuddur. Mdveud tarixi qaynaglar iso “alban” adinin kokiinii Qafqaz-Iber vo ya
Hind-Avropa dil ailasinds axtarilmasinin elmi baximdan prespektivsiz bir masalo
oldugunu aydin sokildo gostormokdadir.

SUMMARY
ONCE AGAIN ABOUT ALBANIA AND ALBANIANS

Ancient authors in their works presented the present-day North Azerbaijan
territory as Albania and its population as Albanians. However, the information
contained in those works does not provide a clear definition of the true essence of the
“Alban” notion. The information of the ancient authors about the population has
remained in the form of separate fragments. Not all data are accurate; some are
contradictory and therefore they should be considered carefully.

For some reason, there are attempts to solve all the Albanian ethno-related issues
either in the favor of the Armenians or the Caucasian language family. In other words,
a wrong approach in historiography - there is an “illness” to avoid Albania's history
close to the history of ancient Turks. Existing historical sources clearly indicate that
the search for the roots of the Albanian name in the Caucasus-Iberian or Indo-
European family language is an issue scientifically lacking in prospects.
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PE3IOME
EIIIE PA3 O AJIGAHUM U AJTIBAHAX

AHTHYHBIE aBTOPHI IPEACTABUIIN B CBOUX COYNHEHHUIX TEPPUTOPHIO HEIHETITHETO
CeBepHoro AsepOaifpkaHa Kak «AJ0aHus», a HACEJICHHE OSTOW CTPaHbl Kak
«anbanb. OAHAKO ATH CBEACHUS HE JAlOT HAaM BO3MOXKHOCTb OTBETHTH Ha BOMPOC:
UMEeT JIM TOHATHE «ajbaH» ATHUYECKOE 3HAUYEHHE WM OHO OTpa)kaeT Maccy
HaceJieHusi TeppuTopuu AsnbaHuu. CBeleHHs AaHTHYHBIX aBTOPOB O HaceliCHHE
CTpaHbl (parMeHTapHbl, OTHIOAb HE BCE WX CBEACHHUS JIOCTOBEPHBI, HEKOTOPHIC
CBEJICHHS TPOTUBOPEYNBEI, TIO3TOMY UX CJIELyET BHUMATEIbHO IIPOaHATU3UPOBATH.

Ilo HEen3BeCTHHIM HaM NMPUYMHAM HMEIOTCS MOMBITKH PEIINTh BCE MPOOIEMBI
CBSI3aHHBIE C HCTOPHUEH an0aHCKOTo ATHOCA B O3y apMSAH WM HapOJIOB, BXOISIINX
B KaBKAa3CKYI0 $3BIKOBYIO TIpynmbl. MHBIMEH cloBaMu, B HCTOPHYECKOM Hayke
CYIIECTBYET «OOJE3HB» - OTAETUTh UCTOPHIO AJOAHUH OT TIOPKOB. A MCTOYHHKH
CBUJIETETILCTBYIOT O TOM, 4YTO IIOMCK KOpHEH ambaHCKOro Hapojga B HHJIO-
EBPONEHCKON MM KaBKa30-MOEPCKOH SI3BIKOBOH CeMbE C HAYYHOM TOUKU 3pEHHUs
OecrepcreKTHBEH.

Capa tovsiyoa etdi: t.ii.e.d. X.S.Qasimoyv, i.ii.f.d. S.S.Sorifov
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IOCTAHOBKA ITPOBJEMbI KOH®JIMKTA B COBPEMEHHOM
nCUuxoJorumn

byoazosea Cabuna Bazugh zv1301
Bakunckuii 2ocyoapcmeennulil ynugepcumem

Acar sozlar: miinaqisa, miinaqisalorin marhalalori, miinaqigalorin halli tisullart,
narativ vasita¢ilik

Keywords: conflict, stages of conflict, conflict-handling styles, narrative
mediation

Knioueevie cnosa: rougauxm, cmaouu KOHGIUKMA, CHOCOObI paspeuieniie
KOH@IUKMA, HAPPAMUEHOE ONOCPEV08AHUe

KoH(mukr sBisieTcss HEOThEMIIEMOW YacThIO BCEX cdep UeNOBEUECKOW KHU3HH,
HayMHasg C KOH(JIMKTOB B JETCKO-POAMTENBHBIX OTHOLICHUSX M Ha paboyeM Mecte,
3aKaH4MBas MEKHALMOHAIBHBIMU M MEXKYJIbTYPHBIMU KOH(uIMKTamMu. HecMoTps Ha To,
YTO KOH(IMKTONOrUs SIBJSIETCS OTHOCUTEJIPHO MOJIOAOW OOJIACTBIO HCCIIENOBaHMS,
n3y4YeHHeM KOH(IMKTOB C JPEBHHX BpEMEH 3aHMMAIOTCS NPEICTABUTENN Pa3HBIX
obnacreit HayyHoro 3HaHMs. CaMol ApeBHEW HAYKOW CTOSBIIEH y MCTOKOB W3y4YECHUS
koH(pamKTOB siBseTcs duocodus (Ilmaron, CnuHo3a), a caMoil MOJIOJION — BOSHHAs
Hayka (HaumHas ¢ 80-X TOJOB mpouuioro croierus). M3ydeHneM KOH(IMKTOB
3aHUMAIOTCS TaKKe IMOJIWTHYECKHE W COLMAJbHBIE HAayKH, HCKYCCTBOBEACHHUE,
UCTOpUYECKUE HAayKd. PackpbIThe MOHATHA KOH(IMKTA, €r0 MEXAaHW3MOB M (pyHKIMH
SBJISICTCSI OTHOM W3 BaXKHBIX 337ad JJIsl 00JIACTH MCHUXOJOTHYECKOro 3HaHus. MiMeHHO
MO3TOMY JUJISl HAC SBJISICTCS aKTyalbHBIM OCBEILCHUE JAaHHOM npoonematukH (1).

B mepeBome c¢ usaruHckoro «conflictus» o3HauaeT «cToJKHyBHMics». Ha
CETONHAIIHMI JEHb B TICHXOJOTMH HE CYIIECTBYET OOIICHPUHATOTO OIPEIETICHUS
KOH(JIUKTA U 3TO CBS3aHO C TEM, UTO KK/ aBTOP OMHUCHIBACT KOHMIMKT HCXOS U3
BBIOPAaHHOTO MM HOAXONa W  Meromojormueckod mno3ummu. [lpencraBurennu
TICUXOAMHAMUYECKOTO TT0/IX0/1a 3HAMEHYIOT TOsBJICHHE KOH(GUIMKTA «aKTyatn3arueit
JIBYX WJTK 00JIee MOTHBOBY. BIIXEBHOPUCTEI CYMTAIOT, YTO O KOH(IIUKTE MO>KHO TOBOPUTD
TOJBKO TOTAA, KOTAA MMEIOTCSl albTepHATHBHBIE CHOCOOBI pearupoBanus. B
KOTHUTHBHOM TPAAMLMU MOAYEPKUBACTCS CTOIKHOBEHUE ()EHOMEHOB CO3HaHUS (MIeH,
[IEHHOCTEH, skenannii). Max n CHaiinep eme B 60-e To/IbI ITPOIILIOTO CTOIETHS TOBOPHITH
0 TOM, YTO KOH(JIUKT SIBJISICTCS «PE3MHOBBIMY MOHITHEM U €r0 MOXHO «PacTSITHBAThH
Ha4yMHas C OIMCAHKS BOMHBI, 3aKaHUMBAsI BLIOOPOM MOPOXKEHOro B Marazute (7).

B cnoBape 3unuenko B.II. m MemspukoBa b.I'. KoHQIUKT omuceiBaeTcs Kak
«aKTyaJTU3UPOBAHHOE TPOTHBOPEYHE, CTOJIKHOBEHHE TPOTHBOIOIOKHO Harpas-
JIEHHBIX UHmMepecos, Nenel, No3ului, MHenul, B3IIISI0B CyOBEKTOB B3aUMOJICHCTBHS
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WM ONIOHEHTOB U 1K€ CTOJIKHOBEHUsI caMUX ommoHeHToB» (3). Tak, Anynos A. 4.
ONUCHIBACT KOH(IIMKT Kak HauOojee OCTphIi CIoco0 pa3BUTHA U 3aBEpIUICHMS
3HAYUMBIX POTHBOPEUHIA, BOSHUKAIOIINX B MTPOIECCE COIMATBHOTO B3aUMOICHCTBUS,
3aKJTFOYATOITUMCS B MPOTUBOJIEHCTBUH CyOBEKTOB B3aMOJCHCTBUS u
CONPOBO’KAAIOIIMIICA X HEraTMBHBIMHM 3MOLIMSIMU 110 OTHOLIEHUIO ApYT K Apyry (7).
K. JIeBnH ormmchIBa KOHGIIMKT KaK CUTYaIHIO, B KOTOPOI Ha MHAWBHIA OTHOBPEMEHHO
JIEMCTBYIOT IPOTHBOIIOIOKHO HAIIPABIEHHBIE CUIIBI PABHON BETMUUHEI (5).

B cBoeii padore K. 3anr n k. 3aHr nUIIyT O TOM, YTO KOH(MJIMKT, SBISIETCS
€CTECTBEHHOM YacThI0 YEJIOBEUYECKHX OTHOIIEHUWH, W OINpelNeNnseTcs, Kak B3anMO-
JIeficTBHE B3aUMO3aBHCHMBIX CTOPOH, KOTOpPhIE HECOBMECTUMBI B LIETISIX U pecypcax,
a TaKke B X0A€ KOH(JIMKTa MPOUCXOIUT BMEIIATEIbCTBO TPEThEH CTOPOHBL. Tarke
OHM IHIIYT, YTO COBPEMEHHBIC HCCJIEJOBAHMS TOKA3bIBAIOT, YTO MPEICTaBUTEIH
WHANBHTy ATUCTHYECKUX KYJIBTYp B OONBIIEH CTENEeHN CKIOHHBI K COTIEPHUYECTBY H
KOHKYPEHIIUH, YeM IPEICTABUTENN KOJUIEKTUBUCTUYECKHUX KYJBTYP.

3unuenko B.Il. m Memspukoa Bb.I'. Takke nucanu o TOM, 4YTO ObUIH
MPEINPUHATE TOMBITKH BBIIEIUTH PsAJ 00A3aTEeNbHBIX MPU3HAKOB TMPUCYIINX
KOH(IHUKTY:

1) OUNOASIPHOCTH MPOTUBOCTOSIIMX TEHACHINH KaK HOCUTEIb IPOTHBOPEUHS;

2) cyOBEKTHOCTb;

3) akTUBHOCTH, HAaIIPaBJIEHHAS HA MPEOJ0IeHNE TpoTHBOpeyus (3).

[Ipoananu3upoBaB JUTEPaTypy, Mbl TAKXKE MOMBITAINCH BBIACIUTH OCHOBHBIE
NPU3HAKK  XapaKTEepPHU3YIOIIWe KOH(MIMKT, «IIPOTHUBOPEUYHS», «CTOJKHOBEHHE
MIPOTHUBOIIOIOKHBIX MHEHHAY, @ TAKXKe «Pa3HOe BUICHHE Pa3peIIeHNUs CIOKUBIIEHCS
CUTYaIUN».

k. antyHr onuceiBaeT KOHPIUKT KaK COLHUAIbHYIO CUCTEMY, COCTOSIIYIO M3
Y4aCTHUKOB, KOTOpPbIE HMEIOT IPOTHBOPEYHS B MOCTABJICHHBIX LIENAX. DIEMEHTaMHU
KOH(ITUKTA SBISFOTCS:

1. M-KONMMYECTBO Y4YaCTHUKOB, KOTOpBIE SIBISAIOTCS YacTbl0 CHCTEMBI
Y4aCTHUKOB.

2. H-Konm4ecTBO Hejiel Y4acTHUKOB, KOTOPBIE 00Pa3yloT WX CHCTEMY IIeJeil.
Ho 310 He 3HauuT, 4T0 M-KONMYECTBO YYACTHUKOB 3aMHTEpecOoBaHbl B H-komyecTse
LEJSX.

[Ipu 00BeIHEHNH CUCTEMBI YIaCTHIUKOB M CHCTEMBI IIeJiei 00pa3yeTcst cuctema
JIEUCTBUI.

3. O6nacTb NepeHOCUMOCTH/TIPUEMIIEMOCTH, KOTOPask ONpeessieTcsl Kak Habop
MO3UIMH B MHOTOMEPHOM IIPOCTPAHCTBE LIEJTEH, OCTABICHHBIX YYaCTHHKAMH.

4. OO6nacTh HECOBMECTUMOCTH, KOTOPBIN ONpEIeNIeTCs] Kak Habop MOJI0KEHHH,
KOTOpbIE HE MOTYT OBITh OCYILIIECTBICHBI U3-32 HECOBMECTUMOCTH B LEIISIX.

5. KoH(}IHUKT Kak CBOHCTBO CUCTEMBI, KOTOPOE BO3HHUKAET MPH HECOBIAACHUU
00JacTy IPUEMIIEMOCTH 1 00JIaCTH HECOBMECTHMOCTH.

6. KoHQIUKTHBIE YCTAaHOBKH, KOTOpPHIE ONpEACISIIOTCS KaK MCHXHUYECKHE
COCTOSIHMSI Y4aCTHHKA.
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7. KoHdmukTHOE MOBeAEHUE, KOTOPOE ONpeeisieTcs KaK TEIECHOE COCTOsSHHIE
Y4aCTHUKA CHCTEMBI JECTBHN.

8. Orpumanne KOH(QJIWKTa — 3TO TMpOIECcC, KOTOPBHIA BKIIOYAaeT B ceOs
McUYe3HOBEeHUE KOH(IIMKTA. B TaHHOM citydae MOsBIISIIOTCS TOUYKH COMPUKOCHOBEHUS
MEXIY IE€PEHOCUMOCTBIO M COBMECTUMOCTBIO. 34eCh MOTYT OBITh JABa MCXOAA:
pasperienre KoHGIHKTA MO0 TonmaBieHue koHdaukra. [lomasienne koHpIUKTa —
3TO OTpPUIAHME JIIOOBIX ACIEeKTOB KOH(JIMKTA, YacTell MOBEJEHHS W YCTaHOBOK,
BO3HMKAIOUINX BCIEJICTBHE KOH(MIMKTA. B pesynbprare 3TOro OTpULaHUs HCYe3aeT
koHQuuKT. IIpouMcxoguT BO3BpalleHHWE «HAa3aA B HOPMY» M KOHQUIMKT
3aMOpa)KUBACTCS M IEPEXOUT B JTaTeHTHYIO a3y (11).

[etpoBckas JI.A. BEIAETUTD CEAYIOMINE OCHOBHBIE TOHATHS KOH(IINKTA:

- CTOpoHBl/y4acTHUKH KOH(QIMKTA (OTAEIbHBIE HHANBUABL, COLIMAIBHBIE IPYTIIIBI
Y OpTaHu3aIliy, TOCY/IapCTBa, KOATUINH TOCYIapCTB U TaK Jajee);

- YcnoBusi mnporekaHus KOH(pIUKTA (COIMATIBHO-TICMXOJOTHYECKAs Ccpea,
OOBIYHO  MpeACTaBICHHAs Pa3IUYHBIMH  COLMAIBHBIMH TpylNmamMu C  HX
crenupuIecKiMH HOPMaMH{ U IIEHHOCTSIMH);

- O0pa3bl KOHQIMKTHOM CHTYalluH (BHYTPEHHUE KAPTUHBI CHUTYallud YYaCTHUKOB);

- Bo3MoxkHble neiicTBUS YYacTHHKOB KOH(IMKTA, HCXOABI KOHQIMKTHBIX
neiictBuil  (0Opas3bl  KOH(IMKTHOM CHUTyallud, HMEIOIIMEeCs Y YYacTHUKOB,
OTIPEIEIISIOT HA0OP BO3MOXKHBIX JTeHcTBHIA) (8).

A.T". 31paBoMBICTIOB B cBOEH KiacCH(pUKaui KOH(DIUKTHBIX SBJICHUH BbIIENSACT
CIIEAYIOMINH psiA yPOBHEH KOHIIMKTYIOLUIUX CTOPOH:

a) MEeXUHINBUIYaIbHBIE KOH(DIUKTHL,

0) MEXIpymIoBble KOHQIMKTBI: TPYIMIbl HHTEPECOB, ITHOHAIIMOHAJBHBIC
TPYIIIBI ¥ TPYNIbl 00beTUHEHHBIE OOLIHOCTHIO TIOI0KEHHUS;

B) KOH(DIUKTH MEXTy TAPTHIMH;

T') BHYTPU- U MEKUHCTUTYIIHOHATIbHBIC KOH(IUKTHI;

1) KOH(IIUKTH MKy CEKTOPaMHU OOILECTBEHHOTO pa3AeieHus TpyAa;

€) KOH(JIUKTBI MEXIY rOCyIapCTBEHHBIMU 00pa30BaHUSIMH; KOH(DIMKTH MEXKILY
KyJnbTypamu (2, ctp.19).

Jx. TanryHr numietr o 2-X TUMaX KOH(IUKTOB: CTPYKTYPHBIH KOH(MIMKT M
koHGumKT neficTByromux nur (11). J. Bap-Tanm ykaspiBaer Ha cyliecTBOBaHHE
MEXJIMIHOCTHBIX KOH(MIMKTOB, BHYTPUTPYMIIOBBIX, MEXKIPYIIOBBIX, MEXOPTaHH-
3allMOHHBIX, BHYTPHCOIMAIBHBIX M MEXITHUYECKHX, a TaKKe MEXIYHapOIHBIX
KOH(IIMKTOB U Jja’Ke MEKIMBUIM3ALUMOHHBIX KOH(IMKTOB — IIPH MEPEX0AE OT MUKPO-
KOH(IMKTOB K Mera-KoHpuukTaM (9).

B uenoBedeckom o6mecTBe KOHGOIUKT BRIOTHAET psia GyHKIwM. Jlonroe Bpems
OBUIO MPUHATO CYUTATh, YTO KOH(DIMKT MMEET TOJIbKO HEraTHBHOE BJIMSHHE Ha
4eJoBeKa (CHWKCHHUE CaMOOLICHKH, IOBBILICHHE TPEBOXHOCTH, BO3HHKHOBCHHE
SMOLIMOHATBHBIX TIepexXuBaHui). OqHaKO0, Y KOH(PIUKT UMEET TaKKe W MO3UTHBHOE
BJIMSIHUE Ha YeJOBEKa — MHTEHCH(UKAIUS CaMOIIO3HAHUS, CO3/IaHUE MPEIIOCHUIOK
JUIsL IMYHOCTHOTO pocTa. Mcxos U3 3TOro npu3Haka, MPUHATO pasAeisTh QyHKIMN
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KOH(IJIMKTOB KaK KOHCTPYKTHBHBIE U IECTPYKTUBHBIE. VX K€ B CBOIO OUepelb ACAT
Ha 00IIKe ¥ TMIHOCTHBIE (DYHKITNH.

K obumiM KOHCTPYKTHMBHBIM (YHKIMSM OTHOCSATCSI CJEAYIOIIME: YCTpaHEHHE
NpOTHBOpEUMsT B (YHKIMOHMPOBAHMM KOJUICKTHBA; COLMAJIBHBIA KOHTPOJIb 32
COOJIOCHIEM TPaBWI, HOPM M LIEHHOCTEH; CO3JaHue M IOAepKaHue OanaHca CHIL
ycTaHOBJIeHHE (DOPMATbHOW HWepapXui B TPYIIE WM OOIIECTBE; CO3/IaHUE HOBBIX
COLMAIBHBIX HOPM M HWHCTUTYTOB, OOHOBJICHHE YK€ HWMEIOIINXCS; TOBBIIICHUE
ABTOPHUTETA YYaCTHHUKA B CITy4ae MOOEbl; aKTyaIu3alus I'yMaHUCTHYECKIX LICHHOCTEH;
0003HaYeHNE HEPEIICHHBIX MPOOJIeM; CHOCOOCTBOBAaHME CIUIOYEHHIO TPYHIBI IEpes
BHEIIHEW oOnacHOCThI0. K JIMYHOCTHBIM KOHCTPYKTHBHBIM (DYHKIMSIM OTHOCSTCS
CaMOIIO3HaHNE U KOPPEKLHS CaMOOLIEHKH; OcsIa0ieHne TICUXMYECKOH HaNpsKEeHHOCTH;
CIOCOOCTBOBAHME DPA3BUTUIO JIMYHOCTH; BO3MOXHOCTH W30aBUTHCS OT HpodieMm,
pa3BUTHE JIMYHOCTH; CHOCOO CAMOYTBEPXKICHUSI M CaMOpEATM3alliM; aJIanTaius |
COLMAITM3AIMS MHIUBUIOB B Tpymre. K o0muM necTpyKTUBHBIM (DYHKIMSM OTHOCSITCS
3HAYMUTEIBHOE YXYALICHHE HACTPOCHUS; OOJbLIME SMOLMOHATBHBIE M MaTepHAJIbHbIC
3aTpathl; pa3pylIeHHE MEXIMYHOCTHBIX OTHOIICHWI; YXYJIIEHHE COLHATBLHO-
MICUXOJIOTUYECKOTO  KJIMMaTa; yXYALICHHE KauecTBa COBMECTHOW JESATEINbHOCTH;
NpelcTaBieHne O MOOSKACHHBIX JIIOIIX KaK O Bparax; CHIKEHHE CIUIOYEHHOCTH
IPYHIIBL. A K JMYHOCTHBIM JI€CTPYKTHBHBIM (DYHKLIMSIM OTHOCATCS yXYALIEHUE KauecTBa
WHJMBUIyJIbHOW JIGATENHLHOCTH; pPa30ovyapoBaHUE B CBOMX CIIOCOOHOCTSX; CIIO-
cOOCTBOBaHME COLMAIBHON MACCUBHOCTHU JIMYHOCTH; IOTEPS MPEKHEH MOTHBALIWH (4).

ITo comeprxkaHuIO BBIIENAIOT ClAeayomue QyHKINN KOH(QIUKTA!

- cCUTHaJIbHAsE QYHKIMS — PaKT BOBHUKHOBEHHS KOH(IMKTA SBISICTCS TPU3HAKOM
CYLIIECTBOBABLIETO MPOTUBOPEUUS MEXKIy CTOPOHAMHU;

- uHTerpUpylome-tudppepeHunansHas GyHKIusa — Hanbosee YeTKO BHIPAKACTCS
B niocsioBuLe «Bpar moero Bpara — Moii apyr». Benencrsue koH(IMKTa JIFOOM MOTYT
COMIKATBCS ¥ OTHAISATHCS APYT OT IPYyTa;

- uHopManuoHHas (GyHKOMA — KOHQIMKT pacKpbiBaeT HH(pOpManuioo 00
MHTEpecax, IEHHOCTSX, LEIIX KOHGINKTYIOINX CTOPOH;

- aKTUBH3HpYIOIas (YHKINS — BOZHUKAET arpeccus U HapsHKEHUE, BCIISICTBHIE
4ero KOH(QIUKT JTAeT TOJYOK ISl MOCISAYIONINX ACHCTBUM;

- MHHOBAIIMOHHAs (YHKLUS — IIPH YPEryJIMPOBaHUN KOH(IMKTA BOSHUKAET YTO-
TO HOBOe. Hampumep, MOTYT BO3HHKHYTh HOBBIE OTHOIICHHUSI MEXKIY YYaCTHHKAMU
KOH(ITUKTA;

- npodunakruueckass QYHKUUS — KOHQUIMKT Kak MPOQHIAKTHKA BO3MOXKHBIX
0osee MacITaOHBIX KOH(MIUKTOB (4).

A.I". 3apaBOMBICIIOB B CBOEH KiTaCCH(HUKAINH KOH(PIUKTHBIX SIBICHUH BBIACISAET
CIIEAYIOMIUH sl yPOBHEH KOHQIIMKTYIOLUIMX CTOPOH:

a) MEeKUHAUBUAYaJIbHbIE KOHGJINKTHI;

0) MEXrpymnmoBble KOH(MIMKTBL: TPYIIBl HHTEPECOB, ATHOHAIIMOHAIBHBIC
TPYIIIB ¥ TPYTITBI 00beTUHEHHBIE OOIIHOCTHIO TIOI0KEHHUS;

B) KOH(JIMKTBI MEKAY MapTUSIMU;
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') BHYTPU- U MEKUHCTUTYLIHOHATIbHbBIE KOH(INKTHI;

1) KOH(IIMKTHI MEXLy CEKTOPaMHU OOILIECTBEHHOTO pa3AeiIeHus TpyAa;

€) KOH(JIMKTHI MEXTy TOCYAapCTBEHHBIMI 00pa30BaHMSIMHI; KOHMIHKTH MEXTY
KyJnbTypamu (2, ctp.19).

OnHuM 13 Hanbosee BayKHBIX BUA0OB KOH(IMKTA SIBJISIETCS! BHY TPUMHANBHIY aJIbHBIH
KOHQJIUKT, KOTOPBIH TPaJWIMOHHO TPUHATO TOJAPA3IENsATh Ha KOTHUTHBHBIC U
MOTHBAIIMOHHBIE KOH(IMKTHL VlcciaenoBaHust BHYTPHIIMYHOCTHBIX KOH(IMKTOB Kak
MOTHBAIIMOHHBIX SIBJICHHIl CBsI3aHO ¢ nMeHeM K. Jlegura, KOTOPBIA CBSA3BIBAN HX C
00pp0OH  OTHOBPEMEHHO aKTYyaJM3UPOBAaHHBIX IMPOTUBOPEUMBBIX MOTPEOHOCTEH.
OcHoBbIBasICh Ha 3TOM nipu3Hake, K. JIeBuH Bbiensut 3 Tumna KOH(IJIUKTOR:

1) xoH}nUKT THHa «HpUONMKEHne—IpHOIKeHue» («approach-approach
conflicty) — HeoOXOAMMOCTH BBIOOpPA MEXAYy pPaBHONPHUBIEKATENFHBIMU, HO
B3aWMOUCKITIOYAIOIIUMH ATbTEPHATHBAMH;

2) xoHpauKT THIIA «M30eranne—mu30eranne» («avoidance-avoidance conflicty)
— BBIOOP M@Ky 2 paBHO HEMPHUBIIEKATEILHBIMA BO3MOKHOCTSIMH;

3) xoHbmukT THmAa «npubmMmKeHne—n30eranne» («approach-avoidance
conflicty) —I1enb OJHOBPEMEHHO M TpHBIEKATEIbHA, M HeMpuBJIeKarenbHa. OHU
OYEHb OCTPBI U ATUTENbHEI (3).

BbigeneHne KOTHUTHBHBIX BHYTPHJIMYHOCTHBIX KOH(WIMKTOB CBSI3aHO C
TeopHeil KOTHUTHBHOIO [IHCCOHAHCA M O3HAMeHyeT B ce0e CTOJIKHOBeHHUE
Koruumui (3).

B pamMkax MeXrpynnoBbIX KOHGINKTOB TaK:kKe MPUHATO 00pamarTbes K 3-
M OCHOBHBIM MOJIX0/aM:

1) MotuBauuonnsblii moaxox (3. ®peitn, M. [oitu, I'. Trmxden u mp.)
OMKUCHIBAET KOH(IMKT KaK CJICACTBHE BHYTPEHHUX MPOOJIEM TPy, UCTIOIb3YIOIIUX
BHEIIHUH KOH(IIMKT U1 pa3pelieHns] CBOMX BHYTPEHHHX ITPOOIIEM.

2) Cwuryanuonnblii moaxon (P. bnefik u 1p.) akueHTHpyeT yCWIMs B
HanpaBJICHUX TOUCKa (PaKTOPOB, IETEPMUHUPYIOIIUX B MEKIPYIIIOBOM KOH(IHUKTE
(0COOEHHOCTSIX CUTYalluH, CTOJIKHOBEHHE peallbHbIX HHTEPECOB IPYIII).

3) KorHuTHBHBII MOIX0/]1 YKa3bIBAaeT HA POJIb KOTHUTHBHBIX YCTAaHOBOK IPYIIIT
B OTHOIIIEHUU APYT apyra (3).

Jbx. TantyHr numeTr o 2-X THMax KOH(MIMKTOB: CTPYKTYPHBIH KOH(IUKT U
koH(mUKT gedicTByromux un. J[. bap-Tam yka3spiBaeT Ha CyIIECTBOBaHHUE
MEKIMYHOCTHBIX KOH(MJIMKTOB, BHYTPUTPYIIIOBBIX, MEXIPYIMIOBBIX, MEKOPraHH-
3allMOHHBIX, BHYTPUCOLHMAJBHBIX M MEXITHUYECKUX, a TaKkKe MEKAyHapOIHBIX
KOH(JIMKTOB U Ja’Ke MEKLMBUIN3ALUOHHBIX KOH(IMKTOB — IIPH IEPEXOAE OT MUKPO-
KOH(IUKTOB K Mera-KoHpIuKTaM (9).

B coBpemenHo# nuTepaType K KOH(IUKTY MOAXOAIT KaK K MPOLECCYalbHOMY
apnenunto. Jpk. IanTyHr onuceiBaet cneayromue ¢Gpas3pl KOHGIMKTA:

KoHKpeTHBIN YpOBEHB

MIPOUCXOXKICHUE KOH()IMKTa— TMHAMHKA KOH(JIMKTa—pa3pelieHue
KOH(]IHMKTA
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17

AOCTpaKkTHBIN YPOBEHE
apTUKYIANNS KOHPIUKTA pa3penieHne KOHPINKTa

Kon}aukT nosisisiercs, a 3aTeM NPOUCXOIUT €T0 apTUKYJIALUS. 3aTeM KOH(DIUKT
pa3BUBaETCs 10 CTAAVH Pa3pelIeHns, ocie 4ero KoH(pIuKT pactBopsiercs (11).

[etpoBckass JI.A. yka3biBaeT Ha MpOLECCYaNbHBIH XapakTep KOH(MIHMKTa, U
OIMCHIBACT AMHAMUKY KOH(IMKTA, ONHUpasich Ha CIEAYIOLUINE CTaIHNU:

1) BO3HUKHOBEHHE OOBEKTUBHOM KOH(PIMKTHOHN CUTyaluy;

2) oco3HaHUE OOBEKTUBHOM KOHPIUKTHOMN CUTYAINH;

3) nepexo] K KOHPJIMKTHOMY HOBEICHUIO;

4) paspemieHne KOHQUIMKTa (32 cUeT MpeoOpa3oBaHUsI caMoOil OOBEKTHBHOMN
KOH(IMKTHON CHUTYaIllH; 3a CYEeT MpeoO0pa3oBaHus 00pa30B CUTYAIH, HMEIOIINXCS
y cTopoH) (8).

OcHOBHO# 3a/1auel, cTosIIeH epe]] Y4eHbIMH, 3aHUMAIOLIUMUCS KOH(QINKTaMH
SBIISETCS pa3perieHrne KoHumkTa. [ Hamed cTpaHbl JaHHBIN BOMPOC HMeEET
0co0yro 3HAYMMOCTh, TaK Kak A3sepOaiikan BoeieueH B HaropHo-Kapabaxckuii
KOHQIUKT ¢ Apmenueil. W umenHo mnostomy mans AsepOailpkaHa Ba)XKHO
paccMOTpeHHE BCEX BO3MOKHBIX IMOAXOJOB ISl PELICHHUs JaHHOro KoHpiukra. B
XOJle aHaIM3a COBPEMEHHBIX MOJXOIO0B HamOoJiee MEePCIEeKTUBHBIM HaM BHIUTCS
HappaTUBHBIN noaxo/. Ha ceromHsHuil 1eHb CYIIECTBYET PsiJl CIIOCOOOB peLIeHNUs
KOH(JIMKTA: «CHUIJIOBBIE» METOJIbI pa3peLICHUs] KOHIIMKTOB, IIEPETOBOPHAs IPAKTHUKA
W ydacThe TPETheW CTOPOHBI TMpPH pPa3pelIeHHH KOH(IWKTOB, camoromonis (2,
ctp.348). Tak, Typeukuit cmermamuct M.A. Parum BbIIeIsSeT Takue BB
yperyimpoBaHusi KOH(QIUKTOB KaKk 0ObEANHEHHE, YCIIY>KINBOCTh, TIOMUHUPOBAaHUE,
n3beranue u kommpomucc (10, crp.3,4).

OnHako, Kak TIOKa3bIBaeT IMIPAKTUKa, TPAJULHOHHBIE METO/IBl Pa3peIeHuUs
KOH(JIMKTOB He Bcerga sBIstoTcs 3(¢exkTuBHBIMA. Ha ceropssimHuii aeHb camMbIM
3¢} heKTUBHBIM METOZOM I HAaC BUIUTCA — METOJ HappaTUBHOIO orocpenoBaHus. 1
MMEHHO TTO3TOMY JUISl HAIIIEro WCCIIEIOBAHNS MEXTPYIITOBBIX KOH(IUKTOB MBI BEIOpAITH
ero. Miest HappaTUBHOTO OMOCPEIOBAHMS OCHOBaHA Ha MOCTMOAEPHHUCTCKOM, COMAIbHO-
KOHCTPYKLIMOHUCTCKOH (rtocouu, a TOUHEE Ha TOM, YTO JIFOH KHUBYT B COOTBETCTBUH C
MOJIEISIMH 1 OCHOBBIBAIOTCSI Ha OTIPEACICHHBIX OMMCAHMUAX JAHHOW PEATbHOCTH, OTHAKO
JIAHHBIC OIMCAHMSl HE HOCAT XapakTep aOCOMOTHOM WCTWHBL HappaTWBHBIA MpPHHIAIT
CO371a€T HOBYIO KapTUHY 4Ye€JIOBEKa IO CPaBHEHUIO C IPEAIIECTBYIOIIMMU IOIXOAAMH,
KOTOPBIE OMHUCHIBAIOT JIIOAEH MCXOS U3 «MEPTBBIX MeTa(op) NPUPABHUBAS UX K KAKOMY-
TO KOMIBIOTEPY WM MallivHe. TakKe CUUTaeTcs, YTO €CM MBI COTJIACHMCS C TEM, 9TO
HAppaTUBHBIN MPUHLMI YIPABJISAET HAIIMMH MBICISIMH U JAEHCTBHSMH, TO MBI CMOXKEM
MpOaHaIN3UPOBATh JIFOOOH OTPE30K HALLIETo )KU3HEHHOTO IMyTH. Bee Haim nepexuBanuys,
BOCIIOMUHAHWSI, PUTYaJTBl U TPAAWIIMH YIIPABIITIOTCS HApPaTHBAMU TAKUM 00pa3oM, YTOObI
chopMHUPOBaTh HMCTOPUIO JIIOZCH, BOBJICUEHHBIX B coObitust (6). Camo moHsTHE
OIOCPEIOBaHUA HEeceT B ceOe MpEeICTaBIeHuE O TOM, YTO, TO KaKk Mbl TOBOPUM O ceOe 1
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OIMCHIBAEM HAIll KOH(IMKT, POPMHUPYET HAallle BOCHIPUATHE U HAILly PEaKMIO Ha JaHHbINA
koH(mkT. Tak, H. [1Irabens, C. Xamabu, M. Hyp npoBenu wccnenoBanie Ha IpuMepe
TMAJIECTUHO-M3PAMIIBCKOTO KOH(IMKTA. YYaCTHUKM HCCIETOBAHUS OBLTM TIONEJICHBI Ha
KOHTPOJIIGHYIO TPYIMITy, KOTOPON 3aUUTHIBAIA HEUTPAIBHBI TEKCT (HE WMEIOIIHIA
OTHOLICHWE K KOH(JIMKTY), @ y4acTHHKaM SKCHEPUMEHTAILHON IPYIIIbl 3a4MTHIBAIN
TEKCT, B KOTOPOM TOBOPHJIOCH, O TOM, YTO HEJAaBHHE apXEOJOTHIECKHE MCCIICIOBAHMS
TIOKa3aJIH, YTO HAPOJIBl CPETHErO BOCTOKA M3HAYAIIBHO UMEIOT OOIIYIO KYJIBTYPY, CXOKHE
TpaJuIMH U KyXHi0. Takum 00pa3zom, ObUIO MOKa3aHo, YTO MPHUBEACHUE CTOPOH K OOLIeH
JKEPTBEHHON HJICHTHYHOCTU CHIDKAET COPEBHOBAHME CTOPOH B JKEPTBEHHOCTH U
MoBkIIIaeT mporenue (4, crp.868,869).

B mpuBeneHHOM BbIIIE HCCIEIOBAaHUM OBUIO HCIOJIB30BAHO HAppPaTUBHOE
ornocperoBaHue W OBIJIO BBIABICHO BO3JACHCTBHE HappaTuBa Ha BOCHPUSITHE
cutyanuu. OqHaKo, Kak B JAHHOM HCCJIEIOBaHHH, TaK U B Psijie APYTUX 3apyOeKHBIX
U OTEUECTBEHHBIX MCCIICOBAHUI HE OBUIM BBISBICHBI MEXaHH3MBI, PETYIHPYIOLINE
W3MEHEHUE OTHOIICHMS K MPOMCXOASALIeH cuTyauuu. [laHHyro mpoOjaeMaTHKy MBI
TIOTIBITAEMCS OCBETUTH B HAIIIEM JTATbHEHIIIEM HCCIIEIOBaHUH.
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PE3IOME

OCHOBHBIMH BOTIPOCAaMH, 0OCYKIIa€MBIMU B CTaThe, SIBISIOTCS OCOOCHHOCTH
KOHGIUKTOB, NX QyHKIHUH, KIaccuukanus 1 cnocoObl X paspeiieHus. B cesa3u ¢
3TUM OBUIH PacCMOTPEHBI Pa3IUYHbIE TOYKH 3PEHHUS, ONMHMCHIBAIONMINE KOH(MINKTHI.
Taxke ObUIa 3aTpOHYTa Tema pa3pelIcHUs KOHQIJIMKTOB, U OBUIO MOKa3aHO, YTO
TPaIULMOHHBIE CIIOCOOBI YPEryJIUpOBaHHUs He Bcerna ABIsAOTCS 3()(EKTHBHBIMH,
BCJIEJICTBUE YET0 MbI PEIININ 0OPaTUTHCS K HAPPATHBHOMY OIIOCPELOBAHUIO, KaK K
MeTOoay, oOsiafaroimeMy HauOOJNBIIMMHU BO3MOXHOCTSIMH IPH ypPEryJIHPOBaHUU
koHnuKTOB. [lprBeneHHbIE AaHHBIE IO3BOJIMIM 3aTPOHYTh TEMY BBISIBICHUS
MEXaHHU3MOB pPa3peliCHUs] MEXIPYHIOBbIX KOH(QIMKTOB. I mOCTaBUTH piX
BOIIPOCOB JIs1 OyAyIIEro UCCiIeOBaHUS.

XULASO

Mogalodo miizakiro olunan osas mosololor miinaqiselorin  xiisusiyyatleri,
funksiyalari, tosnifat1 vo onlarin holli yollaridir. Bununla slagodar miinaqigslari tasvir
edon miixtolif fikirlor nozordon kecirilmisdir. Eyni zamanda miinaqisonin halli
mosalasine do toxunuldu vo miinagisonin ononovi iisulla hollinin homigs effektiv
olmadig1 gostorildi, bunun nsticesindeds biz miinaqgisalorin holline on ¢ox soy
gostoron metod kimi narativ vasitagiliye miiraciot etmok gorarina goldik. Toqdim
olunan molumatlar qruplararasi miinaqigolorin  halli {iglin mexanizmlorin
miioyyanlogdirilmosi mévzusuna toxunmaga va golocok todqiqatlar {igiin bir sira
suallar goymaga imkan yaratdi.

SUMMARY

The main issued discussed in the article are characteristics, functions,
classification of conflicts and conflict-handling styles. Regarding this various
methods of conflict settlement have been considered. It has been shown that
traditional conflict-handling styles are not always effective, and therefore we have
decided to appeal to the narrative of mediation as a method of the greatest capabilities
in conflict resolution. Presented facts have allowed us to concern the issue of
intergroup conflict-handling styles and to raise a question for the future research.

Capa tovsiyo etdi: p.f.d.R.Qadirova
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NOSR QAYDALARI

1. Mogqals digar nasrlors toqdim edilmomis yeni tadqgiqat olmalidir.

2. Magalonin matni jurnalin redaksiyasina A4 formatda, “12” dl¢iilii horflorlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm masafs ilo, 1, 5 intervalla,
Azarbaycan, tiirk, ingilis, rus va arob dilinds Times New Roman sriftinds 1 niisxada
cap edilorok elektron variantda redaksiyaya toqdim edilir. Macmuonin elektron
iinvani: bduilahiyyat@yahoo.com

3. Magqalonin avvalinds maqgalenin adindan sonra miisllifin adi, islodiyi miiossise
vo miiollifin elektron pogt tinvani gostorilmalidir.

5. Mdvzu ilo bagl elmi moenbolors istinadlar olmalidir. istinad qaydalar1 AAK-
nin tolabloring uygun olmalidir.

6. Odabiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda molumat AAK-nin
toloblarine gors tam va daqiq olmalidir.

7. Maqalonin sonundaki adabiyyat siyahisinda son 5-10 ilin elmi maqalslarina,
monoqrafiyalaria va digar etibarli manbalarins {istiinliik verilmolidir.

8. Odabiyyat siyahis1 maqalonin sonunda xiilaselordon avval verilmalidir.

9. Moqalonin yazildigi dilde vo slave olaraq 2 dilds (rus va ingilis) xiilass
verilmolidir. Maqalslarin hocminin 6-15 sohifo, xiilasalorin ise 5-8 satir olmasi tovsiya
edilir.

9. Maqalenin miixtalif dillordoki xiilasslari bir-birinin eyni olmali vo moaqgalsnin
mozmununa uygun galmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, isin yeniliyi, shamiyyati
va s. xiilasads y1gcam sokilds gqeyd olunmalidir. Hor bir xiilasade maqgalonin adi vo
miiollifin tam adi gostorilmolidir. Xiilasalor maqalonin sonunda yerlogdirilmalidir.

10. Har bir maqaleds UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gdstarilmalidir.

11. Har bir moaqalads agar sozlor ii¢ dilde (maqalonin va xiilasalorin yazildig
dillordo) verilmalidir.

12. Moagqalonin keyfiyyotine, gostorilon faktlarin dogruluguna vo digor
molumatlara géro miisllif cavabdehlik dasiyir.
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