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MOVLANA COLALODDIN RUMi
BOYUK HUMANIST MUTOFOKKIR KiMi

O.T.Mommoadsliyeva*

Acar sozlor: Moviana Calaladdin Rumi, sufilik, insan, ilahi esq, humanizm

Knrwouesvie cnosa: Moenana /icaranadoun Pymu, cygusm, uerosex, cymanuzm,
boorcecmeennas 100086b.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Rami, Sufism, Human being, the Divine Love,
Humanism.

“Humanizm” kolmasins ilk dofo gadim Roma miitofokkiri Mark Tulli Siseronun
(e.0.106-43) yaradiciliginda tosadiif olunur. O, bu kalmoni “insan sevgisi” monasinda
0z moktublarinda istifado etmisdir.! Lakin bu kolmonin bir termin kimi 6no ¢ixmasi
daha ¢ox Avropadaki intibah dévriinden (Renessans) sonraya tosadiif edilir. Miiasir
dovrds humanizm termini otrafinda bir ¢ox folsofi miizakirslor aparilir. Humanizmi
pozitiv vo neqativ yondos sorh edon bir ¢ox todgigat mévcuddur.? Lakin biz ¢apa
togdim olunan hazirki moqgalomizds bu termindon daha ¢ox ilkin monasinda, yoni
“insan sevgisi, insanlara h6rmot” monasinda istifado edacayik.

Boyiik sufi miitofokkiri Movlana Calaloddin Ruminin diisiinco sistemindo
humanist ideyalarin tersnniimiiniin xiisusi yeri vardir. Onun holo XIII asrds irali
stirdiiyii ideyalar giiniimiizds do 6z aktualligini vo orijinalligint qoruyur. XX osrdo
istor sorqdo, istorso do gorbdo Ruminin diislinco sistemini aragdiran ¢ox sayda
tadgigat aserinin olmasi bu fakti siibut edir.Tosadiifi deyildir ki, boyiik filosof G.
Hegel Rumini diinya tarixinin an bdyiik sair vo miitofokkirlorindon biri hesab etmis,
20-ci asrdo yasamis moshur alman todqiqatgisi Hanns Meinke(1884-1974)isa onun
“yasadigimiz qaranliq dovriin yegana iimidi” oldugunu bildirmisdir.? Biz bu mogalods
boyiik miitefakkirin 6z asarlorinde 6na ¢okdiyi humanist ideyalardan bahs edacayik.

Movlananin humanist diisiincasinin asasinda “ilahi esq” mafhumu durur. Ona
gora, esq Allahin moxluqati yaratmasinin on asas sababidir. Biitiin varliq alomi ilahi
esqin bir tocollisidir. Madam ki, yaranigin osasi esqdir, elo iso yaradilanlara qarsi
miinasibot do esq vo sevgiyo osaslanmalidir. Ciinki insanin Tann ilo {insiyyato

* BDU-nun bas miiallimi

' Bax. NealWood. Cicero's Social and Political Thought. California, 1991, ssh. 79-80

2 Bax. RuhattinYazoglu. Hiimanizm ve Mevlana. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi.
Erzurum, 2002. Say1 20, soh. 67-72

3Afzal Igbal. The Life and Work of Jalal-ud-din Rumi. Islamabad, 1991, XIX
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ke¢mosi yalniz esqlo miimkiindiir. Rumi bunu bels ifads edir: “Moahrom soxslo Tanri
arasindaki elgi esqdir, xabarlori aparib-gatiron odur.”™

Rumiyo gora, Allahin kainati yaratma sobobi olan esqin ilk tocolligahi insanliq
ticlin niimuns olan hoazrat Mohommaddir. Bels ki, yaradilmiglarin ilki onun nurudur.
Oslinds bu goriis tokco Cslaloddin Rumids yox, biitdvliikds sufi diinyagoriisiinds
movcuddur. “Haqiqgati-Mithommadiyys” adlanan bu anlayisa gore, Allah kainati
hazraot Mohommad iigiin yaratmig vo onun nuru ilk yaradilan varliqdir. Bu fikir <
PUY) s Wl @Y ) @Y - Son olmasaydin, son olmasaydin, faloklori yaratmazdim™
qiidsi hadisine osaslanir. Peygomborimizo aid edilon basqa bir hadisds iso ilk yara-
dilan nurun hazrat Mahommadin nuru oldugu bildirilir. Bazi ortodoksal hadisgi vo
kolamgilarin dogruluguna siibho etdiklori bu hadislor sufi diinyagoriisiinds siibhasiz
bir asas kimi gobul edilmis, sufi ontologiyasi bu asasin {izorindsinsa edilmisdir.’

Ruminin diigiinco sisteminds esq Allahin varliglar1 yaratma sobabi oldugu iiciin
ideal insan, sufilorin tobirinca desok, insani-kamil (kamil insan)® bu esqi dork edib 6z
monliyinin osasina geviron goxsdir.” Bu martobays ¢atan insan yaradilisin osl sobobini
anlayar, Allahin yaratdig: biitiin varliqlara vehdot gozii ilo baxar. Belo bir insandan
heg¢ vaxt basqa insanlara, hatta tobiotdoki diger varliqlara zorar golmoz. Kamil insan
“yaradilanlar1 Yaradandan o6trii  sevor”. Ciinki o, alomdo zahiron goriinon kosrotin
(coxlugun) arxasindaki haqiqi vehdati artiq tapmisdir. Onun gdziinds kisi vo yaxud da
gadin olmasindan asili olmayaraq, biitiin insanlar, hotta biitiin varliqlar eyni ilahi
haqigatin tacsllasidirlar. Rumi bu haqiqgsti Tanrtya miiracistlo bels ifads edir:

SIS us 0 s
S5 Sl e eG4

Kisi va gadin bir olanda, o bir Sonsan

Bir 6zii do yox olanda, qalan yalniz Sonson®

Moasnovidoki bu misra bir torafdon kainatda goriinon fargliliklorin aslinds eyni miitloq
haqigatin miixtalif tacallileri oldugunu va kasratin substantiv deyil, aksidentiv bir xaraktera
malik oldugunu, digar torofdon do insanlarm formaca forqli, mozmunca eyni kimliyo malik
olduglarmi bildirir. Bu baximdan monavi kamilliyo ¢atmaq istoyon insan formaya deyil,
mazmuna baxmali, formal forgliliklors gora diger insanlara xor gézlo baxmamalidir.

4 Movlana Calaloddin Rumi. Divani-kobir. trc. Abdiilbaki Golpmarli. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 yaymlari,
1992, 1V/1630; RuhattinYazoglu. Hiimanizm ve Mevlana. soh. 72

5 Bax. Demirci, Mehmet . Niir-1 Muhammedi. Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1983,
say1: 1, soh. 239-258; Cavusoglu, Ali. Yaratilis-Hz. Muhammed iliskisi Cergevesinde Kullanilan “Nur-
1 Muhammed, Akl-1 Evvel” Kavramlar1 ve Edebi, Tasavvufi Metinlerdeki Yansimalari. Kiiltiir
Cografyamizda Hz. Muhammed. Uluslararasi Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar) (7-8
Mart 2009) Adapazari-Sakarya, 2011, c. II, soh. 196-207

¢ Bax. Mehmet S.Aydin. insan-1 Kamil. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. Ankara, 2000, c.
22, sah. 330-331.

7 RuhattinYazoglu. Mevlana ve Hiimanizm. soh. 74

8 Movlana Calaloddin Rumi. Masnaviyi-monavi,

http://www.sufism.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf, soh. 87
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Sorqde vo qgorbdo bir ¢ox miitofokkir kainati makrokosmos vo mikrokosmos
soklinds ikiyo ayiriblar. Bu alom ilahi ad va sifotlori miifassal sokilds 6ziinds oks
etdiron kosrot (¢oxluq) alomidir. Mikrokosmos ise bu keyfiyystlori miicmal, yoni
xiilaso sokildo 6ziindo oks etdiron insandir. Demoli insan biitdvliikdo kainatin bir
xiilasasi olmaqla Allahin an sorafli moxluqudur. Qneseoloji baximdan insanin 6ziina
dair biliyi butovlikds kainata dair biliyi ehtiva edir. Sufi ananays goérs, Qurani-
Korimdo “ sl 23 ale 5 - (Allah Adomi yaratdigdan sonra) Adoms biitiin seylorin
adlarmi (isimlorini) dyratdi...” (Bagara, 2/31) kolaminin monasi da mohz budur.’

Moévlana Coalaloddin Rumi do sufi folsofasini izloyarak insani Allahin yaratdigi
on mitkommal varliq kimi qobul edir. Hotta ona goro, insan mikrokosmos, deyil
makrokosmosdur.'°Ona géra insan yaradilis baximindan maloklordon belo iistiin
varliqdir. O, bir riibaisindo “Bizim bu torpaqdan olan badonimiz foloyin nurudur.
Bizdoki ceviklik moloklori qisqandirir” — deyerak insanin Allah gqatindaki ali
moagamini 6nd ¢okir.!! Lakin Rumiyas gora, insan elo bir varliqdir ki, hom maloklorin
{istiin olma, hom da on doyarsiz varliq olma potensialina malikdir. Ilahi esqi 6z qayasi
halina gotiron insan on {istlin moqama ¢atar. Dilinyovi arzularin girdabinda bogulan
insan da on agag1 varliq martabasine diisor. Rumi bu haqiqgati bels ifads edir:

2k Crand ladal ) aa Ji:gggj
A5 Caal A g S w2
G (e (3 jaiie o R Sy
i e Sl i
JB 5 dBE 5 sada ) ais,
e 5385 Hydhuy Cualy )
A3iass o) el Ol &
sk ale A L fin d
G 35 (3 (b as
) Caay o) gadld o 2 K
29 Gl S padl 33 8 03 5
258 Ol 5l Ol O 255 A
oy Gt )08 S s KA
ol K 8 g g Canda A
S Gl 058 s )
S L )lS Sl e 2
2 Xy ) AS (ol 5 S

232l 50 Gl 5

® William C. Cittick. The Sufi Doctrine of Rumi. Bloomington, 2005, soh. 49
10 William C. Cittick. The Sufi Doctrine of Rumi. soh. 52.
' Mevlana. Riibailer. trc. M. Nuri Gengosman. istanbul, 1994, c. 1, soh. 61
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Bu insanlar imtahan baximindan qruplara ayriliblar,
Formaca insandirlar, amma {i¢ néva boliiniiblor.
Bir gismi Miitlogds (Allahda) qorb olub,

Isa kimi moloklora qosulublar.
Goriintlisdo insan, monaca Cabrayil olub,
Hiddot vo hovadan, geylii-qaldan uzaqlagiblar.
Riyazatdan da, zohddon va cihaddan da qurtulublar,
Va sanki insandan téromayiblor.

Digor qisim do ulaglara qosulub,

Hiddst vo miitlaq sohvato giriftar olublar.
Cabrayilliq bunlardan uzaqglasib,

Ciinki o xano dardir, o vosf isa boyiik.

Cani olmayan 6ler, can ondan gedor,
Uzunqulaq olar o, ¢iinki caninda bu (ali xiisusiyyat) yoxdur.
Ciinki bels can sofildir, asagidir,

Bunu haqigatdir, sufi sdyloyib.

O, heyvanlardan betor can ¢okar,

Cahanda incs iglora girisor.

Onun toxudugu hiyls va seytanliq,

Basqa heg bir heyvanda olmaz.'?

Movlanaya goro, on uca insani keyfiyyotlora nail olmagq istoyonlor peygomborlori
vo Ovliyani (Allah dostlarini) 6zlorine niimuno goétiirmolidirlor. Ciinki onlar biitiin ali
xtsusiyyotlori 0z monliklorindo ehtiva etmis insanlardirlar. Rumiys gora,
peygomborlik mogami, ondan sonra iso volayat mogami on iistiin insani mogamlardir.
Bu baximdan biitlin insanlar onlar1 6zlorino niimuna gotiirmolidirlor. Lakin he¢ kim
0z moagamini onlarin magamina barabar tutmamalidir. O, bu hoqigati bels ifads edir:

A 2 Ll L (5 pesen
JJL:I‘JJ‘.}JP‘M‘)\:\SJ\

D L) Lo Syl ik
o5 sl sa A L) 5L
e Ol ol atiuilag oyl
e (e (A8 G
Jae O 23,58 Hsniy o8 50 8
due Rad 0 s Ui 01 a5 S
Gl 5258 L8 sl 8 50 e
Gl e 01 5 28 o e (S )
DA Sg A (S

12 Mgvlana Colaloddin Rumi. Masnavi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf ssh. 579.
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BN BT RP R EN Nt
Qﬁag&\oﬁw\o\)\}u
Oﬁa\)d\a&)\ﬁ.ﬁ u\.ﬁﬁ)ﬂ

Ozlorini peygomberlors tay tutdular,
Ovliyanida 6zlori kimi zonn etdilor.
Dedilar ki: “Biz do onlar kimi bagarik,
Biz do onlar kimi yeyib-yatiriq.
Korluglarindan onlar1 tanimadilar,
Aralarindaki intohasiz forqi gormadilar.
Iki ar1 bir yerdon yeyor,
Birindan bal ¢ixar, birindon zahar.
Iki ceyran da ot yeyib su icor,
Birindon peyin, digorindon miisk ¢ixar.
Iki gamus da eyni yerdan su igar,
Biri bombos, birids sokarlo dolar.
Yiiz minlarlo belo niimunoni gor,
Aralarindaki yetmis illik yol forgini gor!'?

Movlananin humanizm anlayisina gora, insan olmaq 6zii bir sorofdir. Buna goro
do insanlara insan oldugu ii¢iin hérmot edilmolidir. Miisolman olmasina, islami
Allahin insanlara son vo an mitkammal xitab1 oldugunu qabul etmasine baxmayarag,
Ruminin diinyagoériisiindo bagga dinlorin niimayondolorino qarsit monfi miinasiboto
rast golinmir. Ona goro, aslinds biitlin dinlorin niimayandaslori, hatta biitiin varliglar
bu vo ya digor sokilde Tanriya yonalir, ona ibadat edirlor. O, moshur asori “Maosnavi”-
do bu haqigati bels ifads edir:

.éﬂ)ﬁgjigs-é“—wﬂjoﬂjﬂ
Aol G s 5, 1) ales

ABYSPTY PR ENFIR SRR
[REQ U PEFUI- PRGN L

“Momin do iz tutur Ulu Sultana,
Xagparast da, yahudi do, macusi da.
Das, torpaq, dag vo suyun bels,
Vardir gizli duasi Tanriya”

13 Mgvlana Colaloddin Rumi. Masnavi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf soh. 57
14 Mévlana Colaloddin Rumi, Masnavi, http://www.masnavi.net/1/10/tur/6/2410/
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Rumiya goras, cohalst sababilo Tanriya layigince ibadet etmayaon insanlara monfi
miinasibat gostormak dogru deyildir. Ciinki agor bir insan Allaha dua edirss, bu,
formaca sohv olsa da, insanin 6z yaradani ilo linsiyyat qurmagq istoyinin noticosidir.
Moasnavidaki bir hekayat Ruminin bu mdévzudak: goriislorini lakonik sokilds xiilase
edir. Hekayonin xiilasasi beladir:

“Musa dagda bir ¢obana rast goldi. Belo deyirdi: “Ey Korim olan Tanri,
haradasan, gol carigini tikim, sac¢in1 darayim, paltarini yuyum, bitini tomizloyim. Gal
alini 6piim, ayagimi ovum! Gal, sans xidmat edim....” Musa ona “Kiminle danigirsan?”
— dedi. Coban: “Bizi yaradanla, yeri-gdyii xalq edanlo”, —deys cavab verdi. Musa:
“Axmagq, Allahla neco danisirsan?! Ay agilsiz, miisolman olmazdan ovval kafir
oldun!” Musa insani xiisusiyyatlori Allaha aid etdiyi ii¢iin onun kafir oldugunu
bildirdi. Coban foryad eladi, aglayaraq sohralara diisdii. Allah Musaya bels vohy etdi:
“Bondomi mondon ayirdin! Ey Musa, son birlogdirmoys goldin, yoxsa ayirmaga?!

(stef G4S Juad (o) U (o] 1S 3y ) 12 88 ) Mon horaya bir xasiyyat, horoya bir
istilah verdim... Fayda olde etmoyim {i¢lin yox, bandslorima ehsan etmoyim {igiin
qullarima “Mons ibadst edin!” — demisom. Hindlilors hindlilorin, sindlilors do
sindlilorin sdzlori madhdir.”!* Oslinde Rumi bu hekayatlo ibadat vo duada mozmunun
formadan daha {istiin oldugunu vurgulayir. Bu anlayis Islamda 6z oksini “Ixlas”
prinsipinda tapir. ixlas momin bendenin biitiin somimiyyatilo Allaha y&nolmosi,
ibadotini miixlisana bir sakilds, yalniz Allah rizasi {igiin yerino yetirmasidir.

Colaladdin Ruminin diislincasindo noinki insan sevgisi, hotta biitovliikdo tobiat
sevgisi mithiim yer tutur. Ona gors “heyvanlar, bitkilor vo hatta cansiz siixurlar belo
ilahi tocollinin dvladlaridirlar.”'® Bu baximdan tobiot biitdvliikde arif insanlar ii¢iin
ilahi ismariglarin bir 16vhasidir vo bu 16vhadaki maenovi yazilarin oxunmasi Allahi
daha yaxindan tanimasinda insana komok edir. Mdvlana diistincasinds hatta ilin hor
fasli belo 6ziinomoxsus batini monalari ehtiva edir.!”

Noticodo qeyd etmok miimkiindiir ki, insanporverlik ideyalar1 Movlana
Colaloddin Ruminin diislince sisteminin ayrilmaz bir hissesidir. XIII asrds irali
stiriilmiis bu ideyalar bu giin ds 6z aktualligini qoruyur.

15 Mévlana Colaloddin Rumi. Masnovi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdfssh. 264- 268

16 Oflaki ©hmod. Ariflerin Makamlar1 (Mogamat al-Arifin). trc. Tahsin Yazici. Istanbul 1973, ¢.2, soh. 339.
17 Bax. Ismet Kayaoglu. Mevlanada Tabiat Sevgisi. 8. Milli Mevlana Kongresi. Konya, 1997, soh. 122-123
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14 O.T.Mommadbaliyeva

XULASO

Moévlana Coslaloddin Ruminin osorlorinds, humanist ideyalarin toronniimii xiisusi
yera malikdir. Rumiys gore insan ilahi esqin ilk vo an miikommal tacallisidir. Ciinki
ilk yaradilan varhq, 6zii do bir insan olan hozrati Mohommadin nurudur. insan &ziindo
ilahi ad va sifatlorin tacallilarini ehtiva edon, maloklardan da iistiin bir magqama ¢atma
istedadina malik bir varligdir. Bu baximdan Rumiye gors, sosial statusundan,
cinsindon vo inancindan asili olmayaraq insana insan oldugu iiciin hormot etmok
lazimdir.

PE3IOME

B npousBenenusx Mosnana JDxananagnuHa Pymu BocieBaHuME TI'yMaHHC-
THYECKUX HIEH JOCTOWHO ocoboro mecra. CoriacHo Pymm, dYeloBek sBIsETCS
€JIMHCTBEHHOW W CaMO#l COBeplICHHON MaHu(ecTanuell 00XECTBEHHOW JHOOBH,
MOCKOJIbKY W3HAYAIILHO CO3JIaHHOE OBITHE €CTh HUYTO MHOE KaK YSIIOBEYCCKHI JyX
IIpopoka Myxammena. UenoBek 3T0 cymiecTBO MaHU(pecTHpyoliee 00KeCTBEHHBIE
MMEHa U aTpuOyTHI, 001a1at01Iee CIIOCOOHOCTRIO IOCTHYh BEPIITHH, IPEBHITIIC CAMHUX
anrenoB. C Touku 3peHuss Pymu, yenoBexk He 3aBUCUMO OT COI[MAIBHOIO CTaTyca,
moJjia M BEPBI 3aCIIy’KUBaeT TITyOOKOro yBa)KeHHS,0ylydd COBEPIIEHHEHIINM CO3-
nanueM boxka.

RESUME

The praise of humanist ideas have a special place in Mawlana Jalal ad-Din RGmT's
works. According to Rumi, the Divine Names and Attributes were firstly and perfectly
manifested in the human being. For the first created being was the light of the Prophet
Muhammad, who himself was a human being. Man reflects all Divine Names and
Attributes as well as he is able to be more perfect than angels. In this context,
according to Rumi, human beings should be respected just because they are humans,
regardless their social status, gender and beliefs.



Qloballasma va etniklik 15

QLOBALLASMA VO ETNIKLIiK

Hiimmatova Latafat Olasgar quzi,
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Azarbaycan Dévliat Iqtisad Universiteti

Acgar sozlar: qloballasma, etniklik, sivilizasiya, anonalar, kommunikasiya,
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KOMMY-HUKAYUSL, MYTbIMUKYIbMYPATUIM, PAZHOOOpasue.

Etniklik problemi globallagma va miqrasiya proseslari ilo alagodar xiisusi sosial
ohomiyyat alde etmisdir. Xalglarin “bdyiik yerdoyismasi” etnikliyin biitiin sosial va
madani, siyasi va iqtisadi problemlorini {izo ¢ixardi.

Miiasir comiyyatda etnikliyin shomiyyati xiisusilo aktualdir, ¢iinki miiasir KiV-
n, habelo nohong miqrasiya axinlarmin tesiri altinda insan daima ona yad olan
moadaniyyati monimsamayin va ya onu gabul etmomaoyin arasinda se¢im qarsisinda
durur. Ozii do bu se¢cimdon ndvbati nasillors Stiiriilocok 6ziinomoxsus madoni tacriiba,
biitovlikdo bu etnosun taleyi asilidir. Daimi doyiskon diinyada, qeyri-stabillik
soraitindo insanlar daha davamli deyarlords, acdadlarinin doyarlerinds dostok tapmaga
meylli olurlar. Bundan basqa, dovri olaraq yaranan milli-etnik miinaqisolorin bas
verdiyi miiasir diinyanin tohlili gdstorir ki, etnilkik problemi diinya birliyinde aktual
olaraq qalmaqdadir.

Problemi arasdirarkon bazi metodoloji ilkin sartlori miioyyenlogdirmak istordik.
Metodoloji osas kimi burada K.Marksin formasiya yanasmasini tamamlayan
sivilizasiya yanagmasi ¢ixis edir.Qeyd etmak lazimdir ki, insan1 miixtalif aspektlorda
vo miixtalif soviyyelorde (fordin sosial keyfiyyetini nozorde tutaraq on imumi
saviyyads, fordin miioyyaen tipini nozerds tutaraq ictimai-iqtisadi formasiya saviy-
yosinds xiisusi kimi vo insani biitiin rongarangliyi ilo tok kimi) tohlil edon Marks
bununla bels insan haqqinda genis talim yaratmadi. Onun formasiya tolimi comiyyatin
gerarlagsmasinin real tarixi qanunauy-gunluqlarini oks etdirss ds, o, universal deyil.

Burada insan bagar dvladi soviyyasindo nozerden kegirilir. Bu soviyyaden olan
sosioloji nozeoriyyslor insanin xiisusi va tok soviyyslordo davranisini izah etmok
iddiasinda ola bilmoz. insanin davramisinin fordi saviyyads dyranilmasi iigiin “iigiincii
soviyyo” adlanan basqa bir nozoriyyaya do ehtiyac yaranmigdir ki, bu da adobiyyatda
“sivilizasiya yanasmasi1” adini almigdir. Bu yanagmada digqoet ona ydnalir ki, tarixi
proses na diiz-xatli, na do birxatli deyil vo onun realligin formasiya bolgiisiinds qeyda
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alinan ox xotti spesifik rongaronglik kimi mévcuddur.Tarixi prosesin nisboton daha
yiiksok pillasi avvalki madoni-tarixi tiplori va pillalori avoz etmayib onlar1 6ziindo
birlosdirir. Buna goro do odobiyyatda formasiya yanagmasini insan varliginin basqa
torofi ilo moadoni-monavi torofi ilo tamamlamaq toklif irali siiriildii. Sivilizasiya
yanagmasinin da predmetini insan varliginin har hansi bir torsfi deyil, comiyyatin
biitiin hoyat formalarinin (maddi, ideya, modoni) mocmusu, vohdoti togkil edir. Burada
sivilizasiya miioyyan lokal-makan sarhadlornide yaranan moadsniyyatin tarixi formasi
kimi basa disiiliir. Sivilizasiyanin dastyicilart etnoslardir. Demoli, hor hansi
sivilizasiyanin ilkin sortini vo asasini madeniyyat toskil edir vo tarixin materialist
anlam1 varhigin insan davranmisini on miixtolif sferalarda sortlondiron monovi
prinsiplorinin ohomiyystini he¢ do azaltmir. Sivilizsasiya davranis norma vo
prinsiplorini yaradir ki, onlar da biitiin sosial vo modeni qruplar {i¢iin Gimumi
shamiyyat kosb edir vo onlar1 vahid bir tam ¢arcivesinde saxlayir. Bununla da
“sivilizasiya” anlayisi etnoslarin movcudlugunu bildirir. Bu, miioyyan istehsal iisulu
osasinda gorarlasan vo uzun miiddot orzinds iqtisadi, etniki vo monavi inkisaf
naticesinde formalasan maddi vo menavi modaniyyatin spesifikasi ilo xarakterizo
olunan tarixi qurumdur. Madaniyyatlorin konkret tacassiimii olan sivilizasiya madani-
tarixi proses tiplorinin bilavasito ger¢okliyini sortlondirir. Sivilizasiyanin rasional-
lasdiric1 funksiyasi subyektin hayat foaliyystinin etnik torafinin spesifikasiyasinda,
ona madeni-tarixi kolorit vermasinds 6ziinii biiruzs verir.

Nasillor arasinda slageni sortlondiron vo etnosun sosiomadeni varisliyini tomin
edon mexanizm adst vo onanolordir. Xalqin madani niivesini toskil eden anonslarin
ilk névbodo kommunikativ aspekti maraq kosb edir. Insan sosiomodoni faaliyyoto
basladig1 andan onda soxsiyyatlorarast kommunikasiya prosesinin tanzimlonmasina
ehtiyac yaranir ki, bu da onenolor kimi sosial mexanizmla reqlamentlogdirilir.
Soraitdon asili olaraq xalqin tarixi-madoni inkisaf prosesinds bazi onanaler arxa plana
kegir, digorlari is9, oksing, etnosun inkisafinda holledici shamiyyast olda dir. Xalqin
madani niivasini mahz bels ananalar taskil edir. Onans ictimai ray giiciine destoklonon
reqlamentlagdirilmamis hiiquqi normadir vo bu keyfiyyotds ictimai miinasibatlorin
stabillogdirilmosi vasitosi kimi ¢ixig edir. Ononolor innovasiyalara qarsi selektiv
mexanizm funksiyasini yerino yetirir: comiyyotdo yalniz sosiumun etnospesifik
cohatlorine dagidici tesir gostormoyon yeniliklor gobul edilir. Bu, bu etnosun
unikalligini vo 6ziinomoxsuslugunu qoruyub saxlamaq imkani verir.

Etnomadoni rangaranglik miiasir diinyada bir ¢ox hayat shamiyyatli funksiyalar
yering yetirir. Tarix siibut edir ki, miixtslif etnoslar qarsilarinda ¢ixan problemlors
miixtolif prizmalardan yanasirlar. Bels ki, bir madaniyyatds, masalon, texniki biliklar,
digorlorindo iso siyasi ideallar va s. {istlinliik tokil edo bilor. Tarixin gedisini he¢ kim
gabaqcadan prognozlasdira bilmoz va he¢ kim bilmir ki, yaxin vo uzaq golocokdos sag
galmagq ii¢lin baseriyysto hansi gabiliyyatlor vo keyfiyystlor lazim olacaq. Demali,
bosariyyatin soroncaminda da tarixin ¢agirislarina adekvat cavab vero bilocok zongin
qabiliyyatlar, keyfiyyatlor ehtiyati olmalidir. Buna gora do madani garsiligli tesirlerin
bosoriyyoti orta hala gotirmesine, yoni diinyanin spesifik etnik monzarssinin
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dagilmasina yol verilmamslidir.Bununla slagadar T.P.Qrigoryevanin genasti maraq
kasb edir. Tadgiqatci yazir ki, “xalq 6z milli sarvatini qorumalidir, ¢ilinki yalniz bu
halda o,xalglarin iimumi xozinasino no iso tokrarolunmaz, unikal bir sey daxil edo
bilar ki, bunsuz da diinyanin birliyi, vohdati miimkiin deyil. Onun beynsalmilsl borcu
“hami kimi olmaqda deyil”, mohz bundadir” [1,s.250].

Miiasir soraitdo E.Husserlin aktiv vo passiv ononolor haqqinda nozoriyyasi do
aktual goriliniir. Passiv onans tarixon tasbit edilmis hor hansi qaydalar toplusudur ki,
insan 0z qrupunda onlara uygun yasayir va qabul olunmus qaydaya adaptasiya edarak
he¢ nayi doyismir. Lakin snanslorin ikinci ndvii do var. Bu zaman insan onsnays 6z
etnosunun tarixinden gotiirdiiyli yeni mozmun verir, onlart menalandirir (xatirladaq
ki, H.Qadamer anonani yenidon menayaratma kimi saciyyslondirir) vo ya ona miiasir
KIV torofindon yeridilon yad onenonin xeyrino segim edir [2,5.209]. Toossiif ki,
nohong maariflondimo potensialina vo bir andaca auditoriyaya tosir gdstormo
imkanina malik olan miiasir KIV basit modoniyyot standartlarin tirajlasdirmagla, bu
imkanlarindan he¢ do homiso somorali istifado etmir.

Burada bir paradoksu vurgulamagq istordik. S6hbot ondan gedir ki, bir ¢oxlarinin
diisiindliyna zidd olaraq, globallasma etnikliyin sixigdirilib ¢ixarilmasma gatirib
¢ixarmir, oksino, onun aktuallasmasina sabab olur. Qloballasma ilo etniklik miiasir
dovriin bir-biri ilo bagl olan veo bir-birina qarsi-qarsiya duran iki elementi kimi
nozordon kegirilo bilor. Onlarin nisbotine yanasmalar miixtolif olsa da, onlarin hom
hor birinin, ham do milli dovlstlorin va diinya birliyinin inkisafinda rolu siibha
dogurmamalidir. V.S.Solovyov haqli olaraq qeyd etmisdi ki, “zaman kecdikca,
soxsiyyotn milli xarakteristikalarinin yalniz “xiisusi ¢okisi” doyisocak, halbuki onlarin
miisbat macmusu hom soxsiyyatin, hom do biitovliikds basariyyatin ayrilmaz sarvati
olaraq qalacaq”. Etnikliyin ona miiasirlik cohotlori olde etmokds vo onun inkisafini
longidon amillori dof etmokdo komoklik edon globallagmaya ehtiyaci varsa,
globallasmanin da miiasir sivilizasiyanin mozaikliyini qoruyub saxlayan etnikliya
ehtiyaci var. Qloballagsma etnikliyo zamanla addimlagsmaga komoklik edirss, etniklik
do globallagsmaya dastok verir — ax1 etniklik olmadan diinya simasizlasir, miicorrad,
amorf forma alir... Qloballagma etnosun siyasi vo modoni sahasini genislondirir, onlar1
beynolxalq aktorlara ¢evirir [7, s.173]. Etnik sistem qlobal comiyyatin kommunikativ
strukturlarina etnik kommunikasiya {igiin yeni imkanlar ndqteyi-nazasrindon yanasir.
Deyilanlarin sabebidir ki, biitdvlesen va qarsiliqli bagl olan bagariyyst 6z etnomadoni
rongarongliyini itirmir. Etnik sistem bir torafdon qloballasmanin unifikasiya
tendensiyalarina miiqavimot gostorir, diger torofdon do biitdvleson diinyanin
strukturlarindan faydalanir. Qloballagmanin paradoksudur ki, o, eyni zamanda etnik
Oziintidorkin gliclonmosing, etnik sistemlorin inkisafina sobab olur, digor torofdon do
onlarin etnik miinaqigolor noticosinde mohv olma tohliikesi ilo iiz-iizo qoyur.
Y.A.Zamosgkin bu paradosku asagidaki kimi ifade edir: “Bir torofdon fordlorin,
gruplarin, millatlorin, 6lkslorin 6z unikalligini, rongarangliyini maksimum sorbast
ifada etmoak, 6z xilisusi maraqlarini miidafio etmok tolobati, digar tarafdon do elo hamin
fordlorin, millatlorin, 6lkslorin timumi va global problemlasrin halli namins birlikds
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horokat etmok, 6z xiisusi maraqlarimi sivilizasiyanin, biitovliikds bogoriyyetin
maragqlarina tabe etdirmak tolabati géz oniindadir” [3, s. 155].

Miinagqigolor homigo olub vo olacaq. Movcud miinaqigolordon yaxa qurtarmaq
ticlin bagariyyatin alagalondirilmis gorarlari talab olunur. Onlar hamiligla gobul olun-
mus qaydalara riayat etmoklo dialoga ¢ixarilmalidir. Umumi rifaha nail olmagq iigiin
miixtolif etnik qruplar zorurat iiziindon kompromisso, konsensusa da getmolidirlor.

Ingilis tarixgisi A.Toynbi deyirdi ki, “...5ton osrdo comiyyot dziinii qapali
universum olmaga iddia edirdisa, bizim asrda ictimai siiur {i¢iin vacib olan 6ziinii daha
genis universumun bir hissasi kimi dork etmasi olacaqdir [4,s.12]. Bu giin sosial
razilig, insan hiiquqlari, konsensus va s. kimi genis miizakirs olunan problemlorlo
bagl konstruktiv fikirlar irali siiron mashur alman filosofu Y.Habermas hesab edir ki,
bu giin assimilyasiya siyasstinin yegans alternativi multikultural comiyyatdir.
Habermasin gorhinds multi-kulturalizm “inteqrativ ideologiyanin xiisusi formasidir.
Onun vasitasilo polimadoni etnik birliklor madoni hoyatin miixtolif formalarinin
borabarhiiquqlu birgo modvcudlugu prinsiplori iizro sosial raziliq vo stabillik
strategiyalarin1 hoyata kegirir” [6, s.417]. Y.Habermasin fikirlorino goro, miiasir
multimadoni comiyyatdo birlogdirici rolu kommunikasiya yerino yetirmalidir.
Kommunikativ folsofo miiasir comiyyatin asagidaki iki osas tolobatina cavab verir:
fordi vo qrup azadligi. Habermasin “kommunikasiya” anlayisinda rasionalliqg, etika vo
azadliq bir araya gotirilmisdir. Rasionalliq mohz insanin inkisafin1 hodaf gotiiron
magsadlors uygun idare edilon comiyystin a¢digi imkanlarla bagli olmalidir.
Kommunikasiya insanlarin bir-birini tanimasini nozards tutur va heg bir xarici niifuzu
tolob etmir. Madoni varislik, sosial inteqrasiya vo torbiye masalalari ils bagli olan
sferalar, “hoayat alomi” (bu fenomenoloji anlayisdan Y.Habermas genis istifads edir)
basqa meyarlara — kommunikativ rasionalliq meyarlarma ssaslanir. Kommunikativ
rasionallig1 forglondiran belo deyak, onun toyinidir: insan va comiyyatin inkisafinda
monavi oriyentir kimi xidmat gostora bilon madoni monalarin islonmasi vo onlarin
hayata kecirilmasinin daha optimal vasitolorinin axtarib tapilmasi. Y.Habermasin
daxil etdiyi “kommunikativ zoka” anlayis1 sosial normalarin interiorizasiyasi natico-
sindo olds olunan xassoni ifados edir [5,5.38,45 ].

Deyilonlor miixtolif madoni qruplarin biitiin maraqlarin1 tomsil etmoli olan
dovlatin do asas vazifasi sortlondirir ki, bu da bu konsensusu toyin etmakdon ibaratdir.
Bu baximdan etnik, irqi, dini vo modoni miixtolifliklorin tonzimlonmaosine yonoalon bir
siyasat olan multikulturalizmin mahiyyati milli azliglarin etnik-madoni doayarlari ilo
titul etnosun etnik-madoni dayarlarinin bir-birine qarsiliqh tesir etmolori ti¢lin lazimi
sorait yaratmaqdan vo milli azliglarin yasadiglar1 comiyyats inteqrasiya olmalart igiin
alverisli imkan toklif etmokdon ibarotdir. Bagqa s6zlo, multikulturalizm titul etnosla
milli azliqlarin etnik-modani dayarlorinin inkisafi li¢lin eyni gorait yaratmaqla onlarin
modoaniyyatlorinin qarsiliqht tesiri {iglin zomin yaradan rongaronglikde vohdat
doktrinasidir. Burada geyd etmok yerino diigor ki, dovlotimiz multikulturalizm siyasoti
comiyyatimizdo miixtalif modoniyyatlorin  mdévcudlugu, cografi mokanimizla,
multikulturalizmin on yaxst modeli olan 6lkomizin inkisafinin tarixi realliqlar1 vo
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milasir Azorbaycanin davamli inkisaf tolobatlari ilo gortlonmisdir. Multikulturalizm
haqqinda s6hbatlar tohsil miiassiselorinde do davam etdirilib ali moktablorin tadris
planlar1 vo giindolik praktikasina da daxil etdirilmisdir. Oziindo miixtolif sosial vo
humanitar elmlorin nailiyyatlorini birlesdiron multi-kulturalizm nazariyyasi bu giin
miitoxassisin madoni hazirliginin tomalini toskil edir.
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J.A.Tymmamosa
TJIOBAJIN3ALINA U OTHUYHOCTD
(PE3IOME)

B cTarthe Ha OCHOBE IMUBUIIM3AI[HOHHOTO MOIX0/1a K HCTOPUIECKOMY MPOIECCY
000-CHOBBIBACTCSI MBICJIb O TOM, YTO PAlMOHATM3HUPYIOIIAs POJIb [TUBHIH3AIIHIA,
SABJIAIOMIUXCSA KOHKPETHBIM BOIUIOMICHUEM KYJIBTYP, MPOSABIIACTCA B CHGHI/I(i)I/IKaHI/II/I
OTHUYECKOW  CTO-POHBI  KU3HEJCITEIBHOCTH, MPUIAHUH €W  KyJbTYPHO-
HUCTOPHYECKOTO  KOJopHuTa. [J100a-amM3aius CrocoOCTBYeT HE  BBITCCHEHHIO
STHUYHOCTH, 4, HA00OPOT, €¢ aKTyaau3alud. JTHUYECKas CHCTEMa IMOIXOIUT K
KOMMYHUKATUBHBIM CTPYKTYypaM TJI00aJIbHOTO OOIe-CTBa C TOYKU 3PEHHUS HOBBIX
BO3MOXHOCTEH /ISl 3STHHUECKONW KOMMYHHUKAUHU. VICX0/s U3 BAXHOCTH COXPAaHCHUS
OTHUYECKOTO PasHOOOpasus, MyJIbTHKYIBTYPaIN3M paccMa-TPUBAETCS B KadecTBE
HanboJiee MPUEMIIEMOTO KYJIBTYPHOTO COCTOSHHSI OOIIECTBa Kak CIUHCTBA B
MHOT000pa3uu.

L.A.Hummatova
GLOBALIZATION AND ETHNICITY
(SUMMARY)

On the basis of civilized approach to the historical process substantiates the idea
that rationalizing the role of civilizations is a concrete embodiment of culture,
manifested in ethnic hand specification of life, giving it a cultural and historical flavor.
Globalization contributes not displace ethnicity, but on the contrary, its actualization.
Ethnic system suited to the communicative structure of the global society in terms of
new opportunities for ethnic communication. Given the importance of preservation of
ethnic diversity, multiculturalism is seen as the most appropriate cultural state of
society as a unity in diversity.

Capa tovsiya etdi: prof. V.S.Hasanov
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Giris

Islam dininin asas monbayi olan Quran vo Siinns dinin har sahosinds oldugu kimi
Islam hiiququ v onun biitiin sahalori ilo bagh asas qayda vo iimumi prinsipleri ortaya
qoymusdur. Islam hiiquqsiinaslar1 da Islam hiiququnun tosokkiil tapdigi miixtolif
dovrlords soziigedon prinsiplori sorh edorak yasadiqlart dovrdoki problemlorin holli
iiclin vo onlarin aradan qaldirilmasi maqsadile bir sira nazariyysler, kiilli vo fighi
qaydalar ortaya qoymuslar. O ciimlodon Islam hiiququnun ibadotlor bdlmasi vo
buradaki miixtalif mosslalorlo bagh timumi prinsipler, yoni fighi (dini-hiiquqi)
qaydalar da tosbit edarak kiilli mahiyyat dastyan fighi gaydalar meydana gotirmislor.

Islam hiiququnda bir termin kimi qayda Islam hiiqugsiinaslarmin todvin edilmis
figh odobiyyatinda movcud olan fighi masalalorlo bagh hokmlori comlagdirms vo
onlara vahid hokm qoyma movzusundaki foaliyyastlorindon ibarotdir. Lakin erken
dovrds yazilan figh asarlorinds qayda mafhumuna dair her hansi torif vo ya izaha rast
golmok miimkiin deyildir. Hiiquqi qaydalarla bagli yazilmis ilk asorlorden hesab
olunan Karxi (6. 340/952) va Dabusinin (6. 430/1039) kitablarinda “qayda” termini
avozind “asil” kolmosindon istifads edilmisdir.!

“Qovaid/qaydalar” termini forqli dovrlordo yasamus Islam hiiquqsiinaslar:
torofindon miixtalif ciir torif edilmigdir. Olalxiisus govaidin “kiilli-aglabi” olub-
olmamas1 miizakiro obyekti olmusdur.> Miiasir Islam hiiqugsiinas1 Mustafa ©hmod
Zorqa (1907-1991) fighi qaydalar1 yigcam sokilds bels torif etmigdir: “Hor hansi bir

! Mustafa Baktir, “Kaide”, DI4, Istanbul 2001, XXIV, 205; Qeyd edilon islam hiiqugsiinaslarmin
kitablarindan genis molumat oldo etmok iigiin bax. Korxi, “Usul”, Beyrut tarixsiz; Dobusi, “Tosisiin-
nazor”, Beyrut tarixsiz. Qeyd edok ki, s6zii gedon bu kitablar bir kitabda ¢ap edilmisdir.

2 Burnu Obiil-Haris Qazzi, “Mdovsuatiil-qovaidil-fighiyys”, Beyrut 2003/1424, 1, 20.
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movzunun ohato dairesine daxil olan hadisolorlo bagli limumi qanunvericilik
prinsiplori xiisusiyyotini dasiyan qanunlar1 ehtiva edon diistur soklindoki yigcam
ifadalordon meydana golon kiilli fighi qaydalardir™.?

Odur ki, fighi qaydalar (qovaid/Islam hiiququnun {imumi prinsiplori) ibadatlor do
daxil olmaqla hiiququn ham iimumi, hom ds xiisusi sahslorini shato edon mdvzularla
bagli hor zaman (kiilli) deyil, oksoriyyotlo (oglobi) etibarli olan hiiququn osas
prinsiplori mahiyyatini dastyan ganunlar toplusudur.* Tobii ki, bu ciir qaydalar yalniz
Islam hiiququna xas deyil. Belo ki, miiasir hiiquq anlayiginda iimumi vo xiisusi
hiiququn har bir sahasins totbiq edils bilon va hiiququn asas prinsiplarini oks etdiron
hiiquqi qaydalara “hiiququn iimumi prinsiplori” deyilir. Bu prinsiplor ganunvericiliyin
osasint toskil edon, siiurlu vo ya sliursuz hiiquqi qorarlara tasir edon, hiiquq
diisiincasindon amola golon ali fikirlor vo timumi hagigatlordir.’ Hiiquqi prinsiplor
ganunlarin fovqiinds, hiiququn hayata kecirmak istadiyi adaloet diigiincasine uygun va
tobii hiiquq® fikrinin ortaq esaslaridir.” Lakin qeyd edok ki, Islam hiiququnun miiasir
hiiquq sistemlorindon farglondiyi on miihiim cohot ondan ibarotdir ki, Islam
hiiququnda Uca Allah ilo insan arasindaki miinasibatlor do tonzimlonir vo bununla
bagli masalolor haqqinda tofarriiati ilo molumat verilir. Yoni, Islam hiiququnda digor
hiiquq sistemlorindon forqli olaraq ibadatlor — namaz, zokat, oruc, qurban, hacc va s.
ila bagli masalslar do tadqiq edilir.

Qeyd edok ki, Islam hiiqugsiinaslar1 iimumi prinsiplori ortaya qoyarken ilkin
moarhalads naslorden (Quran vo Siinno) yararlanmislar. Yoni, hiiquqgi prinsiplorin
istinad noqtasini ilk ndvbads timumi prinsip mahiyystinds olan ays va hadisler toskil
edir. Fighi gaydalarin ilkin formalar1 Hz. Peygombor (s.o.s) dovrii ilo miictohid
imamlar dovrii arasinda meydana gotirilmisdir. 9sason, Qurani-Korimin imumi
prinsip mahiyystindo olan ayolori hiiququn iimumi prinsipleri {iglin zomin
hazirlamisdir.

Hz. Peygombarin (s.2.s) “covamiiil-kalim” (az s6zls ¢gox mona ifads edon adabi
ciimlolor) xiisusiyyatino malik olmasi® vo ¢oxlu sayda hadislorin bu ¢orgivads olmasi
da hiiquqi qaydalar ii¢iin ilham manbayi olmusdur. Masalan, niyyatlo bagl hadisin’

3 Mustafa ©hmod Zarqa, “al-Madxaliil-fighiyyiil-amm”, Damasq 1967, 11, 947.

4 Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikth Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife
Dergisi, yil: 1, sayt: 1, Konya 2001, s. 51; “Qavaid” mofthumunun miixtslif toriflori haqqinda genis
molumat ii¢iin bax. Bahiiseyn, a/-Qavaidiil-fighiyyatii, Riyad 1998/1418, s. 19-31.

3 Seyfullah Edis, “Medeni Hukuka Giris ve Baglangi¢ Hiikiimleri”, Ankara 1993, s. 146.

¢ Miioyyan bir 6lkads, miioyyon bir dévrdo tatbiq edilon yox, totbig edilmali olan, yoni sosial ehtiyaclarmn
adalato miivafiq sokilds aradan qaldirtlmasi fikri ilo hoyata kegirilon hiiquqa 72bii hiiquq deyilir. Bax.
Necip Bilge, “Hukuk Baglangic1”, Ankara 2001, s. 27.

7 [brahim Kafi Dénmez, “Hz. Peygamber'in Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”, Yeni
Umit, cilt: 3, say1: 18 (1992), s. 24.

8 Buxari, Etisam, 1; Miislim, Mosacid, 5-8.

O “Omoallor niyyatlora goradir...” (bax. Buxari, Badiil-vohy, 1; Miislim, imaro, 155; 8bu Davud, Talag, 11).
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dolalotindon ¢ixarilan “bir isdon mogsad na iss, hokm do ona goradir™'® qaydasini

burada niimuns vermok miimkiindiir. Bundan basqa “zarar vo zorars zararls garsiliq
vermok yoxdur”,'! “dalil iddia galdirana, and iso cavabdehs aiddir”,'? “miisolmanlar
sartlorino baglidirlar (sortlora miitloq sokilde amol etmolidirlor)”'® kimi hodislor Islam
hiiququnda bilavasits kiilli qaydalar kimi istifade olunmusdur.

Notica etibarilo, erkon dévrdon baslayaraq Islam hiiquqsiinaslar1 Kitab vo Siinna
motnlorini todqiq edorak oxsar hokmlor arasindaki ortaq illotlori vo hokmlarin
goyulmasindaki asas mogsadlari induksiya'* metodu ilo miioyyan etmolari naticasindo
yigcam ifado etmolori qaydalarin ilkin niimunalorini togkil etmigdir.'”> Bundan olavo
isul, dil vo montiq qaydalarindan istifado edorok c¢oxlu sayda hokmii bir yerds
comlogdiron figh gqaydalar1 ortaya qoymuslar.!® Beloliklo do, mozhoblorin 6z
sistemlori ¢argivasinds ortaya qoydugqlari nozariyyslor vo digor ictihad tofokkiiriiniin
mohsullar1 tokmillogorok davam etmigdir.

Saraxsinin “Mabsut” adh asarinda ibadatlarls bagh bazi fighi qaydalar

Islam hiiququnun fighi qaydalar1 miixtolif dévrlerds ortaya ¢ixmus vo todricon
inkisaf etmisdir. Islam hiiququna dair odebiyyat ilkin morholodo hokm ¢ixarma
metodlarindan, yoni lisuli-fighden bahs edon asarlor, eloco do hiiquqi/fori hadiss va
hokmlori, yoni fiirui-figh sahesina moxsus kitablar qolomo alinmisdir. ilk dévrlordo
masalaci iislubla, yoni har bir masslonin hokmii ayri-ayriligda tedqiq edilorak yazilan
figh odobiyyati, daha sonra doktrina mahiyystini qazanmis vo mozhablorin
koklosmasinin ardindan da imumi anlayis va prinsiplori ehtiva edon manbaler ortaya
qgoyulmusgdur. IV/X asrden etibaron ham say, ham da keyfiyyot baximindan gqovaid
adobiyyati miisalman hiiqugsiinaslarin elmi hoyatinda 6z yerini tutmusdur.!’

Honofi fighino moxsus on miihiim sorhlorden biri olan Soroxsinin (483/1090)
“Mabsut” adli sseri qovaid, yeni fighi gaydalar adebiyyati baximindan miihiim
ohomiyyat kosb edon asarlordondir. Mazhabin ilk dévrdoki Islam hiiqugsiinaslarinin
tadqiq etdiklori movzularda ortaya qoyduglan fikirlerin sdykendiyi kiilli qaydalar
ohato etmaosi, qaydalarin asas motnlords istifads edildiyi sahalors dair imumi malumat
vermosi vo bozi qaydalarin mozhob monbolorindo ilkin istifado formalarinin yer
almasi bu asari qovaid baximindan miihiim bir asar edon xiisusiyyatlorin baginda galir.

10 Qaydanin otrafl1 izahi tigiin bax. Mustafa ©hmod Zarqa, “Serhiil-qovaidil-fighiyys”, Damasq 2001, s.
47-53.

11 Malik, “Miivetts”, Miikatob, 13.

12 Buxari, Rohn, 6; Tirmizi, Ohkam,12; ibn Maca, Dhkam, 7

13 Obu Davud, Oqdiya, 12.

14 “Induksiya” miihakimo prosesindo ayri-ayri vo xiisusi miiddealardan {imumi noticslor gixarmaqdir.
Deduksiyanin ziddi (bax. “Azarbaycan dilinin izahli ligati”, Serq-Qarb, Baki 2006, 11, 549; 1, 557).

15 Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuku Islamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu”, Istanbul 1985, I, 254.

16 Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, s. 52.

17" Yaman, “Fikih Kaideleri”, s. 52.
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Soroxsidon ovval golon Islam hiiqugsiinaslarinin qayda formatindan ziyado hékm
olaraq ifads etdiklori coxlu sayda masalolorin isnad edildiyi ortaq ndqtalerin Seraxside
artiq bir qaydaya ¢evrildiyi nezere ¢arpir. Mahz bu baximdan Seroxsinin “Mabsut”
adl1 asari sonraki dovrlards galomo alinan figh kitablar ilo qovaid asarlorinds yer alan
¢oxlu sayda qaydalarin ilk niimunalarinin miisahido olundugu bir manbadir.'® Olbatto
ki, Soroxsinin “Mobsut” adl1 asorinds fighi gaydalar olduqca ¢oxdur. Burada sadoco
olaraq ibadoatlora dair bazi miihiim gaydalar qeyd edilocokdir. Homginin gaydalar
kitabdaki ardicilliga miivafiq bir-bir qeyd edilib Soroxsinin verdiyi misallarla izah
edilocokdir. Onu da vurgulamaq lazimdir ki, Seroxsi mdvzu ¢orgivasindo qaydalari
bildirarken onlarin bir qayda oldugunu miiayyan etmir. Odur ki, burada geyd edilon
qaydalar iislubdan va sorh edilon mdvzularin mozmunundan tasbit edilorok ortaya
qoyulmaga cohd edilmisdir. Asagida tesbit edilon qaydalar izahlar1 ilo birlikde
ardicilligla qeyd olunur:

1 Jady gaesd 43 Lo logaidl Ed GI o & “Badanlo yerina yetirilon
ibadotlorda nass (dalil) olana etibar olunur, illoti ilo masgul olunmaz”. Soroxsi
“Allahu okbar” lofzindon basqa lofzlorlo namaza baslamaq masolosindaki ixtilaflar
geyd etdikdon sonra sozii gedon qaydani vurgulayaraq belo deyir: “Bu sobabdon yanaq
va ¢and ilo sacds etmok alin vo burnu avaz emir. Azan bels “Allahu okbor” lofzindon
basqasi ilo oxunmaz. Odur ki, namaza baglamaq liclin do tokbir “Allahu okbor”
lafzindon basqasi ilo gotiyyatlo olmaz”."”

2. ot (&5 @il ¥ oiesd & “Cansiz varhglara ibadat hokmii verilmaz”.
Soroxsi hodisdo® itin yalamasi ilo qabin yuyulmasinin omr edilmosinin sobobi
ibadatmi, yoxsa gabin nacis olmasimi mosalasini izah etdikdon vo Hanofilorin bu
masala ilo bagh fikirlorinin ibadat yox, nacis olmasi sabobils oldugunu bildirdikden
sonra sozligedon gaydani qeyd edir. Bundan olave, onun fikrincoe, qabin dofalarle
yuyulmasmin vo torpaga siirtiilmosinin tolob edilmosi nocisin agir vo siddotli
olduguna dolalot edir.*'

3. byl 136l & “badotlords ehtiyat asas almir”. Soroxsi toyommiimiin
alinma qaydasi, yoni dirsoklore vo yaxud biloklore godor olub-olmamasi ilo bagh
miixtolif fikirlori bildirdikden sonra, biloklora qoder oldugu fikrini irsli stironlarin
ogurlugla olagodar olan ayoni dolil gotirdiklorini, ancaq Honofilorin bu ayado coza
oldugunu va cozalarda gotiyyatin osas alindigini, toyommiimiin iso ibadst oldugunu
vo ibadotlordo ehtiyatla horokot etmayin magsedouygun oldugunu qeyd edir.?

18 Necmettin Kizilkaya, “Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler”, iz yayimcilik,
[stanbul 2013, s. 380.

19 Soraxsi, “Mabsut”, Dariil-morifs, Beyrut-Livan 1993/1414, 1, 36.

20 Hodisin tam matni {i¢iin bax. Daraqiitni, “Siinon”, Qahira 1966, I, 65-66.

21 Soroxsi, “Mobsut”, 1, 48.

22 Soroxsi, “Mabsut”, 1, 107.
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4. )13@ 2 ,J.a ’@;iw: “Baslamaq nazir etmak kimi vacib edir”. Bir soxs dord riikot
qilmaq niyyati ilo nafilo namaza basladiqdan sonra danissa, iki riikket qoza etmolidir.
Ciinki nafilonin haer iki riikoti do ayri-ayriliqda tokbasina bir namazdir. Baglamadiqca
va ya nozir etmadikca har hansi bir sey vacib olmaz. Hatta bazilorine gors, yiiz riikoto
belo niyyat etso, niyyst etdiyi qodsr namaz1 qoza etmolidir. Clinki baslamaq nazir
etmok kimi vacib edir.”

5. w3 cdy & OLo33 aai ¥ “Bir vaxtda iki forz bir yera golmoaz”. Bir soxs ciimo
giinii evinds gilinorta namazin1 qildigdan sonra imamla birlikdo ciimo namazini
qilarsa, onun farzi clime namazidir. Glinorta namazi ise onun ii¢iin nafils olur. Ciinki
0, giinorta namazini gilmagqla ciimo namazina getmo omrini yerino yetirmis olmur.
Belo olan toqdirdos, clima namazini qilmagqla forzi qilmis olur. Ciinki bir vaxtda iki forz
bir yera golmaz. Climo namazinin forz olmasi avvalki namazin nafiloys ¢evrilmasini
vacib edir.**

6. i s B 5B Y $udi: “ibadot qadagan edilmis bir seyla yerina
yetirilmoz”. Bu qayda Bisr ibn Qiyas ol-Morisiyo (6. 218/833)* aiddir. Onun
fikrinca, bir soxs qasb edilmis bir arazids va ya qasb edilmis bir paltarla namaz qilarsa,
namazi caiz deyil. Clnki ibadat qadagan edilmis bir seyla yerina yetirilmoz.
Honofilora gors ise, qadaga namazla bagl bir seydon 6trii qoyulmamissa, namazin
caiz olmasina angal togkil etmoz. Bu masolo ilo bagli qadaganin dolili do Obu
Hiireyronin naql etdiyi “Hz. Peygombor yeddi yerde namaz qilinmasini qadagan
etmisdir: heyvanlarin kaosildiyi yer, zibillik, gabiristanliq, hamam, yolun ortasi, dova
agillar1 vo Kobonin iistii”?® mozmunlu hodisidir.?’

7. L2 ‘_)Laﬁ\ iiw 33641 2131 “Ibadatin néqsansiz yerina yetirilmosi vacibdir”.
Soroxsi bu qaydani sohv socdosinin vacib vo ya siinno oldugu mévuzusunu izah
edorkon Korxinin Imam Mohommodin (8. 189/805) “imam sohva yol verarso, ona tabe
olan camaatin sacds etmosi vacib olar” soziinil dalil gatirarak vacib oldugu fikrini
gobul etdiyini qeyd edir vo belo davam edir: “Sohv socdosi ibadotdoki ndgsanligi
aradan qaldirmaqdir. Bels olan halda sshv sacdasi hacdoki caza qurbani kimi vacibdir.
Cinki ibadotin négsansiz yerino yetirilmasi vacibdir. Onun ndgsansiz olmasi da
yalniz ndgsanligin aradan qaldirilmasi ilo miimkiindiir”. Digor Honofi fogehlor isa,

23 Soraxsi, “Mabsut”, I, 159. Eyni vo ya oxsar qaydalar iigiin bax. I, 181, 208, 209, 111, 70, 83, 97.

24 Soroxsi, “Mabsut”, 1, 176.

25 Yagadigi dovrdo Honofi fogehlorin maghurlarindan biri olan Bisr figh elmini Obu Yusifdon (6.
182/798) axz etmis vo onun fighi masalalords ¢oxlu sayda fikirlorini naql etmisdir. Homginin o, kolam
elmi ilo do mosgul olmus va Cohmiyys ilo Miircio corayanlarinin fikirlerini menimsomisdir. ©lava
molumat iigiin bax. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas el-Merisi, Hayat1, Goriisleri ve Islam Diisiince
Tarihindeki Yeri”, T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Cilt: 2, Yil: 2, 1987,
s. 99-109; Kilavuz “Bisr b. Giyas”, DIA, Istanbul 1992, V1, 220-221.

26 Hodisin tam motni ii¢iin bax. Tirmizi, Solat, 141.

27 Soraxsi, “Mabsut”, 1, 206.
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Imam Mohommaodin “sohv sacdasi etmok iigiin gayitmaq togohhiidii aradan qaldirmaz”
sOziinii dalil gatirarak, bu socdonin siinns oldugunu bildirmislor vo “agor vacib
olsaydi, tilavot socdosindo oldugu kimi tosohhiidii aradan qaldirardi” fikrini irali
siirmiislor.?®

8. Y1 iin sndl; “Qoza ada sifati ilodir”. Soroxsi bu gaydani Bolxinin (6.
199/814)% gériisii kimi qeyd etmisdir. Belo ki, bir kos iki riikotdo “Fatiho” surosini
oxuyub slavs sura oxumagi yaddan ¢ixarsa, bu surani son iki riikketde qoza eds biler.
Bunun dolili Hz. Omorin axsam namazinin riikotlorindon birindoki olave suroni
oxumagi unudarak tork etdikdon sonra onu {igiincii ritkotdo qoza etmosidir. Imam
Mbohommad “ol-Osl” adli asorindo borkdon oxumali oldugunu séylomis, Balxi do
bununla yalniz surani nazords tutdugunu bildirmisdir. Clinki gaza ada sifati iladir.
Yoni, yerinds vo vaxtinda ada necs edilirss, qoza da eynils yerina yetirilmslidir. Bu
riikatlordaki “Fatiha” ise yerinds vo vaxtinda oxunur. Buna gérs ds onu son iki riikotds
oxuyarkan yavasdan oxumalidir.*

9. oY ol Gz ;\35.5\ #&3: “Covaz hokmii riiknlorinin adasma baghdir”.
Soraxsi vacibin tork edilmosi ilo namazin tozodon qilinmasinin lazim olmadigini,
bunun korahat vo ndqgsanliq olmaqla yanasi, namazi pozmadigini bildirdikden sonra
soziigedon qaydani qeyd etmisdir. Ciinki covaz hékmii riiknlarinin adasina baghdir.”'
Yoni, namazin caiz va etibarli olmasi, onun forzlsrinin yerins yetirilmoasins baglidir.

10,555 J 6 &3 Lo ¥ £ 5554 “Omali olaraq baslanmamigsa, sadaca olaraq
niyyat etmak har hansi bir seyi vacib etmaz”. Bir soxs alt1 riikot namaz qilmaga
niyyot edorok gilinorta namazina baglayar, sonra bundan vaz ke¢ib dordiincii riikotin
axirinda salam verorss, namazi tamamlanmig olar vo har hansi bir sey do lazim
golmoz. Ciinki o, niyyet etdiyi masalods sohv horakat etmis, sonra da buna pesman
olmugdur. Pesman olmaq da bir tovbadir. ©Omali olaraq baslanmamissa, sadaca
olaraq niyyat etmak har hanst bir seyi vacib etmaz.>* Bundan olavo, Soroxsi Kitabiis-
solat bolmasinds buna oxsar bir qayda qeyd edarak belo demisdir: “Qayda budur ki,
horakatdan tacrid edilan niyyat har hanst bir natico meydana gatirmaz. Bels ki, bir
soxs sofora ¢ixmaga niyyot edorso, omoli olaraq soforo ¢ixmayinca, niyyat horokotdon
tocrid edildiyi iigiin homin adam yolgu say1lmaz”.** Odur ki, bu qaydalardan miicorrad
niyyaetin kifayat etmadiyi, amalin do meydana golmasinin sort oldugu aydin olur.

11,581 s 28 ¥ 54 oo G: “Ibadot olmayan bir sey ibadat yerino kegmaz”.

Honofilora gora, zokat olaraq verilon mal yoxsulun haqqt yox, sirf Allah haqqidir.

28 Soroxsi, “Mabsut”, I, 218-219.

29 Manbolards bildirildiyine gors, ©bu Miiti Balxi Obu Honifanin tolobasi olmus vo onda “sl-Fighiil-
okbar” ilo “ol-Fighiil-obsat” adl1 asorlori naql etmigdir. Genis molumat iigiin bax. Mehmet Sener, “Ebu
Muti el-Belhi”, DA, istanbul 1992, X, 194.

30 Soraxsi, “Mobsut”, 1, 221. Eyni qaydalar iigiin bax. II, 124, IV, 119.

31 Soroxsi, “Mabsut”, 1, 223.

32 Soraxsi, “Mabsut”, 1, 232.

33 Soraxsi, “Mabsut”, 1, 239.
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Lakin o, Allahin onlara vod etdiyi ruzi miiqabilinds fagirin ehtiyaclarini aradan
qaldirmaq {giin sorf olunur. Buna goroe do, verilon zokat onun ehtiyacini aradan
qaldirmaq ti¢iin miinasib bir sey olmalidir. Bels olan taqdirds, qurbanin vo hadyin
oksina zokat doayari ilo da verils bilar. Ciinki qurban va hadyds gan axitmaq oasasdir.
Ona gora do, qurban olaraq kasilon heyvan yoxsullara paylasdirilmadan talaf olarsa,
onun avazina basqa bir qurbanligin kasilmasi vacib deyil. Oslinds, qan axitmaq na
doyari olan bir mal, na do sobabi aqli baximdan izah edils bilon bir seydir. Yanaq vo
¢ona {lizarine sacdo etmak do asli baximdan ibadat deyil. Odur ki, alin vo burun iizerine
sacdoden aciz olduqda, yanaq ve ¢ona iizerine socdo edilmoz. Ibadat olmayan bir sey
ibadat yerino ke¢gmoaz. Bir malin doyarini zokat vo ya sadogo olaraq vermok isa
ibadotdir. Onunla yoxsulun ehtiyaci aradan qaldirilir. Bu sabobden onu sadaqgs olaraq
vermoklo giidiilon mogsad yerina yetirilmis olur.**

12.550401 & Ssllas My s “Ibadatlorda sinaq magsadi vardir”. Bir soxs zokat
6hdsliyi dasiyanin gosterisi olmadan onun adina yoxsula mal verso, zokat niyyati
olmadig iiclin forz olan zokat yerina yetirilmis sayilmaz. Ciinki ibadatlords sinaq
magqsadi vardir. Bu da, zokat forz olan goxsin gostarigi olmadan bagqasinin vermasi
ilo gercoklosmoz.*

13.48) sliy o5 i@ “Bir ibadatin davami, onun riikniiniin davamina
baghdir”. Oruclu hacomot iisulu ilo gan aldirsa, onun orucu pozulmaz. Ciinki
bodondon ganin ¢ixmasi orucun riikniinii aradan qaldirmir. Bir ibadatin davami, onun
riikniiniin davamina baghdir.>

14.65) o5l 53t #130 j38 §: “Riiknii olmadan ibadatin yerina yetirilmoasi
tasavviir edilmaz”. Honofiloro géro, mozmozo vo istingaqda siinnoni tamamlayan
miibaligonin oruclu iken qadagan edilmosi’’ bogaza suyun getmosinin orucu
pozduguna dolildir. Homginin orucun riiknii xata iizrii ilo aradan qalxmisdir. Riiknii
olmadan ibadatin yerina yetirilmasi tasavviir edilmaz. Oslinds, unudan {igiin do
giyasin (iimumi prinsipin) gorayi budur. Lakin bu qiyas siinnaye gors tork edilmisdir.
Xata etma unutma kimi deyil. Cilinki unutmaqdan ¢okinmok miimkiin deyil, lakin bu
kimi xotalardan ¢okinmok miimkiindiir. Homginin burada orucun riiknii, yoni imsak
monoan do ortadan qalxmigdir. ©gar sohvan kigik bir das udaraq orucun riiknii, monon
olmasa da soklon aradan qalxarsa, oruc pozulmus olar. Belo olan toqdirds, orucun
riiknli monon aradan galxdigda, onun pozulmasinda heg bir giibho yeri qalmir. Ciinki
ibadatlords manalar: gozlomak, sakillori gézlomakdon daha miihiimdiir >

15,800 & &3 Wb Ll g5k ¥: “Ibadatlorin no ilo yerino yetirilocayi
masalasinda qiyasla hokm verils bilmaz”. Soroxsi bu qaydani qeyd etmoklo Hason

34 Soroxsi, “Mabsut”, 11, 157.

35 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 35.

36 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 57.

37 Bax. Ibn Maca, Taharat, 44; Tirmizi, Sovm, 69.
38 Saroxsi, “Mabsut”, 111, 65-67.
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Bosrinin (6. 110/728) fikrini tonqid etmisdir. Belo ki, Hoson Basriya gore, oruc
koffarasinds koélo azad etmokden aciz olan bir dovs va ya inok qurban kosmalidir. O
bunu, ehramli ikon cinsi olagods olana qiyas etmisdir. Honofiloro goro iso, koffaronin
na ilo yerina yetirilmali olduguna giyasla hokm vermok olmaz. Bu yalniz dolilla
bilinar. Oruc koffaresinin dova va ya inak qurban kesilorak ddenmsali olduguna dair
heg bir dolil yoxdur. Ibadatlorin na il yerina yetirilocoyi mosalosindo giyasla hokm
vermok geyri-miimkiin olmagla yanasi, ibadatlords iglonon giinaha gdra lazim olan
sey mosolosindo do giyasla hokm verilos bilmoz.*

16.1581 <35 3 fLJ\S sUadll o33 52 3+ “Qozam vaxtindan sonraya taxira salmag,
adam vaxtindan sonraya taxira salmaq kimi gobul edilir”. Bu qayda Imam Safeiyo
(6. 204/767) aiddir. Belo ki, onun fikrinco, orucu goza etmok iki ramazan arasindaki
vaxtla mehduddur. Qazani vaxtindan sonraya taxira salmaq, adani vaxtindan sonraya
toxiro salmaq kimi qabul edilir. Odan1 vaxtindan sonraya tork etmayin bir cozasi
oldugu kimi, gozani vaxtindan sonraya tork etmayin ds eynils bir cozasi olmalidir. Bu
sababdan ramazan orucu bir sonraki ramazana qader qaza edilmazss, qaza il birlikds
har giin ii¢iin fidys verilmslidir. Honofilora goro iso, qoza ilo baglh ays agig-aydindir
vo har hansi bir vaxt miioyysn edilmomisdir. Odur ki, burada vaxt miioyyon etmok,
ayoya olava etmokdir.*’

17.850 wid bss ssed bys 6 u: “ibadat iiciin sort olan bir seyin ibadatin
basindan etibaron olmasi sortdir”. Bu qayda Imam Safeiyo aiddir. O bunu
Honofilorin orucu vacib olan etikafin sortlorindon qobul etmolorine qarsi geyd
etmisdir. Belo ki, onun fikrinca, oruc tutmaq burada (nazir edilon etikafda) sort deyil.
Etikafa girmayi nozir edon iiciin etikaf giinogin batmasindan etibaron baslayir. /badat
ticiin sart olan bir seyin ibadatin basindan etibaran olmasi sartdir. Masalon, namaz
ticiin toharat belodir. Homginin etikaf geca vo gilindiiz davam edor. Halbuki gecs oruc
tutulmur. Bununla da orucun etikafin sorti va riiknii olmadigi ortaya ¢ixir. Ciinki oruc
dinin tamal ibadstlorindon birisidir. Etikaf iso forzlora slave olaraq edilon nafile bir
ibadatdir. Bu baximdan giivvatli olan zaif olana riikn ola bilmaz. Honafilorin birinci
dolillori budur ki, Hz. Peygombar (s.2.s) orucsuz etikafa girmomisdir. Ikincisi iso, bir
seyin sarti istar séylonmis, istorsa da soylonmamis olsun o seya baglh olur va onun
sabit olmast ilo sabit olur. Bu, eynilo dostomazli namaz qilacagini sort qosana
bonzoyir.*!

18. @5 Sl 655 53Lall 2341 “fbadat shliyyati ibadat edonin onun savabina ahil
olmasi ilo sabit olur”. Bir nafor etikaf nozir edar, sonra da dindon ¢ixar vo daha sonra
tokrar miisolman olarsa, Allahin vacib etmosino goro borclandigi seyloro giyasla

39 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 72, 124.
40 Soraxsi, “Mabsut”, 111, 77.
41 Saraxsi, “Mabsut”, 111, 116.
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ondan diisor. Ciinki o, dindon ¢ixmagqla ibadato ohil olmaqdan ¢ixmus olur. /badat
ahliyyati ibadat edonin onun savabina ohil olmast ila sabit olur.*

19.605y ¥ Gdzdy O s3udl paus: “fbadatlorin migdan ictihadla yox, tovqif
(vohy) ila bilinir”. Soraxsi bu qaydani1 Kobani sol terofs alaraq yeddi sovt tovaf etmak
haqqindak: hadisi* geyd etdikdon sonra sdylomisdir.**

20. 8355  adg cdy &35 o3 “Farz iigiin miidyyan bir vaxt qoyulur, nafils
iiciin is3 miiayyan bir vaxt qoyulmur”. Safeinin fikrinca, timra hocc ibadati kimi
farz olan bir ibadotdir. Dalili “Hacci va iimrani Allah iiciin tamamlaym”* ayosi vo
“Umra haccin forzidir™*® hodisidir. Honofiloro gora iso, iimro siinnadir. Dalili do
“Hoacc cihaddir, iimra isa nafiladir”* hadisi ilo imranin forz olub-olmadig1 sualina:
“Xeyr! Lakin iimra etmaok sonin iiciin daha yaxsidir”® — cavabim verdiyi Hz.
Peygomborin diger bir hadisidir. Odur ki, iimro ilin her hansi bir vaxti ils
mohdudlagdirilmamisdir. Nafilo ilo forz yalniz bununla forqlonir. Ciinki forz digiin
miiayyan bir vaxt qoyulur, nafila iigiin isa miiayyan bir vaxt goyulmur. Homginin nafila
basqa bir niyyatlo do yerina yetirilo bilor.*’

2155500 @ 131481 g4 ¥: “Ibadatda todaxiil corayan etmaz”. Bir soxs ehramli

ikon dirnaqglarini forqli yerlords kasarsa, har birine ayri-ayri coza lazim golor. Ciinki
soziigedon harakot miixtalif yerlords edilmisdir. Bunlardan haor biri tam bir glinah olub
har biri bir coza qurbanini vacib edir. Bu masals bir yerds sag kasib bagqa bir yerda
dirnaqlart kesmok kimidir. Ciinki ehram cozalarinda imumiyyatlo ibadot monasi
osasdir. Ibadatda isa tadaxiil carayan etmaz.>

22,950 @ B g5 ¥ Lad Lo “Bodenle edilon ibadatlorin yerino
yetirilmasinds vokalot yoxdur”. imam Mohommodo gore, adia hocc ibadati yerino
yetirilon soxs hoclo bagh verdiyi xorclorin yalniz savabini gazanar. Hocc is9, sadoco,
onu yering yetiron {igiin etibarli olur. Ciinki hacc badanls edilon bir ibadatdir. Badanlo
edilon ibadatlorin yerina yetirilmasinda isa vakalat yoxdur. Clinki ona forz olan, hacc
yolunda malin1 sorf etmosi vo hacc ibadatini yerino yetirmosidir. Hocc etmokdon aciz
olduguna gora onun 6hdasinds yalniz giicliniin ¢atdigi borc, yani hacc yolunda malin
xorclonmasi mosuliyyati qalir. Odur ki, vokil olana hacc yolunda xarclomasi {i¢iin
lazimi pulu vermolidir.”'

42 Saraxsi, “Mabsut”, 111, 125.

43 Bax. Miislim, Hoacc, 150; Tirmizi, Hoce, 33; Nosai, Monasik, 149.
44 Soroxsi, “Mobsut”, IV, 10.

45 Bakara, 2/196.

46 Daraqiitni, “Stinon”, II, 284.

47 Tbn Maco, Monasik, 44.

48 Tbn Honbol, “Miisnad”, 111, 316.

49 Soroxsi, “Mobsut”, IV, 58.

50 Soroxsi, “Mabsut”, IV, 78.

31 Saroxsi, “Mobsut”, IV, 148.
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23, Jusd) il i N pudl a5 cisiadt 5: “Badanlb edilon ibadatlords imkan
ndzard alimar, miivaqqati acizlik nazars alinmaz”. Ciinki hacc ibadatini yerino
yetirmak dmiirds bir dofs forzdir. Bu sababdon hacci fiziki baximdan yerina yetirma
ilo bagli bir timidsizlik meydana galarss, omriin geri qalan hissasinds daim acizlik
masolosi nozors alinar. Masalon, acizlik yatalaq xosteliyi kimi sagalmayan bir
xasatalikdon irali goldiyi taqdirds, vokil gdndarilorak hoccin yerina yetirilmasi caizdir.
Ancaq hacc forz olan soxsin xasto vo habsxanada olmasi ucbatindan sona ¢atmasi
gozlonilon miivoqqoeti bir voziyyatdirso vo bu hocc vakil vasitosilo yerino yetirilorso,
baxilar, agor bu lizr 6lona qodor davam edorsa, hocci fiziki baximdan yerino
yetirmokdon timid kasilor va yerina yetirilon bu hacc caiz olar. Oks toqdirda, forz olan
hacc yerino yetirilmoli va edilon hacc do nafils hacc olmus olar.™

24,5 ¥ S0 G B30 Gt ¥ S ol B jsiuy: “Kafir torofindon yerina
yetirilmasi caiz olmayan ibadoatlords pulla adam tutmaq caiz deyil”. Bu qaydaya
asasan Honofilora gore, bir soxsin 6z adina hacc etmasi ii¢iin baggasini pulla tutmasi
caiz deyil. Safeiyo goro iso, caizdir. Onun fikrine gora, bir soxsin yerino yetirmoya
borclu olmadig1 hor bir isds vakil toyin edilmasi etibarli olduguna gors, pulla adam
tutmaq da caizdir. Onun bu mosoalodoki dolili bir sohabonin ilan sancan bir adama
“Fatiho” suresini oxuyub, bunun miigabilinds bir qoyun siirlisii miikafat almas1 vo Hz.
Peygombearin (s.a.s) buna: “Kim oxuyub iifiirmaya gora veriloni yeyarsa, bu batildir.
Son isa yerinds va diizgiin oxuma miiqabilinds veriloni yedin”,”* — deyo buyurmasidir.
Honofilorin bu masala ilo bagl dalillari isa “...Allahin Kitabini oxumaq miigabilinda
sort gosmaqdan ¢akin!** hadisidir.>

25,00 @ S0 B L “Niyyat ibadatlorda ritkn doracasindadir”. Bir
vokildon iki nofar 6z adlarina hacc etmasini istasalor, vokil ds birisi adina hacc niyyati
ila talbiyo deyar va ikisindon biri adina niyyet etmazsa, Obu Honifs vo Mahommadas
gora, vakilin bu iki naforden istadiyine niyyatini ¢evirmo haqqi vardir. Obu Yusifo
g0rs is9, bu ehram vakilin 6z adina sayilar. Odur ki, vakil har ikisinin verdiyi pulu
geri vermolidir. Onun bu movzudaki dslili beladir ki, vokils bu ikisindan har biri {i¢iin
xilisusi niyyat etmo gostarisi verilmisdir. O, bunu etmomakls tolimata zidd horakot
etmigdir. Homginin onlarin her ikisi adina niyyat etdiyi toqdirde do natice eynidir.
Ancaq ana-ata adina vokil olan iso bundan forglidir. Ciinki bu vakilo ana-atasi
torafindan gostaris verilmomisdir. Onun ana-atast adina niyyati etibarlidir. Bels olan
toqdirds, onlardan hor hansi birini miiloyyon etmoadon ana-atadan biri adina deyarok
niyyat etmasi do eyni sokildadir. Ciinki niyyat ibadatlorda riikn daracasindadir. Clinki
bir isin dayari niyyatlo olur.>

52 Soraxsi, “Mabsut”, IV, 152, 153.

53 fbn Honbal, “Miisnad”, V, 210.

3 Sovkani, “ol-Fovaidiil-mocmustii fil- shadisil-mévdusti”, Beyrut-Livan 1995/1416, s. 277.
55 Saroxsi, “Mobsut”, IV, 158.

36 Soraxsi, “Mobsut”, IV, 159. Homginin oxsar bir qayda iigiin bax. XII, 213.
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26.c331 did) 4 3541 458 ¥ “Vaxt girmadon avval ada tasavviir edilmoz”.

Zifora goro, bir xristian miisalman olsa vo ya usaq hoddi-biiluga catsa, sonra da
miqata’’ ¢atmadan ovval 6lso vo hor biri 6z adina hocc edilmosini vasiyyat etsa,
onlarin vasiyyati batildir. Ciinki miqata ¢catmadan avval bu ikisine ds hacc forz deyil.
Vaxt girmadon avval ada tasovviir edilmaz. Odur ki, onlarin etdiklori vosiyyot
etibarsizdir. ©Obu Yusifa gors iso, etibarhidir. Ciinki vacip olma sababi onlar barasindo
doqiqglosmisdir. Miqgat1 yerina yetirmak iso sortidir. Yerine yetirmo sortinin olmamasi
vacib olma sobobinin ger¢oklosmasina angal deyil.*®

2750 53 @ 43 §: “Ibadatlords basqasimi vakil etmak yoxdur”. Honafilora

g0r9, heg bir mocburiyyat olmadigi halda Hz. Peygombor dofolorlo and igmisdir. Uca
Allahin “Andlariniza gors Allahin adin, yaxsiliq etmoniza, Allahdan qorxmaniza
va insanlar arasinda siilh yaratmagimza dair bir manedys cevirmayin. Allah
esidondir, bilondir”’ ayosi andina tabe olmaga vo ya pozmaga riayat etmadon neco
goldi and igmokls slagadardir. Bu da, bir sey li¢iin and igonin, andin1 pozmasini daha
moqsadouygun hesab etmosi halinda, pozmasinin caiz olduguna dalil toskil edir. Hz.
Omor bir qrupa bir sey vermoyo and i¢ib, sonra andim pozdugu va bir nafari toyin edorok
on yoxsulu doyuzdurmasi ilo bagli nogl edilon rovayot koffaro 6doyorkon birisini vokil
tayin etmoyin caiz olduguna dolildir. Bozi alimlor do Hz. Omarin bir topluluga bir sey
vermaya and i¢ib, sonra andini pozdugu vs birisini toyin ederak on yoxsulu doyurmasi
ilo baglh rovayst edilon xabor, koffars Odoyerken, birisini vakil tayin etmayin
caizliyino dolil oldugunu bildirmislor. Bozi alimlor iso “Insana ancaq 6z zohmati
(sdyi, cahsmasi, amoli) qalar™® ayosinin monasina baxaraq ibadotlorde basqasini
vokil tayin etmayin caiz olmadigini bildirirlor.®'

28. 0951 oo o 305 L & ¥ Lot “Ibadotlor giyasla deyil, doalilo
soykonmakls sabit olur”. Qurban ibadotinin vacib oldugunu noqli dolillorlo isbat
etdikdon sonra Soraxsi belo deyir: “Bu mdvzuda qiyas yolu ilo bir fikir bildirmok
miimkiin deyil. Ciinki ibadatlor givasla deyil, dalilo séykonmokla sabit olur”.%*

29.55% o W <36 ¥ Lf: “Bir ibadat, ibadot olmayan bir seylo yerino
yetirilmaz”. Qurbanlarda vo digor vaciblordo vohsi inayi, yabani uzunqulagi vo
ceyrani kasmok caiz deyil. Ciinki qurbanin ibadat olmasi din terafinden bildirilmisdir.
Din ev hayvanlarindan qoyun, kegi, inok vo dovonin qurban edilo bildiyini

37 “Migat” kolmasi fighdos “hacc ziyarati iigiin Mokkodon basqa yerlordon golon zovvarlarin ehrama
girmoalori {iglin miioyyon edilmis xiisusi yerlor” monasina golon bir termindir (bax. Mehmet Erdogan,
“Fikth ve Hukuk Terimleri Sozliigii”, Ragbet yaymlari, istanbul 1998, s. 301).

38 Soroxsi, “Mabsut”, IV, 173.

3 Bagors, 2/224.

0 Nocm, 53/39.

61 Saroxsi, “Mabsut”, VIII, 149-150.

2 Soraxsi, “Mabsut”, XII, 9.
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bildirmisdir. Digor torafdon yabani bir heyvanin qanimi axitmaq ibadot deyil. Bir
ibadat, ibadot olmayan bir seylo yerino yetirilmoz.®

30. 5 iy ¥ 22l 5 u: ibadot iigiin istifada olunan asyalarim girov verilmosi
caiz deyil”. Bu qayda Sisloro aiddir. Belo ki, Soroxsi burada hadisleri gqeyd etdikdon
sonra bels deyir: “Bu hadislor doyari olan biitiin mallarin girov qoyula bildiyini
gostorir. Girov verilon malin ibadat vo ya basqa bir maqgsad liciin istifads edils bilon
olmasi noticoni doyisdirmir. Cilinki Hz. Peygombeorin zirehi cihad {igiin istifades
olunurdu. Bels olan tadriqds, bu, miishafin bels girov olaraq verils bildiyine delalst
edir. Ancaq Siolor ibadat ii¢ilin istifads edilon ogyalarin girov verilo bilmadiyi fikrini
iroli siiriirlor. Ciinki bu kimi hallarda girov verilon asya ibadotdon angallonmis olur”.**

31,6 ¥ X oo bl is ¥ “Forgli rovayotlor ucbatindan vacibi
diisiirmoak tork etmak caiz deyil”. Davalorin zokat1 ilo baghi Honsfilora goro, yiiz
iyirmi dovada iki hiqqe® verilmolidir. Bu, ravayatlorin vo iimmotin icmast ilo sabitdir.
Bu hokm, sadacs, 6zii qodor giiclii bir doalillo aradan qaldirila bilor. Yiiz iyirmidon
sonrasinda farqli rovayatlor olmasina baxmayaraq vacibi diisiirmok caiz deyil.®

32, i Sud Sy “Farzlor sababloring nisbat edilir”. Honofilors géro,
koffars yemok, igmok va cinsi alagadon 6trii olur. Ciinki buradaki asas giinah harama
mohal qoyulmamasidir. Cilinki hoadisds sual sorusan badavi cinsi slagads oldugunu
sOylomis vo onun giinah olmadigini bildirmisdir. Ciinki cinsi alage onun malik oldugu
0z xaniminda islonmis bir feildir. Giinah iso oruc pozma giinahidir. Demok ki,
koffarani vacib edon sabab orucu pozma giinahidir. Koffars oruc pozmaga séykenir.
Bir qayda olaraq forzlor sabablorina nisbat edilir. Bunun da dolili oruc pozma
olmadig ii¢lin unudaraq yeyib i¢ons koffaronin lazim olmadigidir. Tam bir giinah olan
oruc pozma cinsi alaqa ilo meydana galdiyi kimi, yemokls do meydana golir. Bels ki,
cinsi alago oruc pozmagq iigiin bir vasitodir. Hokm iso, vasitoya yox, sobaba baglanir.®’

63 Soroxsi, “Mabsut”, XI1, 17.

64 Soroxsi, “Mabsut”, XXI, 64.

5 “Hiqqo” temrini fighds “ii¢ yasi tamam olub dérdiincii yasa kegon dovo” monasina golir (bax. Mehmet
Erdogan, “Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii”, Ragbet yaynlari, Istanbul 1998, s. 150).

%6 Soroaxsi, “Mabsut”, 11, 153.

67 Saraxsi, “Mabsut”, 111, 73, 131, IV, 2.



Saraxsinin “Mbabsut” adli asarinda ibadatlorls baglh bazi fighi qaydalar 33

NOTICO

Dini elmlor Islam tarixinin miixtolif dévrlorinds formalasmaga baslanigdir. Islam
hiiququ da ta Hz. Peygombor dovriindon etibaran bir elm kimi formalagmasi baglamig
va xiisusilo, miictohid imamlar dévriinds inkisaf edorok tam sokilds sistemlogmisdir.
Biitiin  hiiquq sistemlorinde mdvcud olan qanunvericiliyin osas prinsiplori
mahiyyatindoki qanunlar Islam hiiququnda da qovaid elmi ad: altinda ortaya ¢ixmis vo
IV/X asrdan etibaran formalagmaga baslamigsdir. Mahz bu dovrds, yani IV/X asrda
fighin xiisusi sahosi sayilan qovaid elmi (Islam hiiququnun iimumi prinsiplori)
formalagsmaga baslamis, VII/XIII osrdon etibaron daha da inkisaf etmis vo Islam
hiiquqsiinaslar1 torafindon “qovaid”, “fiiruq”, “osbah” vo “nozair” adlar altinda Islam
hiiququnun timumi prinsiplorini ohato edon ¢oxlu sayda miixtolif asorlor tolif edilmisdir.

Bozi fighi qaydalarin bilavasite Quran vo Siinnadon oxz edilmasins baxmayaraqg,
iimumi prinsiplorin aksariyyetini miictshidlorin “tolil”, “qiyas”, “istidlal” va “istiqra”
(induksiya) metodlar1 ilo ortaya qoyulan qaydalar togkil edir. Bu kimi qaydalar
tokbagina dolil sayilmasa da, figh elmins yiyslonmoak istayenlors bir sira asanliglar
gotirmis, hiiquqi masalalorin hoallinde kdmakei rol oynamis ve bir sira lizumsuz
maosalalori azborlomok yerins goxlu sayda masolalori 6z shatasinds comlogdiran fighin
kiilli qaydalariin azbarlonmasi ile hiiquq mentiqini qavrama imkan1 vermisdir.

Xiisusila, Soraxsinin “Mabsut” asori kimi Honafi mozhobinds asas manba sayilan
bir asords fighi qaydalara tez-tez miiracist edilmasi, fighi qaydalarin hiiquqi tofokkiir
baximidan na qodor mithiim olduguna dolalot edir. Besinci asrdo Mavoraiinnohr
(Orta Asiyada tarixi bdlgo) bolgasindo yasayan Honofi mozhobino monsub Islam
hiiqugsiinaslarinin on moghur simalarindan olan Soroxsinin, mozhobin banilorinin
fikirlorini sorh etdiyi qisimlorde miiracist etdiyi qaydalari, mazhabin sdykondiyi
montiqi izah etmok vo {istiin tutulan fikrin montiqi tutarhiligini ortaya qoymagq
maqsadila istifads etdiyi nozars carpir. Homginin Saraxsiys qoadar galib catan ii¢ asrlik
mozhab fikirlorini izah edarken fighi qaydalara miiracist etmosi, 6zlinden avvalkilarin
sOykandiklari prinsiplor vo onlarin xiisusiyyastlari barasinde mithiim moalumatlar verir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Seraxsi yalniz 6z mozhabinin goriiglorini izah
edorkon fighi gaydalara miiraciot etmomis, digor moazhablorin roylorini bildirorkon
onlarin sdykendiklori qaydalar da vurgulamigdir.

Islam hiiququnun iimumi prinsiplori fori dolillorin sonuncusu sayilmis vo xiisusilo
fitvan1 va ya verilon hokmii qilivvatlondirmak maqsadils istifads edilmisdir. Lakin
eyni movzuda miixtalif dalillar va tafsir metodlarina istinaden miictahidlar tarafindon
forqli hokmlor ortaya qoyulmussa, figh gqaydalari hamin raylorden on iistiin olanini
(racih) se¢gmada miictohidin komokei vasitasi olmusdur. Yoni, figh qaydalar istinbat
vo toxricdo olmasa da, torcehds istifado olunmusdur.

Natica etibarils totbigata nozor saldiqda, sirf figh qaydalarina istinaden har hansi
hékm verilmomis ve timumi prinsiplar hiiquqi masalonin hékmiinii, hamin mévzu ilo
bagl xiisusi nosso vo ya miivafiq qaydanin sdykondiyi nosso osason miioyyon
edildikden sonra masolonin hikmat va illotini giliclondirmak mogsadilo govaiddon
istifads olundugu nozars carpir.



34 Anar Qurbanov

ODOBIYYAT

“Azorbaycan dilinin izahl1 ligati”, -1V, Sorq-Qarb, Baki 2006.

Bahiiseyn, Yaqub ibn Obdiilvehhab, “sl-Qavaidiil-fighiyystii” (sl-Mabadi, ol-
Miigavvimat, al-Masadir ad-dsliliyys, ot-Totovviir), Riyad 1998/1418.

Baktir, Mustafa, “Kaide”, DI4, Istanbul 2001, XXIV, 205-209.

Bilge, Necip, “Hukuk Baglangici Hukukun Temel Kavram ve Kurumlan”,
Ankara 2001.

Bilmen, Omer Nasuhi, “Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu”,
Istanbul 1985.

Buxari, ©bu Abdullah Mohommad ibn ismayzl, “a1-Camiiis-sohih”, Riyad 1999.

Burnu Obiil-Haris Qazzi, Mohammad Sidqi ibn ©hmad, “Mdvsuatiil-qovaidil-
fighiyyo”, Beyrut 2003/1424.

Daroqutni, 9li ibn Omor, “Siinon”, (tohqiq edon Sbdullah Hasim Yomani ol-
Madani), Qahirs 1966.

Dobusi, ©bu Zeyd Ubeydullah Omor ibn Isa, “Tasisiin-nozor”, Beyrut tarixsiz.

Dénmez, ibrahim Kafi, “Hz. Peygamber'in Tebligine Hakim Olan Baslica
Hukuk Prensipleri”, Yeni Umit cilt: 3, say1: 18 (1992).

Edis, Seyfullah, “Medeni Hukuka Giris ve Basglangi¢c Hiikiimleri”, Ankara 1993.

Erdogan, Mehmet, “Fikith ve Hukuk Terimleri SozIligii”, Ragbet yayinlari,
Istanbul 1998.

Obu Davud, Siileyman ibn Osas ibn Ishaq al-Bzdi as-Sicistani, “Siinan”, Riyad 1999.

Ibn Maco, ©bu Abdullah Mohommad ibn Yozid or-Raboi al-Qozvini, “Siinon”,
Riyad 1999.

Korxi, ©biil-Hasan, “Usul”, (“Tasisun-Nazor” asori ilo birlikdo), Beyrut tarixsiz.

Kilavuz, Ahmet Saim, “Bisr b. Giyas el-Merisi, Hayati, Goriisleri ve Islam
Diisiince Tarihindeki Yeri”, T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayn:
2, Cilt: 2, Yil: 2, 1987, s. 99-109;

--------- , “Bisr b. Giyas”, DIA, Istanbul 1992, VI, 220-221.

Kizilkaya, Necmettin, “Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli
Kaideler”, iz yaymecilik, Istanbul 2013.

Miislim, Obiil-Hiiseyn ol-Qtiiseyri on-Nisaburi Miislim ibn ol-Haccac,
Camiiis-sohih”, Riyad 1999.

Saraxsi, Samsiil-oimma Obu Bokr Mohammad ibn ©bu Sahl, “Mabsut”, I-XXX,
Dariil-marifs, Beyrut-Livan 1993/1414.

Sener, Mehmet, “Ebu Muti el-Belhi”, DA, Istanbul 1992, X, 194.

Sovkani, Mohommaod ibn Oli, “sl-Fovaidiil-mocmustii fil-ohadisil-mdvduati”,
Beyrut-Livan 1995/1416.

Tirmizi, ©bu isa Mohommad ibn Isa ibn Sévra 2s-Siilomi, “Siinon”, Riyad 1999.

Yaman, Ahmet, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun
Genel ilkeleri”, Marife Dergisi, yil: 1, say1: 1, Konya 2001.

Zorqa, Mustafa ©hmad, “sl-Madxoliil-fighiyyiil-amm”, I-11I, Domoagq 1967-68.

------- , Sarhiil-gavaidil-fighiyya, Domasq 2001/1422.

13

al-



Saraxsinin “Mbabsut” adli asarinda ibadatlorls baglh bazi fighi qaydalar 35

XULASO

Hicri tarixlo besinci osrde yasayan Soroxsinin “Maobsut” adli aseri Henofi
mazhobinin an miihiim figh kitablarindan biri hesab olunur. Bu maqalads Soraxsinin
“Mabsut” adli asari ¢arcivasinda bozi kiilli qaydalar aragdirilmig va ibadatlor ila
olagadar olan fighi gaydalar tasbit edilorak niimunalarls gorh edilmisdir. Bundan sonra
Islam hiiququnda, yani fighdo séziigeden iimumi prinsiplorin funksiyasi va ondan dalil
kimi istifado olunmasi movzusuna da miioyyan qodar yer verilmigdir.

ABSTRACT

“Al-Mabsut” by Sarakhsi that lived in Hijri 5™ century is considered the most
prominent work in Hanafi madhab. In this article we examined the general principles
of Islamic Law (thelegal maxims) in context of Sarakhsi's Al-Mabsut. First we
expalined the juresprudence related to worship in Al-Mabsut, then we dialed with the
functions and argumentary value of these principles.

PE3IOME

Kuura Capaxcu >KUBILIETo B 5 BeKe 10 XUIKpe Mo UMeHH «MebcyT» cunTaercs
onHOW W3 BaxHbIX B Ma3xabe Xanadus. B atoii crathe ucnemyrorcs OOmiue
[puanmmner Mcnamckoit 3akoHOMepHOCTH B pamkax kHUru Capaxcu «Mebcyt». B
9TOW KHHIE OIpeNeNsIioTcs M pa3zbiACHSAIOTCS mpaBuia dukxa oTHOcAmUECT K
MonuTBaM. M mocie 3TOro pasbiACHAIOTCS (QYHKOMHM OOMMX TNPHHIUIIOB
3aKOHOMEPHOCTH B IopucnpyleHcuu Mciaama u oOCyXZAIOTCS HMPUHSATHE HX B
Ka4decTBE JJOKAa3aTeIbCTBA.
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Giris

Bildiyimiz kimi Qurani-Korim Allah torafindon insanlari dogru yola yonaltmok
ticiin gondoarilmis son ilahi kelamdir. Diinya va axirat hoyatinin bir ¢ox sahasi ilo bagl
malumatlar1 ehtiva edon bu kitab, eyni zamanda miisbat elmin maraq dairasina giron
ilk insanin yaranmasi barssinde do miioyyon molumatlar verir. Mogalomizin osas
maqsadi, klassik vo miiasir dovr tofsir¢ilorinin ilk insanin yaradilmast ilo bagli ayoler
haqqindaki fikirlorini miiqayiss etmakdir. Ciinki har bir tofsir¢i, miisbat elmlo slagoali
ayolori 6z dovriiniin elmi inkisafinin isiginda tofsir etmoyo ¢alisir vo bunun
naticasindo do tofsirgilor arasinda fikir miixtolifliklori vo bir-birino zidd fikirlor
meydana golir.! I¢inda insanin yaranmasi ilo bagl ayalorin do yer aldig1 vo miisboat
elmlo olagali ayolori elmi cohotdon tohqiq edon tofsir sahosing elmi tofsir deyilir.

Miisbat elmlo olaqgali ayolori elmi tofsir pancorasindon tofsir etmis klassik
tofsirgilordon biri Foxroddin Razidir (6. 606/1209).2 Almalili Homdi Yazir (9.
1361/1942) iso miiasir dovr saydigimiz XX asrdo yasayib elmi tofsiro ustiinlik
veran tafsirgilordon biridir.> Buna gors do arasdirmamizda Razinin “Mafatihiil-qeyb”
vo Almalilinin “Haqq dini Quran dili” adli tofsir osorlorindaki ilk insanla bagl
goriislorini alo alib miisbat elmin isiginda miiqayise edacayik. Ancaq bundan avval
homin alimlorin hayat vo elmi yaradiciliglar1 haqqinda molumat vermayi
maqsadouygun hesab edirik.

! [smailCarrahoglu, “Tofsir Tarixi”, Fscyyaymevi, Ankara 1996, II,_424.
2 Bax. Kirca, Celal, “Kur’anve Modern Ilimler”, MarifetYaymlari, Istanbul 1981, s.74.
3 Bax. Kirca, e.a.9., 5.248-249.
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I. Foxraddin Razinin hayat1 va elmi yaradicihg:

Foxraddin Razinin tam adi ©bu Abdullah Mohommad ibn Omar ibn Hiiseyn ibn
Hoson ibn Blidir.* Ancaq xalq arasinda Razi olaraq taninmisdir. Razi miladi taqvimlo
5 fevral 1149-cu ilds Roay soharinds anadan olmusdur. Onun atas1 Ray xatiblarindon
biri idi. Yasadig1 dovrds 6lkesinds ictimai qarisiqliq basg verdiyi bir vaxtda Razi
boélgasindoki hokmdarla yaxsi oalagalor qurmaga ¢alismisdi.’> Daha sonra mongollarin
Yaxin Sorqa yiirlisii zaman1 yeznasi olan vazir Olaiilmiillk mongqollara sigindigi ti¢iin
Razi vo ailesi do qirgindan xilas olmus vo Semorgonds kogmiisdiir. Hoyatini elm
yolunda va eyni zamanda dovlst adamlart ils isti miinasibatlor quraraq kegiron Razi
miladi 1209-cu ildo ramazan aymdaHorat sohorindo vofat etmisdir.°

Foxroaddin Razi ilk tohsilini Safei fagihi olan atas1 Ziyaaddin Omordan (6. 1164)
almigdir. On alt1 yasinda ikon atasini itiron Razi tohsilini davam etdirmek {i¢iin
Simmana gedib figh dorslori almis vo sonra Roy sohorine geri qayitmigdir. Burada
Imam Qazzalinin tolobosi olan Mohommad ibn Yohyanin talobasi Mocdiiddin Ciiden
kolam (montiq) vo folsofo dorslori almigdir.” Dars vo miihaziralor vermok {igiin
Domosq, Bagdad, Misir vo Sorhas kimi gohorloro soyahot edon Razi bu bolgalords
boyiik san-sohrat qazanmus, hotta Horatda Seyxiilislam {invanina layiq goriilmiisdiir.®
Omriiniin sonuna dogru tosovviifomeyilgdstoron Razi hom orob, hom do fars dilindo
bir ¢ox seirlor do galoms almigdir.”Yazilarini arab vo fars dillorinds yazan Razinin
200-don artiq osori vardir.'® Islam elmlori sahosinda an moshur asari iso “Mofatihiil-
geyb (ot-Tofsirul-kabir)” adl1 iri hacmli tofsir kitabidir.

“Maofatihiil-qeyb” dirayast tofsiri olmaqla yanasi, onun i¢inds ¢oxlu sayda hadis
vo xobar do yer alir. Homginin ayoni ayo ilo tofsir etmoya listiinliik veron Razi, eyni
zamanda vohyi dastoklomok iiclin aqli dolillordon do istifado etmigdir. Tofsirindo
biitiin problemlori saglam falsofi miizakirslors asaslandiraraq ve qaneedici bir lislubla
olo alan Razi, ayos va suralor arasindaki miinasibati do an gozal sokildo aciglayan
tofsirgilordon biridir. Tofsirindo elmi izahlara da yer veron tofsirgi elmi tofsir
metoduna miisbat yanasmig vo bir ¢ox ayonin tofsirinde bu metoddan istifads etmisgdir.

I1. Almahlh Homdi Yazirin hayat1 va elmi yaradicihigi
1878-ci ilda Tiirkiyanin Antalya vilayatine bagli Almali qasabasinda diinyaya
golon Almalili Mshommod Homdi Yazir, Numan ibn Mshommad adinda bir alimin

“Bax. Ibn Hacor, “Lisaniil-mizan”, Beyrut 1971, IV, 426-429; Siileyman Uludag, “Foxroddin Razi”,
Ankara 1991, s.1-3.

5[bn Xalligan, “Vofayatiil-oyan vo anbauonbaiz-zaman”, Daru-sadir, Beyrut 1968, IV, 250.

¢fbn Xolliqan,e.a.a., IV, 252.

7Ibn Xolligan,e.a.a., IV, 250.

8{bn Xolligan,e.a.a., IV, 250.

°9buAbdullah 0z-Zohabi, “Tarixiil-Islam”, Darul-kitabil-arabiyy, Beyrut 1990, XXVIII, 234.

0fbn Kosir, “al-Bidayaven-nihays”, Moktabetiil-moarif, Beyrut 1981, XIII, 60.
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ogludur.!" Gonc yaslarindan etibaron Istanbul soharinds yasamaga baslayan Almalili
tohsilini bitirdikden sonra bir miiddot Seyxiilislamliq toskilatinda iglomis, daha sonra
siyasi hoyata addim ataraq millat vakili vo nazir kimi vazifslori icra etmisdir. Almalili
1942-ci ildo Istanbulda vofat etmis vo Sohrayi-codid qobiristanliginda dofn
edilmisdir.'?

Elmi foaliyyotino goldikdo, orta moktobi Almalilida bitirmisdir. Istanbula
goldikdon sonra iso “Ayasofya” madrososindo vo “Moktobi-niivvab”da tohsilini
davam etdirmisdir. Bununla yanas1 Almalili fordi olaraq bir ¢ox din alimindon ds elm
oxz etmis, dini elmlordon bagqa folsofo, musiqi vo odobiyyat kimi saholoro do
yiyalonmisdir.!* Tohsilini tam baga vurdugdan sonra bir miiddat Sahzads vo Boyazid
camelorinds talobalora dini dorslar vermis, daha sonra bir ne¢o dévlot madrasasinda
miisllimlik etmigdir."* Ona yaxin osori olan Almalili, eyni zamanda miixtolif
jurnallarda ¢ap edilmis iyirmiys yaxin elmi mogalonin do miisllifidir.!* Ancaq onu
Islam elmlori sahasindo moshur edon asari “Haqq Dini Quran Dili” adli 10 cildlik
tofsir kitabidir.

“Haqq dini Quran dili” hom ravayst baximindan, hom ds dirayst baximindan
xeyli zongin bir asardir. Tofsirgi bu asorinds avvalki tofsir kitablarinda yer alan
rovayatlori vo ictihadi goriiglori naql etmoklo kifaystlonmomis, homginin Quran
ayolorini yasadig1 dovrdoki elmi toraqqinin isiginda tofsir etmoyo ¢alismigdir. Yoni,
Almalili1 da Razi kimi elmi tofsiri qgobul etmis vatofsirinds bir ¢ox ayoni bu iisulla tofsir
etmisdir.

IILilk insanin yaradilmasi
Qurani-Korimdo Allahin xolifosi olaraq ifado edilon'® insanin yaradilmasi
haqqinda bir ¢ox ayado molumatlar verilmisdir. Bu ayslors nazor salmazdan avval

geyd edok ki, insan s6zii arab dilindaki ' kokiindon téramis va “Oyrosmak, linsiyyat
qurmaq” kimi monalara golir.'” Bu kolimo Quranm on sokkiz yerindo “_<!” (ins)'$,
altmig bes yerindo o (insan)'®, bir yerinds ! (insi), digor bir yerds com halinda
U (onasi) vo hamginin iki yiiz otuz yerinds com halinda ¢ (nas)*’formasinda kegir.

Qurani-Korim insanin miixtalif yaradilma marhalslorindon bohs edir. Bu marhalslori
osas iki kateqoriyaya ayirmaq olar. Bunlardan biri diinyadak: ilk insanlar olan Hz.

avuz, YusufSevki, “ElmalilitMuhammedHamdi”, DIA,Istanbul 1995, XI, 57.

12Bilmen, OmerNasuhi, “BiiyiikTefsirTarihi” (sadelestiren: AbdulazizHatip), Semerkandyaymlari,
Istanbul 2014, 11, 418.

Byavuz, e.a.a.,XI, 58.

14Bilmen, e.a.2., I, 418; Yavuz, e.a.o., XI, 57.

Syavuz, e.a.0.,XI, 62.

1°Bax.Bogora, 2/30.

7fbn Monzur, Comaladdin, “Lisaniil-orob”, Daru-sadir, Beyrut h.1414, VI, 13.

18Bax. Rohman, 55/39, 56; Vagqio, 56/74.

9Bax.Nisa, 4/28; Yunus, 10/12; Ibrahim, 14/34.

20Bax. Hodid, 57/24; Hosr, 59/21; Nas, 114/1.
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Adom va zdvcasi Hovvanin Allah torafindon yaradilmasi, ikincisi iss onlarm nasli
olan diger insanlarin valideynlorindan diinyaya golmaloridir. Ancaq biz burada yalniz
birinci kateqoriyani, yoni ilk insanin yaradilmasi ilo slagali ayslari tahqiq edib Razi
va Almalilinin bu mévzu ilo slagali fikirlerini ortaya ¢ixartmaga galisacagiq.

A. Adamin torpagdan yaradilmasi

Qurani-Korim yer iiziindoki ilk insanin Hz. Adom olub onun da torpagdan
yaradildigim xobar verir. ©vvalco bu movzu ils slagali Quran ayslorinin bir qismini
togdim etmok 1st9y1r1k

s 23 B deir J) Sl &5 J6 33%(Ey peygambar!) Xatirla ki, sonin Robbin
molaklors demlsdl “Man yer iiziinds bir xalifs yaradacagam” 2l

KRG RSN S OIF el Dl Ji5 4 & L Lo J% S“Haqiqoton, Allah nazdindo
isanin mosoali (Isanin atasiz diinyaya galmasi), Adomin mosoli kimidir. (4llah) onu
(Adomi) torpaqdan yaratdi. Sonra ona: “Ol!” - dedi, o da dorhal oldu”.”

SFE e WSis O wdl Gas“Sizi torpagdan yaratmast da Onun

(varltgmm)dellllerlndandir »23

o G Oy EERKTRHES soeb I il g (Allah) ki, yaratdig1 har seyi gozal
sakilda xalq etmis vo insanin yaratmaga palciqdan baglamigdir”.**

Ognd G he JUall be SLIY Wil W5“And olsun ki, Biz insami (bigmis) quru vo
formalagmus qara palgigdan yaratdiq!”*

2| b & #uils G“Haqiqoaton, Biz onlar1 yapisqan bir palcigdan yaratdiq”.
SIS Juals e b3y 35“(4llah) insam saxs1 kimi quru palgigdan yaratdi”.”’
b B e oLy wls Jd3%And olsun ki, Biz insam, siiziilmiis pal¢iqdan
yaratdiq”.”®
~ Hz. Peygombar (s.2.s) do bu mévzu ilo baglh bir hadisinds belo buyurmugdur:
“Insanlar Adomin ogullaridir. Adom da torpagdandir”.* Digar bir hadisinds iso belo
demisdir: “Allah-Toala Adomi yer iiziiniin har torafindan bir ovuc torpaq alaraq

ondan yaratmisdir. Buna gora da Adam ogullart diinyanin ronglori va tobiatlari kimi
miixtalifformalardadir. Onlarin bazisi qirmizi, bazisi bayaz, bazisi qara, bazilari do

2 26

21Bogora, 2/30.

2Alj-Imran, 3/59.

23Rum, 30/20.

24Socda, 32/7.

ZHicr, 15/26.

26Saffat, 37/11.

2TRohman, 55/14.

2Miiminun, 23/12.

2%9hmad ibn Honbal, “Miisnad”, 2/534.
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bunlarin ortasinda bir rangdadir. Tobiati etibarila da insanlarin bazisi miilayim, bazisi
sart, bazisi pis, bazisi do yaxsi xasiyyatlidir”.>

Yer fiziindoki ilk insana verilmis ad olan “Adom” kolmasins nozor salsaq, bu
sOziin mangoyi barosinde elm adamlarinin miixtslif fikirlor seslondirdiyini gorarik.
Bozilari bu s6ziin Sumer dilindoki “adamu” (atam) s6ziindon, bazilori Asur dilindoki
“adamu” (yaradilmis) s6ziindon, bazilori do Sabii dilindaki “adam” (qul) s6ziindon
gotiiriildiiyiinii iddia etmislor. Eyni zamanda bu s6z Ibrani dilinde insan irqi {igiin
islodilon {imumi bir isimdir.>! Necoki, Hz. Adomin yaradilmas1 Tovratda belo ifado
edilmisdir: “... Rabb Allah yerin torpagindan Ademi yaratdi vo onun burnuna hoyat
nofosini iiflodi. Beloco, Adom yasayan bir can oldu”.*?

[k insan haqqinda {imumi molumatlari verdikdon sonra mévzu ilo alaqali olaraq
avvoalco Razinin goriiglorini olo almaq istoyirik. Yuxaridak: ayslorde do goriildiiyii
kimi Qurani-Korimds ilk insan olan Hz. Adomin yaradildigi madds forqli-forqli
terminlorls ifade edilmisdir. Razi bu ayslorde Hz. Adomin yaradilma marhaloslorinin
miixtolif formalarda tesvir edildiyini bildirmis vo homin marhalslori bu sokilds
stralamisdir; Torpaq (<%), su (%), palgiq(b), siiziilmiis palgiqeeasi 9Ly, yapisqan
palgiq (=¥ %by, ¢iirtimiis palgiq(luale).

Yoni, Raziys goro, ilk insanin yaranma marhalslari bu sokilde olmusdur; ilk
marhalade Adomin yaradildig torpaq maddasi “saxs1 kimi sas ¢ixaran pal¢iq” olmus,
ikinci marhalods “bir miiddat suda galdig: ii¢iin rongi qaralmis bir madds” olmus,
ligiincii morholado iso “qoxusu doyismis bir madds” halina golmisdir.*

Adomin yaradilmasindaki bu merhalslore diqget ¢oken Razi osas olaraq ilk
insanin iki maddadon, yoni torpaq vo sudan yaradildigi fikrino dstiinliik verir.
Torpaqdak: 6rtmo (glinahlarin istiinii 6rtma) vo tovazo kimi xiisusiyyatlorin insana
kegmosi vo insanlarin torpaqla ic-i¢a olmalar1 {iglin Hz. Adomin Allah torafindon
mohz torpaqdan yaradildigini iroli siiron tofsir¢imiz, yer iiziiniin xolifosi ola bilmaosi
liclin insanda bu xiisusiyyatlorin olmasi gorokdiyini diisliniir. Raziya gora, insan
ehtiras, gohvat vo qozab atosine sahib olub bu atosi ancaq torpaq sondiirs biler. Eyni
zamanda onda safliq vo duruluq olsun deys Allah insan1 sudan yaratmigdir.

Raziyoa gors, hom ilk insanin yaradilmasinda, hom do onun nasli olan biitiin
insanlarin yaranmasinda asas iki element var ki, bunlar torpaq va sudur. Allah insan1
yaratmazdan ovval torpaq vo suyu yaratmisdir. 325 350153 2 o e fKls 3 Seld) 1
055:55%Sizi torpaqdan yaratmasi da Onun (varlhiginin)dslillorindondir. Sonra siz,

(ver iiziina) yayilan insanlar olursunuz”** ayosinds biitiin insanlarin atasi olan

309bu Davud, “Siinen”, Siinno, 16.

31Bax.SiileymanHayriBolay, “Adem”, DIA4, 1, 358.

2Tgvrat, Tokvin, 2/7.

3Bax.Razi, Foxraddin, “Mofatihiil-qeyb”,Dariil-kutubil-ilmiyys, Beyrut 1990, VIII, 74-75.
34Rum, 30/20.
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Adoamin torpaq parcasindan yaradildiginin ifade edilmosinin Allahin varligina dolil
olaraq gosterildiyino diqqet ¢okon Razi, eyni zamanda torpagin canli bir varliq
olmaqdan on uzaq bir maddo oldugunu irali slirmiisdiir. Yoni, torpaq soyuq vo
qurudur. Ancaq hayat va canliligin ola bilmasi {i¢iin riitubato va istiliys ehtiyac vardir.
Razinin yasadig1 dovr olan orta ¢ag islam folsafasinda dord element (sY' ~ts)/onasiri-

orboao)® yani, su, torpaq, od vo hava tobii varliglarin osasi hesab edilirdi. Onlara gor,
insan da bu dord elementdon meydana galmisdi. Tofsir¢imiz bu fikri no radd, na do
gobul etmisdir. Ancaq bu moévzuda Razinin baxis torzi beladir ki, Islam dinino gora,
bu fikirlor Qurana zidd va tohliikoli deyildir. O, falsofogilorin bu iddias1 dogru olsa
belo, onlarin arasindan gozlo miisahide edilo bilon iki elementin torpaq vo su
oldugunu, ona goro do Quranda insanin bu iki elementdon yaradildigmin ifads
edildiyini bildirmisdir.>® Eyni zamanda bu dord element arasinda canliligdan on uzaq
elementin torpaq oldugunu iddia edon Razi, bu sobobdon Adomin torpaqdan
yaradildigini va bunun da bir dalil vo mociiza oldugunu ifads etmisdir.’’

Razi bazi ayslorin tofsirinde Darwinin tokamiil nazariyyssine zidd fikirlor do
soslondirmisdir. Moasolon, yuxaridaki ayonin sonunda yer alan “Sonra siz, (yer iiziina)
yayilan insanlar olursunuz”, ifadosindoki Slodatinmmiifacao (dorhal bag vermak)
monasini verdiyini ifads edon Razi insanlarin yer iizine yayilmasmin uzun bir
zamanda olmadigini irali stirmiisdiir. Tofsirgiya goro, bu adat hamg¢inin bilavasito
insanin torpaqdan yaradildigini ifads edir.*® Qurani-Korimdo Hz. Adomin yaradildigi
torpagin forqli formalarda ifads edilmasi haqqinda iss bels deyir:

“Bu xiisusda canlilia on uzaq maddo torpaqdir. Sonra buna daha yaxin olan
palgiqdir. Yaradilmaga bundan da yaxin olan formaya salinmis palciq, ondan da daha
yaxin olan iso quru palgiqdir... Beloco, bu ifadslor arasinda hor hansi bir ziddiyyst
olmadig: siibuta yetirilor”.*

i1k insanin torpaqdan yaranma morhalolorini bu sokildo izah edon Razi, s (& )
558 £ 6% o L 4dls 55T 1541 1s“Haqiqaton, Allah nozdinda isamim mosali (Isanin
atasiz diinyaya golmasi), Adamin masali kimidir. (4/lah), onu (Adomi) torpaqdan
yaratdi. Sonra ona: “Ol!” - dedi, o da darhal oldu”*’ayasindo ziddiyyatli kimi
gorilinon bir masalanin oldugunu geyd etmisdir. Bels ki, bu ayads avvalco Hz. Adomin
yaradildig1, sonra da ona: “Ol!” — deyo amr verildiyi xobor verilir. Oz dévriindoki bozi
tofsirgilorin bu ifadeni, Hz. Adoms ruhun ifiiriilmosi olaraq agigladiglarii bildiron
Razi bu goriisii qabul etmomisdir. Onun fikrinco Adomin torpaqdan diizoldilmis

35Bax. Karliga,Bekir, “Anasir-1 erbaa”, DId, 111, 149.
36Razi, e.a.2., XXIII, 75.

3Razi, e.a.0., XXV, 95.

3Razi, e.a.9., XXV, 96.

MRazi, e.a.9., XXVI, 198.

40Ali-Imran, 3/59.
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heykal formasi qisa bir miiddatdon sonra insana ¢evrilacayi {igiin Uca Allah ondan
“Adom” deyo bohs etmigdir.*!
Razi ¥ ok b #uil> 6“Haqigoaton, Biz onlar1 yapisqan palcigdan yaratdiq

9942

ayosindo kegon—=¥ b “yapisqan palciq” ifadssinin do Adomin palgigdan
yaradildigina isaro etdiyini vo oksor tofsirgilorin do bu fikirdo olduglarin1 geyd
etmigdir. Eyni zamanda bu ifads ils digar insanlarin yaranmasinda rol oynayan kisinin
spermasi ilo qadinin heyz qanindan yaradildiglarina isare edildiyini irali siirmiisdiir.
Yoni, heyz qan1 da, sperma da qandan yaranir, gan iso qidalardan meydana golir.
Notico etibarils qidalar da palgiq kimi bir torpagdan yetigir.*’

Almalilimin ilk insanin yaradilmasi ilo bagl fikirlerine nozer yetirasi olsaq, ilk
avval geyd edok ki, o 6z dovriinde miizakirs mévzusu olan “tokamiil nozariyyasi”

haqqinda tofsirindo miioyyen izahlara yer vermisdir. Almalili “Fatiho” surosindoki &

smlli“Alomlorin Rabbi”*ifadosini tofsir edorkon “Robb” kelmasini “darace-darace

tokamiil etdiron vo torbiys edon” kimi izah etmisdir. Almaliliya gors, tokamiilde
varliglar 6z-6zlorine deyil, bir yaradicinin var etmasi ilo meydana golir. Yoni,
kainatdaki hor bir madds vo canlinin yaradicist vo bir yaranma sobabi vardir.
Tofsir¢i yaratma mosslosinde “sobabiyyet” qanununun mihiim rol oynadigini
bildirmis vo homin qanunu bels izah etmisdir:

“Sababiyyat imumi sakilda bela torif edilir: “Yox ikan var ola bilan bir seyin
miitloq bir sababi vardir”. Yoni, “sonradan var olan har seyden oavval bir varliq
var vo onun tosiri altindadir” qaydasindan basa diisiiliir ki, yoxluq varligin sababi
ola bilmaz vo yoxluqdan he¢ bir sey meydana golo bilmoz. Yoni, yox iken var
olan seylor 6z-6zlorina deyil, hokman var olan bir yaradicinin tasiri ilo meydana
golirlar. Xiilasa, har bir hadisodon avval onun bir sobabi vardir. Bels ki, sabablor
bitdiyindo notico do bitor. Notico bilindiyi zaman onun sobabini miitloq bilorik vo
naticalor na qadar ¢ox olursa olsun, sobablorle eyni nisbatds olarlar. Buna gors
do tobiotsiinaslar tobistde yoni, diinyada tokamiill gqanununun moévcudlugunu
gobul edorken kor vo ndgsanli bir tobiatin har seyin baslangic néqtasi vo sababi
olmasini deyil, Vacibiil-viicud (varlig1 zoruri olan) Allah-Toalan1 diigiinmok vo
gobul etmak sorti ilo tobiotdo tokamiilii vo miikommollogsmoyi qobul edib izah
etmislor. Ciinki belo olmasaydi, tokamiil ganunu elmin vo sonatin asas prinsipi
olan sobobiyyot vo sobobiyyot nisbotlori qanununa zidd oldugu iigiin elmi bir

ganun ola bilmozdi”.*

41Razi, e.a.., VIII, 68.

42Saffat, 37/11.

“Razi, e.a.9., XX VI, 110.

“Fatiho,1/2.

$Yazir, Elmalili Hamdi, “Hak Dini Kur’an Dili”, Eser Nesriyat, 1979, I, 67-68.
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Yoni, Almaliliya goro, elm adamlan tokamiil qanunlarinin mévcudlugunu vo
tokamiil nozoriyyasini miidafio edorkon tobiotdoki inkisafi Allahin sonsuz
mitkommolliyini tosdiq etmok sorti ilo olo almalar1 gorokir. Tofsir¢imizo goro, yoxsa
onlarin nazariyyslori sababiyyst qanununa zidd olar va elmi bir nazariyys olmaqdan
uzaq qalar. Almalili tebiotdoki tokamiil vo inkisafin biitiin marhalslorindoe konardan
ona tosir edon yaradic1 bir qiivvenin oldugunu sdyloyir.*

Yer iiziindoki ilk insanin yaradilmas ilo alaqali olaraq Almalili o Stesy) Gils 3

b o4 B“Biz insam siiziilmiis palcigdan yaratdigq”’

ayosinin izahinda ilk insanin

pal¢igdan siyrilaraq yaradilmig bir silaladon, yoni, siiziilmils palgcigdan meydana
goldiyini, bunun da insanin yaradilmasindaki bir marhals oldugunu vo o morhslade
Adomin organlarimin yaranma prosesinin getdiyini iroli siirmiigdiir. Tofsircimizo
goro,Hz. Adomdon avval diinyada heg bir insan yagsamamigdir. Eyni zamanda o o+ @54
“siiziilmiis pal¢iq” ifadssini bozi tofsirgilorin qida maddsleri olaraq agiqladiqlarini
geyd etmis vo bu goriiso etiraz etmoamisdir. Homginin bununla insanin yaranmasi ti¢iin
lazim olan ilk maddonin nazords tutuldugu ehtimalini da qabul etmigdir.*®

Almalilinm bu mévzudaki fikirlsrini bels xiilase eda bilerik; Ilk insan olan Hz.
Adomin yaradildig1 siiziilmiis palciq, ilk insan hiiceyrasinin yaradildigi zaman
kasiyina qadar siiziilmiis palgiq formasinda olub daha sonra insanin ruzisini meydana
gotiran ii¢ elementin osasidir. Yoni, Allah ilk avvel “siilale” dediyimiz pal¢igdan
bitkilori, heyvanlar1 vo modonlori yaratmis, daha sonra onlarin bir torkibindon do
insan1 yaratmigdir. Belocs, insan yer tizlindoki varliglarin an sonuncusu olmusdur.

Tofsirgimiz yuxarida qeyd etdiyimiz ii¢ elementls bagli izahinda Ibn Tiirks
Isfohanidon (6. 1432) sitat gotirorok bunlarm modonlor, bitkilor vo heyvanlar
oldugunu ifads etmisdir. Bu nozariyyays gors, bu elementlordon har birinin sorhadi,
digor elementin baslangicina kec¢id morholesidir. Misal {i¢iin madenlorin son
marhalasi va bitkilarin ilk marhalasi gobalokdir. Bitkilorin sonuncusu vo heyvanlarin
ilki xurmadir. Heyvanlarin son morhalasi olub insanlarin ilk morholosi iso
meymunlardir.*

Bununla yanasi Almalilinin bu nazariyyssine zidd goriinen basqa bir agiqlamasi
182 bu sokildadir:

“Oslindo biitiin heyvanlarin cosadlori mitkommal bir gokildos tosnif edildiyi zaman
goriiliir ki, onlarin arasinda ndgsandan kamilo dogru gedon bir silsilo vardir.
Aralarinda boyiik forqlor olmasina baxmayaraq bu tokamiil ortaya cixir. Ancaq
bununla yanasi he¢ bir heyvan ndviiniin diger heyvan néviindon toéradiyine dair bir
tacriibaya, yaxud bir sahido rast golmomisik. Insan insandan dogulur. Aslan aslandan

4Yazir, e.a.0., 1, 68.
4"Miiminun, 23/12.

“Yazir, e.a.0., V,3433.
YYazir, e.a.0., V,3434-3436.
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dogulur. At atdan, meymun meymundan, it do itdon dogulur”.>® “Elo iso onlarin
arasindaki inkisaf silsilosi tobii deyil, qeyri-tobiidir vo Allahin asaridir. Onlardan
hansinin hansindan diinyaya goldiyini sadoco mentiq elmi bildiro bilmsz. Bunu ya
miigahido, ya tacriiba, yaxud da vohy bildirar. Tabiat nizaml1 bir hala goldikdan indiya
godor baligdan qurbaga, meymundan insan doguldugu he¢ vaxt goriilmomisdir. Bu,
Paster nozariyyasina®! ds ziddir. Vahy iso biza insanlarin meymuna g¢evrilmasi barads
bozi xoborlor verso do bunun oksini xobor vermomisdir... Elo iso tokamiil
nazariyyasinin sohv bir formasini gabul etmok {igiin bu giin he¢ bir mantiqli sobab
yoxdur”3?

Goriildiyti kimi Almalili tobiatdoki tokamiil vo gevrilisi tamamilo rodd etmir.
Ona gora, tokamiili hoyata kegiron tobiot deyil, tobistlorin iistiinde hakim olan
Allahdir. O tabistin agilli bir varliq oldugunu qobul etmir. Almaliliya gora, agor tabiat
yaratma igini bilsoydi, pal¢iq tebii palgiq olaraq qalar vo ondan har hansi bir siilals
¢ixmazdi, belaca insan va niitfanin tokamiilii bas vermoazdi. Hotta niitfo var olsa belo,
daha sonra ondan insan yarana bilmoazdi.>® TofSirgimizo goro, yaratma isi tobiotin
6hdesina galsaydi, ondan noinki insan vo ya heyvan yaranar, hatta ot belo clicormazdi.
Yoni, tobiotdo 6zbasina bir tokamiil bas vers bilmoz.>* Insanin 6ziino moxsus bir
tokamiil prosesi kegirdiyini irali siiron tofsirgimiza goro bu proses asagidaki sokildo
bas vermisdir;

1. Biitiin maddolor alomini tomsil edon bir kdlgo.

Ona verilon dinamikadan meydana gatirilon hoyat.
Yagisin yagmasi naticosinde meydana galon hayat.
Yer iizlinds hayatin miixtaliflogsmasi.

Ondan xiisusils bir bager ndviiniin yarad11mas1.
Bosor ndviiniin miixtolif irqlora bdliinmasi.*

Butun bu agiglamalardan yola glxaraq deyas bilarik ki, Almalili CharlesDarwinin
irali stirdiiyli “Tokamiil nozeriyyasi’ne qarsidir vo bunu goti suratde radd edir. Bu
nazoriyyays qarst o, bunu miidafio edorok insanlarin meymunlarla eyni kdkdon
goldiyini iddia edonlorin, insanin da tokamiil naticosinde meymuna g¢evrilo bilocoyini
bir gayda olaraq gobul etmolori gorakdiyini irali siirtir.>

B

OYazir, e.a.0., 1,330-335.

S1Bu nozoriyyanin sahibi fransiz osilli bioloq Lui Pasterdir (6. 1895). Bu nozoriyyoays gors,cansiz
materiyadan canlilarin yaranmasi miimkiin deyildir. Lui PasterDarwinintokamiil nazariyyasini rodd
edon elm adami kimi taninir (bax: https://az.wikipedia.org/wiki/Lui_Paster, 01.02.2017, 23:00).

?Yazr, e.a.a., 1,332,

3Yazr, e.a.s., V, 3436.

4Yazr, e.a.9., V, 3058.

SYazr, e.a.0., V, 3437.

56Bax.Yazir, e.a.0.,111, 1725.
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Bununla bagli Almalili“Siibhasiz ki, i¢inizdan sonba giinii haddi asanlar da
bilmisdiniz. Biz do onlara “Haqir meymunlar olun!” - dedik...”"’ ayolorinin
tofsirindo insanla meymun arasinda bir miiqayise apararaq belo deyir:

“Oslinds insanla meymun arasindaki asil forq sadocs olaraq tiik vo quyruq forqi
deyildir. Aralarinda agil, mantiq, xasiyyat vo axlaq forqi do var. Meymunun biitiin
moharati toglid etmo hissiyyatinin inkisaf etmis olmasidir. Insanin etdiyi horokotlori
goran meymun dorhal onu toqlid edir. Bu taqlid gabiliyyati bir ¢oxlariin nazorinds
meymunu insana yaxinlasdirir. Halbuki, meymunun 6niinds giinlorcs od yandirin vo
soyuq giinlords odun garsisinda isinmayi dyradin, sonra da onu tonha bir yers aparib
oniina kibrit, odun vo kdmiir qoyun. Gdoracoksiniz ki, o yena do isiidiiyii zaman
bunlarla od galayib isino bilmayacokdir”.>

Beloco, Almalili insanin meymunla eyni kokdon goldiyini irsli siiron bir
nazariyyani 6ziine moxsus dslillorls radd etmisdir. Ancaq qenastimiza gora, gotirdiyi
bu dolillorin na qoadar etibarli vo mantigli oldugu sual altindadir. Natico etibarilo
Almalil1 tokamiilti kamillogsms va yer {iziindaki biitiin canlilarm Allah torafinden tok-
tok xiisusi bir sokildo yaratmasi olaraq goriir.

Razi vo Almalilinin ilk insanin yaradilmas1 movzusundaki fikirlorini diizgiin bir
sokildo miigayise edo bilmok iigiin avvalco miisbot elmin bununla bagli no dediyino
nozar salmaq daha dogru olar.

Orta cag falsofocilarinin bu haqda fikirlerini yuxarida qeyd etmisdik. Ona gora
do burada miiasir dovriin elmi inkisafi vo kosflari ¢or¢ivasindo movzunu sls alacagiq.
1789-cu ilds Fransa inqgilab1 bas verdikdon sonra Avropada miisbat elmlor sahosi
siiratli bir gokildo inkisaf etmoyo baslamisdir. Bu inkisafin naticosi olaraq insan
oglunun monsayi haqqinda da elm adamlart torafindon aragdirilmalar aparilmaga
baslanmis vo nohayot, ilk dofs CharlesDarwin (6. 1882) torofindon “Tokamiil
nozoriyyasi” ortaya atilmisdir. Darwin ilk dofo Qalapaqos adalarinda bitkilor vo
heyvanlar iizerinds apardig1 aragdirmalar naticasinda tabii se¢im, miihits uygunlagsma
va s. faktorlar asasinda biitiin canli ndvlerinin az miqdarda ibtidai canlilardan térayib
meydana goldiyini irsli siirmiisdiir. Bu nazariyyays gors, insan vo meymunlar eyni
kokdon galirlor.> Yoni, insanlarin vo meymunlarin ortaq atalar1 vardir ki, bu canlilara
elm adamlar1 “primat” admi vermislor. Son dovriin elm adamlarindan yeni
Darwingilor dediyimiz bir qrup alim do tokamiil nazoriyyesinin elmi cshotdon
dogrulugunu gobul edirlor.

Islam diinyasinin “Tokamiil nozoriyyasi”no baxis torzina goldikdo, bazi Avropall
tarixgilor tokamiil, hoyat miibarizaesi vo miihito uygunlasma kimi ifadslora 6z
asarlorinds yer veran orta ¢ag miisslman miitofokkirlorinden sayilan Nozzam, Cahiz,
Ixvani-sofa, Biruni vo Ibn Miskoveyhido tokamiil nozeriyyesinin qabagqcillarindan

STBagora, 2/65-66.
BYazr, e.a.0.,1, 379.
3Bax. Demirsoy, Ali, “Yasamin Temel Kurallar1, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 1985, 1, 547.
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hesab etmislor.®® Ancaq bu soxslor tokamiil nozariyyoesinin oksina, canli ndvlorinin
sabit qaldiglarim1 vo doyismadiklorini irali silirdiikklori iiciin bu nozoriyyani
monimsadiklari sdylona bilmaz.®! Son asrlords Seyyid ©hmad Xan, Hiiseyin ol-Cisr
vo Farid Vacdi kimi Islam miitofokkirlori do bu nozariyyani gebul edonlordendir. Eyni
zamanda tiirk osilli Islam alimlorindonismail Haqqi, Omor Nosuhi Bilmen vo
Siileyman Atos kimi soxslor do tokamiil nazariyyasine garsi gixmamuslar.®

Bu molumatlar isiginda Razi vo Almalilmin ilk insanla slageli fikirlerini
miiqayisa etdikdo goriirik ki, Razi insanin Allah torafindon asas iki elementdon -
torpaq vo sudan yaradildigini vo bunun qisa bir miiddst orzinds bag verdiyini irali
stiriir. Qurani-Korimde Hz. Adomin yaradildigi maddenin quru torpaq, palciq,
stiziilmiis pal¢iq va s. kimi miixtalif formalarda ifads edilmasini do onun yaranma
marhalalori olaraq goriir. Tokamiil nazariyyssini dastokloyacok mahiyystde heg bir
fikir irali slirmayon Razinin, insanin diger canlilarla eyni kdkden goldiyi, yaxud
insanin tokamiil moarhololori kegirdiyi soklindos har hansi bir iddias1 da yoxdur.

Ancaq AlmaliliRaziden forqli olaraq tokamiil nozariyyasini qismen manimsoyir.
Belo ki, insan Allahin iradesi altinda miioyyon bir tokamiil morhoalasi kegorok
yaradilmisdir. Ancaq insanin meymunlarla eyni atadan goldiyi soklindoki goriisii
gatiyyatla rodd etmis vo onun 6ziino moxsus bir tokamiil marhoalasi kegarok kamil bir
insan halina goldiyini ifads etmisdir.

B. Hz. Adoma ruhun iifiiriilmasi

Qurani-Koarimds ilk insanin yaradilmasi ilo bagli diqqet ¢aken digor bir xiisus da
ona Allah torafindon ruhun iifiiriilmosidir. Bu hadis &sle 9155 o e ad 355 455 156
“Mbon ona surat verib ruhumdan iifiirdiiyiim zaman siz onun ii¢iin socds edin!”%
ayasindo xobar verilir.

Raziyo gors, Allah Hz. Adomin doyarini gostormok vo onu soraflondirmok ii¢iin
burada Adomin ruhunu 55 o “ruhumdan” deyo ifado etmisdir. Bunu “Beytullah”
(Allahin evi) termini ilo miiqayiss edon Razi Allahin evi deyilorok came vo
moscidlorin saraflondirildiyini misal vermis voona goro do buna zahiri bir mona
verilmoasinin dogru olmadigini bildirmigdir. Yoni, Hz. Adomo Allahin ruhu deyil,
Onun miilkii olub mahiyyatini bilmadiyimiz bir ruh tftiriilmiisdiir. Xristianlarin Hz.
Isaya “Ruhullah” deyorok Allaha ogul isnad etdiklorini xatirladan tafsirgi oks toqdirda,
miisolmanlarin da belo bir xotaya diisobilocoklorine diqqat ¢okmisdir.**Hz. Adomo
iifiirlilon ruhun mahiyyatini iss bu sokilds izah etmisdir:

0Bax. Bayraktar, Mehmet, “Tekamiilnazariyesi”, DI4, XXXX, 337-338.

®1Taslaman, Caner, “EvrimTeorisiFelsefeve Tanr1”, Istanbul yaymevi, Istanbul 2013,s.42.
©2Bax.Bayraktar, e.a.0.,XXXX, 337-338.

%Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

%Bax. Razi, e.a.0., XXV, 152.



48 Oladdin Sultanov

“Bu ruhun o badons neco iifiiriildiiyii mosslasine golinco, bil ki, belo demok
dogruya daha yaxin olar: “Ruhun covheri soffaf vo nurlu, elementlori iilvi vo
miigoddos olan bir ne¢o maddoadon ibarotdir. Buna goéro do o, is1gin havada, alovun
komiir tizorindoki harokati kimi harokat edib badons sirayot edor. Biz ancaq bu
godorini bilirik. Ancaq bu iifiirmenin neco edildiyi mesalasina goalinco, bu ancaq
Allah-Toalanin bildiyi seylordondir”.%

Buradan da basa diisiildiiyli kimi Razi insan ruhunu Allahin bir hissasi olaraq
gabul etmomis va insana ruh Gfiirlilmasine agiq bir izah gatirmamisdir. Sadacs olaraq
mahiyyati haqqinda 6ziline xas bazi melumatlar vermis vo onu alov va isiqla miiqayise
etmisdir.

Almalili bu masalays “Man ona surat verib ruhumdan iifiirdilyiim zaman siz
onun ii¢iin sacda edin!”®® ayosinin tofsirindo aydinliq gotirmisdir. O da Razi kimi
diislinorok ayodo geyd edilon Hz. Adomo ruhun {ifiiriilmosini soroflondirmo vo
ucaltma monasinda tofsir etmisdir. Eyni zamanda Almaliliya gors, bununla Adomin
yaradildigi maddanin miikommal bir hala galdiyins isars edilmigdir.°’Ruh Allahin
amrindon oldugu iigiin onun mahiyyati vo hoqiqgoti dork edilo bilmoz. Ancaq bununla
maddonin canlanmasi tomsili bir sokilds ifads edilmigdir. Almaliliya gors bu, insanin
canliliq alamatlarindon biri sayilan nafas alib-vermok soklinds ds agiqlana bilor.%®

[k insan olan Hz. Adomo ruhunun iifiiriilmosi mosalasinds hor iki tofsircinin
ortaq gonasti odur ki, bu ifado ilo Allah torofindon insanin soroflondirilmosi vo ona
dayar verilmasi nozerds tutulmusdur. Ancaq Almalili Raziden farqli olaraq insanin
nofas alib-vermo funksiyasini da ruhun {ifiiriilmasi olaraq izah etmisdir. Onu da geyd
edok ki, bu izah eyni zamanda Tovratda Adomin yaradilmasi ilo baghh “... Onun
burnuna hayat nafasini iifiirdii va Adom yasayan can oldu”® ifadosi ilo oxsarliq togkil
edir. Ancaq biz Almalilinin bu barads Tovrat1 osas aldigini iddia eds bilmarik. Ola
bilsin ki, ayads kegon & (iifiirdii) feili hava ilo olagodar bir harokot ifads etdiyi ligiin

tofsirgi bu sokilds bir izaha yer vermisdir.

C. Hovvanin yaradilmast

Qurani-Korimdo Hz. Adomin yaradilmasi ilo yanasi ona zovca olaraq yaradilan
Hovvadan da qisaca bahs edilmis, ancaq onun adi v yaradilma sokli hagqinda atrafli
molumatverilmomisdir. &3 & Glss sy o 2 Sz 0 185 18 50 @ G “Ey insanlar!
Sizi tak bir nafsdan (Adamdon)yaradib, ondan zévcasini (Hovvani) xalq edan va o
ikisindon do bir ¢ox Kisilor vo qadinlar téradon Rabbinizdon qorxun!”"’ayasindo
mohz bu hadisoys isaro edilir. Bu ayenin tofsirindo bozi tofsirgilor Israiliyyata

%Razi, e.a.9., XXVI, 199.
%Hicr, 15/29; Sad, 38/72.
67Yazir, e.a.9., V, 3062.
8Yazir, e.a.0.,VI, 41009.
OTvrat, Tokvin, 2/7.
"Njisa, 4/1.
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miiraciat etdiyi ligiin bu hadiss ilo bagl Tovratda kegon molumatlari vermak yerindo
olar. Hovvanin yaradilmasina Tovratda daha genis sokildo yer verilmis vo onun
Adomin qabirga siimiiyiindon yaradildigi ifade edilmisdir. Tovratda Adomin
zdveasinin ad1 “Havvah” olaraq kegir vo bu sz Ibrani dilinds “yasayan, canli” kimi
maonalara golir. Bu adin tarixi ilo slagedar daha geriys getsok, Sumer adabiyyatindaki
“Enki vo Ninhursag” adl1 ofsanado do qabirga siimiiyiine isare edon bir hadiss ilo
qarsilasirig. Belo ki, bu ofsanado adi kegon Enkinin sokkiz organi xastoliyo tutulur.
Buna goro deanasi Ninhursaq,Enkinin agriyan sokkiz orqami ii¢iin sokkiz tanri
diinyaya gotirir vo onu sagaldir. Enkinin xasto orqanlarindan biri do mshz qabirga
siimiiyl idi vo o slimiiyii sagaltmaq ii¢lin NinhursaqNintini diinyaya gotirir. Ninti iso
“qabirga xanim” va “yagayan xanim” kimi monalara galir.”! Bazi tohqigatgilara gora
Sumer adabiyyatindaki bu isim “Havvah” olaraq Tovrat kitabina kegmisdir.

Islam alimlori do bu mévzuda miixtalif fikirler saslondirmisler. Razi bu movzu
ila slagadar qeyd etdiyimiz ayaonin tofsirinds bildirir ki, bu xiisusda tofsir¢ilor arasinda
iki forqli goriis vardir. Birinci goriiso gora, Allah Hz. Adomi yaratdigi zaman onu bir
miiddst yuxulatdi. Sonra da onun sol gabirga siimiiyiindon Hovvani yaratdi. Adom
oyandig1 vaxt onu gordii vo ona meyil edib onunla {insiyyot qurdu. Bu goriisdo
olanlarHz. Peygomborin (s.a.s): “Qadin ayri bir gabirga siimiiyiindan yaradilmisdir.
Ogar onu diizaltmaya ¢alissan, qurarsan. Onu ayri vaziyyatdas saxlasan, ondan istifads
edarsan”"*hadisini do buna dolil géstorirlar.

Raziya gora, ikinci goriis iso ©bu Miislim Isfohaninin gériisiidiir vo Razi do bu
goriisii gobul edir. Belo ki, Allah Hovvani da Adom kimi insan olaraq yaratmisdir. Bu
ayads kegon & “ondan” ifadossi ilo mohz insan novii nozords tutulmusdur. Razi,

Adomi torpaqdan yarada bilon Allahin Hovvami da torpaqdan yaratmaga qadir
oldugunu bildirerak, onun gabirga siimilylindon yaradilmasimin mentigsiz oldugunu
ifads etmisdir.”

Hovvanin yaradilmasina isare edon “Sizi bir tok candan (4damdan) yaradan va
onunla iinsiyyat etmoasi iiciin ondan zévcasini (Havvani) yaradan Odur”’* ayasinin
izahinda da Razi, Hovvanin Adomin gqabir§asindan yaradildigi fikrinin yanlig
oldugunu tokrarlamigdir. Eyni zamanda burada bir problemli masolo oldugunu
bildiran tafsirgi bels bir agiqlama vermisdir:

“Biz na iiglin: “Allah-Toala Hovvam da birbasa yaratdi1”, - demirik? Insam tok
bir siimiikdon yaratmaga qadir olan, onu birbasa yaratmaga ns {i¢iin qadir olmasin?
Homginin: “Onun sol qabirgalarmin say1 sag qabirgalarmin sayindan askikdir”
soklindoki ifada do tibb elmins ziddir vo bu diisiindiiriicii bir haldir”.”®

Goriildilyli kimi Razi eyni zamanda masaloys elmi cohstdon yanasmis vo
masalani tibbi yondon olo alaraq kisinin har iki terafindoki qabirga stimiiklorinin eyni

71Bax. Harman, OmerFaruk “Havva”, DI4, XVI, 542-543.
2Buxari, Onbiya, 1; Miislim, Rada, 60.

BBax. Razi, e.a.0., IX, 477-478.

749raf, 7/189.

SRazi, e.a.9., XV, 427.
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sayda oldugunu xatirladaraq bu fikro qars1 6zline gors bir dalil gotirmisdir. Yoni, agor
Hovva haqigaton do Adomin sag qabir§a slimilylinden yaradilsaydi, kisilorin sag
gabirga stimiiklorindon biri askik olmali idi. Natico etibarilo Razi Adomin z6vcasinin
doa onun kimi torpaqdan yaradildigini irali siirmiisdiir.

Almalilinin bu mosals ilo bagh goriisiine goldikde, bu mdvzuda tofsirgi bozi
moqamlarda Raziden forqli diigiiniir. O, “Ey insanlar! Sizi tok bir nofsdan
(Adomdan)yaradib, ondan zévcasini (Hovvani) xalq edon va o ikisindon da bir ¢cox
Kisilor vo qadinlar toradon Rabbinizdon gqorxun!”’ayssinin tofsirindo bu masalani
izah etmis vo Hz. Peygomborin qadinla bagh yuxarida qeyd etdiyimiz “Qadin ayri bir
qabirga siimiiyiindan yaradilmisdir. Ogar onu diizaltmaya ¢aligsan, onu qirarsan. Onu
ayri vaziyyatda saxlasan, ondan istifad> edorson™’" hadisi-sorifino do yer vermisdir.
Ancaq Almaliliya gors, bu hadisds ifads edilon qabirga siimilyii yarilmaga isare edir.
Yoni, burada kisi vo qadin arasindaki fiziki forqliliye vo qadinlarin kisilagdirilmaya
calisilmamas1 gorokdiyine isaro edilir. Eyni zamanda burada onlarm konlini
qurmamaga ¢agirtg vardir. Almalili kigini insan noslinin baslangic noqtosi olaraq
goriir. Buna goro do insanligin yaradilmasinin baslangicinda birinci kisi, ikinci olaraq
da gadin galdiyi ii¢iin gqadin kisiden ayrilmis olur. Almalili Hovvanin yaradilmasini
bir az istliortiilii vo adobi bir iislubla bu sokilds agiqlayir:

“Insanligi baslangict Adom vo Hovva olaraq adlandirilan bir ciitliiya, yoni, bir
kisi ilo bir gadina sdykonir. Bunlarin arasinda kok birliyini ifado edon bir nofs olagosi
vardir. Bu alaqads kisi avval, qadin iso ondan sonradir. Buna gora do o qadin kisinin
canindan ayrilmis vo onun ruhundan qopmusdur. Ancaq bu ayrilmada heyratamiz bir
hal vardir. Clinki zoruri olaraq onlarin ata-anasi yoxdur ve o qadinin kisidon ayrilmasi
bir usagin anasidan dogmasi kimi deyildir. iki cinsi dastyan bir kokden ayrilan vo
goalacokda bir-birleri ils qarsilasmagq tizrs aralarinda bir cazibs olan va ayri-ayriliqda
eyni maqgsade qulluq edon forqli xiisusiyyatlora malik bir ciit yarpagin ayrilmasi
kimidir. Bu iso torpaqdan insan1 yaratmaq kimi mohz Allahin yaratmasi ilo izah edilo
bilor”.”®

Buradan basa diisiiliir ki, Almaliliya géro, Hovva Adomin viicudundan ayrilmaq
surati ilo deyil, ondan ayr olaraq yaradilmigdir. Ancaq o, Hovvanin yaradilmasinin
keyfiyyatina hor hansi bir izah gotirmomisdir. Natico etibarilo Almalili ag1q sokilda
Hovvanin qabirga stimiiylinden, yaxud torpaqdan birbasa yaradildig: xiisusunda daqiq
bir fikir bildirmamisdir.

"Nisa, 4/1.
7TBuxari, Onbiya, 1; Miislim, Roda, 60.
Y azir, e.a.9.,11, 1275.



Ilk insanan yaradilmas: ¢orcivasinds Faxraddin Razi va Almahli Homdi Yazirm goriiglovinin miiqayisasi 51

NOTICO

Notica olaraq onu deys bilarik ki, hom Foxraddin Razi, hom do Almalili Homdi
Yazir tofsir asorlorini goloms alarken 6z dovrlorindaki falsafi fikirlorin, miisbot elmin
vo toraqqinin tosiri altinda qalmis vo ayolori tofsir edorkon miisbot elmin gotirdiyi
izahlardan istifads etmislor.

Razi ilk insan olan Hz. Adomin torpaqdan yaradilarken miioyyon marhalolorden
kecdiyini, ancaq bu morhalslorin torpaqdan insana c¢evrilona qader olan torpaga aid
marhalalar oldugunu irali siirmiisdiir. Almalili ise ondan farqli olaraq Adomin tokamiil
marhalalorindon kecorkon canli bir varliq olaraq yasadigini, hstta biitiin canlilarin
buna bonzar tokamiil morhoalslorindon kegdiyini bildirmisdir. Ancaq onun bu goriisii
Darwinin “Tokamiil nozoriyyosi” ilo tamamilo {ist-listo diigmiir. Ciinki o, insanin
heyvanlarla eyni kdkdon golmayib ayr1 bir canli olaraq bu morhaslslori kegdiyini vo
tokamiil marhalslerinin 6zbasina deyil, Allahin iradasi va tasiri altinda bas verdiyini
irali stirmiisdiir.

Hovvanin Allah terafindon yaradilmasi mévzusunda iss Razi onun da torpagdan
yaradildigimifads etmis, Almalili iso bu movzuya bir az ehtiyath yanasmis vo Razi
godor casaratli ola bilmomisdir. Ancaq o da Hovvanin torpaqdan yaradildig: fikrini
istiiortiilii bir sokildos ifado etmisdir.

Onu da slave etmok lazimdir ki, Qurani-Karim bir elm kitab1 yox, bir hidayat
rohbori vo dylid-nasihat kitabidir. Ona gora do miioyyon ayalors elmi izahlar gotirmok
daha sonraki dévrdo homin tofsir¢ini ¢ixilmaz bir voziyyoatdo qoya bilor. Ona gors do
Qurani-Korimin bu kimi miitegabeh ayslarinin tofsirinda gati bir fikir s6ylomok dogru
olmaz. Qonastimiza gors, miisbat elm torafindon gati sokilds isbat edilmis bir haqigat
varsa, Qurani-Korimdo bu moévzu ilo bagl ayslori homin elmi haqigoatlorin isiginda
tofsir etmok daha magsadsuygun olar. Qurani miisbat elmls garsi-qarsiya gatirmok iso
miisalmanlari ¢ixilmaz bir vaziyyasts salmaq demokdir.
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XULASO

Qurani-Korimin bir ¢ox ayesinde Hz. Adom va onun zdvcesinin yaradilmasi
haqqinda xabar verilir. Ancaq tofsir¢ilor bu yaradilmanin mahiyyati barasinds ixtilafa
diigmiislor. Klassik vo miiasir tofsirgilor arasinda da bu mévzuda bdyiik fikir ayrilig
movcuddur. Foxraddin Razi klassik tofsir¢ilorin gérkomli niimayendslarinden biri
hesab edildiyi kimi, son dovriin boylik tofsirgilorindon biri do Almalili Homdi Yazir
sayilir. Bu sabobdon moaqalomizds Qurani-Korimdo Hz. Adomin xslq edilmasindon
bohs edon ayalor ¢arcivasinds bu iki tefsir¢inin fikirlarini miiqayise etmays ¢alisdiq.
Eyni zamanda bu iki tafsir¢inin goriislorinin Darwinin “Tokamiil nazariyyasi” ilo
oOrtlisibortiismadiyiniarasdirdiq. Raziys gdre Allah Adomi heg¢ bir morhslodon
kecirmodan birbasa torpaqdan yaratmigdir. Lakin Almalili Adomin miisyyan tokamiil
morhololorindon kegorok yaradildigini iroli siirmiisdiir. Almalilinin bu nozoriyyasi
Tokamiil nozoriyyesindon forqlonir. Belo ki, Darwininin ireli siirdiiyti Tokamiil
nozariyyasine gora tokamiil morhalalori kegon insan vo meymunlarin nasli ortaq bir
ataya dayanir. Ancaq Almalili bu iddian1 qobul etmomis vo insanin Allahin iradosi
altinda 6zlinomoxsus bir tokamiil prosesi kegorak kamil bir bagar halina galdiyini irali
stirmiisdiir.

SUMMARY

There are some differences between classical and modern interpreters of Quran
in explanation of verses about Prophet Adam's creation in the Quran. Fakhraddin Razi
is considered one of prominent representatives of classical interpreters and Almalili
Hamdi Yazar is considered the modern interpreter. So, in this article we tried to
compare the views of these two interpreters related to verses about Adam's creation
in Quran. In addition we examined whether the opinions of these two interpreters
correspond with Darwin's theory of evolution. According to Razi God created Adam
from the soil without of any stages. But Almalili suggested that Adam was created
through certain evolutionary stages and this stages are partly different from theory of
evolution.
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PE3IOME

Cy1iecTByIOT HEKOTOpBIE pa3HOTIacHs B ToJKOBaHHe akToB KopaHa o cozganun
IIpopoka A rama Mex Iy KJIacCUKaMHU U HOBBIMU ToJKoBaTensiMu Kopana. @axpanaun
Pa3u cumTaercs OHMM W3 BBIJAIOMIMXCS KJIACCHKOB B OOJNACTH TOJKOBAHHS KakK H
Anmansuisl Xamau Massip oMH U3 BHIAIOIINXCSA COBPEMEHHHKOB B 3TOH 00IACTH.
U 1o 3T0i mpuyrHEe MBI Oy/IEM CTapaThCsl CPABHUBATH MBICIH 3THX JABYX YUEHHBIX B
TOJIKOBaHUM asATOB O co3naHuu [Ipopoka Anama. I B To e Bpems MONBITaEMCs
y3HaTh COBINAJIAIOT JIM MBICTH 3TUX Y4EHbIX ¢ OBomonued [lapsuna. Tak kak Pa3u B
yOexIeHnn 4To Anjiax co3ai Ajama 0e3 3TaroB a npsaMo U3 ruHbL. Ho AnManbuist
Xammu Maselp  mpomBuHYm Mbicoh uTo Ajmiax cosman Ilpopoka Ajama B
oTpeAeNEHHBIX BOITIOIMOHHBIX ATANaX M OTHECCS K 3TOMY YyTh HE TPAIUIIMOHHO KaK
31O B DBOMONMH J[apBuHa.
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QADINLARIN SAHIDLiYi iLO OLAQOLI QURAN MOTNININ
IZAHINA BOZi ROVAYOTLORIN TOSIRI HAQQINDA

Dilavar Mommadov
. AMEA akad. Ziya Biinyadov adina
Sargsiinashq Institunun Din va ictimai fikir tarixi §6basi

Acgar sozlor: Qadin, sahidlik, borc, hadis, prinsip, faydalilq, adalot

Key words: woman, testimonu, debt, hadith, principal, usefulness, fairness.
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NONe3HOCMb, CHPABEOTUBOCHID.

Islama goéro gadinin statusu mévzusu uzun miiddotdir miizakiro obyektind
cevrilmigdir. Islamdan ovvalki Cahiliyyst dévriindo qadinlara hansi miinasibatin
olmagi molum masalodir. Mohommad peygombordon ovval orob comiyyatinds
gqadmlarin voziyysti genaotboxs deyildi. Qadinlar orab comiyyatinds cinsi hozz
obyekti olub, humanist miinasibotdon mohrum edilmisdilor. Qiz dogulduglar ii¢iin
korpalorin  valideynlori torofindon diri-diri torpaga basdirilmasi bu qeyri-insani
miinasibat haqqinda ¢ox seyi deyir: Bu barads Qurani-Kaerimds mslumat verilmisdir:
“Onlar Allaha qizlar isnad edirlar. (Maloklar Allahin qizlaridir-deyirlor). Allah pakdir,
miiqoaddosdir. (Onun ogula-qiza ehtiyact yoxdur. ) Ozlorino goldikds isa istodiklorini
(oglan usaqglarini) aid edirdilor. Onlardan birino qizi olmasi ilo miijdo verdikdo
gozablonib {izii qapqara qaralar. Verilon miijdonin pisliyi {iziindon tayfasindan qacib
gizlonar. Gorasan, onu (o korpani) zillot iginds saxlayacaq, yoxsa torpaga gomacok?
(Diri-diri basdiracaq?) Bir goriin onlar neco pis mithakime yiiriidiirlor! (Oglanlar
0zlorine gotiiriib qizlar1 Allaha isnad edirler)” (en-Nohl,57-59).

Ailo daxilindo qadinlarin hoyat yoldaglar1 garsisinda he¢ bir hiiququ yox idi.
Voaziyyat o hadds ¢atmigdi ki, agor bir qadinin ori vofat etsoydi vo onun basqa
gadindan usaqlar1 var idiss, onda ikinci qadindan dogulan boytiik ogul atasinin varisi
olaraq homin dul qadinla evlono bilordi. Belo acinacaqli voziyyot Orobistan
yarimadasinda islamin meydana ¢ixmasinadok davam etmisdi. Qeyd edilmolidir ki,
oslindo islam qadinlara yeni no iso boxs etmomisdi. Qadinin da bir insan oldugu
diisiincosinin yenidon formalasdiriimas: magsadini osas alan Islam dini, comiyyotdo
yaranmus sosial adalatsizliklor va hakim qiivvelarin, gabiles teassiibkesliyinin meydana
cixardigr “kasta” sisteminin sorf-nozar etdiyi hiiquqlar1 geri qaytarmigdi. Qadimin sz
sahibi olmasi, comiyyotds miioyyon hiiquglara vo statusa sahib olmasi Orab
comiyyotindo hor seyi olindo tutan giic sturukturlart torofindon sort sokildo tonqid
edildi. Tarixin hor bir dovriinde ozilonlor sinfini tomsil edon qadinlarin artiq 6z
hiiquqglar vardz; kisilorlo eyni status aldo etmis, comiyyatds s6z sahibi olmusdular.
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Islam orob comiyyatindo yaradilisla oslaqoli bir cox hdkm tosis etmis, qadinlarla
kisilorin eyni kokdon téromayi (“Nisa” surssi, 1-ci ays), qadinlarin ailodo miras
hiiququna sahib olmagi, (“Nisa” surasi,4-cii ayo) islodiklori xeyir omolloro goro hom
diinyada, hom do axiratds savabla miikafatlandirilacagi (“Nisa” surasi, 124-cii ay9)
tosovviirlorini meydana ¢ixartmisdi.

Islam, hor seydon ovval, asrlordir qadinlarla olagodar formalasmis sohv tosov-
viirlorin todricon logv edilmasi addimini atmigdi. Hakim sinfs yeni ndqteyi-nozarlor
toqdim olunur, comiyyats yeni tolimlori monimsomoak tslqin edilirdi. Belsliklo, arob
comiyyatindo haqarat obyekti olaraq se¢ilmis qadinlar yenidon tarix sohnasine
qayidir, hiiquglarimi talab edir, islam tolimlarinin comiyyats asilanmasi igi ilo moggul
olur, haqq1 vo adalsti borqgerar etmok mosolosinde Mshammaod peygombors sadiglik
and1 igir, dinc vo miiharibs soraitinds comiyystin hayatinda aparici teroflorden biri
kimi ¢ixis edir, dini biliklori manimsayir, Peygambordan islami dyranirdilar.

Islamda qadinlarin yiiksok statusu vo onlara verilmis hiiquglar ayr1 mdvzudur vo
biz bu moqalods bu barads sdhbst agmayacagiq. Biz yazimizda qadinlarin sahidliyi,
klassik miisalman anonasinds qadinlarin hans1 masalalords sahidlik etmak hiiququ, iki
gadin sahidin bir kisi sahida barabar olmagi, dini matnlordaki (ays vo hadislords) bazi
moaqamlarin iki qadinin sahidliyine arqument gostorilmaesi, ictihad mdvzusu hesab
edilon sahidlik mosolosinde qadinlari bozi sosial statuslardan mohrum edon
tasavviirlerin formalagsmasi mosalalorine toxunmaq istoyirik.

Iddia oluna bilar ki, Quranin qadinlarla alagadar ayalori heg do onlara hor hansi
status vo ya hiiquq vermomisdir. Amma problemo o dovrkii orab comiyyatinin
movecud voziyyoti baximindan nozor salsaq, mosslonin no qodor ohomiyyotli vo
taleyiiklii oldugunu gorarik. Ciinki adi s6z haqqina sahib olmayan qadinlarin bir ¢ox
mosalados, o ciimladan igtisadi-maliyys masalasinds halledici torof se¢ilmasi, adalatin
tomininds asas fiqur kimi gotiiriilmasi dovriin diisiince torzini biitovliikds alt-iist edon
inqilab sayilmalidir.

a. “Borc” ayasi vo bu ayanin subyektiv tofsirinog tasir gostoran hadislor

Birinci hadis
bn Abbas ravayat edir ki, bir dofa Peygombor (Ona Allahin xeyir-duasi va salami
olsun!) dedi: “Mono Cohonnom gdstorildi. Cohonnom ohlinin oksoriyyatinin nankor
gadmlar oldugunu goérdiim.” Sorusdular: “Onlar Allaha gars1 nankordurlarmi?”” Dedi:
“Onlar azizlerine qarst nankordurlar, edilon yaxsilig1 he¢ gérmazlor. Onlardan birina
Omiir boyu yaxsiliq etsan vo o, sondon xosu golmayan bir sey gorso, deyar: “Mon
sondon heg¢ xeyir gormomisom!” (1. Soh 15)

) fkinci hadis
Abdullah ibn Omar Peygombardon (Ona Allahin xeyir-duasi vo salami olsun!)
bels naql edir:
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“Ey qadinlar, ¢oxlu sadoqa verin va tez-tez glinahlarmizin bagislanmasi ii¢lin
Allaha dua edin. Ciinki man cohannamds shlinin siz oldugunu gérdiim.” Onlardan biri
belo dedi: “Bizim cohonnom ohli olmagimizin sobobi nodir?” Dedi: “Siz, coxlu lonot
edor vo arlarinizs qars1 nankorluq edorsiniz. Agilda va dinds sizdon daha qiisurlusunu
gérmadim.” Homin qadin bir daha sorusdu: “Ey Allah rasulu, agil vo dinimizin qiisuru
nododir ki?” Buyurdu: “Mogor qadinin sahidliyi kisinin sahidliyinin yaris1 qodor
deyil?! Bu agli naqisliyidir.” Sonra slava etdi: “Magar qadin heyz olarkan oruc tutub,
namaz qilir?! Bu da qadimin dinin nagqisliyidir.” (2. Soh 86)

Qeyd etmoliyik ki, yuxarida qeyd edilon bu va buna banzor hadisler klassik dovr
alimloari torafindon bir ¢ox hiiquqi hokm iigiin gaynaq kimi istifade edilmis, bir ¢ox
hallarda qadinlarin sleyhins istifads edilorok haglarimin pozulmasima zomin yaratmsdir.

b. “Borc” ayasi va asas prinsip masalasi

Bu ays Quranin an uzun ayslarindon biridir. Ayads gostarilir: “Ey iman gatiranlor!
Miioyyon miiddato bir-birins borc verib aldiqda, onu yazin! Bunu (bu sonadi) aranizda
bir nafor katib adalstls yazsin! Katib gorok Allahin 6yratdiyi kimi yazmaqdan boyun
gagirmasin, yazsin! Borclu olan soxs borcunu soyloyarak (deya-deys) yazdirsin va
Rabbi olan Allahdan qorxaraq ondan (borcdan) bir sey askiltmasin. Ogar borclu agilsiz
va zoifdirse (qoca va ya usaqdirsa), yaxud sdylomays qadir deyilso, o zaman gorak onun
(ovozino) vakili adalatle deyib (borcu) yazdirsin. Oz adamlarmizdan iki kisini do sahid
tutun! Ogar iki kisi olmazsa, raz1 oldugunuz bir kisi ilo iki qadimin gohadati kifayatdir.
Ogor (qadinlardan) biri (3ohadoti) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidlor (bu
i$9) dovet olunduglar1 zaman boyun qagirmasinlar. Az vo ya ¢ox olmasina baxmayarag,
borcu 6z vaxtina qodor (no miiddots verilmis oldugunu) yazmaga srinmoyin! Sizin bu
isiniz Allah yaninda daha odalatli, sahidlik {igiin daha diizgiin vo siibhoys diismomoniz
iiciin hagqa daha yaxindir. Lakin aranizda homiss dovr edon agkar (nagd) ticarst zamani
onu yazmamaginiz sizin {i¢lin giinah deyildir. (Hor halda) alis-veris etdiyiniz vaxt sahid
tutun! Ancaq katiba va sahids zarar yetirilmasin. ©gar zorar yetirsaniz, albatts, bu sizin
iiciin pis igdir. Allahdan qorxun! Allah (ehtiyaciniz olan seylori) sizo dyrodir. Allah
biitiin islori bilondir!” (al-Baqara, 282)

Ogor ayayo diqqgstlo noazor salsaq gororik ki, Uca Allah movcud problemin
hallindas adalat prinsipini asas gatirmisdir. Yoni isin kokiinde sahidlarin say1 va cinsi
durmur, osas olan borcun verildiyi zaman onun yazilmasi, yazilmadigi toqdirds
unutqanliq noticesindo ciddi problemlorin bas veracoyi mesajinin insanlara
catdirilmasi, sahidlorin se¢ilmasinds do adalat prinsipinin qorunmasi tolimi agilanir.

Ikinci asas masals iso faydaliliq prinsipine osaslanir. Belo diisiiniiriik ki, homin
dovriin iqtisadi sistemi asason kisilorin alinds olmasi va iqtisadi masalolords ixtisas
sahibi olmalar1 onlarin fayda veracok asas torof olmalarini 6no ¢ixarmis vo tok
sahidliklori osas gotiiriilmiisdiir. Maraqli burasindadir ki, bu iki osas mosolo oksor
hallarda demok olar ki, faqihlor, islam alimlori vo diisiiniirlori torofindon ¢ox da
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giindomas ¢1xarilmamis,bu masslods qadinin fizioloji va psixoloji xiisusiyyatlori osas
miizakirs obyekti olmusdur.

¢. Klassik islam alimlorinin séziigedan aya ilo bagh fikirlori:

Ibn Hocor (6. 852/1449) yazir: “Ogor iki kisi olmazsa, raz1 oldugunuz bir kisi ilo
iki qadinin sohadoti kifayatdir —ayosi haqda Ibn Miinzir deyib: “Alimlorin bu ayanin
zahiri monasinda ittifaq etmis, qadinlarin kisilorlo birgs sahidliyins icazo vermislor.
Ciimhur alimlari borc va pul masslasinds sahidliyin kegarli olacagini soylomis, hadd
vo qisas masoalasindo qadinin sahidliyini gobul etmomisdirlir. Bazi alimlor qadinin
evlilik, bosanma, nosob mosoalosinds sahid olub-olmamasindan ixtilaf etsolor do,
climhur buna icazs vermamisdir. Ancaq kufalilor isitisna” (3.soh 266)

Imam Soroxsi (6. 483/1090) “Mobsut” adli esorindo (6. 483/1090 ) yazir:
“Agillariin va dinlerinin négsanligi qadinlarin tak sahidlik etmasine maneadir.Allah
Rosulu (Ona Allahin salami1 va xeyir-duast olsun!) onlari bu ciir vasf etmigdir. Daha
sonra zalalot vo unutqanliq, tez aldadilma, hava-havesoe meyilli olmaq onlarda tozahiir
etdiyino goro, onlarin tok sahidliyi tam dolil kimi gobul edilmoz. Ancagq kisilorin baxa
bilmadiyi masalolorde (dogum, ayiblarin askar edilmosi) qadmlarin sahidliyi
icazolidir... ” (4. 142)

Honofi hiiquqgularindan Movsili (6.683/1284) bu barads yazir: “Qadinin sahidlik
etma haqqi Quran ayasi ilo sabitdir, bu sababden do onun sahid olmaq haqqi vardir.
Ciinki qadin da kisi kimi goérme, goérdiiyiinii yadda saxlama vo bunu anlatmaq
qabiliyyastine malikdir. Ancaq ¢ox tez unutqan olmasi vo bu zaifliyi yaninda bir sahid
olava edilmaosi ilo holl edilir.Ancaq yens do qadinlarin sahidliyindo siibho edilir. Bu
sababdan da hadd vo gisas masalalarinds gadinin sahidliyi gabul edilmir.” (5.140).

Qadmlarm agillanmin ndqgsanli olmasi ilo baglh hadis odsbiyyatinda Hazrot
Peygombars istinad edilon hodislor (Ona Allahin salami vo xeyir-duasi olsun!) klassik
islam alimlarinin sdziigedon ayani bu ciir izah etmalorins zomin yaratmigdir. Bu masolado
klassik islam alimlorinin homfikir olduglarmi sdyloyo bilorik. Iki qadin sahidin
sahidliyinin bir kisi sahidin sahidliyine barabar oldugu ilo bagh forqli bir goriis yoxdur.

Imam Safei (6. 204/820) “ol-Umm” adli oserindo qeyd edir: “... Qadinlarin
sahidliyina yalniz iki mosolodo icazo verilir. iqtisadi mosalolords iso kisilorin bir-
birina sahidliyi kegorlidir. Qadinlarin sahidliyina icazo verilmir. Ogor saylar1 ¢ox
olarsa, onlarla birgo bir kisi sahidin olmasi tolob olunur. Kisilorlo sahidlik etmolori
liclinsa, gadinlarin say1 ikiden az olmamalidir...”(6.50)

Honboli alimlorinden ibn Qiidamo (6. 682/1283) “©I-Miigni” adl1 asarinde bu
barado yazir: ... Ciimhur alimlori sahidlik masolasindo azad kigilorin olmasini sort
goymuslar. Qadinlarin vo kololorin sahidliyi gobul olunmur. Malik, Safei vo Roy
ohlinin fikri budur. Ancaq ©bu Sovr kdlonin sahidliyinin gqobul edilocoyini deyarok
xotaya yol vermigdir” (7. 130)

Mosolon, honofilor gadinin hodd vo qisas mohkomolorindon sahidlik edo
bilmoyacoklorini Zohridon noql edilon “qadinlar hadlor, qisas vo nigahla bagh
masalalorde sahidlik eds bilmozlor” ravayetine istinad edarak qadinin sahidliyinda



Qadinlarin sahidliyi ilo alagali Quran matninin izahina bazi rovayatlarin tasiri hagqinda 59

stibhadon qagimilmayacagimi dolil gotirmis, ancaq yeno Zohridon rovayeot edilon
“gadinlar hadlar, nigah vo bosanma masolosindo sahidlik eds bilmazlor” rovaystino
amal etmoyarak, nigah vo bosanma mshkomolerinds gqadinlarin sahidliyini gabul
etmigdilor. Buna dolil olaraq, haqq mahkomaolarinin siibhali dslillorlo bels siibut edilo
bilacayini iddia etmoalori olmusdur. (8.22)

Yuxarida klassik Islam alimlorinden mosolo ilo bagli bir cox sitatlar gatirmok
miimkiindiir. Klassik figh kitablarina nazar salsaq gorarik ki, hagqinda ays vo hadis
olmadig1 halda verilon fotvalar oksor hallarda bir yonlii nozers alinmis, qadinlarin sahidlik
mosalosi oksor hallarda qadinlara xas mosalolorde 6z oksini tapmisdir. Ibn Hozm kimi
klassik dovr alimlorindon bazilori qadinm biitlin masalslords sahidlik etms hagqmm
oldugunu desolar do, climhur alimlor bazi rovayatlors asaslanaraq, qadinin unutqanlq,
aldadilmaga meyillilik, dini vo oqli ndgsanliglarini 6ns stirmiislor. Bu ciir yanagma zaman
kecdikco qadinin bir gox mosolodo sosial statusunu zodolomis, onu comiyyotdon uzaq
salmigdir. Yazimizin avvalinds do qeyd etdiyimiz kimi Quranda nazil olan ayslor obadi,
giyamato qadar davam edacak prinsiplors xidmot edir. Bu prinsiplorin reallasmasinda Uca
Allah gadm va kisiya eyni mosuliyyat yiiklomisdir. Sahidliyin shamiyyati do haqglarin
gorunmasi, adalstin barpasina xidmeot edir. Yoni sahidlik haqlarin zay olmasini qoruyan
bir vasitadir. Burada asas magsad comiyystds bas veracok harc-morcliyin qarsisini almagq,
hiizur va stabilliyi qorumaqdir. Bu sabobdon do sahidlorlo bagli kriteriyalar istor insanlarin
oxlaqi xiisusiyyetlorinin doyismosino paralellik ndqteyi-nozorindon, istorso do sahidlik
edocaklori mossloya gostordiklori maragin azligr vo ¢oxlugu nisbatinds sosial-madeni
doyisikliklara agiq olmalidir. Natica etibarilo sdziigedon bu vo buna banzar masalalorda,
biitlin insanlar1 vo zaman faktorunu nazers almadan dayismaz qaydalar qoymaq imkansiz
goriiniir. Masala ilo bagli ays va ravayatlara do bu ndqteyi-nazorden baxilmasi, onlart izah
edib, bir hokmiin icrasmda qaynaq kimi istifads edarak zamanin sosial-madani sortlorinin
diggets alinmasi qaginilmaz goriiriiniir.

Yuxarida qeyd edilon bu vo buna bonzor rovayatlorin saf-¢iiriik edilmomasi,
onlara kor-korano bagliliq Islam diinyasinda qadmin voziyystino sdziin hogiqi
monasindan xolol gotirmisdir. Qorbin Islama hiicum istiqgamoti oksor hallarda qadin
masalasine gors olmugdur. Miiasir dovr miiselman miitafokkirlorindan biri olan Tariq
Ramazan problemin ciddiyyatini bels dilo gatirir: “Qarb diinyas1 ilo Islam arasindaki
angollordon on {lizdon olani, heg siibhasiz, qadin mosalasidir.Qarbin miizakironi har
zaman qadin masolosi {izorindo comlosdirmosi ilk baxigda diigmon miinasibotdon
gaynaqglanirmig kimi goriinsa do, problemin sobab oldugu tenqidlora kor-korana
yanagmamaliylq. Ciinki natico etibarilo bir ¢ox miisolman comiyyatindo gadinin
voziyyati bir problem qaynagina ¢evrilmisdir... Moagrib Olkolorindo yasayan
gadinlarin yazib-oxuma soviyyolorinin agagi olmasi, bozi dovlatlorde qadinlarin bozi
hiiquq imkanlarindan mshrum galmasi, Saudiyys Orabistaninda qadinlarin siirtictiliik
hiiququndan mohrum olmalar1 vo bu kimi voziyyatloro soriot noqteyi-nazorindon
hiiquqi don geyindirilmasi-biitiin bunlar gobul edilmomali vo ifsa edilmolidir. Belo
oldugu toqdirdo sosial bir reform hoyata ke¢o bilor vo o zaman Islamin hoqiqi
totbiqatinin sahidi ola bilarik.” (9.377)
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NOTICO

Ogor sohbat prinsiplordon vo adalstin barqorar olmasi, comiyyotdo rifahin
yaradilmasindan gedirso, digor masololorodo oldugu kimi sortlorin vo zamanin
doyismosi ilo vasitolorin do doyisocoyi hogigoatini gobul etmoliyik. Qloballasan
diinyada artiq qadinlar iqtisadi va sosial masalards s6z sahibi olmagq iigiin tohsil alir,
diinyanin adli-sanli tshsil ocaqlarinda professor, doktor elmi doracolerine sahib
olurlar. Islam diinyasinin 6ndo golon alimlori Islamin haqq din oldugunu diinya
ictimaiyyotino ¢atdirmaq istoyirlorse, dini matinlorin zaman vo mokana gors izah
edilmasing, realligin nozors alinmasina, ilahi tolimlorin arxasinda gizlonon haqiqi
amalin diizgiin basa diisiilmasina, obyektivliyin qorunmasina , klassik irsimiza tonqidi
yanasma metodologiyasini formalagdirilmasina zomin yaratmalidirlar. ©ks toqdirdo
Islam qadin haqlarina hérmatlo yanasir, Islam qadini heg bir zaman ozmoyib-demaklo,
gadmin aqli vo dini négsanlgini, istok vo arzularina yenilmoyo meyilli oldugunu deyon
rovayatlora bel baglayirigsa, sadoce 6ziimiizii aldatmis olacaq, haqqi barqara etmak
niyystimiz tomiz olsa belo, hagsizligin yayilmasina xidmot edoacoyik. Onu da
unutmamaliyiq ki, unutqanliq, emosianalliq, yalana meyillilik tokco qadina aid olan
xarakterlor deyildir. Istor kisi, istorso do qadin diisdiiyii otraf miihit vo soraitdon asili
olmayaraq bu ciir psixoloji nogsanliglara sahib ola bilor. Ogor bir insan monovi
pakliga nail olmayibsa, qadin vo kisi olmasindan asli olmayaraq he¢ bir masaloda
giivens layiq deyildir.
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QADINLARIN SAHIDLIiYi iLO 9LAQOLI QURAN MOTNININ
IZAHINA BOZi ROVAYOTLORIN TOSIRI HAQQINDA

[slamdan avval Orob comiyyatinds qadma gdstarilon miinasibat tarixo boallidir.
Istor Orobistan yarimadasinda, istorso do ddvriin iki super giicii Iran vo Bizansda
voziyyat iirok agan deyildi. Oz comiyyetlorindo heg bir hiiquga sahib olmayan, har
zaman ozilonlor tobaqosini tomsil edon qadin Orobistan yarimadasinda yeni dinin
golmasi ilo hoyat sohnosino godom qoydu. Biitiin haglardan mohrum olan qadin artiq
Islam dininin hesabma comiyyotdo s6z sahibi olmus, kisilorlo birgo comiyyatin
inkisafina tokan veran bir ¢ox sosial-iqtisadi foaliyystlorde yaxindan istirak edirdi.
Hozrati Peygomborin (Ona Allahin xeyir-duasi vo salami olsun!) vofatindan sonra da
qadinlara qars1 bu davranis davam etmis, qadin kisilorlo barabor comiyyetin agir
yiikiinii ¢iyinlorindo borabor dasimisdir. Ancaq zaman kegdikco Islam diisiinco
tarixindo bazi gerilomalor vo otalot bas qaldirmis, Quran ayelorinin asas maqsad vo
prinsiplori unudulmus, zaman vo realliq mafhumu osas alinmamis, bu sebabdon do
Islam diinyas1 “Modoniyyat gatarindan geri qalmisdir. Heg siibhosiz bu gerilik vo
otalot comiyyatin asas ddyiinen {iroyi vo “katalizator”u hesab edilon qadindan da yan
ke¢momisdir. Hadis adobiyyatinda Peygombars istinad edilon bazi matinlorin kor-
korana gabul edilmasi, diisiinco “siizgac”indon kegirilmomasi zaman-zaman gadinin
bir ¢cox moasalolorde comiyyatdon uzaq durmasi, sosial teraqqinin tokan verici
amillorinin ige salinmasi va canlandirilmasi faaliyystindon kenar qoymusdur.

Mogalomizdo Quranda on uzun ayolordon biri olan vo gadinin da sahidliyinin
istonildiyi bir ayadon bohs etmisik. Hor zaman comiyyatdon uzaq duran vo utanc
obyekti kimi galoms verilon qadin artiq kisilarle barabor sahidlik kimi ¢ox ciddi bir
proyektin torkib hissosino ¢evrilmisdir. Ancaq miioyyon bir zaman dilimindo bu ayo
bozi hadislorin tesiri altinda yorumlanmig, Quranin bizo ¢atdirmaq istadiyi osas
prinsip va daysr unudulmusdur.



Qadinlarin sahidliyi ilo alagali Quran matninin izahina bazi ravayatlorin tasiri haqqinda 63

SUMMARY

THE INFLUENCE OF FEW LEGENDS REGARDING THE
INTERPRETATION OF KORAN'S TEXTS ON THE ISSUE OF
FEMALE WITNESS

Treatment of women in Pre-Islam Arabic world is one of well researched areas.
Long story short, the situation on the issue was dire in Arabian Peninsula, just like in
both of superpowers of the day — Byzantine and Iran (Persia). Deprived of any social
and political rights, women constituted the most undermined part of the societies of
then. But the arrival of Islam proved to be a game changer. Women were granted
rights to partake in social and political activities that would shape the socio-economic
situation of the state. The trend continued even after the death of Prophet Muhammad
and enabled to form entirely new generations of women used to equal participation of
their societies alongside the men.

Unfortunately, things had deteriorated over time as the main principles of Koran’s
verses got distorted, and other crucial factors such as failing to adapt to new times and
reality had caused the considerable demise resulting in lagging behind of so called
‘Cultural Train’. As per usual, the static period hit women massively shrinking their
rights and influence. Hadis literature proved to be one of those catharsis powers
behind the shrinking women rights as those hadiths got increasingly misinterpreted
without proper in-depth research.

In the article, we argue about one of the longest verses in Koran which also invites
and requires the evidence by a woman as well. Unlike prior times when women used
to be demonized and considered as one of the main culprits of the society and thus
forced to be drifted away from the social activities in effect becomes the crucial and
integral part of the society when she is invited to take a part as a witness. Sadly, over
time, the verse somehow got misinterpreted and under malicious influence of hadiths
the misinterpretation became legit narration of the verse. As the result, the whole point
of Koran’s focal principle which is based on values and fairness had been distorted.
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PE3IOME

O BJIMSTHUU HEKOTOPBIX IIPEJJAHUM HA PA3BSICHEHUE TEKCTA
KOPAHA, CBA3AHHBIE C ITIOKA3AHUAMMU )KEHINUH

OTHOIICHHE K KCHIIMHE B JIO MCIAMCKOM 3MO0XE OCTaBISLIO JKENaTh JIYUIIero.
O/HAKO CTOUT OTMETHUTH, YTO TAKOE )K€ TUIAYEBHOE OTHOIIICHHE HAOII0AaIOCh B IBYX
UBWIIM3AIAAX TOTO BpeMeHHW - B Bmsantuum w Hpane (tormammss Ilepcus).
JluieHHbIC BCAKUX MPaB JKEHIIMHBI COCTABIISUIM YTHETACMBbIH CJI0l 00I11ecTBa.

Bcee nomensinocs ¢ npuxonoM Mcenama. [lox arupoii HOBOM peNUIuy sKEHILMHBI
MOJIyYWJIM PaBHbIC MpPaBa C MYXYMHAMH, YTO MPUBEJIO K HUX YYAaCTHUIO B COLIMO-
MOJUTHUYECKUX TTpolieccax. Takol cTaTyc KBO JUJIS JKEHIIMH COXPAHWIOCH JaXe MOocye
cMepTu npopoka Myxamena.

K coxanenuto, co BpeMeHeM CUTyalMsi BHOBb yXYAIIMWIACh BO MHOTOM H3- 3a
OTKJIOHECHHUS OT TJIABHBIX MTOCTYJIATOB U MPUHITUTIOB KopaHa, a Takxke n3-3a HeyMEHUS
aTanTUPOBAThCA K MCHSIOMIMMCS BpeMEHaM H pealbHOCTU. B  pesynbrare,
Hcnamckuii Mup Hauajd CyLIECTBEHHO OTCTaBaTh OT 'KyJBTYPHOTO IOE3/1a' CBOETO
BPEMCHU.

be3 coMHeHMii, OT TakKOro 3acTOsi B Pa3BUTHU OOJBIIE BCETO ITOCTPAIATH
skeHIIUHBL. CyObEeKTHBHAS TPAKTOBKAa XaJIMCOB, KOTOPHIX HE TIPOBEPSITU TINATEIEHO
TOKE OKa3aJId MaryoHOe BIMSHUS HAa CUTYAINIO YKESHIIIH.

B namreii cratbe MBI IPUBOJINM, B KQ4€CTBE MMPUMEpPA, OJUH U3 CAMBIX TITHHHBIX
asToB Kopana, KOTOpBIN TpaKTyeT MpPaBO XCHIIMHBI BHICTYIATh KaK CBUACTEIb.
besycnoBHO, 3TOT (hakT TOBOPUT O BKHOCTH KCHIIUHBI , O €€ PaBHOIPABUU C
MY>KUYMHAMH, & TAKXKE O €€ BIUATEIBHOW POJIM B COLMO-IIOJIUTUYECKUX IpoLeccax
CBOEro 00IIecTBa.

K coxanenuro, naHHBIH asT ObLI HEBEPHO WHTEPIPETUPOBAH, M JIOHECCHHSI
neHHocTeit Kopana monseprest 3a0BeHHIO.

Capa tovsiya etdi: f.f.d Nizamaddin 9hmadov, f.f.d Elviisal Mommoadov
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MUASIR DOVRDO MODONI VO PSiXOLOJi iDENTIKLIK
PROBLEMLORI

psixol. ii.f.d. Imdad Bayramov
BDU-nun psixologiya kafedrasinin dosenti

Acgar sozlar: globallagma, psixoloji davrams, psixoloji identiklik, gonclik,
madaniyyat, qglobal madaniyyat
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young people, cultures, global culture

Kniouegvie cnosa: enobanuzayus, HCUXON02UYECKASL nosedenue,
NCUXON02UYECKAST UOEHMUYHOCT, MOJI00€Ch, KVAbMYPa, 2lo0ANbHAS KYIbINYpa

Miiasir qloballagsma soraitinds vo geosiyasi proseslar kontekstinds har bir xalqin
v millstin 6z mévcudlugunu qoruyub saxlamasi, inkisafi sistematik sociyys dasiyan
bir sira fundamental amillorlo baglidir. Bu amillerin basinda ilk névbade milli
identiklik vo Oziliniidork golir. Xiisusilo do globallasma dovriindo milli 6ziiniidork,
identiklik vo inteqrasiya bir millstin biitdvliiyiinii tomin edon vo onu qoruyub saxlayan
imumi mexanizm qisminds ¢ixis edir. Milli identiklik vo milli kimlik xalqin vo
millotin  biitoévlilyiini vo moévcudlugunu tomin edon hoyati iinslirdiir. Bozi
aragdirmagilar isa belo bir yanagma il ¢ixig edirlor ki, xalq, genis monada iso millat
insanlarin tale birliyidirse, milli 6ziintidork va identiklik, eyni zamanda, eyni milli-
etnik kokloro malik olan xalglarin paritet inteqrasiyasi bu birliyin tominatgi
faktorudur. Bagqa s0zlas, nozoriyyagilor qloballasma soraitinde xalglarin 6z
moveudlugunu qoruyub saxlamasi, paritet inteqrasiyasi ndqteyi-nozerinden milli
identikliyo, hamraylik vo biitdvliik amilino xiisusi diqqot yetirirlor. Umumiyyatlo,
sadalananlar1 daha yaxs1 anlamaq {g¢iin ilk novbade miiasir geosiyasi proseslor
kontektinds globallagma tendensiyasinin mahiyyati vo osaslarina digqet yetirmok
lazimdir. Balli oldugu kimi, qloballasma prosesi miiasir diinya siyasati vo beynalxalq
miinasibatlar sisteminin baslica tendensiyalarindan biri hesab edilir. Mahz buna gora
do bu problem miixtalif strateji aragdirmalarin fundamental tadqigat obyekti kimi gix1s
etmokdadir. Qloballagsma yeni proses olmay1b, tarixin miixtolif dovrlarinds bu va ya
digor soviyys vo formada tozahiir etmisdir [1].

Hor bir transformasiya prosesi soxsiyyotin vo comiyyatin formalasmasina
miixtolif clir tosir gostarir. Bu soraitds iki modoniyyat arasinda qalan sosial qrup va ya
soxsiyyetin identiklik vo adaptasiya ilo bagl oxsar vo forqli psixoloji problemlari
yaranir. Miirokkaeb psixoloji vaziyyetdan ¢ixis yollarinin axtarilmasi, yeni soxsiyyat
modelinin, yeni sosial-madani sistemlorin vo qruplarin yaranmasina, goxslorarasi
miinasibatlorin yeni sosiomodoni miistovido formalagmasina sorait yaradir. Sosial
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ideallarin, doyarlorin sosiopsixoloji differensiasiya vo inteqrasiya ardicilligi ilo
miisayist olunan 6ziiniitogkil qanunlari, ardicil olaraq yeni keyfiyyatlorlo saciyyslonan
yeni insan idealin1 formalagdirir.

Dayisken tipli tofokkiir, sosial garsidurmalarin naticasi kimi, miixtolif modoni-
tarixi tofokkiir formalarinin vo sosial normalarin togqusmasi seraitinds ortaya ¢ixir.
Bu tofokkiir movcud sosial sistemin toloblors uygun olmadigini miisyyenlagdirir vo
yeni inkisaf yollar1 axtarir. Insanmn hor iki tarixi prosesdo, sivilizasiyali vo
transformasiyali sosial inkisaf formalarinda sosial-psixoloji rollar1 da miixtalif olur.
[2,5.56].

Qloballagma prosesine cavab olaraq ortaya cixan psixi doyisikliklor, aparilan
psixoloji todqiqatlarin naticolorine goro, osasen soxsiyyetin tomol prinsiplorinin
formalasdig1 vo comiyyatds bag veran dayisikliklora daha hassas yas qrupuna aid olan
gonc nasil arasinda daha aydin nozers carpir. Cilinki onlar yasl nasildon forqli olaraq
ananavi doyarlars, sosial-madani stereotiplora hals tamamilo yiyslonmomis, asason
ailonin onenovi torbiyasi altinda boyllyan usaq vo yeniyetmolordon forqli olaraq,
nisboton comiyyatin sosial-modoni hoyati ilo daha yaxindan bagli olan yas qrupuna
aiddirlor. Bu baximdan globallagsma psixologiyasi, ganc naslin psixikasinda vo onun
soxsiyyatinin formalasmasinda daha derinden tesir etmak imkanlarina malikdir. Genc
nosil yash nasildon forqli olaraq zaman vo mokan duyumunda forqlonirlor. Ciinki
onlar postmodernizmin mokansizliq prinsipina uygun olaraq, yeni informasiya vo
yiiksok tezlikli hassas texnologiyalara yiyslonmokls, aktiv sokilde qarsilarina ¢ixan
biitiin mokan maneslorini asanliqla dof eds bilir vo psixoloji olaraq vahid global
mokanin sakinino ¢evrilirlor. Mévcud psixoloji tranformasiya prosesino adaptasiya
olmayan yasli naslin doyarlari, artiq ganc naslin menimsadiyi yeni doyarlor sistemi ilo
ailo, comiyyat miqyasinda toqqusur. Hor bir comiyyatin daxilindo gorgin psixoloi
durumlarla miisayiot olunan bu sosial-madeni hadisslor, diinya miqyasinda snanovi
va qgeyri-ananavi camiyyatlor, dovlatlor, moadaniyyatlor va sivilizasiyalar arasinda da
bas verir. Bu iso soxsiyyat, aile, comiyyat va diinya miistovisinds formalagmaqda olan
yeni psixoloji sistemlorin varligindan xobor verir. Bu proseslorin sosial-psixoloji
aspektdon aragdirilmasinin boyiik elmi shamiyyati vardir.

Qloballagma prosesi 6ziinii diinyanin hor bir qitesinds bu vo ya digor sokildo
biruze verir. Lakin diinyanin iimumi psixoloji menzaresi miixtalif madoniyyatlorin,
dinlarin, anonavi diinyagdriisii ve psixiloji sistemlorin tarixi formalariin vehdatindon
ibarotdir. Qloballasmanin sosial-moadoni, psixoloji unifikasiya prosesi, bir torofdon
onlarin identiklik masalasineg tohliiko yaratdig: halda, digar terafden psixoloji olaraq
identiklik problemina qarsi hossasligini daha da artirir [3,s.33]. Qloballagsmanin
unifikasiya prosesi 6ziinii daha ¢ox kiitlovi urbanizasiya, miqrasiya, kompyuterlogsmo
hadisslorinds biruzs verir. Bunu kiitlovi sokilda tohsil, amak vo digor mogsadlorlo
miisayist olunan miqrasiyalarda, gender mosslolorinin aktuallagsmast ils, shalinin kend
yerlorindon kiitlovi sokildo sshers, meqapolislore axini ilo, kompyuterlosmonin,
internetin  diinyanin oan ucqar yerlorino godor yayilmasi, bazar iqtisadiyyati
psixologiyasinin diinya iqtisadi sistemini miioyyonlogdirmasi ils, ingilis dilinin genis
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totbiqi ilo sojiyyelenir. Tadqiqatgilar sosial-psixoloji todqgiqatlarmin noticesinda
qloballagsma soraitinde madeniyyatlorarasi miinasibatlorin doérd formasini- genosid —
zidd qrupu yox etmok; assimliyasiya — hakim qrupun modoniyystdo yox olana godor
onun adot-anonoalarini, inamlarini, normalarini tadricon, macburon va ya koniillii
stiratdo qobul etmok; seqreqasiya — qrupun miistaqil inkisaf kursu; inteqrasiya — yeni
osaslarla vahid bir comiyyotdo birlogon qruplarin 6z modoni identiklorini qoruyub
saxlamalari- miioyyonlagdirmisdir [4,s.76]:

Onanavi sosial-madeni doyarlarin aradan qalxmasi, kollektiv stiuralti saviyyado
movcud olan arxetiplorin foallasmasina gorait yaradir. Ciinki siiuralti soviyyado
mdveud olan arxaizmlor (kicik vo arxaik altsistemlor) 6z varligimi yeni 6ziiniitoskil
formalarinda davam etdirirlor. Bu yeni psixikanin formalasmas1 orofasinds ortaya
cixir. Bunun miisbot vo monfi torsflori moévcuddur. L.Q.Yunq yazir: «Adaston,
kollektiv stiuralt1 boylik sosial qruplarda tosadiif olunanda, inqilab, miiharibs vo s.
gotirib ¢ixaran kiitlovi dolilik, mental epidemiya ilo naticalonir. Bu kimi horakatlar
¢ox yoluxucudur. Kollektiv siiuralt1 foallasanda insan 6ziinden ¢ixir vo ona yoluxur.
O, sadoco bu horokata qosulmur, o horokatin 6ziino c¢evriliry...«nohayat, biz
imumiyyatls dorkedilmaz niivays, arxetip siiur sahasina yaxinlasirig. Onun miimkiin
moazmunu yalniz tarixi paralellor ilo miiqayiso soraitinde derk edilmasi miimkiin olan
obrazlar goklinds ortaya ¢ixir» [5,s.38].

Miiasir dovrds psixoloji olaraq madoni identiklik problemi yaradan globallasma
prosesi, yeni malumatlara, qeyri-adi seylora daha ¢ox aciq olan, internets, yeni badii
canrlara daha hassas adaptasiya olan diinya gonclori arasinda genis yayilir. Xiisusila,
boyiikk sohorlordo yasayan gonclor «qlobal nasil» psixikasinin on Dbariz
niimayandolaridirlor. Onlar arasinda identiklik masalaleri ila olagadar farqli adaptiv
psixoloji xiisusiyyatlor meydana ¢ixir. Onlar monsub olduglar1 yerli moadaniyyatin
onanovi xarakterinden asili olmayaraq, bu vo ya diger soviyyads yeni postmodernist
diisiincoya adaptasiya olurlar. Cilinki ononavi hayat torzinin miasir taloblorls
uygunlagmamasi, yeni diisiinconin varligini zoruri edir. Bir torofdon osrlorlo davam
edan snonavi madani irs, digar torafdon onlari inkar edon yeni dayarlor sistemi, onlari
boyiik bir se¢im qarsisinda qoyur. Lakin informasiya bollugu, miitomadi olaraq
doyisikliya maruz galan psixoloji dinamikanin geyri-miitonasibliyi belo bir se¢imin
edilmosini ¢atinlosdirir. Unifikasiya prosesi alternativ se¢imlorin edilmasine sorait
yaratmadigina goro, movcud duruma adaptasiya olunmagdan bagqa ¢ixis yolu galmur.
Buna gora do, gonclor dziiniitesdiq yolunu qlobal dayarlars yiyalonmakds goriirlor.
Bu 6ziinli, yasadiglar1 vo monsub olduglar1 madeniyystin xarakterinden asili
olmayaraq, onlarin Qorb dayarlorine meyilli olmasinda, geyimlorindo, davranis
normalarinda, zovqlerinds, foaliyyot ndvlerinds biruzs verir. Masslon? 6z pat-
riarxallig1 vo anenaviliyi ilo segilon orab 6lkslorinds imkanli ailalorden olan gonclor
Avropa oOlkalorinds tohsil alir vo Qarb hoyat torzini 6z yasadiglart modeniyyoto
gotirirlor. Onlarin milli geyimlori ononaviliyin niimunosi olsada, onlarin giindslik
hoyat torzi qlobal hoyat torzinin niimunasidir. Umumiyyatle, biitiin ononovi Sorq
6lkalorinin gonclorinds global Qarb doyarlarine olan meyillilik artir vo buradan da
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yasli nosil ilo onlar arasinda sosial-madoni problemlor yaranir. Bu problemlar asason
bir ¢ox gonclorin anonavi dayarlora olan lageydliyi ve ya itastsizliyi ilo baglhdir.
Mosalon, anonavi Sorq comiyyatlori tigiin geyri-normal hesab olunan adot-ononaloros
hérmaetsizlik, oglan usagina olan anonovi diggstin azalmasi, nigaha qodor hamilslik,
asasan gohordo hoddi-buluga catmamaislar arasinda artan aqressiv cinayst hadisolori,
ailodo ata-anaya olan ononovi hérmot vo qayginin azalmasi vo basqa bu kimi sosial-
modoni doyisikliklori misal gostarmak olar. Ganclari fordilik¢ilikda, maddagilikda,
eqoizmda, hedonizmds togsirlondiran yash nasil, bu problemlorin monsoyini 9sason
gerbin informasiya vasitolorinin genislonmasi ilo slagalondirirlor [6,5.45].

Gonclor arasinda milli-monavi doyarlorin  qorunmast istiqgamoatnds islor
goriilmali, onlarda votonparvarlik vo vatondagliq hisslori giiclondirilmaslidir. Xiisusen
bu istigamotds tohsil prosesinin keyfiyyotini artirmali, elmi-nazori vo metodiki
tovsiyolor isloyib hazirlanmali, normativ-hiiquqi bazanin yaradilmasina nail
olunmalidir. Qanunverciliyin ifrat dorocads beynolmilallogdirilmasine do son
goyulmali, ganunvericilik aktlarinda xiisuson ailo-nikah miinasibatlori sferasinda milli
xuisusiyyotlor nozoro alinmalidir. Gonclorin yad tosirlordon qorunmast iigiin hom ailo
daxilinds, ham das tohsil ocaqlarinda torbiyavi islor aparilmalidir. Biitiin bunlar hamisi
dovlatin bilavasito nozarsti altinda maqgsodyodnlii sokilde aparilmalidir. qloballagsma
diinyada cerayan edon labiid bir prosesdir. Onun asl mahiyyastino goaldikds isa, bu
proses diinya miqyasinda inteqrasiya anlayisindan daha ¢ox diinyanin bir qiitbiiniin 6z
xuisusiyyatlorini, doyarlarini digarlorine gabul etdirmok xarakteri dasiyir.Bu iso istor-
istomoz iinvanlandig1 toboqaya, xiisuson gonclors 6z manfi tesirini gostorir. Qeyd
etdiyimiz kimi, artiq uzun illordir konardan gonclorin milli-manovi doyarlordon
uzaqlasdirilmasi, istigamotinds moqsadydnlii is goriiliir. Qloballagsma va beynalxalq
inteqrasiya zominindos kenar qiivvelor terofindon milli vo monovi doyarlorin
asindirilmasi, gonclorin 6z doyerlerine qarst qoyulmasi, daha ¢ox deformasiyaya
ugramasi ila secilon Qarb doyarlorine meyil etdirmoak, biitiin bunlarin naticasi kimi,
0z dovletine vo comiyyatine qarst bozi hallarda diismon miinasibato kegon ifrat
kosmopolitizm toxumlarinin sopilmosi miisahide edilmokdadir. Xarici qiivvalarin
maraqlarma xidmat edon tolim-tadris morkozlori yaradilaraq, xiisuson bilikli,
intellektual ganclor morkazlordaki tolimlara calb edilirlor. Bu istigamatds informasiya
texnologiyalarindan olduqgca somorali sokilde istifads edilir. vvalki sualiniza
cavabimda geyd etdiyim islor goriilorsa, bu prosesin garsisini almaq miimkiin olacaq,
oks halda galacayin ligiin bdyiik tohliike potensiali mévcuddur.

Qloballagma miihiti 6ziinii daha ¢ox internet sabokslorinin yaratdigi virtual
diinyada niimayis etdirir. Bu baximdan internet hal-hazirda bilik vo hakimiyyat
arasinda miixtolif qarsiligli alagalor morkozino ¢evrilir vo globallagma ilo bagli biitlin
saholords unifikasiya prosesinin daha da intensivlosmosine sorait yaradir [6, s.101].
Misel Fuko kompyuterlosmo dovriinde bilik masslosinin  hakimiyyst ugrunda
miibarizodo imdo mosolo oldugu ortaya qoyur. Buna goro internet bir ¢ox milli
dovlatlorin hakimiyyat dairsleri liclin tohlilke menbayina ¢evrilir [7,s.48]. Ciinki
internet vasitasi ilo coroyan edon miiasir global proseslor sosial-modoni strukturlari
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lokal g¢orgivadon ¢ixararaq qeyri-lokal virtual mokana calb edir vo todricon miioyyan
cografi, modoni anlamlar dasiyan sosial strukturlar (dovlst, sivilizasiya) 06z
mozmunundan ayrilaraq formal xarakter dasimaga baslayir.

Qloballagma goraitindo postmodernizmin asas psixoloji tosir vasitasi olan
internetin psixoloji manfi cohatlori ilo yanasi, bir cox miisbat cohotlori do vardir.
Diinyani internet vasitasi ilo gobul edon insanin, xiisusila ganc naslin qarsisinda yeni
virtual diinya monzarasi yaranir, ictimai miihit fardi soviyyads toranniim olunur, soxs
universal sistemo daxil olmaqla daxili vo xarici mokanlar arasinda olan psixoloji
sorhadlori asir, onun anonavi igare sistemlori barade formalasan tosavviirleri doyisir,
hor bir irq, millst, ford, madoniyyat, yas qrupu, orazi bu mokanda 6z virtual
«realligmi» yaradir, bdyiik informasiya kiitlesinds qarq olan insan se¢im problemi ila
iizlosir vo noticade bu psixoloji dayisikliklor, comiyystdo qlobal transformasiya
proseslorinin yaranmasina sorait yaradir.

Xarici Olkoalora tohsil vo is dalinca gedon emiqranlar yasadiglart miihitdo
akultirizasiya prosesino moruz qalmaqla yanasi ailo, qohumluq institutu, yerli
onanolor vasitasilo kok salan milli madeniyystin elementlorini diasporalar, milli
televiziya vo radio kanallari, dini mabadlor, milli moktablor vasitasi ilo yasayib
yasadirlar. Bu iso vahid modoni orazide miixtalif modaniyyatlorin, psixoloji
sistemlorin qarsiligl alaqesine sorait yaradir [2, s.123].

Ictimai hoyatin unifikasiyas1 6z oksini qorb demokratiyasimin iimumbaoserilik,
pozitivlik, miiasirlik, adalstlilik, toraqqipsrverlik kimi universallasan prinsiplorinda
tapir. Bunun fovqiinds olan digor sosial-madoni modellor «biz - onlar» psixoloji
prinsipine osasan gerilik, totalitarizm, otalot vo basqa bu kimi oks menalarla
eynilogdirilir. Alternativ variantin olmadigini tolqin edan globallagma psixologiyasi,
gorb adaminda, xiisusilo amerikanlarda qiirur hissinin artmasina, ddvlstinin
beynolxalq alomds foaliyyatins miisbot monada haqq qazandirmasina sorait yaratdigi
halda, «digarlori»nin psixikasina monfi tosir gdstarir. Sosial globallasma problemlori
ilo masgul olan adaptiv psixoloji nazariyyalar, ford-jomiyyst miinasibotlorini subyekt-
obyekt miinasibatlori ¢or¢ivesinds arasdiraraq, miiasir durumda istehlak¢r madoniy-
yoto aid olan ford vo comiyyastlorin norma yaratmaq funksiyasindan moahrum
olduglarii miioyyanlosdirir. Oz unikalligini, onanavi doyarlorini itirmokdon ¢okinon
kicik madeniyyat va sivilizasiyalar, 6z siyasi-iqtisadi miistoqilliyini qorumaga calisan
milli dovlotlor iiglin globallasma adoton tohliikko monboyi sayilir. Onun tosirino
adekvat olan «digarlori»nin sosiopsixoloci oks tasir mexanizmi formalasir. Iqtisadi vo
madoni assimlyasiya yolu ilo geniglonen qloballagsma prosesini tomsil edon giijlii
Olkolor, bunu etmok iqtidarinda olmayan zaif Olkelorin, sohor gonclori kondds
olanlarin, hormoatli peso sahiblori ohomiyyatini itirmis peso sahiblorinin qibto
obyektina ¢evrilir vo onlara banzomok meyillori artir. Diinya nizaminin merkez va
perifiyast mohz bu prinsip iizorinde formalagir. Perifiyada galan qruplar kiitlovi
sokilds sosiomadani 6zgslosma, lazimsizliq, ugursuzluq kimi psixoloci problemlorla,
perifiyadan morkozo yaxinlaganlar «avanqardlarin» onlarin stiurunda yaratdigi qeyri-
real, utopist, xoyali gozlomo sindromunun soku ilo iizlogirlor. Qloballasmanin
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inteqrasiya va ya tojrid ilo slagadar qarsiya qoydugu dilemmatik psixoloci durum, bir
cox separatizm formalar ilo saciyyslonan sosiopsixoloji gorginliklorin yaranmasina
vo onlarin siiratlo geniglonmosino gorait yaradir.

Qloballagma prosesinin gatirdiyi miirokkob vo geyri-miioyyan psixoloci iden-
tiklik problemlari, diinyada konkret psixoloji identiklik vo psixoloci sabitlikls tomin
olunan dini identikliyin aktuallagsmasina sobob olur. Dinlorin globallagsmaya
miinasibati, onu dork formalar1 bir-birindon ontoloci vo epistomoloji baximdan
forglonir [8,s.67]. Ciinki onlar miixtslif tarixi madeniyyatlords oks olunur ve miivafiq
modaniyyatlor sonradan siyasi-iqtisadi zorurat baximindan miioyyon tarixi sosial
birlik formalarinda, sivilizasiyalarda birlogorak, tarixi prosesin torkib hissasina
cevrilirlor. Diinyanin xolistik (vohdat) monzorasi, aksioloji davranmig stereotiplori,
monavi doyarlor, insani vo diinyani barisdiran psixoterapevtik funksiyalar dini
matrisalar tizorino diisiir. Hor bir insanin realliq barado tosovviirii, miisahido etdiyi ilo
{ist-iisto diismiir. "Oliim qorxusunu" dof etmok, «fanilik vo abadiyyat» ziddiyystindon
xilas olmagq, abadiyyati qazanmaqla 6z varligimi1 qorumagq hissi, har bir dini matrisanin
tarixi varligini1 qoruyan on giijlii attraktordur. Buna gors do, bu se¢im, yanliz ayri-ayri
fordlorin deyil, hotta bdyiik dovlot va sivilizasiyalarin se¢imi ilo miisayist olunur
[9,s.34]. Bu baximdan sorqde formalasan sivilizasiyalar asason psixoloji baximdan
dini talimlarin sosial-psixoloci prinsiplarine sdykandiyi halda, gqerbds apariji qiivvays
cevrilon global madoniyyot iso diinyovi prinsiploro sdykonir [10,s.56].

Qloballagan diinyada milli dovlstlorin varligi sosiopsixoloji baximdan c¢ox
vajibdir. Ciinki globallasma ilo slagedar diinyada bas veron miirokkeb psixoloji
problemlorin monfi tesirlorinden qorunmaq har bir dovlst {igiin strateci shomiyyat
dasidig1 kimi, bagariyyatin galsjayi ligiin do boylik 6nam dasiyir. Bu qlobal problemin
aradan qaldinlmasi istigamotindo bir ¢ox beynslxalq elmi vo siyasi imkanlarin
soforbor olunmasina ehtiyaj vardir. insanligin saglam psixoloji miihitdo yasamaga vo
imumbasari doyorlordon 6z sorbast secimi ilo yararlanmaga tobii hiiququ vardir.
Oslinds tobii qlobal inkisaf saglam milli tokamiilo zidd olmadigi kimi, saglam milli
tokamiil do tobii globallagsma prosesine zidd deyildir. Onlar bir-birini tamamlayan
vahid tarixi prosesin miixtalif sosiopsixoloji toraflaridir.

Bu giin siiur va sliuralti qarsidurmani, modernizm va postmodenizm, yaxud
onanavilik vo geyri-onanavilik qarsidurmasinda goriiriikk. Stiuralti arxetiplori stiurun
diktasinden xilas etmoys c¢alisan vo natijodo geyri-elmi joroyanlar1 elms, geyri-
ananavi dinlari snanavi dinlors qarsi qoymagqla, sanki insan psixikasini modernizmin
rasional repressiyasindan xilas edib, onu yaranan yeni miihitin manipulyasiya
morkozina cazb etmaya ¢alisan qloballagma prosesi, qarsida dayanan biitiin bu struktiv
maneolori aradan gqaldirmaq {i¢iin postmodernizmin destruktiv, oks-morkozci
psixologiyasina osaslanir. Bu iso nigilizm, biganolik, iradesizlik kimi psixoloji
keyfiyyetlorin inkisafina, yerlordo dagilan struklarin, sistemlorin yerindo arxaik
altsistemlorin aktuallagmasina, siiuralti arxetiplorin foallagmasina, etnoseparatizm
meyllorinin artmasina, sgamanizm, magiya astrologiya kimi arxaik inanj formalarinin
aktuallagmasina sobab olur. Ke¢misgo, stiuralt1 arxetiploro yonolon bu kopsepsiya,
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modernizmin golocays yonslon sosiopsixoloji toraqqi, sosial ideal konsepsiyasina
ziddir. Passionar soxsiyystlorin foaliyyati golocoyin qurulmasima deyil, ke¢misin
dirgalmasine yonoldilir. ©Ononavi diinyanin xaos meydanina c¢evrilmosi va
basariyyatin ananavi monavi irsdon mahrum olmasi ile bagli psixoloci durum, bir cox
dini jorayanlarda esxatoloci ideyalarin ortaya ¢ixmasina sorait yaradir. Bu giin dini-
modoni, etnik zomindo golojoys dogru deyil, geriyos, ke¢miso dogru irsliloyon
fundamentalistlor do mohz bu ideyanin ifadagilaring gevrilirlor. Bu giiniin realligi ilo
barigsmayan bir ¢ox dini, siyasi-ideoloji qlivveler transformasiyali inkisaf yolunu
tutmaq ovazino, kegmiso istiqgamet gotiliriirlor. Bununla onlar mévcud psixoloji
problemlorin daha da derinlogsmasine bir ndv sorait yaratmis olurlar. Bu baximdan
yerli madeniyyatdon gidalanaraq tayfa, sinif, tobaqgs forqlorini todrijon aradan qaldiran
golocok yoniimlii milli inkisaf, kegmiso yonolon arxaik yaddas madeoniyyati ilo
sojiyyoalonon etnik separatizm ilo toqqusur [11,s.101]. Beloliklo, globallagsma rongo,
etnik modoaniyyatos vo digor farqloro osaslanan sosial-madaeni elementlori psixoloji
zominds qabartmagqla, tarixi-modoni arxetip yaddasi dir¢oldir vo orada modernizm
torofinden konarlasdirilan arxaik elemetlorlo alagoyo girir. Insan va comiyyoat, 6z istayi
ilo real maraqlarina zidd olan simvolik hozzlars, yaxud postmodernizmin motivsizlik
miihitins aluds olur.
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PE3IOME
Hmoao baiipamos

KYJIBTYPHBIE U IICUXOJIOI'MYECKHUE ITPOBJIEMbI
NIEHTUYHOCTHU COBPEMEHHOM JTAIIE

ITcrXx0a0rn4ecKoi OCHOBOM COIMANBHOTO I100aIu3Ma ABIISETCS MOHOIIOJIMS Ha
MIPOU3BOJICTBO CONMANBHBIX M HHIUBUYAIbHBIX HOPM CYIIIECTBOBAHUS, COLUATBHBIX
MOJieNiell TOBEACHUS, YTBEPXKACHUE aJalTUBHOTO CHoco0a CyIIeCTBOBaHHS
yenoBeka. K cokaneHuro, JUisi COBPEMEHHOM IICUXOJOTHMH XapaKTEpHbI TOJIBKO
aJaliTHBHBIC KOHIICIIMK 4YeJOoBeKa, a TJIABHOW 3aJadeld IICHXOJOTHYECKUX
UCCIIeIOBaHUH sIBJIsIETCS MOUCK 3(P(QEKTUBHBIX CIOCOO0B (POpMUPOBaHUS YETIOBEKA,
CIOCOOHOTO YCIEIIHO aJalTUPOBATLCS B COBPEMEHHBIN €My COIIMYM M METaCOLIUYM.
MOo’kHO cKa3aTh, UYTO HIIES aJTAIITUBHOTO CYIICCTBOBAHMSI YEITOBEKA SIBJISICTCS TJIABHOM
W €IUHCTBEHHOW WuJeell COBPEMEHHOM IICUXOJIOrMu. B OCHOBE ajanTUBHBIX
MICUXOJIOTUYECKUX KOHIICMIINN, BBIPAXKAIONUX HICK COIUAIBHOW TII00aTH3aIui,
JIEKAT CyOBEKT-O0BEKTHBIN THII OTHOIIEHWS] MHAWBUIA U COlMyMa. Y TBEp)KIeHHUE
COITMATBHON TIPHPOABl WHANBUAYAIHLHOTO YEJIOBEKAa B TICHXOJOTHYCCKOM ILIAHE
03HayaeT MPU3HAHKE 32 COLUMYMOM IpaBa HOPMOTBOPYECTBA U OTKa3 B 3TOM IIpaBe
WH/INBHTy IbHOMY Y€JIOBEKY. B COBpEeMEHHBIX yCIIOBHSIX TIIO0ATH3AIMH 3T TO3UIIHS
pacmpocTpaHsIeTcs yKe He TOJHKO Ha YeJIOBEKa, HO M Ha IICNIbIE CTPaHbI, KOTOPBIM
peanbHO OTKa3aHO B IIpaBE HOPMOTBOPYECTBA, W MPHU3HAETCSA JUIIL IIPABO
HOpMOIIOTpeOsieHusl. B mcuxojoruu Takas OMIo3uIus oO0CYKIaeTcs B TEPMUHAX
KYJIBTYPONIOTPEOICHUS U KYIBTYPOIIOPOKICHHSL.
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SUMMARY
Imdad Bayramov

PROBLEMS OF CULTURAL AND PSYCHOLOGICAL IDENTITY IN
MODERN WORLD

The influence of globalization on psychological functioning is examined. First,
descriptions of how globalization is occurring in various world regions are presented.
Then the psychological consequences of globalization are described, with a focus on
identity issues. Specifically, it is argued that most people worldwide now develop a
bicultural identity that combines their local identity with an identity linked to the
global culture; that identity confusion may be increasing among young people in non-
Western cultures as result of globalization; that some people join self-selected cultures
to maintain an identity that is separate from the global culture; and that a period of
emerging adulthood increasingly extends identity explorations beyond adolescence,
through the mid- to late twenties.

Capa tovsiyd etdi: dosent A. Mustafayev
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«SU ADAMLARI» VO SIMASKI DOVLOTININ AZORBAYCAN
TARIXINDO YERI!

Allahverdi Olimirzayev

Acgar sozlar: Azorbaycan tayfalari, elamlilar Azarbaycanda; mixi yazili
manbalor; siyasi tariximiz, Simaski stilalasi.

Knrouesvle cnoea: niemena Aszepbaiiosicama, snamumel 6 Aszepbatiodcare,
KAUHONUCHbIE UcmOouHUuKY, Ounacmusi Cumawiku.

Kew words: tribes of Azerbaijan, elamites in Azerbaijan, cuneiform souces, our
political history, Simashkian dynasty.

1993-cii ildon ali moktob dorsliklorimizo merhum tarix¢imiz professor Yusif
Yusifovun elmi aragdirmalarinin mentiqi yekunu olaraq Azsrbaycanin conubunda,
xtisusilo Urmiya goli hovzesindo maskunlasan qadim etnoslar sirasina daha biri,
«SU» adi ila taninan tayfa birliyi olave olundu. «Yeni Sumer dovriivns aid (e.a. XXI
osr) tarixi, adobi vo tasorriifat sonadlorindo bu toplum vo onun yayildig: orazi LU.SU.,
LU.SU.A., LU.SU.Ki. horfon «SU adamlar», «Su adamlarmin moskoni»
logoqramlari ile ifads olunurdu. Y.Yusifov SU etnoniminin Manna dévlatinin conub
vilayatlori Sumbi va Surikasin adlarinda aks olundugunu ehtimal edirdi [1, s. 73, 80,
81; 3,s.338;9,s. 32-34].

«SU» ad1 ils tanman toplumun yayildigi cografi areal, qongsulan ilo qarsiligh
miinasibotlori, etnik kimliyi, dini inanclar1 ilo bagli mosolslorin halli tarixi
ke¢misimizin unudulmug morhslasine nozar salmaga imkan vera bilor. Toqdim olunan
maoqalo 4000 il avval Azarbaycanin conubunu da shato edon siyasi proseslor hagqinda
biliklorimizin zenginlogmasins hesablanib.

1.Terminologiva. «Su adamlar» ifadssini todqiq edon Qerb alimlori ilkin
morholods Sumer-Akkad soézliiklorindoki abreviatur yazilislara verilon izahlardan
cixis edarak SU mixi isarasi ils ifads olunan loqosu Dacls va Forat ¢aylariin yuxari
axarindaki mokani vo onun qeyri-sami mongali sakinlorini bildiran etnocografi
terminin  qusaldilmis formasi hesab edirdilor. Sumer motnlorindo SU.BiRs
logogramlar1 ilo ifado olunan bu etnocografi termin Assur-Babil kitabolorindo
«Subartu» va ya «Subaru» adlanirdi. E.s. II minilliyin birinci yarisindan etibaron mixi
yazili manbolorde Subartu adlanan mokanin sakinlorine «hurri» etnonimi samil
olunmaga baslayrr. LU.SU. vo Subartu terminlorinin eyniliyinin torofdarlar1 «su

! Mogalonin tezisi «Su tayfalari — Simaski 6lkosinin sakinlori» adi ilo Azorbaycan Sorgsiinasliq
elminin inkisaf yollari. Akademik Vasim Mommaoadsliyevin anadan olmasmin 70 illiyino hosr
olunmus Beynalxalq Elmi Konfransin materiallarinda (27-28 iyun 2013, s. 627-628) darc olunub.
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adamlarin» Van goliindon conubda lokalizo edirdilor [15, p. 393; 32, p.252; 41, s.
105-106; 22, pp. 18-20, 23-27, 38-40, 100-105]. Lakin sumerliloro moaxsus sozliiklor
vo bodii osorlor torcimo olundugca LU.SU. vo Subartu terminlorinin
eynilogdirilmasinin yanlis oldugu iize ¢ixdi. Masalon, «Eredu soharinin dagidilmasina
ag» adi ilo tanman badii kompozisiyada kutilarls ittifagda hom Subartunun, ham ds
«Su adamlarimin 6lkasi»nin xatirlanmasi onlarin forqli moakanlar olduguna isars edir
[25, pp. 132, 136; 24, p. 28]. Eyni manbads bir 6lkenin iki forqli adlarla yazilmasi
mantigsiz goriiniir.

Su logosunun qorbi sami kogori tayfast olan sutilorin etnik adinin abreviatur
yazilig formasi olduguna dair S.Kramerin miilahizasi [30, pp. 45, 244-246] do 6ziinii
dogrultmadi. Ciinki e.a. XVIII asro aid Babil cografi adlar sdzlilyiinds sutilorin 6lkasi
Subartu va «Su adamlarinin 6lkasi» ils eyni kontekstds qeyds alinib [39, p. 198].

Tadqiqateilarin bir qrupu «Su adamlarin» Elamdan simalda, Zaqros daglarinda
maskunlagmig tamamilo forqli etnos kimi toqdim edirdilor [16, s. 49-51; 18, s. 508;
5, ¢. 270, npum. 74].

F.Vala iso hesab edirdi ki, SU abreviaturu ilo sumerdilli mirzalor Elamdaki
Suziana vilayatinin (paytaxt Suzun otrafi, indiki Xuzistanda Sus sahari) elamlilardan
forqli etnik qrupunu bildirirdilor [42, p. 9; 43, p. 53].

Yalniz P.Steinkellerin tadqiqatlart yarim asr davam eden elmi miibahisalors son
goydu. Malum oldu ki, hékmdar titullarin1 oks etdiren Sumer motnlorindoki LU.SU.,
LU.SU.KI. loqogramlar1 akkad (sorqi sami) dilindo tortib olunmus kitabalordo
«Simagki» adlanan o6lkonin rebuslu yazilis formasi olmusdur. Basqa sozlo,
sumerlilorin «Su adamlar» adlandirdiqlar1 toplum Simagki 6lkesinin sakinlori
olmuslar [39; 40]. Novbati illorde sumer dilinds tortib olunmus tarixi vo leksikoloji
motnlorin askara ¢ixarilmis yeni niimunslarinin dorc olunmasi ilo P.Steinkellerin bu
sensasion kogfi 6z tosdiqini tapdi [11; 14; 35, p. 59, not. 44]. Yalniz Simagki
siilalosinin yeddinci hokmdar1 idadduya moxsus tunc nimgo iizorindoki sumerdilli
motndo Olkonin adi akkad formasina uygun olaraq hecali sokildo Si-ma-as-Ki
formasinda yazilib [12, p. 21-22, pl., XIII, text 18]. Hesabat-ugot sanadlsrinds do bu
hecali yazilig totbiq olunurdu [31, NeNe 653, 666, 674, 718, 875, 1021+1022].

2.Lokalizo problemlari. Todqiqat¢ilarin oksariyysti Simagki 6lkasini Luristanda,
Homadan otrafinda vo ya Isfahan yaxinliginda lokaliza etmaya iistiinliik verirlor [2, s.
26-28]. Yalniz F.Vala hesab edir ki, bu 6lko Kerman vilayatinds yerlogirdi [42, p. 8,
9; 43, pp. 50-52]. Simaskinin cografi mévqgeyi haqqinda malumat vers bilacak iki
motobor monbo Sumerin Ur gohorinin III siilalosinin ¢ar1 Su-Suenin hakimiyyot
dovriino (e.a. 2036-2028) aiddir. Onun abidosi {izorindoki motnin Qadim Babil
dovriinds (e.a. XVIII asr) tizii kogiiriilmiis niisxasindo Simaskinin torkibindoki 6
vilayot (Zabsali, Karda, Siqris, Yabulmat, Satilu, Alumiddatum) vo iri yasayis
maskonlori (Nisganelum, Tirmium, Sisirtum, Azahar vo ya Zahara, Pulma, Arahir,
Zitanu, Lulubim va s.) sadalanir [36, pp. 136, 141; 23, ss. 348-354; 20, pp. 303-311].
Giliman olunur ki, Simaski orazi prinsipine osaseon, miinbit vadi vo dagstoyi zonalar
tizro qurulmus konfederativ dovlat olmusdur [26, p. 24].
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Digor monbonin — Su-Suenin canigini Arad-Nannarin silindrik mohiiri tizo-
rindoki matnin malumatina gors ona Sabum, Qutebum, Urbilum, Hamazi, Karahar,
«Sularin 6lkesi», Karda vo diger yerlori ohato edon genis oraziys inzibati nozarst
havals olunmusdur [37, s. 106]. Sigris vo Sisirtum Madaya (=Midiya) horbi yiiriislorlo
slagadar Assur horb salnamolarinds do geyds aliniblar [4, c. 209, 212, 220, 270].

Su-Suenin xatirlanan yazisinda bildirilir ki, Simagskinin orazisi «Ansanin
hiidudlarindan Yuxari deniza godar» uzanirdi.2 Tadqiqatgilar hesab edir ki, bu moatnda
Tali-Maliandan (Sirazin 43 kilometrliyinda) Xazor donizinin conub sahillorine qador
olan genig arazi nozards tutulur [45, p. 228; 36, p. 141]. O zaman Elam va Simagki
aslon Angandan olan siilals torafinden idare olundugundan rasmi senadlords «Angan»
vo «Elam» mavhumlari sinonim kimi ¢ixis edirdilor. «Yuxari1 doniz» anlayisi heg bir
halda Xazori bildirmirdi. Cilinki Mesopotamiya sakinlerinin Xazorls ilk tanighg e.o.
822-ci ilo tosadiif edir vo o zaman bu doniz tamti $a nipih $amsi «Giin dogan doniz»

2 Monbada: LU.SU.KI. ma-da Za-ab-3a-li zag An-8a-ank-ta a-ab-ba igi-nim-ma-$e «Simagki
6lkolori vo Zabsali vilayati Ansandan yuxar1 donizadak» [40, p. 10].
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adlanirdi [4, c. 164-165; 27, pp. 60, 196]. E.a. III minilliyin motnlarinds «Yuxari
doniz» movhumu Urmiya géliine samil olunurdu.?

Goriindiiyi kimi, mévcud yazili monbalor «Su adamlarinin 6lkasininy —
Simagkinin simal vilayatlorinin Conubi Azarbaycanda yerlogdiyini gdstarir. Fikrimizi
Simagki konfederasiyasina daxil olan subyektlorin adlarinin yazilis variantlarinin
tohlili do tosdiq edo bilar. Masalon, e.a. III minilliyin ikinci yarisinda tortib olunmus
kitabolords -A- va -ZA- hecalar1 oxsar qrafikali mixi isarolorls yazildiglarmdan Za-
ha-ra vo A-za-ha-ar formalarinda qeyds alinan Simagki sohorinin adin1 A-ha-ra vo
A-a-ha-ar kimi do oxumagq olar [2, s. 23]. Belo oxunus deyilon Simagki gaharini indiki
Ohar ilo (Tabrizdon 100 km simal-sorqde) eynilogdirmoys asas vera bilor. Hazirda
Meskin (vo ya Meskingohr; Ohardon toxminan 150 km gimal-gorqds) yaxinliginda
Anzan adli kendin mévcudlugu bolgonin vaxti ilo elamlilarin nozaroti altinda
oldugunu tesdiq edir.

3.Horbi vo diplomatik slagolor. Mesopotamiya sakinlorinin «Su adamlar» ils ilk
harbi miinaqisolori Akkad siilalasinin banisi I Sarqonun zamanina (e.a. 2316-2261)
tosadiif edir. Hakimiyyatinin son illorinds onun qosunlar1 Kardede (=Karda), Zahara
(=Ohar), Barahse vo Qunilaha 6lkslorinin harbi blokuna galib galmigdir [28, s. 47]. 1
Sarqonun varisi Rimusun (e.a. 2260-2251) kitabalorindon molum olub ki, Elam,
Zahara, Barahse, Qubin vo Yunilaha 6lkolorinin miittafiq qiivvelori Kablitum ¢ayimnin
(indiki Kerha ¢aymin qolu Kasqgan-rud) sahilindo Akkad qosunlari torafindon maglub
edilmigdir [23, s. 217-219; 19, p. 57-58; 28, s. 62-63]. Novbati illordo «SU
adamlarinin», eloco do kutilorin vo lullubilorin horbi foalliginin artmasi, ara-sira
Sumer vo Elam maskonlorine dagidicr yiirtislori Akkad hokmdar1 Naram-Suenls Elam
car1 Puzur-insu-sinak (elamca Kutik-Insusinak) arasinda toxminen e.a. 2005-ci ildo
dostlug vo horbi omokdasliq sahoesinds tarixin ilk beynolxalq miigavilosinin
baglanmasini zoruri edir. Miiqavilonin sortlorine amal edorok Puzur-insusinak Urmiya
hévzasindo maskunlagan tayfalara qarsi harbi amsliyyatlara baslayir vo 80-don artiq
yasayis maskoni dagidilir. Onun galobas stelasinin matninds viran qoyulan maskanlor
sirasinda Simagki toponimlari do xatirlanir.# Stelanin matni belo tamamlanir: kKi-ma
$arri Simasgi® il-li-kam-ma DU.Puzur-Yin§usinak is-ba-at «Kima — Simaskinin
car1 Puzur-insusinakin ayagini qucaqladi»® [38. pp. 9-12].

Lakin Puzur-Insusinakin vo Naram-Suenin 6liimiinden sonra Urmiya blgosinin
sakinlori yeni horbi ittifaq yaradaraq itirilmis movqelorini geri qaytarmagqla yanas,

3 Mosalon, Lullubi élkasinin ¢art Anubanininin Saripuli-Zohabdaki qayaiistii kitabasinda: tamtum
$a eliatum [17, s. 74]

4Stelanin motnindoki Zi-it-ha toponimi Zitanu ilo, [....]-ha-ra sonluglu toponim Zahara ilo
eynilosdirilo bilor [23, s. 323-324]. Puzur-Insusinakin herbi yiiriisii kuti (motndo Ku-tu ki) vo lullubi
tayfalarimin maskunlasdigi rayonu da ohato etmisdir. Motndoki Hu-tu-unki toponimi II
Assurnazirapalin zamaninda (e.o. 881-859) lullubilorin Zamua 6lkesinds yerloson Hudun
soharinin adi ils eynilegdirilir [9, c. 27].

5 Bozi todqgiqatgilar ki-ma isarolor qrupunu isim deyil, zaman zorfi (akkad dilindon torciimads «o
vaxt») hesab edirlor [23, s. 324; 39, p. 201, not. 31].
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Elamin simal torpaqglarini da zabt edirlor. Akkad ¢ar1 Sarkalisarri (e.a. 2200-2175)
elamli miittofiqlorine yardim mogsadi ilo Elama vo Zaharaya (Shors) horbi yiiriis
togkil edir, hatta ddyiiglorin birinds kuti dastalorinin basgisi Sarlaqi asir alir [23, s. 54,
D-27; 19, p. 183]. Lakin bu miivaqqgati galoba Sumer vo Elam sgohorlorinin gimal
tayfalar1 torofindon isgalinin qarsisini ala bilmir. Toxminon 60 illik kuti isgali dovriin-
ds Elamda vo Simagkids bas veron hadisslor haqqinda matnlords molumat verilmir.
E.a. 2109-cu ildo Uruk goharinin ¢ari Utuheqalin bagegiligi ilo Sumerdos kutilorin
isgalina qars1 golaba ilo naticolonon azadliq harakati bag verir. Toxminon eyni vaxtda
uruklularin miittafiqi, Ur soherinin III siilalesinin banisi Ur-Nammu qonsuluqdaki
Suzianani kutilorin hakimiyystinden azad edsrak siyasi tesir dairesing salir. Suziana
itirildiyindon Elamin hakim elitas1 Angani vo Simagkini 6zlorinin yeni siyasi foaliyyat
markazloring ¢evirirlar. Ur-Sumer dovlatinin hokmdarlar1 Sulgi vo Su-Suen Angandaki
hakim siilaloni nozarotds saxlamaq tigiin onlarla diplomatik nikahlar qursalar da, ara-
sira itastdon ¢ixan Angana qarsi horbi omoliyyatlardan ¢okinmirdilor. Simagkini idars
edon elaml elita iso Suzun kuti isgalindan azad olunmasindan 6ton 80 il orzinds Ur
hokmdarlarima xsrac vermakls soharlorini daginti vo talandan qorumaga c¢alisirdilar.¢
Ur-Sumer dovlstinin rosmi tesarriifat sonodlorinde Simagkidon golon elgilorin
xatirlanmasi vo ezamiyyot miiddoti orzindo onlarin arzaqla tochizatina dair qeydlor adi
hal almigdi. Su-Suenin hakimiyyatinin altinct ili ilo tarixlonon (e.a. 2030) belo
sonadlorin birinde Kirname adli  soxsin elgisine Ur gohorindo ezamiyyot miiddoti
orzinds arzaq mohsullari, o climladen qoyun ayrilmasma dair rosmi qeydiyyat aparilib
[36, p. 147]. Bu ad Suzdan tapilan vo e.a. XVII asrds yazildig1 giiman olunan hokmdar
siyahisinda Simagkinin birinci ¢ari Ki-ir-na-am-me ilo eynilosdirilir. Ehtimal ki,
elcinin missiyast ugursuzlugla naticolondiyinden noévbsti il Ur-Sumer qosunlar
Simagkiyo iri miqyash horbi yiiriis toskil ederok vilayatlori viran qoyur va zongin
genimatla geri doniirlor. Bu yiiriisdon daha ¢ox Zabsali vilayati ziyan ¢okdiyinden Su-
Suenin hakimiyyatinin yeddinci ili rosmi tasarriifat sonadlorinds «Zabsalinin dagidildigi
il» kimi tarixlonir [44, texts NeNe 17, 33, 34, 37, 51, 57, 66, 80, 85, 90].
Suzdan tapilan akkaddilli hokmdar siyahisinda hakimiyyst miiddati
gostorilmadon 12 Simaski car1 xatirlanir:
Ki-ir-na-am-me
I Ta-zi-it-ta
I E-ba-ar-ti
II Ta-zi-it-ta
Lu-[...]-ak?-lu-uh-ha-an
Ki-in-da-ad-da
I i-da-ad-du
Tan-Ru-hu-ra-te-er
II E-[ba]-ar-ti

OO B WD —

6 Mosolon, Ur hokmdar1 Sulginin hakimiyyotinin 47-ci ili (e.o. 2046) mu nam-ra-ak LU.SU:
«Simaskidon xorac alindigi il» adlanir [36, pp. 138, 142].
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10.11 i-d [a]-ad-du
11.1-da-ad-du-na-pi-ir
12.1-da-ad-du-te-em-ti [24, p. 25; 36, p. 144]

III Ur siilalosi dénomindo yazilan motnlordo asili voziyystdo olduglarindan
Simagkinin ilk alti ¢ar1 titulsuz, sadoca olaraq «adam» (sumercs Ii) adlandiriliblar.
Masalon, bir sonaddo ta-a-zi-te i An-$a-an* («Dazite Ansan adami»), digorinds Ia-
ab-ra-at LU SU.KI. «Yabrat — SU adami» ifadalorins rast golinir [36, p. 147].” Su-
Suenin stelas1 {izerindoki moatndon malum olur ki, moglub edilon Simagki vilayot
bascilart oslindo «kahin-hdkmdar» (sumerco ENSI) funksiyasmi icra edirdilor.
Zabsalido indasu, Nususmarda Ti-ti, Siqrisdo Bunirmi, Arahirdo Barihiza, Lulubumda
Vabartum va digarlori bu titulu dasiyirdilar [20, p. 311, text E 3/2. 1.4.5]. Maraqlidir
ki, Su-Suenin deyilon matninds Zabsalinin Zi-ri-in-gu adl1 digor kahin-h6kmdar1 da
xatirlanir [36, p. 147].% Goriiniir, Zabsali genis oraziys malik oldugundan iki dini-
siyasi lider torafindon idars olunurdu.

Suz siyahisinin ilk {i¢ ¢ariin Su-Suenin hakimiyyatinin 6-8-ci illari ilo tarixlonen
rosmi sonadlordo xatirlanmasi [36, p. 147] onu demoys asas verir ki, Simagkinin
konfederativ dovlot halinda formalasmasi prosesi basa ¢atmamisdi vo vilayot baseilari
miistoqil faaliyyat gdstormokda davam edirdilor. E.a. 2027-ci ildo ibbi-Suen hokmdar
elan olunsa da Simaskinin hakim sulalasi ilo miinasibatlordo Ur-Sumer dovlstinin
siyasi orientasiyast doyigsmir. Soloflori kimi, o da kohno taktikaya sadiq qalaraq
diplomatik nikahla bu miinasibotlori normallagdirmaga soy gostorirdi. E.a. 2023-cii
ildo 0 quz1 Tukin-hatti-miqrisan1 Zabsalinin kahini Indasuya ars vermoklo onu siyasi
miibarizodo neytrallagdira bilir [33, p. 128]. Lakin Sorq cobhosindo hadisalor Ur
dovlatinin xeyrino coroyan etmoadiyindon ibbi-Suen e.a. 2018-ci ildo Elamla sorhoddo
yerloson Huhnura, e.a. 2013-cii ildo Elamin miihiim siyasi-iqtisadi markezlarina,
Suza, Avana vo Adamduna ugurlu harbi yiiriis tagkil edir.® Simal-sorq cabhasinds Ur-
Sumer dovlotinin hegemonluguna qarst yeni Elam-Simagki horbi koalisiyasi
giiclonmokds idi. E.a. 2005-ci ildo ibbi-Suen bu koalisiyaya qarsi ugursuz horbi
omoliyyatlar aparir. Iki ilden sonra miittafiq qosunlar1 Kindaddunun!® komandanlig
altinda Ur soharini yerls yeksan edir, Sumerin son hokmdari Ibbi-Suen gandallanaraq
Ansana aparilir.

7 Bagqa bir motnds: Da-a-zi li An-§a-an¥i [29, c. 99].

8 Suz siyahisindaki ilk {i¢ hokmdar sinxron rasmi senadlards, miivafiq olaraq, Gu-ri-na-me, Ta-a-zi-te,
ia-ba-ra-at kimi xatirlamirlar. Sonuncu isim o zaman Simaskinin Lullubum vilaystini idaro edon
“Vabartum” (Wa-ba-ar-tum; -um sonlugu akkad dilindo adliq hal gokilgisidir) ismi ilo eynilosdirilo
bilor. Maraqlidir ki, Simaskideonun adini dasiyan yasayis maskeni méveud idi [14, p. 38 .

® Ur goharinin moatnlorinds Simagkinin ¢ar1 Enbiluanin asir alindigi bildirilir [21, NeNe 210, 211, 289].
O, Suz siyahisindaki besinci isimls eynilagdirils bilor.

19 Ehtimal olunur ki, ur gohari ad1 Suz siyahisina diismoyon Hutrantemti torafindon dagidilib; ondan sonra
qardagi Kindaddu hakimiyyato sahib olub [7, c. 81-82; 24, p. 29].



«Su adamlary va Simagki doviatinin Azorbaycan tarixinda yeri 81

Suzdan tapilan moéhiir tizerindoki moatndon moalum olur ki, Ur-Sumer dovlati ilo
miihariba arafasinds Kindaddu Ansan vilayatini do hakimiyyatinoe tabe edo bilmigdi
[10, Ne 1679]. «Sumerin vo Urun dagidilmasma agi» adi ilo taninan badii
kompozisiyadan molum olur ki, son Sumer dovlatinin stiqutu dordlor ittifaqinin — «SU
adamlarinmy», elamlilarm, kutilorin vo Isin sohorinin canisini Isbi-Erranin
gosunlarinin faaliyyati naticosindo bas vermisdi [34. pp. 33-39]. Lakin e.o. 1990-c1
ildo qizin1 elamh miittafiginin ogluna aro versa do, siyasi ambisiyalar1 sababindon
Isbi-Erra elo homin il koalisiyanin torkibindon ¢ixaraq Simaskiys vo Elama miiharibo
elan edir.!! Isbi-Erra bir motninds Kindaddunu sadoco «Elam adami» adlandirsa da,
[39, p. 197, not. 2] Simaski ¢arinin Suzianaya da sahib oldugu siibha dogurmur. Puzur
Insusinakin dliimiinden 6ton 2 osirlik isgaldan sonra elamlilar qodim dini, ideoloji,
siyasi, iqtisadi vo modani moarkazlari olan Suz goharini agir doyiislor bahasina geri
qaytara bilmiglor. Elamin vo onu idara edon Simagki siilalasinin niimayandalorinin
beynolxalq miqyasda artan niifuzu rosmi titullarda Suz ssharinin oks olunmasini vacib
amilo ¢evirmisdi. Simaskinin 3 hokmdar1 — I idaddu, onun oglu Tan-Ruhurater vo
novasi II Idaddu Suzun bas kahinlori kimi tanmirdilar [10, NeNe 1675, 1677, 1678].
Tan-Ruhurater (e.0. 1940?-1920?) Esnunna sohor-dovlotinin (indiki iraqda Toll-
Osmor) hokmdari1 Bilalamanin kiirokeni idi. Oton asrin 70-ci illorinin ovvalindo ABS
arxeologlarinin Urmiya goliinlin conub sahilinde, Hosonli kondindo apardiglari
gazintilar zaman1 Tan-Ruhuratera moxsus iki toppuz basligi agkar olunmusdur [13, p.
123]. Bu unikal tapinti bir daha tasdiq edir ki, Azorbaycanin conubu, qismon ds olsa,
Simagki-Elam dovlstinin siyasi tasir sferasina daxil idi.

Suz siyahisinda Tan-Ruhuraterdon sonra II Ebartinin xatirlanmasi gadim
mirzonin sohvi hesab olunur. Oslon Ansandan olan bu soxs hakimiyyati ¢evrilis yolu
ilo alo kecirmaklo, Elamda yeni siilalonin — «Sukkalmahlar» (sumerco «bdyiik sofir»)
stilalosinin tomalini qoymusdur [8, c¢. 63-64; 7, c. 85]. Tan-Ruhuraterdon sonra
Simaskido vo Suzda hakimiyyat oglu idadduya ke¢misdir. Suz siyahisindaki son iki
uydurma adlarm ona moxsus oldugu ehtimal edilir, yoni osil ismi idaddu-napir-temti
olan bu car siyahida ii¢ adla — Idaddu, Idaddu-napir vo idaddu-temti, gdstorilib [6, c.
393]. Simagki siilalesinin bu son niimayandosinin Larsa sohor-dévlotinin (indiki
Iraqda Senkere) hokmdari Qunqunum torafindon toxminen e.a. 1900-cii ildo moglub
edildiyi giiman olunur. Qunqunum iki dofs Elama horbi yiiriis etmis vo bir miiddat
Suza nozarat etmisdir [7, c. 84; 6, c. 394]. Simagki siilalosi tarixin sohnasindan silinso
do, qiidrot simvolu kimi «Simagki hokmdar» titulu {i¢ osr sonra da Elam
hokmdarlarinin rasmi titullarinda islonmokds davam edirdi [8, c. 75-76; 10, Ne 2330].

! Monbodo deyilir: mu 4i§-bi-ir-ra lugal-e ugnim LU.SU.A. i NIMLKI. bi-in-ra “Hoékmdar Isbi-Erra
Simagkinin va Elamin qosunlarint maglub edan il” [24, p. 27].
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XULASO

“SU ADAMLARI” VO SIMASKI DOVLOTININ
AZORBAYCAN TARIXINDO YERI

Olimirzayev Allahverdi

1988-ci ilds P.Staynkeller miisyyon etdi ki, e.a. XXI asrdo sumerdilli moatnlards
geydo alman LU.SU. (vo ya LU.SU.A.) ideogramlari (horfon: “Su adamlar1”) Simaski
6lkosinin admin rebuslu yazilig varianti olmusdur. O zaman elamlilarin yaratdigi bu
konfederativ 6lka qismen Azorbaycanm quti vo lullubi tayfalari yasayan conub
torpaqlarini da ohato edirdi. Siyasi birliyin adi Meskin sohorinin (Shardon 150 km
simal-sorqdo) vo Moskabad koninin (Zoncan yaxinliginda) adlarinda qalib. Meskin
yaniliginda Elamin tarixi Anzan (vo ya Ansan) vilayatinin adi ils eyni sosloson kond
movcuddur. Simagki konfederasiyasinin on iri vilayati olan Zabsalinin orazisi Urmiya
golii hovzesina qoader uzanirdi. “Aahar” adlanan digor vilayst indiki Shar ilo
(Tobrizdon 100 km simal-gorqds) eynilogdirilo bilor. Hosonli kondinds (Urmiya
goliiniin conub sahilinds) arxeoloji qazmtilar zamani1 Simaskinin hokmdar1 Tan-
Ruhuraterin (e.2. 1940-1920-ci illor) iki toppuzu tapilmigdir. Konfederasiya e.a. 1900-
cii ildo dagilsa da, qiidrot simvolu kimi «Simagki hékmdar» titulu ii¢ osr sonra da
Elam hokmdarlarmin rosmi titullarinda islonmokds davam edirdi. Vaxti ilo
konfederasiyanin torkibindo olan Siqris ve Sisirtu vilayatlori e.a. VIII asrds
assurlularin Madanin garbinds yaratdiglar1 Harhar ayalstine gatilmisd.
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PE3IOME

«JIFOJU CY» 1 MECTO IIAPCTBO CUMAIIIKH B UCTOPUH
ABEPBAMNIKAHA

Anumupszoee Annaxeepou

B 1988 roy I1.IITaiiHKemnnepy yaanoch yCTaHOBUTb, uTo odorpammsl LU.SU.,
LU.SU A)., LU.SU.KI. (TOCIIOBHO «IIOIIN Cy», «3eMJIsl JIrojed cy») nepuona 111
JUHACTHE IIYMEPCKOro ropoja-rocynapctsa Yp (XXI Bek 0 H.3.) IpeACTaBIsIIN
coboif pebycHyro 3ammch Ha3BaHWs cTpaHbl CHMaIKu W ee JKATeNeld B
aKKaJOS3BIYHBIX HaaAmucsX. [1o coobmennto cTapoBaBIIIOHCKOM kormmu Tekcra [1ly-
Cysna CuManiku sBJsiiach KoH(enepanyue mecTu 00acTeld 1 HECKOJIBKO KPYITHBIX
HaceJIeHHBIX MyHKTOB. 13 3Tux cybekroB Curpuc u Cucupty B VIII Beke 10 H.3. Obu1n
BKITFOUEHBI B COCTAaB BOCTOYHO aCCHPHUICKON MPOBHUHIMN Xapxap, 3aMaJHOTO COCeIs
Mupauu. Teppuropus obnactu 3abiianu npocrtupaiack oT AHimaHa (T.e.Djnama) J0
«Bepxnoro Mmops» (T.e. YpMUIiCKOTo 03epa). YUuThIBasi B TOT NEPHOA IpaduiecKyro
CXO0XECTh KJIMHONMUCHBIX 3HAaKOB -A- U —ZA-, MHCbMEHHAs Iepenadya OJHOro U3
CHMAITKUACKUX TOTIOHHMOB YHTAaeTHUs HaMu Kak A-a-ha-ar (wiu A-ha-ra), BMecTo
TPaJAMLHUOHHBIX 4TeHUW A-za-ha-ar, Za-ha-ra. IlpennoxeHue HamMu 4YTEHUU
MO3BOJISAIOT UIACHTU(UIIMPOBATH JaHHBIM TormoHuM ¢ Axapom (B 100 kM ceBepo-
BocrouHee TeOpu3a). Ilpu apxeonorndeckux packomnkax u3 Xacaniay (Ha FOKHOM
Oepery Ypmun) Obun OOHapy>KEHBI JBE KaMEHHBIE OYJIaBbl OIHOTO M3 Iapei
Cumamky, Tan-Pyxypatepa. CyliecTBoBaHHE I€pEBHU C Ha3BaHUEM AH3aH B pailoHe
ropoaa MemkuH (B 150 kM ceBepo-BocTOUHEe AXxapa) U cena ¢ Ha3BaHueM MOIIK-
aban (roro-zamajiHee 3€H/DKaHA) CBHIUTEILCTBYET O BXOXKACHHSA OIPEEICHHON
gactn HOxHOTO A3epbaifkaHa B COCTaB YIPaBIAEMOHN JIIaMCKOIl JWHACTHEH
napctBo CUMAIIKH.



«Su adamlary va Simagki doviatinin Azorbaycan tarixinda yeri 87

SUMMARY

LU.SU = SIMASHKI AND ITS PLATE IN THE ANCIENT HISTORY OF
AZERBAIJAN

Alimirzayev Allahverdi

In the 1988 year P.Steinkeller established which logograms LU.SU., LU.SU. A.
(“Su peoples”) in the period of III Ur dynasty (XXI century BC) appeared rebus
writing of Simashkian kingdom and its peoples in the Sumerian sources. According
of Shu-Sin’s texts Simashki had been confederation of the different indepence
settlements and district into territory of ancient Luristan, Kurdistan and Southern
Azerbaijan. So far as cuneiform signs -A- and -ZA - had beens form Simashkian
toponym Za-ha-ra or A-za-ha-ar read as A-ha-ra or A-a-ha-ar (possible modern
city Ahar in 100 km north-east of Tebriz). Simashkian district Zabshali reached up to
southern shore of Urmia lake, where (in village Hasanlu) archaelogists founded two
stone mace-head elamites Tan-Ruhurater’s, king of Simashki.
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8 dekabr 1991-ci ildo Rusiya, Ukrayna vo Belarusun liderlori Belaveja
Razilasmasi ilo Sovet Sosialist Respublikalar1 Ittifaginin beynolxalq hiiququn
subyekti kimi varligma son qoyuldugunu elan etdilor. Razilasmada Miistaqil
Dovlotlor Birliyinin yaradilmasi elan edilirdi. MDB qisa zamanda Baltik 6lkolori
istisna olmagla biitiin postsovet respublikalarini 6ziinds birlagdiracokdi. Amma MDB
heg bir halda SSRI ilo miiqayiso oluna bilmozdi, ¢iinki respublikalarin hor biri artiq
azad vo suveren bir dovlst kimi beynalxalq miinasibatlar sisteminin {izvii idilor. MDB
sadaca kegmisda bir 6lkenin torkibinds olduglari ii¢iin bu respublikalar arasinda ham
etnik va linqvistik baglar, hom cografi yaxinliq, hom do iqtisadi va siyasi asililigin
tozahiirli idi. Amma bu asililiq vo baglar biitiin respublikalar arasinda eyni deyildi.
Rusiya biitliin gostoricilora goro digorlorini qabaqlayirdi vo "boraborlor arasinda
birincilik" ona maxsus idi. Bu sababdon regiondaki har bir respublika tigiin Rusiya ilo
miinasibatlor xiisusi oshomiyyat kosb edirdi.

Miistaqilliyin ilk illarinde miinasibatlor har iki torsfin tazadli mévqe ve gorarlari
ilo miisahido olunurdu. Azarbaycanda holo SSRI dagilmamisdan 6lkoys rohborlik
edon Ayaz Miitollibov Rusiyayoniimlil xarici siyasot yiriidiirdii. 1991-ci il dekabrin
28-do Almati Boyannamoesini imzalamaqla Azorbaycan ¢oxlarmin Rusiyanin
postsovet 6lkalorina yeni tasir mexanizmi kimi gordiiyti MDB-ys iizvliiyii qabul etdi
(miiqayiso iiciin Baltik oOlkslori veo Giirclistan bundan imtina etmisdi). Bu
miinasibatin avazinds Rusiyanin Qarabag mévzusunda vo iimumiyyatlo Azarbaycana
qarst daha odalotli mévqgeyin iimid edilirdi. Amma he¢ do goézlonilon kimi olmadi.
Noinki Rusiyadan dastok goldi, hatta Azarbaycan hokumatinin toklif etdiyi Dostluq
vo Omokdasliq Miigavilosi Rusiya torofindon rodd edildi vo Azorbaycanin
miistaqilliyi taninmadi Bu azmis kimi 1992-ci ilin fevralinda bas veran vo Azarbaycan
tarixina ganli harflorls yazilan Xocali faciasindo rus harbgilari (366-c1 alay) ds istirak
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edirdi. Bu hadiso Rusiyayoniimlii movqe tutan Ayaz Miitallibovun istefas1 ilo
noticolondi. Beloalikls, 1990-c1 ilin 20 yanvar faciesindon sonra ©Obdiirrchman
Vozirovu ovazloyon A. Miitollibov basga bir facio- Xocali qotliamina goro istefa
vermoali oldu. Bundan 1 ay kegmomis Rusiyanin xarici iglor naziri Azarbaycana safor
edir vo aprelin 4-do "Azorbaycan Respublikasi vo Rusiya Federasiyasi arasinda
diplomatik olagelarin qurulmas: haqqinda Protokol" imzalanir. Faktiki olaraq, na
gadar paradoksal olsa da, Rusiya ona loyal olanin hakimiyyatinden getmasindon sonra
Azarbaycanin miistoqilliyini tanidi. (1.480)

Bunlara baxmayaraq, artiq Azorbaycanda Rusiyaya miinasibat koskin
doyisocokdi. Iyunun 17-do ObiilfazElgiboy Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
secildi. Bu vaxtdan etibaren antirusiya mahiyyatli vaqarbmeyilli xarici siyasot xattino
iistiinliik verilmoys baslandi. Bels ki, onsuz da o vaxta qader parlament torafindon
ratifikasiya edilmayon MDB-ya {izvliikden tamamile imtina edildi. Bundan basqa
Qarabagdaki doyiislords asir diigmiis rus asgarlarine 6liim hokmii ¢ixarildi. Osirlarin
masalasi sonradan Rusiya ilo razilagdirilsa da miinasibotlor gorgin olaraq qalirdi.
Novbati addim kimi ilin sonuna qodar Azarbaycan rus horbi qiivvalarinin 6lkadan
cixarilmasi tolobi qoyuldu. Eyni zamanda gorblo neft yataqlarinin istismarina dair
danigiglar aparilir vo bu layihads rus sirketlorinin istiraki nezards tutulmurdu.

Olbotto, biitlin bunlar Rusiyam1 he¢ ciir razi sala bilmozdi. 1993-cii ilin
noyabrinda Rusiyada biitiin postsovet mokanini 6ziiniin tosir dairasino aid edon yeni
harbi dolktrina qabul edilmisdi. Bu senado gore neinki MDB 6lkolorindoki harbi
bazalar ¢ixarilmamali, hatta tizv dovlstlorin digor (MDB iizvii olmayan) dovlstlorlo
sorhadlori (Azorbaycanda iranla sorhod) rus horbgilori torofindon qorunmali idi.
Tabii olaraq bunun ii¢lin avvalco Azorbaycanin MDB-ys {izvlilyiinii tomin etmak
lazim idi. Ustalik Rusiya Xozordoki neft resurslarmin istismari ilo bagli mosololordo
do sadoco seyr¢i movqeyi tuta bilmozdi. Azerbaycan hokumsotinin siyasoti iso
Rusiyanin regiondaki xarici siyasat prioritetlari ilo tamamils zidd idi va bu hadisalarin
sonraki inkisafinda 6ziinii gostormali idi. Bunun mantiqi naticesi kimi, Azerbaycanda
onsuz da {iirokacan olmayan voziyyst daha da gorginlosmoys basladi. Qarabag
doylslorindo istirak edon Surot Hiiseynov 6z dostasi ilo birlikdo Goncoyo ¢okildi vo
hakimiyyato qarsi qiyama basladi. Bu giyamim Moskvadan dostok aldigi ¢ox az
adamda siibhs oyadirdi. ©On az1 ona gors ki, S.Hiiseynovun dostasi Azarbaycani tork
etmoakds olan Rusiya harbcilarinin (104-cii Hava Desant Diviziyasi) yerlasdiyi horbi
bazada qorar tutmusdu vo homin diviziya Azorbaycami tork edorkon silahlarini
S.Hiiseynova tohvil vermisdilor. S.Hiiseynovun dastasini silahsizlagdirmaga cohd
edilso do ugursuz oldu. Noticads Surat Hiiseynov 6z dastesi ilo Baki istigamstinds
horakat etmays basladi. Vaziyyatin ¢ixilmaz oldugunu goéren O.El¢ibay iyunun 15-i
homin vaxt Naxcivan Ali Maclisinin sadri olan Heydor Oliyevi Bakiya dovet etdi vo
0zii gohori tork ederok Nax¢ivana dondii. Heydar Sliyev Milli Maclisin sadri se¢ildi
vo S.Hiiseynovla danisiqlara basladi. S.Hiiseynovun bag nazir toyin edilmosi sorti ilo
giyam dayandirildi. Bununla 6lkadoki gorginlik azaldi. Oktyabrda Heydor Oliyev
Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti secildi. (2.148)
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Bu hadisalar 6lks xaricinds birmonali qarsilanmadi. DTK va Siyasi Biiro kegmigina
goro Qarbdo Heydor Oliyevin Rusiyaya meyilli xarici siyasot yiiriidocoyindon va
Azorbaycanin yenidon Rusiyanin tosir dairesine diisocoyinden narahat idiler. Coxlar1
Heydor Oliyevin hakimiyyoto golmosindo Rusiyanin birbasa maraqli oldugunu iddia
edirdi. Amma hadisalorin sonrak1 inkisafi onu gostordi ki,
Rusiyanin tesirini azaltmaq, miistoqillik vo suverenliyin moéhkeamlondirilmasi xarici
siyasatda prioritet istiqgamat olacaqdir. Diizdiir, ilk addim kimi sentyabrda MDB-ya
lizvlik barado sonad imzalandi vo parlamentds ratifikasiya edildi. Bundan basqa,
Azorbaycanim Iranla sarhadlorinds rus qosunlarinim yerlogdirilmoasi barada raziliq aldo
edildi. Bunlara baxmayaraq, Azorbaycan heg no itirmoyoacokdi. Cilinki MDB bir togkilat
kimi formalligdan bagsqa bir sey deyildi vo ona iizv olub-olmamagin elo do
ohomiyyasti yox idi. Analitiklor MDB-ni yarandig1 vaxtdan noays xidmot etdiyi aydin
olmayan va qarsisina qoydugu magsadlari yerina yetiro bilmayan bir togkilat kimi
qgiymotlondirirlor. Iranla sorhodds rus qosunlarimin yerlosdirilmosi barads raziliga
goldikdo iss, bu heg vaxt reallagsmayacaqdi. Ciinki Heydor ©liyev bunu Daglq
Qarabagda atoskoso nail olana gader toxire salmaga Rusiyani raz1 etmisdi. Atogkosdon
sonra isa moharotlo bu miiqavilonin qlivveys minmesindon yayinmaq miimkiin
olmugdu. Goriindiiyii kimi MDB va rus qosunlari barads raziliq heg do Azarbaycani
Rusiyadan asili etmirdi vo avazindo Rusiya ilo miinasibatlordoki gorginliyi azaltmaq
baximidan shomiyyatli idi. Ustolik, bu razilasmadan sonra sovet harbi depolaridaki
silah-sursatin azad edilmasi miimkiin oldu ki, bu da homin vaxt Qarabagda ddyislorin
davam etdiyini nozers alsaq ¢ox vacib idi. Rusiya ilo miinasibatlordoki gorginliyin
azalmasi ila 1994-cii ilin mayinda mohz Rusiyanin vasitagiliyi ilo Ermenistanla atoskos
barodo Biskek razilagmasini imzalamaq miimkiin oldu. Onu da geyd etmoklazimdir ki,
buna qoador 1992-ci il mayin 7-do A.Miitallibovun istefasindan sonra Azarbaycan
Respublikas1 Prezidentinin sslahiyyatlorini icra edon Y.Mommadov vo Ermonistan
prezidenti L.Ter-Petrosyan Iranin vasitogiliyi ilo atoskos barado Tehran Boyannamasi
imzalamigdilar. Amma ndvbati giin Susanin iggali ilo bu sanad 6z qiivvasini itirdi. Bu,
oslindo Ermonistan rohbarliyinin Azerbaycanla miiharibade voziyyote nozarat
etmamasindan xabar verirdi. Bu nozarstin basqa qiivvelarin alinds olmasini vo homin
qiivvalarin siilh danigiglarinda maraqli olmadiglarini gostarirdi. Bu dofs iso bilavasita
Rusiyanin vasitogiliyi ilo atoskos barads raziliq slds olundu va bu raziliq avvalkindon
forqli olaraq sadaco kagiz iizerinde qalmayacaqdi. Atoskes barads raziligdan sonra
hogigoton do Dagliq Qarabagda horbi omoliyyatlar dayandirildi.

Yaranmis alverigli soraitdo Azarbaycanin enerji resurslarinin istismart {igiin garb
sirkotlori ilo danisiglara baslandi. 1994-cii il sentyabrin 20-do Bakida, Giiliistan
sarayinda Azorbaycan hokumoti vo xarici neft sirkotlorindon ibarat konsorsium
torofindon "AzoriCiraq-Giinasgli" neft yataglarimin istismarina dair "hasilatin pay
bolgiisti sazisi" (PSA) imzalandi. Miiqavile dasidig1 iqtisadi ve siyasi ohamiyyatine
gbra sonradan "Osrin miiqavilssi" adini aldi. Xarici sirkst vo dovlet niimayondslorinin
do istiraki ilo miigavilonin imzalanmasi vo golocokds icrasi 6lkonin miistaqilliyi vo
suverenliyi, o ciimlodon Rusiyadan iqtisadi va siyasi asililig1 azaltmaq baximindan
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miistasna ohomiyyat kosb edirdi. Buna baxmayaraq, Heydor ©liyev Rusiyanm da
maragqlarini nozars almagin vacibliyini basa diislirdii. Odur ki, rus neft sirketi LUKoyl
da sohmdarlarin (sshmlarin 10 faizi) arasinda yer alirdi. Bundan basqa, miigavilonin
imzalanma marasimindo Rusiyanin enerji naziri do istirak edirdi.

Amma goriiniir, bunlar Rusiyani razi salmaq ii¢iin kifayat deyildi. Rusiya heg ciir
Qorbin regionda moévcudlugu ilo razilasmaq istomirdi. Miigavilo imzalanan giin
Rusiya Xarici islor Nazirliyinin sozg¢iisii Qriqori Karasin bildirdi ki, "Xozoryani
Olkolor Xozor donizinin statusu ilo bagli bir raziliga golmoyince Rusiya bu
miiqavilonin legitimliyini tanimaqdan imtina edir". Xozarin statusu sonuncu dofa Iran
vo SSRI arasinda razilagdirilmigdi vo SSRi-in dagilmasindan sonra Xozoryani
Respublikalar holo donizin yeni statusunu miioyyon etmomisdilor. Rusiya bu
voziyyatdon yararlanaraq qorb sirkstlorinin Xozor denizinds yataqlarin istismarina
baslamasma mane olmagq istoyirdi. 2 giin sonra Rusiya xarici iglor nazirinin 6zii do
boyanat verdi: "Biitiin maraqlar nazera alinmalidir, o ciimloden Rusiyanin maraqlari
vo masaloni qarsiligh raziliq esasinda holl etmak lazimdir". Bu azmis kimi Rusiya
Xarici islor Nazirliyi layihodo istirak edocok biitlin neft sirkotlorinin aid olduglari
Olkoalara rosmi etiraz moktubu géndordi. (3.146)

Bu boyanatlarla paralel Azorbaycanda daxili vaziyyst gorginlogmays basladi. Bir
nec¢o dovlst xadimine qarst sui-qasd toskil edildi vo ddvlat cevrilisine cohd edildi.
Hadisalorin bu ciir inkisaft 1993-cii il qiyamini xatirladirdi. Onda da Azarbaycanin
yiiriitdilyii siyasot Rusiyani goati gqane etmirdi vo bundan sonra 6lkads bohran voziyyati
yaranmigdi vo hakimiyyata qarsi qiyam togkil olunmusdu. Bu dofs ds ssenari eyni idi.
Ancaq bu dofs 6lkods siyasi sabitliyi qoruyub saxlamaq miimkiin oldu. Heydor Oliyev
bu hadisalarin neft miigavilasinin baglanmasi il eyni vaxtda bas vermoasinin tosadiif
olduguna inanmadigini bildirdi vo Rusiyani ¢evriligo cohdda ittiham etdi.

Olkodoki sabitliyi pozmaq cohdlari ugursuzlugla naticolonandon sonra Rusiyadan
golan boayanatlar yumsalmaga basladi. Xarici islor naziri Kozirev bildirdi ki, Heydor
Oliyev ilo telefon olaqesi saxlayib, omokdasliq vo neft miiqavilesi strafinda
gorginliyin artmamasi barads ortaq fikro goliblor. Bas nazir Viktor Cernomirdin do
enerji nazirliklori arasinda amokdasliq vo alagelondirmonin shomiyystindon danisdi.
Bu yumsalma yalniz bir soboblo izah oluna bilordi: Xozor hovzosindoki yataqglarin
istismarina dair gorb sirketlori ilo imzalanmis miiqavilonin icarsina artiq Rusiyanin
hansisa yolla miidaxilssi real goriinmiirdii.

Amma qarsida neftin ¢ixarilmasindan da vacib hasil olunacaq neftin diinya
bazarlarma naqli masalasi dayanirdi ki, bu masslods do Rusiya ilo miinasibatlor holledici
moqamlardan biri idi. Azerbaycan vo iimumiyyeotlo Conubi Qafqazi onun tosir
dairasindon konarda tosovviir edo bilmoyon Rusiya bunun belo olmamasi ii¢iin soylorini
davam etdirocokdi. Belo ki, mimkiin ixrac marsrutlarindan biri Rusiya
arazisindon kegorak Qara deniz sahillarine, Novorossiysk limanina ¢ixirdi. Bu varianta
iistiinliik verilocoyi toqdirdo Rusiya holo do Xozordon hasil edilocok neftin nogline
nazarat eda bilacok va belslikla do, regiona tasir imkanlarint saxlamis olacaqdi. Buna
gora do Rusiya mohz bu yolun segilmasini israrla toklif edirdi. Hotta bozi analitiklorin
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fikrinca, "Osrin miiqavilasi"ndon sonra Rusiya Cegenistanda harbi amosliyyatlara basla-
madi va bu, kamarin Cegenistandan kegmasi ilo izah olunurdu. (4.98)

Neftin dasinmasi li¢iin bir ne¢a variant nazarden kegirilsa do se¢im moahdud idi.
Ciinki Ermanistanla miihariba vaziyyati neft boru kamarinin bu 6lkodon kegmasini
miimkiinsiiz edirdi. Digor variant Iran iizorindon ya Fars kérfozine, ya da Tiirkiyanin
Araliq donizi sahilloring ¢ixis oldo etmokdan ibarat idi. Bu variant Amerika ils fran
arasindaki gorginliklo olaqadar real goriinmiirdii. Eyni zamanda, Azerbaycan
hokumati do bu masaloya skeptik yanasirdi. 2 variant galirdi: Giirciistan iizorinden
Supsa limanma va ya Rusiyanin israrla toklif etdiyi Baki- Novorossiysk marsrutu.
Neft sirkotlori Baki-Novorossiysk marsrutunu dostokloyirdilor ¢ilinki bu istigamotdo
komoar mdvcud idi vo sadaca tomir-barpa islorina ehtiyac qalirdi. Belods xarclorin asas
hissasini 6z tizerlorine gotiiran sirkatlor hasil olunacaq nefti Azorbaycan vasaitls ixrac
etmok imkani oldo edocokdilor. Bu mosalolords Amerika da foal idi.
B.Klinton administrasiyast Rusiyanin tasir imkanlarin1 azaltmagq iiciin Baki-Supsa
komorini dastokloyirdi vo Zbignev Bzejinski bu masalo ilo bagli prezidentin
moktubunu Heydor Oliyeva catdirmaq ve Glirciistan variantina inandirmaq i¢iin
Azorbaycana sofor do etmisdi. Heydor Oliyev komorin Rusiyadan ke¢mosinin
miimkiin fasadlarini vo BakiSupsa marsrutunun shamiyyatini basa diigiirdii, amma
bununla belo Rusiya ilo miinasibatlori do gorginlogdirmoak istomirdi. Biitiin bunlarin
mantiqi noticasi kimi 1995-ci il oktyabrin 9-da ABOS (AIOC) neft ixrac1 iigiin hor iki
marsrutdan (Baki—Novorossiysk vo Baki-Supsa) istifads edacaklarini elan etdi.

Amma bu da son deyildi. Ciinki neftin naqli ilo bagli asas masals hols qarsida idi.
Maoasalo burasindadir ki, Baki-Supsa vo Baki-Novorossiysk boru kemarlarinin tikintisi
Erkon Neft Layihasi (Early Oil Project) ¢arcivasinde reallasdirilacaqdi. Bu layihe
yalmz Ciraq yatagindan hasil olunacaq ilkin neftin ixracini nazords tuturdu. Digor
yataqlarin da istismara baslanmasi ilo artig movcud boru komarlori hasil
olunacaq nefti ixrac etmok ii¢lin kifayot etmoyocokdi. Bunun ii¢iin yeni, irihocimli
asas ixrac boru komori inga edilmoli idi. Miigayiss {igiin deyok ki, mévcud kemorlorin
hacmi giindslik 100.000 barrel strafinda idiss, yeni tikilocok komarls glindalik 1 mln.
barrel neft ixrac etmok nazords tutulurdu.

Digor masalalords oldugu kimi, Rusiya burada da sadaco gbzlomo mévqgeyinda
olmagq fikrinds deyildi vo foalligi ilo segilirdi. Rusiya asas ixrac boru komarinin Baki-
Novorossiysk boru kamaorins parallel olaraq ¢okilmasini istoyirdi vo rasmi Bakinin bu
toklifi gobul etmasi vo dostoklomosi ii¢ilin agiq tozyiqlordon belo ¢okinmirdi. Rusiya
xarici islor naziri Iqor Ivanov da Rusiya-Azorbaycan miinasibotlorinds ciddi
problemlorin oldugunu etiraf edirdi. Azerbaycan iso Amerikanin da dastayi ilo
komarin Giirciistan va Tiirkiys tizerindon Araliq deanizi sahillorine godar ¢akilmasinin
torafdar1 idi. Bu minvalla Rusiyanin neft ixracina va dolayisi ilo Azarbaycana tosir
imkanlart mohdudlagmis olacaqdi. Bunun naticosi idi ki, 1998-ci il oktyabrin 29-da
Azorbaycan, Giirciistan, Qazaxistan vo Ozbokistanin 6lko bascilan Baki-Tbilisi-
Ceyhan osas ixrac boru komerinin ¢okilmosi ilo bagli Ankara Bayannamaosi
imzaladilar. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, bu masalode ABS-1n mdvqgeyi miistosna
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ohomiyyat kosb edirdi. Imzalanma morasimindo ABS-1n enerji naziri Bili Rigardson
da istirak edirdi ki, bu da Amerikanin bu layihays xiisusi shomiyyat verdiyini oks
etdirirdi. Belo oldugda, Rusiyanin edacoyi bir sey qalmirdi vo bundan sonra Rusiyanin
movqeyinda (bu layihs ilo bagl) doyisikliklor misahideolunmaga bagsladi. Artiq
Rusiya bu layihoys mane olmaga yox, onun reallagsmasinda istirak etmaya calisirdi.
LUKoyl BTC layihasindo sohmlorin 10-15 faizino iddia etmoklo yanasi, Xozordoki
bozi yataqlarin istismart ilo bagli layihslords do yer almagq liciin faalliq gostarirdi.

Amma onu da qeyd etmok lazimdir ki, enerji resurslarina nazarst Rusiyanin
regionda tosir imkanlarini saxlamaq ti¢lin asas vasite deyildi ve iistalik bu sahada
ugurlu ola bilmomisdi. Belo oldugu toqdirdo, regiondaki siyasi ambisiyalarini
reallagdirmagq iiglin Qarabag masalasi on asas vasite olaraq qalirdi va tobii ki, Rusiya
bu mosolods daha iddiali mévqe niimayis etdirirdi. Bels ki, 1997-ci ilds Azarbaycan
vo Ermonistan arasinda miinaqigonin holli ii¢lin aparilan danisiglarda foalliq miisahido
olunurdu. Bozi analitiklor hesab edir ki, toraflor baza prinsiplorini oks etdiran sonadlari
imzalamaga hazir idilar. (5.202)

Amma Ermoanistanda vaziyyastin gorginlosmasi vo daha sonra L.Ter Petrosyanin
istefa vermosi ilo siilh barads raziliq da toxirs salindi. Prezident istefa vermomigdon
avval son nitqindo bu addimim bels izah etdi: "Hamiya molum qiivvalor mani bu
addimmi atmaga macbur etdilor. Monim hakimiyyotden getmoyim Dagliq Qarabagda
siilh torofdarlarinin moglubiyyoti, miiharibo istoyonlorin gqalibiyyatidir". Coxlari
molum qiivvelor deyonds Rusiyanin nozords tutuldugunu iddia edirdilor. Bundan
basqa, 1999-cu ilda do toraflor raziliga yaxin idilor. Noyabrimn 18-i ATOT-in istanbul
sammitinda Azorbaycan vo Ermenistan arasinda bazaprinsiplor barade sonadin
imzalanacagi go6zlonilirdi. Amma bu dofs do Ermenistan bohranla iiziizo qald:.
Istanbul sammitina bir ne¢o hofta qalmis Ermonistan parlamenti sessiyanin gedisindo
(hom do televiziya ilo canli yayimlanarkon) giillobaran edildi. Bas nazir, nazirlor vo
deputatlardan ibarst 8 noforin 6liimiina sobab olan bu hadisadon sonra Ermonistan
torofi razilasmani imzalamaqdan imtina etdi. Vofa Quluzads bu hadisslorin arxasinda
Rusiyanin dayandigini vo bu yolla Azarbaycani vo Ermenistan1 6z tosir dairasinds
saxlamaq mogsadi gliddiiylinii iddia edir. Onun fikrinco, Qarabag problemi hallini
tapan kimi har iki 6lkonin Avroatlantik strukturlara inteqrasiya prosesi giiclonacak ki,
bunun da naticasinde Rusiya regionda niifuzunu itiracak. Elaca da, Rusiyanin Federal
Tohliikosizlik Xidmotinin kegmis omokdasi Aleksandr Litvinenko bu hadisoalorin
Rusiyanin xiisusi xidmot orqanlar1 torafinden togkil olundugunu bildirirdi. Goriindiiyii
kimi, Ermonistan hor dofo Rusiyani narazi salacaq addim orofosinde daxili
problemlorls iizlagirdi. Bu 1993-94-cii illords hor dofs Rusiya nadenss narazi olanda
Azarbaycanda yaranan daxili gorginlik vo ¢evrilis cohdlarini xatirladir. Belslikla, bu
giino gador Dagliq Qarabag miinaqigesinin hollini tapmamasinin asas sabablorindon
(en az1) biri kimi Rusiyanin bunda maraqli olmamasini gostormak olar. (6.18)

Azorbaycan-Rusiya miinasibotlorindo miioyyon doyisikliklor yalniz 2000-ci ildo
Rusiyada Vladimir Putinin hakimiyysts galmosindon sonraya tosadif edir. 2001-ci
ilin yanvarinda V.Putin Azorbaycana sofor etdi. Bu miistoqillikdon sonraki 10 il
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miiddatinds ilk dofs idi ki, Rusiya Prezidenti Azarbaycana sofar edirdi. Putin sofor
zamani iki Olko arasindaki siyasi vo iqtisadi miinasibotlorde durgunlugun yanlis
oldugunu bildirdi va bu safarini ikitorafli miinasibatlords yeni moarhoalonin baglangici
kimi giymstlondirdi. Bu sofor sonradan bir sira miisbot doyisikliklorin reallagmasi
ii¢iin tokanverici rol oynadi.

Tiirkiye-Azarbaycan iqtisadi olagalerinin asasini har iki 6lks iiciin faydal olan
derin iqtisadi inteqrasiyaya qovusmaq, onlarin istehsal imkanlarint miihiim sosial-
iqtisadi vazifalorin holline yonsltmok moagsadi durur. Azarbaycan Respublikasi da
Oziinlin yaxm qonsusu-Tiirkiys ilo iqtisadi olagslerin genislonmosine ¢ox boyiik
shamiyyat verarak bu istigamatdo konkret iglorgérmoys nail olmusdur.

Xiisusilo do, Ermoenistanin Azorbaycana qarsi davam edon tocaviizii, 6lka
iqtisadiyyatin1 bohran vaziyystindon ¢ixarmaga mane oldugu bir vaxtda, Slkenin
xarici iqtisadi slagsleriningenislondirilmasini zoruri hala ¢evirmisdir. Qeyd olunan
zoruratdon artan ehtiyact 6domok yolundaatilan addimlardan biri do 1992-ci ildo
"Xarici investisiyalarin qorunmasi haqqinda", "Bank va banksistemi haqqinda", 1994-
cii "Miilkiyyat hiiququ haqqinda" Azsrbaycan Respublikasi ganunlariningsbul
edilmasidir. Sonraki illards diger miiqavilslar do imzalandu.

1994-cii il fevralin 9-da "Kapitalqoyuluslarinin qarsiliqli tagviqi ve qorunmasi
haqqinda sazig" ilo "ikigat vergiqoymanin qarsisininalinmasi haqqinda sazis"
imzaland1. Hor iki sazig do dlkolor arasinda ticarotin inkisaf etdirilmosibaximindan
miihiim shomiyyat dastyirdi.

Azarbaycan 1995-ci ilo goder on ¢ox Rusiyadan mohsul idxal etmisdi. XX asrin
son illarinds iss an ¢ox mal idxal etdiyi 6lke Tiirkiys oldu. 1998-ci ilde Azarbaycan
Tiirkiyadon 275 milyon dollarliq mal idxal etdi, bu migdarin imumi idxalat igindoki
xiisusi ¢okisi 30,18 faiz oldu. Bu artimim miixtolif soboblori var idi. ilk ndvboda,
Tiirkiyadon idxal edilon mallarin Azorbaycan bazarlarinda taninmaga baslamasi
oldu. ikincisi, on yaxin roqib olan Iranin ixrac mohsullannm keyfiyyotinin Tiirkiyo
mallarina nozoron ¢ox asagi olmasi idi. (7.22)

Azorbaycanin beynolxalq amokdasliginda Tiirkiys homise On sirada olmusdur.
Xarici iqtisadi siyasotdo qardas Olkolorlo olagelorin genislondirilmesi prioritet
istigamotdir. Azorbaycan miistaqillik oldo etdikdon sonra Azorbaycan-Tiirkiyo
miinasibatlori sahasinds ¢ox is goriildii. Tirk respublikalar ilo bagh foaliyystlorin
koordinasiya edilmasi magsadilo TIKA, TURKSOY kimi taskilatlar quruldu. Habels,
Tirkiyado sivil toplum soviyyesindo miixtolif todqigat morkozlori vo strateji
todqiqatlar aparan qurumlar agildi. Yiiksok saviyyoli miinasibotlorde do shomiyyatli
addimlar atildi. Hor il Tiirkiyads kegirilon tiirk xalglar1 qurultaylar1 diinyanin her
torafindan tiirk xalglar1 niimayandslarinin bir yers toplanaraq miixtalif masalalorls
bagh fikir miibadilosi aparmalarina zomin hazirladi. 1992-ci ilds Istanbuldak1 Qara
doniz Iqtisadi Omokdashq zirvesi, Yaltada 1998-ci ildo Qara doniz iqtisadi
Omokdaslq sortinin imzalanmasi, 1998-ci ilde Bakida ipok yolu zirvasi, "Ug donizin
(Xozor, Qara deniz vo Araliq denizi) hekayosi" mdévzusunda beynolxalq toplanti kimi
toplantilar kegirildi, toraflorin iqtisadi potensiallarini artirmaq istigamstinds xeyli is
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goriildii. Bundan basqa, tarixj Ipok yolunun borpasi, kosmik rabito sayesindo yeni
telekommunikasiya gobokslorinin qurulmasi, Varnadan Durress uzanan Sorqg-Qasrb
naqliyyat dohlizi, Baki-Tbilisi-Ceyhan vo Transxazar Sarqg-Qarb enerji dohlizi,- Qars-
Tbilisi Batumi domiryolu kimi layiholor hoyata kegirilon nohang layihslordir. (8.211)

Neft boru xatti marsrutunun miioyyanlasdirilmasi Tiirkiys ilo Rusiya arasinda
rogaboto sobab oldu. Bu ragaboto ABS, regiondaki digor dlkolor vo neft sirkotlori do
gosuldular. Boru xottinin siyasi ohomiyyasti iqtisadi ohomiyystindon irali kecdi.
Toroflor biitliin fiirsotlordon istifade etdilor. Rusiya-Baki Novorossiysk xattinin her
cohatdon alverisli oldugunu, tokco tomir edilorak istismara baslanila bilacayini ifads
etdi Daha sonra boru xottinin tomir edilmasi miizakiro mévzusu oldu. Tiirkiysnin
bogazlarla bagli movqgeyi bu yolda an bdyiik manes oldu. Tiirkiys, neft vo qaz dasiyan
tankerlorin bogazlardan kegmasindon narahat oldugunu ifads edorak vo bunun yaratigi
tohliikkeni azaltmaq {igiin foaliyyoto basladi. 1960-c1 ilden sonra bogazlardan kecon
gomi saymin 150% gomi yiikiiniin 400% arta bilocoyi tosbit edilmisdi. Tiirkiyo
bogazlardan kegisin azalmasmin Istanbulun ekologiyasmin qorunmasi vo ekoloji
tohliikesizliyi baximindan shamiyystina diqqget ¢okerak 1994-cii il iyulun I-do 59
maddadoan ibarat "Bogazlar vo Marmars regionu doniz naqliyyat qaydalart hagqinda"
nizamnams qobul etdi. Nizamnamonin, keg¢isi mohdudlagdirmasina baxmayaragq,
Rusiya Qara doniza qodor axidilacaq nefti bogazlardan kegirmadon Araliq denizine
godor catdirmaq iiglin bir ¢aro axtarmaga basladi. Nohayot, 1994-cii ilin sentyabr
ayinda Rusiya Bolqaristan vo Yunanistan ilo Burqas limani ilo Alexandropoliski, yoni
Qara doniz ils Egey donizini birlesdiren yeni bir boru xatti layihasini imzaladi. Bu, bir
torofdon, Tiirkiyonin bogazlarla bagli nizamnamosino garst bir cavab oldu. 1996-c1 il
iyunun 15-do Moskvada ii¢ Olko arasinda memorandum imzalandi. Bu hadiso
Rusiyanin bogazlardaki kegisdon timidini kasdiyini gostordi.

Eyni tarixds Tiirkiys ilo Tiirkmonistan, "Tiirkiye Respublikasi vo Tiirkmanistan
arasindaki Xozor-Marsrutlu Tiirkmenistan-Tiirkiys-Avropa qaz boru xatti layihosinin
(HGB) hoyata kegirilmosi vo Tiirkmonistandan Tiirkiys Respublikasma tobii qaz
satigina dair sazis" imzaladilar. (9.201)

Baki - Ceyhan neft koamarinin asas texniki gdstaricilori bu bayannamads 6z aksini
tapib. Uzunlugu 1760 km , buraxilis giicii iso ildo 50 milyon tondan artiq olan bu
komoarin tikintisi toqribon 2,95 milyard ABS dollarina basa golocok. Boru komori
1500-don ¢ox ¢aydan, 2700 metr yliksoklikdon kegocok vo Ceyhanda doniz
saviyyasina enacak. Oradan isa tankerlor vasitasilo neft diinya bazarlarina dasinacaq.
BTC neft komori Tiirkiyonin ii¢ doniz * Xozor denizi, Qara doniz vo Araliq
denizi 6lkalorinin amakdagliginin vahid sistemins inteqrasiyasina komok edacokdir.

Nohayat, 1999-cu il noyabrin 18-19-da ATOT-in Istanbul sammitindo neft boru
xatlori barasinds ohomiyyatli addimlar atildi. Biitiin diinyanin yaxindan izladiyi vo
yeni minilliyin problemlsrinin miizakirs edildiyi bu zirvads Baki-Tbilisi-Ceyhan asas
neft boru xotti barosindo bir ¢ox miiqavilo vo protokol imzanlandi. Bu monada
Azarbaycan-Giirciistan vo Tirkiys arasinda hokumotlorarasimiiqavilo imzalandi.
Daha sonra "Tranzit Olkesi miiqavilesi", "Tiirkiyonin tominati miiqavilesi" vo
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"Acar tohvilvermo miiqavilesi" imzalandi. 1999-cu il noyabrin 18-do ATOT-in
Istanbul zirvo toplantisi gedisindo Azorbaycan Respublikasi Prezidenti Heydor
Oliyev, Giirclistan prezidenti Eduard Sevarnadze vo Tirkiys Cilimhuriyystinin
prezidenti Siileyman Domiral "Xam neftin Azorbaycan Respublikasi, Giirciistan
Respublikas1 vo Tiirkiys Ciimhuriyyastinin orazilori ilo Baki-Tbilisi-Ceyhan Osas
Ixrac Boru Komari vasitasilo naql edilmasinoe dair sazis imzalamislar". (10.112)

Baki-Tbilisi-Ceyhan asas neft boru xatti ilo bagli homin tarixde imzalanan digor
sanad da Istanbul bayannamasi oldu. Istanbul bayannamosi ilo taraflor Xozor hovzosi
va Orta Asiya nefti liglin Sorq-Qarb koridorunun shomiyyatini qeyd edorak, Baki—
Tbilisi—Ceyhan osas neft boru xattinin dostoklonmasinin vacibliyini vurguladilar.
Boyannamods bogazlardaki naqliyyat problemino do toxunularaq bu marsrut iizro
kegacok neft vo tobii qazin yarada bilocayi riskler ifade edildi. Eyni zamanda
Qazaxistan da boru xotti vasitosi ilo neftini diinya bazarina ¢ixarmaq arzusunu
bildirdi. Tiirkiyonin geostrateji ohomiyyotim artiran basqa bir hadiso do
Tiirkmenistandan baslayaraq Azerbaycan ve Giirclistan {lizorindon Tirkiysys vo
oradan da Avropaya uzanacaq boru xotti haqqinda boyannams oldu. Tiirkmenistan,
Azarbaycan, Giircilistan vo Tiirkiys prezidentlorinin imzaladiqlar1 "Tabii gqazin naqli
ilo bagl tranzit Xozor boru xattinin hayata kegirilmosina dair prinsiplori shato edon
hokumatlorarasi bayannama"ni do ABS prezidenti miisahidoagi kimi imzaladi.

1994-cii il sentyabrin 20-do enerji layihosi olan "Osrin miiqavilesi" nin
imzalanmasi ilo baglayan neft strategiyasinin hoyata kegirilmosinds on tontonali,
diinya shomiyyatli hadisolordon biri bas vermisdir. XXI asrin on boyiik enerji layihosi
olan Heyder Oliyev adina BTC osas ixrac boru komorinin tontonsli acilisina,
Azorbaycanin Xozor donizindoki sektorundan ¢ixarilacaq neftin Giirciistan vo Tiirkiyo
vasitasilo diinya bazarlarina noqlini nazordo tutan bu layihonin bas tutacagina
inanmayanlar, onun hayata kegirilmasina mane olan qiivvalor do az deyildi. Lakin
Azorbaycan Prezidenti Heydor Oliyevin qotiyyati vo siyasi cosarati, habelo Giirciistan
va Tirkiys rohbarlorinin iradosi, ABS hokumatinin yaxindan dostoyi, beynslxalq
maliyys qurumlarin komayi sayasinds layihonin hayata kegirilmosi miimkiin oldu.

Hazirda diinyada on bdyiik enerji layihasi sayilan BTC asas ixrac boru kemarinin
Azorbaycan hissasinin basa ¢atmasit H.Oliyevin miiallifi oldugu neft strategiyasinin
tontonasidir. Bu komaor ilk novbads Olkonin sosial-iqtisadi problemlarinin hollini
realliga ¢evirmoklos, regional amokdasliga niimuns olmagqla yanasi, biitiin bolgs ii¢iin
sabitliyin, siilhiin moéhkomlonmosino holledici amillordon biri olacaqdir. Ciinki
Conubi Qafqazda holo do horokotdo olan tohliikeli meyllor var. Ermonistan
Azorbaycana qarsi tocaviizkar siyasotini davam etdirir, bu sahado beynolxalq
togkilatlarin miivafiq gorar vo gotnamolori ilo barigmaq istomir.

Baki—Tbilisi-Ceyhan Osas ixrac Boru Komerinin faaliyyato baslamasi, Baki-Tbilisi-
Orzurum Canubi Qafqaz Boru kemerinin istismara verilmasi vo bununla da Azsrbaycanin
diinya bazarina neft vo qaz ixrac etmok imkam qazanmasi Avropa qonsuluq siyassti
corcivosindo somoroli omokdaghgmmi daha da genislondirir, dovlet miistoqilliyi vo
suverenliyimizin méhkamlonmasini tomin edir. Bu global layiholarin tarixi baximdan qisa
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zaman oarzindo ugurla gercoklosdirilmasi 6lkomizin regionda boyiik niifuz qazanmasi,
diinyada bas veran siyasi va iqtisadi proseslards s6z sahibi olmasina gatirib ¢ixarmisdir, artiq
regional miistovidon ¢ixib diinya ohomiyyati kosb edir. Bu layiholor Azorbaycan, Giirclistan
va Tirkiyani, xalglarimiz1 bir-birino daha da yaxinlagdiracaq, bdlgays siilh vo sabitlik
gatiracak, tohliikasizliyi, 6lkalorimizin diinyada mévqgeyini méhkomlondiracokdir.

Azorbaycan iqtisadiyyatinin daha bir ugurlu addimi Baki-Tbilisi-Qars
layihasidir. Markozi Asiyani Avropa ils birlogdiracok Baki—Tbilisi-Qars domir yolu
layihasi ilo slagadar anlagmani 2007-ci ilinfevralinda Tbiliside Azarbaycan Prezidenti
[.Bliyev, Tiirkiyonin bas naziri R.T.Ordogan vo Giirciistan prezidenti Mixail
Saakagvili imzalamslar.

Azarbaycan, demak olar ki, bu domir yol layihasinin lokomotivi, Qarbs yeni ixrac
marsrutlarini nozards tutan neft-qaz layilslorinin asas togobbiis¢iisiidiir. Onun maliyye
dostayi noticesinde hom Tirkiye sorhadindon Axalkalakiys qodor, hom do
Axalkalakidon Giirclistan-Azorbaycan sorhodine qodor tikilmesi vo modernlos-
dirilmasi nozords tutulan Baki—Thbilisi-Qars domir yolunun,-Tiirkiys hissosinin
2008-ci il 24 iyul tarixinds tomalqoyma merasimi kecirilmisdir. (11.157)

Baki—Tbilisi—Qars domir yolu xotti {izro beynoslxalq layihonin hayata
kecirilmasi vo Bosfor bogazinda domir yolu tunelinin ingasi, Trans-Avropa vo Trans-
Asiya domir yolu sabakolorinin birlagdirilmasini, yiik ve sarnisinlorin birbasa olaraq
Azorbaycan, Giirciistan vo Tiirkiyo orazilorindon kegmoklo Avropa vo Asiyaya
cixarilmasini tomin etmokls yanagsi, region 6lkslorinin tranzit potensialinin artmasina,
Avropaya inteqrasiya proseslorinin siiratlomnasino, Avropa Qonsuluq siyasati
carcivasindo omokdagligin daha da inkisafina, Azorbaycanin dévlot miistoqilliyi vo
suverenliyinin moéhkomlonmosine, habelo 6lkomizin xarici iqtisadi slagslorinin
genislonmasine xidmat edacakdir. Layihade nozords tutulan islor tam olaraq 2011-ci
ilin sonunda istifads verilo bilacayi, biitdvliikds iso domir yolu xatti 2012 -ci ilin
ortalarinda istifadays verilocayi nozords tutulmusdur.

Azorbaycan-Tiirkiys iqtisadi miinasibatlori hom iimumi hocmi, hom do
omoakdasgliq sahalari iizrs inkisaf edir vo genislonir. Bu giin iki qardas 6lkenin strateji
torofdaghig1 biitovliikdo Conubi Qafqaz regionunda siilh vo sabitlik, habelo igtisadi
toraqqi ti¢lin asasli zomin rolunu oynayir. Azarbaycanin beynoalxalq amokdasliginda
Tiirkiys daim aparic1 mévqeys malikdir. Xarici iqtisadi siyasstdo gqardas dovlstlo
slagalarin genislondirilmesi iistiin istiqgamotdir. Tiirkiye Azerbaycanin geyri-neft
sektorunda an ¢ox kapitali olan 6lkalordondir.

Iki 61k arasinda ticarat alagolori miioyyan gatinliklora, problemlora baxmayarag,
artan templo inkisaf etmisdir. Bu da, golocokde Azorbaycan vo Tiirkiys Respubli-
kalarinin yerlosdiklori geosiyasi mokanda ticarat-iqtisadi olaqalorin daha samaerali vo
faydali1 on asasi is9 strateji forma almasina 6z miisbat tosirini gostoracokdir.

Umumiyyatlo bu geosiyasi mokanda Umummilli lider Heyder Sliyevin apardigi
qarsiligh balanslasdirma siyasoti bu giin do conab Prezident [Tham Bliyev torafinden
¢ox ugurla davam etdirilmokdadir. Azarbaycan Conubi Qafqazin lider lkasidir va
6lkonin inkisafi vo toraqqisi danilmazdir.
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XULASO

AZORBAYCAN-RUSIYA VO AZORBAYCAN-TURKIiYO
MUNASIBOTLORI (MUSTOQILLIK DOVRDO)

Mogqalo miistaqillik dovriinde Azarbaycan-Rusiya vo Azarbaycan-Tiirkiya
miinasibatlorinin inkisafindan vo miinasibatlordoki asas magamlardan bohs edir. Bu
moqalonin osas mogsadi Azorbaycan-Rusiya vo Azorbaycan-Tiirkiye miinasibot-
lorinin asas saciyyavi xiisusiyyatlorini miioyyanlogdirmak va bu xiisusiyyatlorin
Azorbaycanin xarici siyasatindaki shamiyyatini vurgulamaqdir.

Maqalsnin birinci hissasi Azorbaycan-Rusiya miinasibatlorindoki asas problem-
lori, xtisuson do Dagliq Qarabag miinaqisosinin hoallindo Rusiyanin istirakim geyd
edir. Magqaloenin ikinci hissesi Azarbaycan-Tiirkiys miinasibatlorini asason iqtisadi
cohotdon tohlil edir vo ikiterafli iqtisadi amekdasligin digar sahalordaki inkisafindan
bohs edir.

SUMMARY

AZERBAIJAN-RUSSIA AND AZERBAIJAN-TURKEY RELATIONS
(CONTEMPORARY PERIOD)

This article points out developments of Azerbaijan-Russia and Azerbaijan-
Turkey relationships and main factors in bilateral affairs. The purpose of this article
is to define the main characteristics of Azerbaijan-Russia and Azerbaijan-Turkey
relationships and emphasizes their importance on Azerbaijan's foreign policy.
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UTOPIK COMiYYOTDO QADININ MOVQEYi

Qarayeva Giinel Oliniyaz qiz1

ADU-nun Sosial elmlar kafedrasinin miiallimasi,
BDU-nun Falsafa tarixi vo Madaniyyatsiinasliq
kafedrasimin dissertanti

Acar sozlor: qadin, gender, feminizm, sosial utopiya, adalatli comiyyat

Knrwouesvie cnosa: odicenwuna, cenoep, ¢hemuHusM, COYUATLHAS YMONUS,
cnpageonusoe 0ouecmeo

Keywords: woman, gender, feminism, social utopia, just society

Miiasir sivilizasiyanin 6nomli dayarlorinin va golocok inkisafinin yollarinin
milayyan edilmasi prosesinda utopik diisiince vacib {insiir sayilir. Zamanin axarinda
bir ¢ox insanlarin diinyam1 daha da yaxsilagsdirmaq, insani isa harmonik tama,
mitkommol varliga ¢evirmak arzusu olmusdur. Bu istok bir ¢ox filosoflarin utopik
mazmunlu asarlarinds tazahiiriinii tapmigdir. Hor bir utopiyanin yazilmasinin moagsadi
onun yaradicisi liglin ideal goriinen hayatin tosvir olunmasidir; belo comiyyotds adalot
vo boraborlik hokm siiriir; insanlar 6zlorini azad vo xosboxt hiss edir. Utopistlor
insanlarin giindolik hoyatina shomiyyotli sokildo tosir edon ictimai problemlors digqgot
yetirir. Bu tip problemlordoan biri olan qadinin comiyyatdaki rolu barado miixtalif
diisiincolor dinds, homginin folsofi tofokkiirds oksini tapib.Orta asrlords xristian dini
torofindon “timumiyyatlo qadinin ruhu varmi?” suali monfi cavablandirilmigdir. ©bu
Turxanin maraqh bir fikri var: “Diinyada ii¢ folakat var: yangin, firtina, bir do qadini
folakata geviron sosial miihit” [1, 175]. Mohz bu ictimai roys qarsi ¢ixan utopiyanin
novlorinden biri do feminist utopiyalaridir. Bu noviin tomsilgilorinin asarlorinde
cinsindon asili olmayaraq, hiiquqi beraborlik vo ya qadinlarin biitiin sahslorde
istiinliiyiinii miisahids edirik.

20-ci osrin 60-c1 illorindon etibaron Qorb oOlkolorinin sosial elmlarinda
(antropologiya, psixologiya, folsofo vo s.) islodilon “gender” anlayist qadin
probleminin, alalxiisus, comiyyatds qadin va kisi miinasibatlorinin adekvat tohlili
ticiin bioloji amillorin kifayat olmasi fikri genis viisat alir. 20-ci asrin 70-ci illerinden
gorb odobiyyatinda, osas da ingilis dilli adobiyyatda, sonralar miixtalif 6lkolords,
hazirda Azorbaycanda gender anlayisi haqqinda miioyyon todqigat cohdlori vo
miilahizalori ils rastlasiriq. Miiasir dovrds “gender miinasibatlori” dedikds sorti olaraq
cinslorin ancaq sosial — madoni sahoadaki qarsiligli miinasibatlori nazards tutulur.

[lk olaraq qadinlara comiyyatin barabar hiiquqlu {izvii kimi yanasan antik yunan
miitofokkiri Platonun baxiglarina nozor salaq. Platonun “Dd&vlat” osorindo osas
gohroman Sokrat qadmlarin ideal comiyyatds yeri haqqnda miihakime yiiriidiir.
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Qadin da kisi kimi idarotms sisteminin vacib elementi sayilir. Platonun fikrinca,
dovlatds har sey dovleto moxsus olmalidir, qadinlar v usaqlar da. Hor sey timumi
olmalidir. Xiisusi miilkiyyot olmamalidir, mogsod maksimal vahidliyo, biitdvliiyo
catmaqdir. Qadinlar belo comiyyatdo usaglari boyiitmoklo mosgul deyillar, ¢ilinki
onlar biitiin gobloari ilo dovleto xidmat etmslidirlor. Oks halda, analiq hissi veton
qarsisinda borc hissini {istoloyor vo gadin sadiq dovloet kesikcisi ola bilmoz.
Ovladlarina mohobbot vahid vo giiclii dovlet {igiin maneadir. Hor kosin bacariglt
oldugu sahodo ¢aligdig1 adalstli comiyyatde Platon qorara golir ki, qadinin tobisti
kisininkindon forqlonmir. Qadin1 els torbiys etmok lazimdir ki, kisi ils ¢iyin ¢iyino
dura bilsin. Hor goxsin qabiliyyatlori forglidir, ona géra do har kos ona tobiston boxs
edilon islo mosgul olmalidir. ideal comiyyostdo hom qadin, hom kisi dovletinin
kesiyinde durmalidir, ¢iinki onlarin eyni islo mosgul olmasina manes yoxdur. Platon
gadinlarin kisilorlo barabor doylismoyo qadir olmamasi1 hagqinda iimumi royi siibho
altina alir. Biitiin is torbiyonin 6hdessindadir. Ogor qadmlari da kisilorin torbiyasine
moxsus Usulla torbiys etsok, onda qadinlar da dévleti miidafio edacoklor [5, 1521].
Sadoco Platon geyd edirdi ki, gadinin fiziki imkanlari daha mohduddur, lakin gadin
0z tabii doylis bacariglarini artira bilor. Qadinlarin bu sokilds torbiyasi ideal dovlat
iiclin daha miinasibdir. Qadin vo kisilor eyni islo mosgul olur, tami, biitovii ifado
edirlor. Onlar 6zlori {igiin deyil, dovlati qorumaq ve nasil artirmagq li¢lin yasayirlar.
Qadin tokca ana olmag, ev islari ilo masgul olmagq ii¢lin yaranmayib. Giiclii sinfin
niimayondolori hesab olunan kisilordon fiziki baximdan zsif olsa da, lakin bu onun
kigilorlo borabor votonin kesiyinds durmasina ongol deyildir. Hislorine azadliq
vermoyon giiclii qadinlar dovlstin layigli votondaslar1 ola bilorlor. Ancaq Platonun
doyiis¢ii qadin obrazi reallasmadi. Realligda biitiin qadinlar kisilora tabe idi va bu
biitiin comiyyat iiclin normal hal hesab olunurdu. Qadinlar1 usaqligdan ana olmaga
hazirlayir, kisilori iso osgor kimi yetisdirirdilor. Belo halda qadinlarin badboxt
oldugunu s6ylomoak diizgiin deyil. O, ana va hayat yoldasi rolunu sevincls ifa edirdi.
Daim kisi cinsinin niimayandaslorine tabe olsa da, comiyyatin shomiyyatli elementi
olaraq qalirdi. Baxmayaraq ki, qadmnlarin hiiquqlar1 ¢oxalib, onlar yens kisilorls
borabor hiiquglu deyillor. ©Ononovi diisiinco hoyatimizda daha 6nomli yer alir. Hor iki
cinsin niimayandslarinin hiiquqlarinin eynilagdirilmasi istigamatinda harakot etsok do,
bunun hansi naticalora gatiracoyini miisyyonlosdirmak ¢otindir. Ancaq tamamilo
aydindir ki, Platonun ideyalar1 holo do reallagsmayib, ¢iinki adot - ononslori vo ictimai
dayarlari bir anda yox etmok miimkiin deyil [5, 1525-1527].

Qadmlar torafindon yaradilan utopiyalarin asas movzusu onlarin arzularinin
reallagsmasi istoyidir. Bu anlamda “abstrakt” vo “konkret” utopiyalar forqlondirilir.
Abstrakt utopiyalarin funksiyasi arzularin gercoklogsmosindodir, onlar heg bir praktiki
sosial doyisiklik proqramini ehtiva etmirlor. Giindslik normalar vo movcud sosial —
madani tacriibs arzularin hoyata kegmo imkanlarinin sonsuz oldugu mokanda reallasir
[6,27].

“Konkret” vo ya tonqidi utopiyalar sosial — tocriibi mogsadlidir. Potensial olaraq
reallagmas1 miimkiin olan comiyysti tasvir ederkon sosial xastaliklorin tabistini agib,
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onun ¢arosini toqdim edir. Bu gilinki inkisaf tendensiyasina osalanaraq golocayin
“monavi”, “siyasi” ya “texnoloji” prognozu vermays calisir. Comiyyotdo gender
miinasibatlorindo doyisikliklor hagqinda va eqalitarizmin tomin olunmasi fikri oslindo
0z-6zlilylinds utopik fikirlordir, ¢iinki tarixi kegmisde matriarxatin real mévcudlugu
haqqinda heg bir antropoloji, arxeoloji siibutlar yoxdu. Utopiyanin miiasir dovr {i¢iin
saciyyovi janri elmi fantastikadir, bu janrda utopik modellor tarixi, etnik vo etik
realligdan asili olmadan tasvir edilir. Qadin utopiyalarinda iki istigamat mévcuddur:
klassik utopiyalarda tesvir olunmus gender tobogolosmosinin radikal tonqidi vo
gadmlarin 6zii torofindon sosial toskili vo sosial proqresi liberal — demokratik
pozisiyalardan tosviri [6, 29].

Amerikan utopiyalarinin miolliflerinin ¢oxu qadmin istismarmin torofdari
deyildiloar, golocakds qadinlarin statusunun tohsil, secki vo professional sahads ugurlar
gazanaraq daha da artacagini gostorirlor. 20-ci asro qodar kisi cinsinin niimayondalori
torafindan yazilmig utopiyalarin ¢oxunda qadin olmagin “mahiyyat”ini, onun dévlstdo
ikinci doracali vazifolari icrasini ideallasdirir, gadinin nasilartirma funksiyasi tizorindo
nozarat iso totalitar comiyyotdo osas siyasi tapsiriqlarindan biri olur [6, 31]. Mor,
Kampanella, Bellaminin utopiyalarinda gender dixotomiyalart M.Fuko, F.Ceymison,
K.Milletin hakimiyystin tonqidi vo mshvi {giin istifado etdiklori postmodernist
metodlart ilo analiz edilir. Amerikan miitofokkirlorinin galacok ideal comiyyastds tabii
“analiq” instinkti, amayin gender bolgiisii, gadinin macburi sakilds “eve” baghligina
qarst ¢ixirdilar. Onlarin fikrine gors, klassik utopiyalar kisilorin ictimai istiinliyl vo
gadmlarin istismart diisiincasine sadiqdir, baxmayaraq ki, hiiquqlarin barabarliyinin
belo comiyyatdo biitiin votondaslar {i¢lin oldugu elan edilirdi. Utopik kisi radikalizmi
aslindos gadinlara 6ziinii reallagdirma imkan1 vermirdi.

“Kegmiso baxis: 2000-den 1887-ya” adli povestindo Edvard Bellami utopik
sonaye sohorini tosvir edir. Cinslor arasi miiharibonin noticasi asorde oksini tapir.
Qadin artiq nikahda kisiden asili olmagq istomirdi, bankda soxsi hesabi, karyerasi vardi
va kisilerin rohberliyi altinda olmus olsa bels, ictimai foaliyyatlo mosgul idi. Bellami
hesab edirdi ki, gadin vo kisilor he¢ zaman beraberhiiquqlu olmayacaqglar. Onun
fikrinco, gadin {igiin nikah bir nov karyeradir. O, anonovi anlamda qadinligin qorunub
saxlanmas1 ideyasinin torofdari idi. Onun utopiyasinda maliyys baximindan
asililigdan qurtulmus qadin ails qurmagq ii¢lin an yaxsi namizad axtarisinda olur vo
onun se¢imi qat1 miibarizs soraitindos se¢ilmis qalibo miikafat rolunda ¢ixis edir. Onun
mdvgeyina goro, usaqlarim daha ugurlu kisilordon dogulmasi vacibdir [6, 35].
Umumilikda, Bellaminin utopik osorinds qadinlar kisilorlo barabarhiiqugludur, yalniz
onlardan forqlidirler.

Uilyam Morris “Heg¢ hardan xobarlor” novellasinda yazir ki, raqabat, qisqancliq,
xoyanat va poligamiya ideal comiyyat {i¢iin yolverilmozdir. Kéhnolmis nikah ndvlari
siradan ¢ixmali vo qadin hayat yoldasi ilo yasamaq vo ya onu tork etmoak kimi azad
secimlora malik olmalidir. Morris hesab edir ki, qadinin ev isi ilo masgul olmast vo
usaglarin qaygisina galmasi tobiidir vo golacokdos reallasmasi miimkiin olan sosial —
emosional eqalitarizma qars1 ¢ixir [6, 20-35].
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Klassik sosial — siyasi utopiyalar 6z ideal lahiyslorine qadini comiyystin tam
hiiquqlu iizvii kimi daxil etmirdilor. Hotta nikahda vo ev amayinds koklii dayisiliklor
edon utopistlor belo, gadinin azad iradosini bildirmosi {i¢iin gorait yaratmir, onu
doyisikliklarin subyekti deyil, obyekti kimi goriirdiilor. Bu sababdon 20-ci asrin ikinci
yarisindan yazilan utopik asarlorin ¢oxunda ideal comiyyatin qadinsayagi tosviri oks
olunur. Feminist utopiyalar klassik utopiyalardan bas rolda, adoton, qadin olmasina,
diinyanin onlarin nazarindon tasvir edilmasina, idars olunmasina gors forqlondilar.

ABS miislliflori torofindon golomo alinmis utopiyalarin goxunda kisilorin diinyasi
nohang, 6zlinlimahva ydnalmis, dominant vo bu sababdon do dagidici, tohliikali tosvir
olunur. Qadinlarin tacrid olunmasimin sobabi, adaton, qlobal falakst olur. “Qadin”
utopiyalarmin ¢oxu miiasir texnologiyalara qarsidir. Onlarin baxisina goro, tobii
diinya “elmi” rasional qanunlar sistemi ii¢iin ¢ox miirakkobdir. Ononovi comiyyatds
kisilor daha ¢ox avtomatlasdirma prosesindo maraqlidirlar. Qadinlarla iinsiyyst vo
miinasibotlorinin qaydaya salinmasi iso ikinci doracalidir. Maskulin alomin osas
onanavi daysrlorinin - elm vo falsafonin moshvi istayi qadinlarm texnologiyalara
diismengiliyindon irali golir. Bolke do, emosional bosluq feminist utopiyalarin
asasinda dururdu. M.Pirsinin “qadin” utopiyalari sayasinds 6nomli addimlarindan biri
o idi ki, qadin1 utopik asarinds tokce ana, usaqlarin qaygisina qalan ford kimi deyil,
onomli elm adami1 kimi tosvir eds bilir [6, 40].

Gender utopiyalarinin ¢oxunda mdvcud patriarxal comiyyat tonqid olunur. Ancaq
utopik lahiyslorin az, lakin siyasi cohotdon tosir giicii daha boyilik olan qisminds
gender baximindan eqalitar comiyyatlor tosvir olunur, onlarda omayin vo
hakimiyyatin bolgiisii cinslorlo baglh deyil, qadinlarin 6ziiniireallagsdirma imkani
vardir. Nozor yetirdiyimiz utopik asorlorin ¢oxunda gadinlarin golacoayi doyismok
arzusu, siyasi nazariyyslarin tonqidi yer alir. Siibhasiz, utopik diisiinconin tokamiilii
gadmlarin “ideal comiyyatds” gender strukturun dayisilmasi, cinsi anlamda adalatin
tomin olunmasi istoklorini shato edir.

Feminist utopiyalarda miizakirs olunan masalalor diggati calb edir. Comiyyat
basqa ciir ola bilordimi? ©gor cinslor arasinda berabarsizlik olmasaydi, onlar neco
goriinordi? Neco foaliyyot gostorordilor? Elm va texnikaya miinasibot forqlimi olardi1?

Qadin utopistlari an ¢ox qiciglandiran diisiincalordon biri o idi ki, gender bolgiisii
tabii — bioloji qanunlar asasindadir. Bu fikra cavab olaraq feminist utopistlor, adsten,
kigilor torofindon icra olunan islorin gadinlarin yerino yetirdiyi, valideynlik vo
noasilartirma haqqinda anonavi disiincalorin  siradan ¢ixarildigi, forgli nikah, ailo,
ictimai hoyat torzlerinin oks olundugu osorlor yazilirdi. Cox hallarda usaqlarin
boyiidiilmasi ilo ham kisi, ham qadinlar masgul olurdular, gadinin va kisinin rolu ise
cinsina gora deyil, bacariqlarina goéra miioyyaonloasdirilirdi. Hotta bazi hallarda daha da
irali gedilorak qadimi reproduktiv “kdlolikden” azad etmok moqgsadils texnologiyadan
istifado vo ya etiraz slamoti olaraq sirf qadin dilinin yaradilmasi ideyasini irsli
siiriirdiilor [6, 37].

Utopiyanin oksi sayilan antiutopik asarlordo gender masslolorine daha farqli
yanasilirdi. Zamyatin antiutopik aserinde qadinlar ii¢ qismo boliirdii. Birinci gisim
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qadinlar yeni rejimlo miibarizo aparir, aglini, biliyini, gézslliyini vo sevgisini bu
miibarizodo silah kimi istifade edir. ikinci qisim qadinlar sada, xiisusi 6zalliyi
olmayanlardir. Onun anonovi goriiniisiiniin altinda safliq, tomizlik, mogsodino ¢atmaq
istoyi gizlonir. Onun arzusu ails xosbaxtliyidir. Ails iss totalitar dovlatin diismanidir,
¢linki bu rejimo gora, biitiin insanlarin yalniz dovlatin vo bas¢inin otrafinda birlogmosi
moagbuldur. Ugiincii qisim gadinlar isa totalitar rejimin qurbanidir. Onun osas istayi
vahid dovlati qgorumaqdir. Mohz bu ideologiya ona 6ncodon bir vazifo kimi agilanib
[7,7].

Utopik dovlet arzusu godim zamanlardan ifade olunsa da onun hoyata kegmo
imkan1 ugursuzlugla nsticolondi. Miilkiyystin {imumi, haminin berabor oldugu
comiyyatin miivcudlugu insan tobiotine ziddir. Hor halda, bu zamana qoador insanlar
utopistlorin  fikrinco, ideal comiyystdo yasamagi bacarmamislar. Bolke do
diinyagoriisiiniin tokamiilii gedisatinda utopik idealin real hoyatda totbiqinin bir yolu
tapilacagq.
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XULASO
UTOPIK COMiYYOTDO QADININ MOVQEYi
Giinel O.Qarayeva

"Utopik comiyyatdo qadinin mévqgeyi" adli maqalodos ideal comiyyoatds gadinlarin
statusu tohlil edilmisdir. Utopiya kimi adot edilmomis halin dyrenilmasi hor zaman,
xitisusilo ictimai durumun geyri-sabit oldugu zamanlarda todqiqatgilarda maraq
oyatmisdir. Klassik utopiyalarda qadina comiyystin beraborhiiquqlu tizvi kimi
yanagilmirdi. Qadin utopistler vo onlarin hiiquqlarin1 miidafis edon filosoflar ictimai
hayatda "ikinci cinsin" niimayandslorinin 6ziinii reallagdirma istaklorini ifads etdilor.

PE3IOME
HOJOXEHHUE )KEHIIIWH B YTOIIMYECKOM OBIIECTBE
T'ronens A.I'apaesa

B crarse "[lonoxxeHre XeHIUH B yTOMMYECKOM o01IecTBe" Oblila NCCIIE0BaHO
CTaTyC KECHIIWH B UICATLHOM o01IecTBe. M3ydeHue Takoro HEOpIMHAPHOTO SIBJICHUS
KaKk yTOMHS BBI3BIBACT TOCTOSHHBIM HWHTEPEC y HCCIENOBaTeNe, OCOOCHHO B
MepuoIbl 00IIECTBEHHOW HECTAOMIBLHOCTU. B KilacCYecKoil yTonuu K KECHIUHE HE
OTHOCHIIOCHh B KaueCTBE TOJIHOIMPABHOTO WieHa oOmiecTBa. JKEHITUHBI YTOMHUCTHI H
¢unocodbl 3amuIIaONMe WX IpaBa B CBOMX YTONHUSX BBIPA3WIN JKEIAHUE

camopealiu3aliy npeacTaBuTeel "BToporo noia" B 00IeCTBEHHOH JKU3HU.

SUMMARY
THE POSITION OF WOMEN IN A UTOPIAN SOCIETY
Gunel A.Qarayeva

In the article "The position of women in a utopian society" was analyzed the status
of women in the ideal society. Learning of such extraordinary phenomena as utopia is
always interesting for researchers, especially in times of social instability. In classical
utopias did not refer to a woman as a full member of society. Women utopians and
philosophers protecting their rights expressed "second sex" representatives' desire for
self-realization in public life.



Tiirk inanc sistemi baximindan gadim Tiirklarla Sumerlorin ortaq baglart 107

TURK INANC SiSTEMi BAXIMINDAN QO9DIiM TURKLORLO
SUMERLORIN ORTAQ BAGLARI

Babayev Elvin Oliyar oglu

AMEA-mn Slyazmalar Institutunun doktoranti,

BDU-nun Ilahiyyat fakultasinin Islam ETM-nin elmi is¢isi.
babayevelvin90@mail.ru

Acar sozlar: Sumer madoniyyati, Qadim tiirklar, damgalar, alifba, Tanri, tiirk
yazisi.

Key words: Sumer culture, Ancient turks, stamps, alphabet, Tenqri, turkish
writings.

Knroueswie cnosa: [llymepcks kynomypa, [pesuvie mopku, cmuemvl, aigasum,
Tenepu, miopkckoe nucanus..

Miiasir tarixsiinasligda miibahisoli masalolorden biri do Sumer - Tiirk
miinasibatlaoridir. Sumerlarin ilkin madoniyystin qurucusu olmalarindan dolay1 sanki,
bu xalqm miiasirlorinin kimlor olmasit mdvzusunda bir ¢ox xalqlar raqabsto
girigsmiglor. Tiirklorlo sumerlorin asason dil vo din baximindan bir ¢ox oxsar toroflori
mdvcuddur. Bu asason Orxon yazilarindaki harflorin todqiqi zamani ortaya ¢ixmis
olur. Daha daqiq desak bu iki qadim harflarin-igaralarin bir-birina banzomasidir. Bu
isaralor yoni damgalar ham do tiirk inanc sistemin baximimdan ¢ox shomiyyatlidir.
Tiirkiysli todqiqatgrt ©hmod Cavad ©Omre Tiirk-Runik slifbasindak biitiin isarslsrin
ideografik va Sumer yazisi ils eyni kokdan oldugunu bildirirdi [12, s.230]. Sumerlarin
Mesopotamiyaya Qafqazdan kegorok goldiklori giiman edilir. Bu giimana sabab olan
amillor Dacls va Forat ¢aylar1 hovzasindaki yer adlarinin Sumerco olmamasinda idi.
Diinyaca moshur sumeroloq alim Samuel Qramerin iddiasina goro yer adlarinin
Sumerco olmamasi onlarin bu boélgenin ilk xalqi olmadigi anlamma gslir. O, daha
sonra Sumerloarin dilinin iltisaqi dil qrupuna aid olub Ural-Altay dillorini xatirlatdigini
bildirir ki [14, s.52 ], bu da onlarin simaldan, Xazar donizi bolgesinden goldiyi
ehtimalini qiivvatlondirmis olur. Qramer bu fikirlors hom do Sumer matnlorinds adi
kegon Aratta sohorinin Xozar otraflarina isars etdiyinindon dolay1 golmisdi. Taobii ki,
bu bir iddiadir vo oksini sdylayanlar do vardir.

Sumerlorin min illor 6nco mdvcud olmalarina baxmayaraq tapilan yazi
nlimunslori vasitasile onlar haqda ¢ox doyorli molumatlar slds edilmisdir. Bu isa bir
daha yazi sisteminin 6nomli bir faktor oldugunu xatirladir. Onlarin Orta Asiyadan
golmo ehtimali maraqli faktorlarla acgiqlanir. Sumerlorin dillorinin  Altay-Tiirk
dillorine bonzorliyi, mabadlorinin memarliq formalart vo bozoklorinin dag
ibadoatgahlarina banzomasi vo timumiyyatlo yazida istifads olunan ideoqramlarin dag
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yurdlariyla banzorlik toskil etmasindadir. Sumerlarin dini inanclarmin kokiiniin da
Orta Asiyadan goldiyini ds siibut edacok maraqli dslillor mévcuddur: dag mobadlori,
dag oOkiiziino socdo etmok vo olavo olaraq Orta Asiyada oldugu kimi padsahin
gozatgilorinin o 6ldilyili zaman, 6zlorini zoharloyorak intihar etmolori [2, 5.23]. Oljas
Siileymenov dil iinsiirlori ilo yanasi sumerlorls tiirklorin bir ¢ox adat-onons eyniliyino
malik olmalarim1 da xiisusi geyd edir: “Tirk vo sumer kurqanlarinin romzi
atributlarinin miiqayisasi elo oxsar alamatlori agkar edib ki, bunlar1 heg ciir tosadiifiin
quyruguna baglamaq olmaz. Bu “tosadiifi” oxsarliglar artiq sistem toskil edir [ 10,
s.11].

Sumer ismi onlara Akkadlar torafindon verilmis bir ad idi. Sumerlor 6z yurdlarini
Ki-En-Gi va yaxud kin-gir adlandirirdilar. Almaniyali sumeroloq alim Falkeynstein
bu sozii ken-ger vo kener soklinds yazirdi. Conubi Azorbaycanin Tobriz sohori
yaxinliginda bir kondin adi1 da Kongordir. Ocnabi tadqgiqatcilarin fikrino goérs, bu yer
adinin haradan golib ¢ixdigi mévzusunda molumat olmasa da, ancaq masalonin
maraqlt torofi odur ki, Falkeynstein Lu-ken-ger-ra soziinii Sumerli deyo
adlandirmigdir. Yuxarida adi kecon Azorbaycan kondinin bazi sakinlori 6zlori ii¢lin
Kongorlu  soyadini istifado edirlor. Lu-ken-ger-ra sozii ilo Kengerlu sozciiyii
arasindaki banzorlik ¢ox monalidir. Xiisusilo “LU” sokilgisi hor iki dilde do bir yurda
monsub adam monasini verir [2, s.26]. Azarbaycanda Kangoarli toponimi haqda saysiz
misallar gdstoarmak miimkiindiir. Oguzlarin, homginin oguz etnonimlarindan biri olan
Kongorlorin Naxg¢ivanda da maskunlagmasi danilmaz faktlardandir. Azarbaycan
toponimiyasinin tadqiqi naticesinds malum olmusdur ki, 24 oguz boyundan 17-si
Azorbaycanda moskunlagmisdir [8, s.47]. Kongorlilor siilalosi iso Azorbaycan
dovlatciliying, elmina, moadoniyyatine boyiik soxslor boxs etmigdir. Seyxali boy
Kongorli Rusiya hokumati torafinden horbi riitbs alan ilk Kongorli zabiti olmusdur.
Rus ordularimin birinci Rusiya-iran muharibosi zaman1 (1804-1813) Azorbaycanda
kegirdiyi doyiislordo foal istirak edon, onlara yardim gostoron Seyxali bayin
xidmatlori ¢ar hokumati torafindon qiymatlondirilmigdir. Bels ki, Rusiya imperatoru
I Aleksandr 1809-cu ilds arvadi Yelizavetanin ad giinii miinasibati ilo rus ordusunun
bir qrup zabitino yiiksok riitbalor verorkon Seyxoli boy Kongorliye polkovnik riitbasi
vermisdi. Hotta imperator I Aleksandr Seyxali bay Kongorliys asagidaki mezmunda
moktub da gdndormisdi: “Allahin adi ils! Biz birinci Aleksandr, imperator vo
Umumrusiya hokmdari va sairs vo saira va saira. Bizim polkovnik Seyxali baya! Siz
toraofdon bizim imperator taxt- tacina gostordiyiniz sadaget vo canfosanliq bizim
diqqatimizi calb etdi. Bu miinasibatls gdstordiyiniz xidmatoe gors Sizs rus ordusunun
polkovniki riitbasi vo dévlat galiri hesabina giimiis pulla maag verilir. Giiman edirik
ki, bizim bu xeyirxahligimiz sizin daha sadaqgotli qulluq edocoyinizo sobab olacaqdir.
Sankt-Peterburq, 5 aprel, 1809-cu il” [15, s.43-44]. Avropali alimlorin agkar etdiyi bu
clir yaxin olagalor ¢ox giiman ki, tarixsiinasligimizdan bir qoder konarda qalmisdir.
Halbuki, bu ciir faktlar basqa xalqlarin slinds olsaydi on qadim sivilizasiya ile olan
baglarimi biitiin diinyaya bayan etmok li¢iin doridon-qabiqdan ¢ixardilar. Sumero-
logiya sahasine olan bu havassizliyin vo maragin olmamasinin sabobi malum deyildir.
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Sumer dilinin hans1 dil qrupuna aid olmas1 vo mensoayi movzusunda ilk todqiqatin
miiollifi alman elm adamu Fridrix Delitesdir. O, 1889-ci ildo “Assur dilinin
grammatikas1”, 1914 -ci ilda ise “Sumer dilinin ligati” vo “Sumer Dili qramatikasinin
Osaslar1” adli elmi asarlori yazmisdir. Bu dil qrupunun tomslinds iss osason Ural-
Altay dillari ( Ural-Altay carayaminin asast L.T. Stralenberq tarafindon qoyulmusdur.
Sonralar bu carayani V.Sott, F.Vidmen, B.Munkaci, M.A.Kastren, M.Rasenen daha
da inkisaf etdirmisdir [ 7, 5.7]. ) durur. Bazi elm adamlar1 isa bu qramatik xarakterlori
vo aralarindaki s6z benzorliklorine digget yetirarok bu dili imumi Tiirk dilini
asaslandiran dil, Proto-Tiirk dili, bozilori iso Qadim Tiirk dili adlandirmislar [2, s.24].
Zekeriyya Kitabg¢1 da bu fikirlari tesdigloysroq bildirir: “Civi yazisim istifado edon
buralardan boyiik bir madoniyyatin qurucusu olan Sumerlorin, yeni aragsdirmalar
Asiyal1 bir qdvm — bir Tiirk qdvmii oldugunu ortaya qoymusdur. Bunun on 6nomli
dolili iso godim Sumerlorin dili ilo Tiirk dili arasinda, sloxsus da yaziya kegmis olan
inantlmaz daracads olan banzarliklor vo bununla yanagi bir ¢ox Tiirkco kolmenin
olmasidir [10, s.10 ]. Sumeroloq alim Tariyel Azartiirk iso bu eyni olan kolmalori
agkar edorok Gil 16vholorin oxunmasina nail olmusdur.

Tiirk vo Sumer dillarinin slaqgerina dair hazirlanmis an dayarli asarlordon biri do
Professor Osman Nedim Tunanimn “Siimer ve Tiirk dillerinin Tarihi ilgisi ile Tiirk
dilinin Yas1 Meselesi” osoridir [11]. Tiirkoloq alim akademik Tofiq Haciyev
“Azorbaycan dilinin yaziyaqodoarki izlori haqqinda” adli maqalesinde Sumer vo Tiirk
dillerinin qohumluq slagslarini aragdirmis, bu dillerin fonetik, qrammatik vo leksik
miiqayisesini vermis, Azarbaycan da daxil olmagqla tiirkdilli etnoslarin alti min il avval
Sumerlorlo “yaxin modoni, siyasi, iqtisadi alaqodo™ olmasi fikrino golmisdir. Hormotli
alimlorimizdon E.Oliboyzadonin elmi todqiqatlarinin bir qismi do bu sahayo hosr
olunmus vo o da Azorbaycan tiirklorinin qodim Sumerlorlo bagliligt vo qan
gohumlugu fikrindadir [ 9, s.5].

Sumer vo tiirk yaradilis dastanlarinda diinyanin yaranma modeli tamamils bir-
birinin eynidir. Bu gader eynilik he¢ vaxt tosadiifi ola bilmoz. Avropa alimlori bu
haqigati dona-dons yazmislar ki, diinyanin yaranmasi haqqindaki miflarin vo modelin
ilk votoni ikicayarasidir. Deyilonlor sumer vo tiirk xalglarinin kosmogonik-mifoloji,
epik-poetik diisiincosinin eyni oldugunu gostarir. inamla demok olar ki, bu model ilk
dofs sumer-tiirk epik disiincosinin mohsulu kimi yaranmis, sonra sumer-tiirk
gaynagindan Bibliyaya ke¢mis, nohayot digor xalglar, o climlodon hind-avropa
xalglari torafindon manimsonilmigdir [ 13, s.10 ]. Hazirda ABS-da yasayan azarbay-
canli alim Tariyel Azartiirk do Sumerlor haqda olan arasdirmalariyla moshurdur.
Alim, tiirklorin kokiinii Sumerlarlo slagalondirir vo bunu Gil lovhalorden etdiyi
torcltimolorlo isbat etmoyo ¢alisir. Torclimolor zamani Niivadi dialektologiyasindan da
istifado edilorak bir ¢ox sozlorin eynilik vo oxsarliq toskil etdiyi molum olmusdur.
Tariyel Azortiirkiin “Mixi Yazili Azori Tiirk Dilinin Qrammatikas1” osori bu
baximdan an gézer niimuns sayilmaqdadir [1].

Tiirkologlarin fikirlorin gors, etrusk yazi isarslori do tiirk runik yazilarindaki
isaralorlo-damgalarla eynidir. Bu fikir bir ¢ox qorb alimlori terofindon do gsbul
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edilmisdir. Eyni zamanda etrusklarin on bdyiik tanrisinin adi Turan olmusdur.
Tasadiifi deyildir ki, tarixin atasi hesab olunan Heredot etrusklarin Anadoludan kog
etdiklorini bildirmisdir. Lakin buna baxmayaraq avropali alimlar bu fikra geyri-ciddi
yanagirdilar. Mahz bu sababdan do 2004-cii ildo Turin Universitetinin alimi Alberto
Piazza torafindon yenidon genetik arasdirmalar aparilmis, e.o. 7-3-cii asrlor arasinda
yasamig etrusklara moxsus 80 skeletdon DNK niimunolori gétiiriilmiis, Avropada
yasayan bir ¢ox millatlorin DNK-s1 ila garsilagdirilmis, natico olaraq hesab edilmisdir
ki, etrusklarin genetik kodu bugiinki Anadolu tiirklorinin genetik kodu ilo daha
yaxindir. Bununla yanasi etrusklarla tiirklorin eyni kokenli olmalarini isbat eden bir
¢ox dolillar vardir:

1. Soyunu qurdla baglayan biitiin diinyada bir ne¢s xalq vardir: etrusklar, tiirkler,
mogollar.

2. Etrusk va tiirk dillorindoki s6zciiklordoki oxsarliqlar.

3. Yalniz Anadoluda rast galinen qulplu qazan niimunslarinin etrusklarda da
olmas.

4. Hor iki dilin aqqliinativ olmasi.

5. Etrusk yazi isaralorinin Anadoluda vo Orta Asiyada tapilan oski tiirk runik
yazilarla eyni olmasi [ 6, s.179].

Etrusklarin tlirklorls olagosi uzun zaman Tiirkiyads vo Avropada elmi miistovini
ciddi gokilde maraqlandiran mévzulardan olmusdur. Avropada iss Etrusklar haqqda
ilk miibahisalor 1848-ci ilde ingilis soyyah1 Corc Dennisin soyahstnamasindoki
geydlordon sonra basladi [3, s. 3]. Mohz bu sababdon do akademik Oguz Reha
Tiirkkan, italiyali professor Giovannangelo Comporale, bolgar alimi Vladimir
Georgiyev, Kazim Mirsan, Adilo Ayda vo azarbaycanli alim Cingiz Qarasarli kimi
alimlar bu sahado ciddi aragdirmalar aparmis, dini, filoloji, madani baximlardan bir
cox oxsarliglari lizo ¢ixarmiglar.

Qodim tiirk kitabolori tapildiqdan sonra, 1890-c1 illorde V.V. Radlov vo
F.Tomson bir-birlorindon xabarsiz bu kitabalori oxumaga basladilar. Hor iki
tiirkoloqun oxudugu ilk kalmao kitabalardoki “Tenqri”( Tanri ) s6zii olmusdur. Sumer
kitabalarinde bu sz “dingir” soklinds yazilib [4, s.33-34]. Sozlerin banzarliyi ¢cox
diggoet ¢okicidir. Sumer l6vholorindon Fritz Hommel, Diemel, Pobel, Falkeynstein
kimi diinya saviyyasinda taninmis elm adamlari tarafindon oxunan ilk sézlarin i¢inda
gliniimiizdoki Tiirkmon diline hom oks olunma, hom do mona baximindan gox yaxin
sozlorin tapilmas1 maraqli, menali vo diqqoto doyordir. Mosolon DINGIR: Allah
(tengri), DU: di (demok), TI: diri, Ki, GIR: yer, yurd. Sumerlorin yasadig1 yerlorin kir
(gir) oldugunu nozars alsaq bu iki soziin aslinds bir olmaq ehtimali giiclidiir deys
diisiiniilmakdadir [ 2, s.24]. Bu sozlorin Mesopotamiya ils tiirklerin yasadig1 yerlor
arasinda bir yaxinliq, bir olaqo qurulmasi ii¢iin , bir sdziin bir yerdon bagqa yero
yayilmasi li¢iin, bir ne¢a insanin bu sozii aparmasi bas etmoz, ancaq boyiik kiitlonin
homin s6zii 6zlori ilo dasiyaraq yaymasi, yerlosdirmesi lazim idi [5, s.15]. Bir ¢ox
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elm adamlar da Sumerlorin Mesopotamiyaya tiirklorin ana vatoni sayilan Orta
Asiyadan ( Tirkmenistandan) goldiklorini iddia edir. Alman alimi Obenhaura gora
mixi yazilarinin inkigaf dénomindo ticarat vo idaro etmoyo aid olan matnlorin olmasi
bu yazinin inkigafinda ticari slagolori diqqgeat 6niine gatirir. Bu fikirlori destokloyon
Heyzhelm das ticari slagolors toxunmusdur. Bu nozariyysnin dogrulugunu isbat edon
on inandirict dolil iso Yaxin-Sorq vo Orta Asiyanin ticari olagolorinin kosismo
morkazinds yerlogon Xozor konarindaki (Tirkmonistanda) sorqin on qadim sohori
Anudur [ 2, 5.28].
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XULASO

TURK INANC SiSTEMi BAXIMINDAN QO9DIiM TURKLORLO
SUMERLORIN ORTAQ BAGLARI

Elvin Babayev

Tiirklorlo sumerlorin osason dil vo din baximindan bir c¢ox oxsar taroflari
movecuddur. Bu asason Orxon yazilarindaki harflorin todqiqi zamani ortaya ¢ixmis
olur. Damgalarin bir ¢oxu eynilik vo oxsarliq toskil edir. Sumerlorin Orta Asiyadan
golmo ehtimali maraqli faktorlarla agiglanir. Sumerlorin dillorinin Altay - Tiirk
dillorine bonzorliyi, mebadlerinin memarliq formalart vo bozoklorinin dag
ibadatgahlarina banzomasi va limumiyyatls yazida istifads olunan ideoqramlarin dag
yurdlartyla bonzorlik toskil etmosindodir. Sumer vo tiirk yaradilis dastanlarinda
diinyanin yaranma modeli tamamilo bir-birinin eynidir.

PE3IOME

MOXOKHUE ACHEKTHI IPEBHUX TIOPKOB U IIYMEPOB B
COOTBETCTBHUU C CUCTEMOM TIOPKCKOM PEJIUTUUA

Babaee Inveun

VY n1yMepoB U TIOPKOB MHOTO ITOXOKHX ACIIEKTOB B COOTBETCTBHH C YCIOBUSIMH
SI3BIKA U PEJINTHH. DTO B OCHOBHOM BO3HMKAET B X0JI€ MCCIIeZIOBaHMUs ucaHn OpXoH.
MHorue u3 crurmoit noxoxu. Ilepeesn mymepos u3 LieHTpanbHoH A3uu pacKpbIBaeT
uHTepecHble (akThl. CXOACTBA IIyMEPCKOro si3blKa ¢ AnTas — TIOPKCKUM SI3BIKOM B
MTOXO0KME apXUTEKTYPHBIX (POPM XpaMOB M CXOJCTBA YKPAIICHHUA TOPHBIX XPaMOB H B
o0I1eM CXOJICTBE HIEOTpaMM C TOPHBIMHU CeJIEHHSAMH. Mojenb co3/laHus MHpa B
IIYMEPCKHUX U TIOPKCKHX 3I10CAaX MOTHOCTHIO UIIEHTHYHBI APYT APYTY.
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RESUME

SIMILAR ASPECTS OF THE ANCIENT TURKS AND SUMERIANS IN
ACCORDANCE WITH THE SYSTEM OF THE TURKIC RELIGION

Babayev Elvin

The Sumerians and Turks have many similar aspects in accordance with the
conditions of language and religion. This mainly aries during the study of Orkhon’ s
writings. Many of the stigma are similar. Moving teh Sumerians from Central Asia
reveals interesting facts. Similarities Sumerian language with the Altai-Turkich
language in similar architectural forms of temples and similarity of the ornaments of
mountain temples and in general in the similarity of ideograms with mountain
villages. The model of creating peace in Sumerian and Turkish epics is completely
identical to each other.

Capa tovsiya etdi: akademik V.M. Mommadoliyev
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QORIBI LIRIKASININ SOCiYYOVi XUSUSIYYOTLORI

Pasa Karimov,
filologiya iizra elmlar doktoru

Acar sozlar: Safavi, qizilbas, divan, qazal, miixommas
Knrouesvie cnosa: Caghesu, evizvinbaut, Ousan, easeib, Myxammac
Key words: Safevi, gizilbash, divan, ghazel, mukhammas

XVI osrdon baslayaraq Azerbaycan odsbiyyatinda sofavilik, qizilbasliq
ideyalarini toblig edon poeziyanin movcudlugundan danisa bilsrik. Bu poeziya istor
klassik, istorso doa sifahi adabiyyata moxsus formalardan istifads edirdi. Homin dévrda
qizilbas ideyalar1 elo genis yayilmisdi ki, hotta Azarbaycan tiirkcosi monasinda
“qizilbagca” sozii da isladilirdi. Prof.T.Gancayi yazir: “Qizilbasca” Sofovi dovriindoki
tiirkconi gostormok {igiin igladilon bir istilah idi vo bu siilalonin siiqutundan sonra
siyasi vo mazhobi calara malik oldugundan aradan qalxdi” (1, s.25). Safovi torigatinin
ilk tobligat¢is1 bu torigotin banisi, Sah Ismayilin ulu babasi Seyx Sofioddin Ordabili
(1252-1334) olmusdur. Lakin Sofovi ideyalarimi toblig edon tiirkdilli qizilbas seiri
mohz Xotaidon sonra formalasir vo Oziiniin ardicillarini tapir. Todqiqatgilar hagqh
olaraq geyd edirlor ki, qizilbagliq ideyalar1 Xotai divaninda daha aydin ifadosini
tapmigdir. Sofovilorin ideyalarini, sisliyi toblig edon, doyiiso gedon qizilbag
asgorlorini “igid yektalar”, diismoni Yozid, Stimri-Morvan adlandiran Xotai qizilbas
adsbiyyatimin klassik niimunalorini yaratmisdir. Xstainin seirlorinds torigatin, sisliyin
tobligi, Sofovi bayragi altinda birlosmoys ¢agiris, igidlorin haqqg-odalot yolunda
doyiislora soslonmasi, Hozrot Olinini miiqaddssliyinin nezars ¢arpdirilmast miihiim
yer tutur. Sah Ismayil Xotaidon sonra qizilbas poeziyasi anonolorini davam etdiron
Mohommod Omani, Miirtozaqulu xan Zofor, Masihi, Qurbani, Molik boy Avct vo s.
sairlorin adlarin1 gokmok olar. Seirlorinda qizilbas ideyalarini horaratlo toblig edon,
risalolorindo sisliyin, sofoviliyin diger mozhob vo terigotlorden iistiinliiyiinii,
Sofavilorin, Sah Ismayil Xotainin miiqoddasliyini siibut edon X VI osr miiallifi Qaribi
barado son dovrlordo molumat alds edilmisdir. Sairin Tehranin Maclise-Suraye-Islami
kitabxanasinda saxlanan olyazma Kkiilliyyati onun hoyat vo yaradicilifi barods
milayyan fikir sdylomoays imkan verir. Qaribi kiiliyyatini ilk dofo goriib arasdiran,
buraya daxil olan seirlor toplusu-divani vo “Tozkireyi-mocalisi-stiorayi-Rum” adli
osmanli sairlori tozkiresini Tebrizin “Oxter” nosriyyatinda 6n s6z va izahlarla cap
etdiron Conubi Azorbaycan alimi doktor Hiiseyn Mohommadzads Sadiq (Hiiseyn
Diizgiin) olmusdur. Kiilliyyatin ayri-ayri yerlorinds rast galinon molumatlar asasinda
Qoribinin Anadolunun Mantasa bdlgasinda bdyiiyilib boya-basa gatdigini, sonradan
siolik, sofovilik, qizilbagliq ideyalarin1 qabul edorak I Sah Tohmasibin ddvriindo
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(1524-1576) Azerbaycana golib Tobrizds saraya yaxinlagdigini, burada seirlori, dini
risalalori ilo Sofovi xanadanina, sislik, qizilbasliq ideyalarina xidmaot etdiyini sdyloya
bilorik. O.9fandiyev “Azorbaycan Sofovilor dovlati” adli kitabinda géstorir ki, “1501-
ci ilda siolik Tobrizdo dovlat torigati elan olundugu zaman yeni torigatin asaslarini
mohkamlotmak barads masals qalxdi vo malum oldu ki, sisliyin nazariyyasi ilo sothi
tanis olan bir nofor do yoxdur. Hotta sio dini tolimino dair kitab da yox idi” (3, 5.56).
Cosaratlo deya bilarik ki, yeni Safavilor dovlstinin ideoloji asaslarini yaradan, bu
mosaloys dair Azorbaycan tiirkcosindo osorlor yazan ilk alimlordon biri do Qaribi
olmusdur. Onun kiilliyyatinin yegans olyazma niisxosine asagidaki asorlor daxil
edilmisdir: 1) “Hekayati-Yuhonna tokzibii mezommeati-miinafigin vo tosdiqi-yaqini-
ohli-iman” risalasi. Miiallifin erobcodon Azarbaycan tiirkcosine torciime etdiyi,
sonunda 6z fikirlorini olave etdiyi bu aserds dinlor vo mozhablor miiqayise edilir,
islamin va sisliyin istiinliiyii siibut edilir; 2) Manaqib — Nozmls va sacli, qafiyeli
nasrla yazilmig bu asor 12 imamin fazilatindan bahs edir; 3) 14 moasuma, xiisusi olaraq
Oliya va Hiiseyna, I Sah Tohmasiba hosr edilmis qosids, tarciband va torkibbandlor.
Tiirk alimi I.Babacan bu seirlori Sofovi dovrii tiirkcosinin ilk niimunalorindon hesab
edir; (4,s.4). 4) “Cahar fasil” adli nozm vo nasrlo yazilmis risalode Qurana vo
peygombar hadisloring istinad edon miiallif sio mozhabinin iistiinlityundon, Hozrot
Olinin vilayst ve keramatlorindon danisir; 5) Qaribi divani; 6) “Tozkireyi- macalisi-
stiorayi-Rum” adli sairlor tozkirasi.

Gorlindyii  kimi, Qoribi osorlori ilo Sofovi dovlstinin ideloji tomollorinin
yaradilmasina xidmot etmisdir. Fikirlorini genis kiitlo arasinda yaymaq istoyen vo
stibhasiz ki, Sofavi sarayinin sifarisini yerina yetiran sair oksar asorlorini Azarbaycan
tiirkcasindo yazmigdir. Qoribi kiilliyyatinin 184 veroqden ibarot yegano oslyazmasi
XVI osrdo Somorgond kagizina nostoliq xotti ilo kogiiriilmiisdiir. Uzorindoki
geydlordon molum olur ki, niisxoni 1590-c1 ildo Muxtar ibn Iraqi Maragi
kogiirmiigdiir. Bu geyd asorin miisllif torafindon yazilmasindan xeyli sonraki dovra
aiddir.

Qoribinin hayati barads danisarken ilk novbads onu qeyd etmok istordik ki, onun
dogulub boya-basa c¢atdigi Montoso bdlgosi, biitovliikdo Sorqi Anadolu sislik,
qzilbashq ideyalarmin genis yayildigi mokan olmus, I Sah ismayilin basgiligi ilo
Sofavilor dovlati yaradilarkon Anadolunun bir ¢ox tiirk oymaqlart onun sasine sas
verarok otrafinda toplasmiglar. Qizilbas poeziyasinin bir sira niimayondolori burada
yetismisdir. Sair tozkirasinde Sahidi Doadonin Moantogo vo Mugla bolgoasindon
oldugunu bildirdikden sonra “Man ds ol vilayatds iken hols cohl alominds idim, oksar
ovqatda nazarins varub Masnoviyi-Mollayi-Rumdan vo nahv va sorf kitabindan dors
oxurdum” (2, s.273) yazmgdir. Tozkiresinds miiallif Ibrahim Giilseni Bardoi I Sultan
Siileyman torofindon 6lkoyo dofot edildikdo Istanbulda oldugunu, onun olini
Opdiiylinii malumat verir (2, s.64). Buradan bels naticoys golmok olar ki, Giilsoninin
1528-1529-cu illordo Istanbula goldiyi vaxt Qoribi orada olmus, Tobrizo 1530-cu
illordo kdgmiisdiir. 1.Babacan orob va fars dillorini miikommal bilan sairin émriiniin
sonuna gqadar Tabrizdas qalib burada vofat etdiyi ehtimal edir (4,s.4).
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Qoribinin osmanlica yazdigr “Tozkireyi-macalisi-sliorayi-Rum” tazkiresindo
Azarbaycan tiirkcasinin giiclii tosiri hiss edilir. Tozkironin dibacasinds Qaribi ays va
hadislordon sitat gotirdikdon sonra Peygombordon do seir sadir oldugunu (onun da seir
yazdigini) deyir, Hozrat ©linin, imamlarin seirlorindon niimunalor verir, Sah Ismay1li
vo onun sairliyini torifloysrok gosidesini, babast Seyx Sofiaddin Ordabilinin tiirkcs 2
beytini verir. 54 sair barodo molumatdan, osorlorindon niimunolordon ibarot tozkirado
miiallif sialiys, sufiliys, dorvigliya, Mdvlana Coalaloddin Rumiys meyl edon sairlora
iistlinlik vermisdir. Tozkironin yazilma sobabi barads Qaribi deyir ki, arob va fars
sairlori barado molumatlardan ibarat asarlar olsa da, tiirk sairlorinoe hasr edilmis bela
bir toplu yoxdur. Buna gors bir tozkirs tortib etmok fikrins diigmiisdiir.

Osmanl sairi Cofor Maddahin asari barode musllif yazir: “Bir kitab dovazdoh
imam oleyhiissolam {i¢iin tonzim qilmigdir”. Safi barads bels deyilir: “Divaninda
dovazdoh imam vo hozrot imam Hoson oleyhiissolam iiciin madh vo morsiyalor
yazmisdir”. Tbrahim Giilsoni barodo miiollif yazir ki, I Sultan Siileyman sio alimi
oldugunu bilib onu yanina dovot etmisdir: “Sodayi-soma vo sofasi padsahi-Rum
qulagina yetib «isni-osoridir” deyo dovot qilib xunkara gotirdilor”. Tozkironin dili
sadadir, bozi yerlori “Kitabi-Doado Qorqud” dilini xatirladir. Rovsoni barads
oxuyuruq: “Aydin elinds, Yaylica adli kdydon qopmusdur”.

Qoaribinin badii asarlari, qosida, tarciband va torkibbandlar toplusu ve divani onu
XVI asr Azorbaycan odabiyyatinin, qizilbas seirinin gorkemli niimaysndasi kimi
nozordon kegirmoyo imkan verir. Bu asorlorin dili Azorbaycan tiirkcasidir. Sair
torcibandlorinda Hozrot Dlinin fazilotlorinden, imam Hiiseynin sohadatinden danisr,
bir sira qosidolorindo Sah Tohmasibi modh edir. Qoribi qosidolorindo Sah
Tohmasibdon miistasna bir hokmdar, din bagcist kimi boahs edilir:

Siikuhi-taci-sahi, aftabi-kisvati-alom,

Nizami-dinii diinya, gévhori-sorristeyi-adom.
Siileymanforii Yusifxu, Skondoarrayii Xizrilham,
Olihimmoat, Mohammadxiilq, Musakafii [sadom...
Sohoangahi-gohonsahani-ozim, sahi-din Tohmasib

Ki, odur dasti-vilaystds cohan ara olan xatom (2, s.49).

Sair on yliksok keyfiyyotlorindon biri kimi Tohmasibin odalotindon danisir. Onun
dediyina gora, bu Safovi hokmdari els bir adalstli dovlat yaratmisdir ki, burada qurd
quzu ils otlayir, sahin qusu gdyarcinle dostluq edir:

Su rasma diizdii adlils cohani

Ki, qardas oldular qogii qozonfar.
Miirabbi edinibdir quzunu qurt,
Miisahib oldu baz ils kobutor.
Xotib ol qaldirib qilsa duasin,
Ona amin oxur mehrabii minbar.
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Sahin miixlis duagi qullar1 ¢ox,
Qoribi ciimlodon adnivii komtar. (2, 5.46).

Qoribinin lirik seirlor toplusu — divami dibags, 144 qozol, 2 miirabbe, 4
miixommas, 2 torkibband, 15 qisa mosnavi, 12 gite, 14 riibai, 48 matls, 28 maqts, 12
motlo vo moqto vo 34 forddon ibarotdir. Buradaki seirlordo qizilbas ideyalarinin vo
diinyavi esqin toranniimiing, tabiat tasvirloring rast galirik. Nosimi vo Xatai tasiri bu
asarlords ilkin nazera ¢arpan cohatlordondir. Sair seirlorinde Nosimi yaradiciliginda
gordilyiimiiz hiirufi romzlorindon istifado edir, bozen onun seirlorinin radiflarini,
ritmini tokrar edir:

Yiizini ohli-nazar nuri-yaqindir dedilor,

Siinbiiliin tovrasini habli-matindir dedilor.
Nozmi-dondanina ki, mon der idim abi-hayat,
Xiirdabinlor goriiban diirri-yomindir dedilar...

Ey Qoaribi, goriiban yiizin o xursidvasin

Ohli-Haqq nuri-somavatii zomindir dedilor (2, s.90-91).

Nasimi kimi Qaribi ds seirlorinde Quran ayslorinden kifayst qodar genis istifado
edir. asorlorinda qizilbashigini xiisusi olaraq vurgulayan sair, bu yolu sec¢diyi ila,
miirsidi olan Safovi hokmdar1 Tohmasiblo foxr etdiyini bildirir:

Biz azal giin dasti-qiidratdon qizilbas olmusuz,
Taci-gahi geymisiiz, esq shlino bas olmusuz.
Yanmisiz parvanatok sahin comali gom’ing,
Asiqi-sadiqloriiz, alomlors fas olmusuz.

Ahi barbad eylaylib aski suya salsaq, na gom,
Sah esqin esigi xakino forrag olmusuz.

Sah esqilo girib ohli-sofa meydanina,

Can ilo bas oynariz, bu bazmo sabas olmusuz.
Canii dil naqdini sah yolunda xarc etdik, vali
Biz geniyiz esq ilo, sanmin ki, gsllag olmusuz.
Talibi-esqiz, bizo miirsid yetor bu sahi-esq,
Cox siikiir Allaha kim, sah ils yoldas olmusuz (2,s.100).

Qoribinin istar ilahi esqin, esqin, do diinyavi mahabbatin toranniimiine hasr etdiyi
seirlorindo bir nikbinlik ruhu vardir. O, seirlorindo fodakar bir asiq kimi mogugosinin
ayriliginda ¢akdiyi ozablardan belo mamnun oldugunu deyir:

Gor hicrii sitom eylomak iso mana gasdin,
Hicrin ils dilsadomii dordin ilo xosnud (2,5.84).
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Qoribi tobistin gozslliyini, diinya nematlorini yada salaraq insanlar1 dordlerini
unutmaga, qam-qiissoden uzaq olmaga, yaganan magamin, giiniin, saatin, anin qadrini
bilmaya ¢agirir:

Haqin nematlorine yox nahayat,

Ogor sorh eylosom, artar hekayat.

Ocob alomdiiriir bu bagi-alom,

Zehi connat, zehi dovran, zehi dom!

Bu domdir dem, bu demdir, gal, ey aqil,

Kegor, galmaz bu dom ham, olma qafil (2.s.215).

Sairin nikbinliyinin asas sobablorinden biri onun aqidssi, sisliyi vo qizilbagligidir.
Nosimi kimi o da bozi seirlorindo axirotdo bag veracoklori artiq olmus hadiso kimi
tosvir edir. ©qidasinin diizglinliiyiine, hoqiqiliyine amin olan Qoribi axiratde Haqqin
rohmating nail olacagina inanir:

Dogdu Mehdi giin toki, zahirdiiriir, ey xosnihad,
Sahi-mordan dovridiir, neygiin olursan namurad,
Tazs dovran irdi, mahzun olma, dil sad eyls, sad (2,s.181).

Diinyavi mahabbatin teronniimii Qaribi yaradiciliginda mithiim yer tutur. Onun
bir ¢ox seirlori real bir insana, hayatdaki konkret bir gézslo somimi hisslori ifado
etmokdodir:

Yarab, ol mah monls bir giin mehriban olmazmola,

Ram olub man pir ilo arami-can olmazmola....

Az gilinah ils moni saldi nezordon sevdigim,

Gor ¢agirsam, saho bir miirvot aman olmazmola (2.s.71).

Qazollorindon birindo sair gozollorin vofasizligindan sikayot etso do, hor bir
zaman 6ziinll moasuqoasi yolunda fada etmays hazir oldugunu bildirir:

Bivofalor birlo mon neyg¢iin olurdum asina,

Voh bulardan kas ki, avvaldon olaydim ciida.

Ey konil, xublar gemils gar¢i pir oldum, vali,

Ol covano min momim tok natovan olmus foda (2.s.70).

Qoribi seirlorinds tabistin, xiisusilo do bahar gozslliklerinin tesvirine genis yer
vermisdir. Onun demak olar ki, biitiin janrlarda yazdig1 asarlorde novruzun galisinden,
bahar foslinds tobiotdo bas veron canlanmadan bohs olunur. Qosidolorindon birindo
Qoribi bahar goldikds gamanlords qirmizi ¢igaklarin agmasini novruzun bir hokmdar
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kimi ¢ollorde al bayraq qaldirmasina, agilan coxsayli ¢igaklori qosuna, ag giillori
cadira banzadir:

Oldu ¢iin novruz sultani comonda gohriyar,

Al sancaq ag¢d1 lalo homgu sahi-kamkar.

Ceysi-ozhar ilo doldu sohni-sohra sorbasor,

Ag ¢igokdon xeymoalar qurdu diraxtani-bahar (2,s.42)

Sair miixommoslorini soxsiyyatino porostis etdiyi Sah Ismayil Xotainin adina
yazmigdir. Onun divanina daxil edilmis 4 miixommasin bagliginda yazilmis “Bu hom
ol Sah Xotainin kolamindan miixommasdir” s6zlorindon belo basa diismok olar ki, bu
osorlor Sah Ismayila moxsusdur. Oslindo iso bunlar Xotai qozollorine yazilmis
toxmislordir.

Qoaribinin geirlorinds aliciq (¢alagan qusu), irgirmak (yetisdirmok), isli (abad),
ayitmaq (demak), bar¢a (¢ox), bay (varli), qaranqu (qaranliq), yiglamaq (aglamaq) vo
s. kimi miasir dildo islonmoyon oski tiirk s6zlorino, dévriin danisiq dilindon golon
idiomatik ifadslors, atalar s6zlori vo masollors rast galirik.

Qoribinin irsi yalnmiz XVI asr Azerbaycan adebiyyatinin deyil, dovriin ictimai-
siyasi hayatinin, ideoloji miihitinin 6yranilmasinds do dayarli manbaslardondir.
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PE3IOME
XAPAKTEPHBIE OCOBEHHOCTHU JIMPUKU I'APUBU
Hawa Kepumos

AzepOaitkanckuit nosT X VI Beka 'apnbu Ob11 pogom u3 Boctounoit Anagony.
B mosnozocTy oH npuHSI uaeu ceeBrUIoB, U IO 3TOM IPUYKHE BO BpeMsl IPABIICHNUS
[Taxa Taxmacuba (1524-1576) nepeexan B TeOpus. Jlureparyproe nacnenue ['apudu
COCTOUT M3 €ro JAMBaHa-COOPHMKA JHMPHYECKHX CTHXOB; Ta3KHUpe, I/ie COOpaHbI
cBeleHNsI 00 OCMAaHCKMX I0ATax; MPO3aMYeCcKUX NPOU3BEACHUH, T TOBOPUTICSA O
MPEerMyIIecTBaxX Hciama, IMUU3Ma, THI3bUTOAIICTBA, BOCXBAIAIOTCA Ce(EeBHICKHE
npaButenu. [IpousBencHus ['apuOu momoraroT 0osee BCECTOPOHHEMY H3YYEHHUIO
azepOaiikaHckol uteparypsl X VI Beka.

SUMMARY
CHARACTERISTICS FEATURES OF QHARIBI LYRICS
Pasha Kerimov

Azerbaijani poet of the XVI century Gharibi was from Eastern Anatolia, in his
youth. He took the idea of Safavid and for this reason, during the reign of Shah
Tahmasib (1524-1576) moved to Tabriz. Gharibi literary heritage consists of its
divan-collection of lyric poetry; tazkira, which contains information about the
Ottoman poets; prose works, which speaks about the benefits of Islam, Shiism,
gizilbashes' praised Safavid rulers. Gharibi works help more comprehensive study of
Azerbaijani literature of the X VI century.
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XIX OSR AZORBAYCAN ODOBIiYYATINDA
TARIXi-VOTONPORVORLIK MOVZULU MUXOMMOSLOR

Nailo Mustafayeva,
filologiya iizra falsafa doktoru, dosent

Acar sozlor: miixommos, radif, gosma, adabiyyat, tarix
Knrwouesvie cnosa: myxammac, peough, eowma, iumepamypa, UCMopus
Key words: mukhammas, redif, goshma, literature, history

Molum oldugu kimi, XVIII osr miixommaosgiliyinin bir xiisusiyyati do ddvriin
Sakir Sirvani, Aga Masih Sirvani, Sakili Nobi, Molla Vali Vidadi kimi senatkarlarinin
homin janrda tarixi monzumolor yazdigindan ibarotdir. Bu monzumsolor tariximizin
miloyyon bir morhalasinin  manzarasini oks etdirmoklo, miialliflorin goxson
gordiiklorini yaddaglarda obadilosdirmoklo borabor ibrotamiz xarakter dastyir.
Oxucuda bels bir fikir asilanir ki, xalqin yaxsi, azad yagamasi ti¢iin buraxilan sohvlori
tokrar etmok, nofsin qulu olmag, monsob, var-dovlot namino on iilvi doyorlori qurban
vermok olmaz. Soloflorinin ononslorini davam etdiron XIX yiizil sairlori do
miixommos formasinda, aslinds vatonparverlik mozmunlu bels tarixi monzumsalor
yazmiglar. Odobiyyat tariximizdo tarixi mévzuda, votonparvorlik ruhu ilo asilanmis
on dayarli asarlordon biri XVIII asrin ikinci yarisi-XIX asrin avvallorindo yagamis
“Sair” toxolliislii Obdiirrohman aga Dilbaz oglunun miixommos janrinda yazdigi
monzumadir. Tarixdon molumdur ki, Gonco xami Cavad xana xiisusi hormaoti
olduguna, Qazax mahalinin Giirciistan tabeliyindon ¢ixarilaraq Gonco xanligi
orazisino daxil edilmasini istodiyino géro giircii ¢ar1 II irakli ©bdiirrohman aganim
gbzlorini ¢ixartdirmigdir (1, s. 259). Basma golon bu facio miinasibati ilo sair
“Aglaram” radifli qosma yazmisdir. Gorkemli adebiyyatsiinas Firidun boay Kocorli
Obdirrohman aga Dilbaz oglunun Cavad xan va gancalilar torafindon Gonceni rus
isgalindan gshromancasina miidafissine hasr etdiyi osorini yiiksok doyerlondirarok
yazir: “Morhum Obdiirrohman aganin asarlorindon on ohamiyyatlisi Gonca xani
Cavad xan Ziyadoglunun rus qosunu ilo 1804-cii soneyi-miladids etdiyi congin vo
xani-morhumun gostordiyi resadst vo hiinorin vo filclimls, onun sorgiizostinin
barasinde yazdig1 miixommaosdir ki, maattaassiif, climlosini burada zikr etmok bazi
sabobloro goro miimkiin olmadi (1, s. 260). Goriiniir ki, odobiyyat tariximizo dair ¢ox
doyarli asorini car dovriindo cap etdirmok istoyon Firidun boy rus isgalina qarst
miibarizadon bahs edon bu asar barads otrafli danismaqdan ehtiyat etmis, 38 bondlik
monzumoanin cami 14 bondini vermisdir. Diqqatelayiq faktdir ki, gérkomli ictimai
xadim, Conubi Qafqaz miisslmanlarmin miiftisi vozifasini icra etmis Hiiseyn Ofandi
Qayibov (1830-1917) tortib etdiyi “Azorbaycanda moshur olan siioranin osarina



124 Nailo Mustafayeva

mocmuadir” adi topluya ©.Sairin bu miixommasini vo eyni mévzulu qosmasini tam
hocmde daxil etmisdir. Hiiseyn Ofondi toplusunda miixommass belo bir basliq
vermisgdir: “Gonco xan1 Cavad Ziyad oglunun rus osgori ilo Goncoado olan congini
vaqtla yetigmogini bayan edir” (2, s. 120 ). Soziin hoqiqi monasinda gohromanliq
dastan1 olan bu asarin ilk bandinds miisllif “garxi-kacraftardan”, “Cavad xan
macorasindan” rovayot s0yloyacoyini vad etso do, burada yalniz bir nofordon s6hbot
getmir. Sair Cavad xanla borabor, oglu Hiiseynqulu aganin, biitiin goncalilorin
rosadstindon, igidliyindon séhbot agmis, xalqin 6z azadligi ugrunda miibarizo tarixi
salnamasinin bir sohifasinin badii tesvirini vermisdir. Hadisalorin miisyyen bir siijet
otrafinda verildiyi bu osori poema da adlandirmaq olar. Yiiksok badii keyfiyyatlora
malik olan bu asorin bir xiisusiyyoti do Gonconin miidafissini yaxindan izlomis
Obdiirrohman aganin burada bir-birinin ardinca miixtalif hadiselordon six-six bohs
etmasindon ibaratdir. Monzumonin zomanoden, diinyanin adalstsizliyinden bohs
edilon ilk dord bandini ¢gixmagq sorti ilo deys bilarik ki, bandlarin har biri tosvir edilon
hadisa ilo bagli hansisa bir fakta isiq salir vo ya isars edir. Todqiqatc1 Hiiseyn Baykara
asarda tosvir edilonlorin tarix kitablarinda, rus tarixgisi Kasparinin asarlorinde
yazilanlarla tist-tisto diigdiiyiinii geyd etmisdir (3, s. 18). Bu deyilons onu alave etmok
istordik ki, miixommasds hols ds tarix¢ilorin haqqinda danigmadiqglar1 bazi hadisslor
do oksini tapibdir. Masalon, son bandlords asas hadisalor bitdikdon, Ganca sohori
virano edildikdon sonra sohoro ticarot iiglin golmis on bes lozginin miisolman
camaatina qars1 iggal¢ilarin azginligina dézmayib ols silah alaraq onlardan intigam
almalarindan danisilir. Lozgilor elo rosadotlo moscidin Oniinds isgal¢t ordunun
asgarlorini bir-bir yero soriblormis ki, diismon yalniz toplarin komoyi ilo onlari
moglub eds bilmisdir.

Monzumsnin avvelinde miisllif Cavad xana Firdovsinin “Sahnamo”si saviy-
yosinda dastan hasr edilmasi zoruratinden, onun yiiksak keyfiyystlorindon, soxave-
tindon danigir, sohid xana miixoammas hasr etmak fikrinds oldugunu bildirir. Bu iso
bir daha siibut edir ki, sair XVIII asrdo formalasmis miixommas janrinda tarixi
movzulu monzums yazmaq snanasindsn xabardar olmusdur. Osarin bir nega bandinda
Cavad xanin bundan ovval Soki, Sirvan, Qarabag, Dagistan xanlari, giircii ¢ar ilo
miiharibs apardigindan boahs edilir. Miisllifo gors, Gonco xaninin giircii ¢art Gorgin
(Georgi) xanla miinasibatlarinin pis olmasi milliyyatcs giircii olan rus qosunlarinin
komandani, inspektor Sisyanovun Cavad xana va goncolilora qars1 amansizliginin
sobablarindan biri olmugdur. Gancanin isgal edilorok Rusiyaya daxil olan Giirciistana
tabe etdirilmosi nazords tutulubmus:

Padisahi-rusun axir orz edib ehzarina,

Baxdi o Gorgin xanin dofteri-tumarina,

Omr qildi bir Sipixdir nam olan sordarina,
Goncanin al galesin, forman buyur agyarina,
Ustiino goldi hozaran saldati-xunxarden (2, s. 121).
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Orasi da qeyd edok ki, strateji cohatdon ¢ox mithiim bir mévqeds yerlagon
Gonconin isgali ¢ar Rusiyasina {igiin digar Sorq 6lkslarinin zabt edilmasi {igiin imkan
yaradird1. Hiiseyn Baykara yazir: “Beloliklo, Kasparinin do etiraf etdiyi vochlo iran
vo Hindistan yolu ruslara a¢ilmis olurdu (3, s. 17).

Monzumads Obdiirrchman aga asgor vo silah sayma gore gat-qat {istiin olan
diismanls tizbaliz qalmis, he¢ bir yerdon kdmayi olmayan Cavad xanin qorxmaz, igid
obrazini yaradir:

Ol Cavad xan vasfini neca galom sorh eylasiin,
Sorha sigmaz vasfi-halin neca dillar sdylasiin,
Bir bels sordartii qazi, kim goriibdiir boylasiin,
Diisdi dovasi anin kari-qozadan, neylasiin,
Padigahi-Rusi sahib tacilon, tumardon (2, s.121).

Sair goncalilorin gohremanhigni, onlarin azadliq ugrunda sohidlik yolunu
secmolarini xiisusi olaraq tesvir etmigdir:

Qirdilar kiiflari, ol domds foraget qildilar,
Xub dogiisdii Gonca xslqi, bir hekayat qildilar,
Hoq yolunda bozi kos ol dom sohadon qildilar (2, s. 121).

Osorin ayri-ayr bondlorinda iran sahi Fotoli sahin Cavad xana yardim etmomosi
Somsoddin camaatinin bu hadisolora lageyd galmasi, somkirlilorin ruslar torofo
kegmosi, Cavad xanin oglu Ugurlu xanin dasts ilo qaladan qagib Irana getmosi barodo
molumat verilir. Biitiin bunlara baxmayaraq, Cavad xan bdyiik oglu Hiiseynqulu aga,
igid goncalilarlo ruhdan diismayib son nafaso gqador diismenle miibarize aparirlar, tarix
kitablarina gohromanliq sohifalori yazirlar. Oliim-dirim savasinin son mogamlarinda
Hiiseynqulu aga atasina yaxinlagib onunla birgo doylismok istoyir. Oglunun holak
olmasini gérmak istomayon Cavad xan onu bagqa bir biircii miidafis etmoays gondorir.
Xalqin dilindo gozon bu tarixi faktt miisllif ¢ox tosirli sokildo, yliksok sonatkarligla
tosvir etmisdir:

Ol Hiiseynqulu aga goldi xanin yanina,

Layiq idi ham hiinarlor sovkatina, sanina,

Istadi ganin qata ol domdo xanin ganina,

Qoymadi xan gondarib bir geyr biirc meydanina,

Yoni anin vohgatin mon gérmoyim didardon (2, s. 122).

Professor ©hmad Coafaroglu bu asordon danisarken haqli olaraq onun miisllifinin
“biitiin sairlik gabiliyystini Cavad xanin rus iggalina garsi miibarizosinin toronniimiino
hasr edon klassik Azorbaycan sonotkar1” adlandirmigdir (4, s. 189). Dogrudan da,
tarixi-vatonparvarlik movzulu bu asar asl poeziya niimunssidir, sair burada klassik



126 Nailo Mustafayeva

adobiyyatda islonon poetik obrazlardan, badii ifade vasitolorindon moharatlo
bohrolonmisdir. Osorde Cavad xan qazidir, yalniz veotonini miidafio etmir, eyni
zamanda miisolmanlar1 kafirlordon miidafio edir. Moalum oldugu kimi, bir miiddot
sonra Dagistanda Seyx Samilin bagg¢ilig1 ilo yerli ohalinin rus istilasina qars1 basladigi
azadliq miibarizasi do din bayragi altinda aparilmisdir. Obdiirrchman aga Cavad xan1
haqqg-odalot ugrunda sohid olmus Imam Hiiseyno, Gonco soharinin gohromanligla
miidafioesini Karbola faciesine bonzadir:

Gormayon gorsiin bunu, ol Karbsla qovgasini,
Bu miisibat moshur oldu Karbala asarden (2, s.123).

Sair dofalorls nozars gatdirir ki, o, asarini yalniz Cavad xana deyil, eyni zamanda,
gohroman goncaolilorin, fodakarligla votoni miidafio edorok canlarindan kegmoloring,
sohidlik zirvasine ucalmalarina ithaf etmigdir. Qohroman lider Cavad xanla yanasi,
biitiin xalqin, siravi insanlarin da hdrmot vo ehtiramla anilmasi tokco bu monzumaonin,
miiollifin deyil, biitiin XIX osr Azorbaycan odobiyyatinin boyiik nailliyyoti hesab
edilmoalidir:

Goncali xalqi sohadat qildi Hoqqgo can fada,

Kimi mozlum, kimi azado qalib ondor-bola,

Hor biri bir bozmils yiiz dords oldu miibtsla,

Yadina golmaz magar mozlumi-dosti-Karbala,

Ey utanmaz ¢orxi-zalim, Ohmaodi-Muxtardon (2, s. 123).

Azorbaycan odobiyyatinda haqq yolunda miibarizo aparanlarin imam Hiiseyna vo
onun homfikirlerine, haqqin-adalstin mokrli diismenlorinin iso Yezide, Stimrs
banzadilmasi anonavi olmusdur. Azarbaycan tarixinds olmus bir sira ganli hadisolor
680-c1 ildo Korbala sohrasinda bas veran facioyoays bonzadilmisdir. Halo 1394-cii ildo
Omir Teymurun omri ilo habs edilorok Olincs qalasina salinmig hiirufilik harokatinin
rohbori Fozlullah Noimi ona gars1 icra edilmis dohsotli edam hékmiindon 6nco hobsdo
yazdig1 vosiyystnamasindoe 6ziinii imam Hiiseyna, diismanlorini iso Yezid vo Siimiiro
oxsatmigdi: “Mon zomanonin Hiiseyniyom, nashlilor do monim Yezidim vo
Stimiiriimdiirlor. Ruzigarim basdan-basa asuradir. Sirvan da Korbola” (5, s. 195). Mir
Mohsiin Novvab 1905-1906-c1 illorde Qarabagda ermoni millat¢ilorinin hiicumlarina
qars1 dOyiison yerli camaatin miibarizosine hasr etdiyi seirlords eyni bonzotmolordon
istifade etmisdir. Sonraki illorin hadisolori gostordi ki, Obdiirrohman aga Dilbaz
oglunun Gonconin gohroman miidafiogilorini hom do din ugrunda miiariz
adlandirmaqda tamamilo haqli imis. Azorbaycani, biitlin Qafqazi isgal edon car
Rusiyast yerli miisslmanlart xristianlasdirmaga ciddi surstdo cohd etdilor. Lakin
onlarin bu planlar1 bas tutmadi.

Sair gohadati ilo ucalmig Cavad xanin obrazini tamamlamagq ii¢lin onu connatda
tasvir edir, galomi ilo ona layiq oldugu on yiiksok magqami boxs edir:
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Cagirir orsdo moaloklor, marhaba, ey xan Cavad,
Din yolunda qildin axir émriinii viran, Cavad,
Mosnadi-ligbads oldun sahibi-dévran, Cavad,
Monzilindir, durma gal, bu révzeyi-rizvan, Cavad,
Seyr qil connati-tacri tohtiha-inohardan (2, s. 123).

Seirin sonunda misllif amin oldugunu bildirir ki, sohid olmus Cavad xanin,
goncalilarin intiqgami miitloq alinacaqdir.

Obdiirrohman aga hadiseni 6 bandlik qosmasinda da tasvir edibdir. H.Qayibov
homin geirs toplusunda bels bir bagliq vermisdir: “Ganconin fath vo zabti babindadir.
Dovlati-Rusiyya ilo Cavad xanin gotlo yetismogi xiisusundadir” (2, s. 127). ©dabiyyat
tariximizde Goncanin gshramancasina miidafissine hasr edilmis digor bir qosmanin
miiollifi Goncoli Hosondir. 4 bondlik, “Gonconin” radifli seiri “El sairlori” toplusuna
daxil etmis Salman Miimtaz ona “Gonconin qirgin1” adimi vermisdir (6, s. 49).
Umumiyyatlo, XIX asr Azarbaycan poeziyasinda tarixi-votonparvarlik, ictimai, eloco
do lirik-asigane movzularin ifadesindo miixommos vo qosma janrlarinin daha ¢ox
nozara ¢arpdigini goriiriik. Qazal bu dovrde gaside kimi shamiyyatini itirmasa do,
ononovi olaraq mohabbat lirikasinin janri olmusdur. Professor Qorxmaz Quliyev
“Poetik formalarin tokamiiliindo fordi {islub” adli moaqalesindo Azarbaycan
poeziyasinda XVIII eosrdon sifahi xalq odsbiyyatindan gslon qosmanin yazili
adabiyyatda aparici poetik janra gevrildiyini, vacib rolunu hals do saxlamis qozali belo
sixisdirmaga basladigini gostormisdir: “Diizdiir, Vidadi, Vaqif vo Zakir poetikasinda
gozal mithiim yer tutur. Lakin istor adabiyyatimizin inkisaf perspektivlori baximindan,
istorsa do fordiyyatin daha dolgun vo hartorafli ifadssi ndqteyi-nozerindon qogsma bu
sairlorin yaradiciliginda daha miithiim yer tutur” (6, s. 90). Buna slava olaraq qeyd
edoak ki, ister oadabiyyatin inkisaf perspektivi, istor fordiyystin daha dolgun ifadssi,
istarsa do ictimai-siyasi, folsofi, vatanparverlik, moaigat mdvzularinin oksi baximidan
XVIHI-XIX osrlords miixommas janr1 mithiim shamiyyst kasb etmoya baslayir ki,
bunun da 6z sobablori vardir. Fikrimizca, asas sabablordon biri ondan ibaratdir ki,
sairlor miixtalif tarixi-ictimai hadiselorin, qanli miiharibalorin, comiyyatdoki
doyisikliklorin bag verdiyi giindon-giine miirokkablogon hoyatin oksinds, qarsida
duran masalslarin ifadesinds miixommasin, elocs ds bazi diger coxmisrali bondlordon
ibarot janrlarin imkanlarin genisliyini basa diisorok bundan istifads etmoys
basladilar. Elo modvzular vardir ki, bunlarm miixommoslo qolomo alinmasinin
ustiinliyii agig-askar nozors ¢arpir. Masalon, Cavad xana hosr edilmis miixommaslo
gosmalar1 miiqayise etdikde goriiriik ki, mévzu miixommasle qaloms alinarkon daha
hortorafli ohato edilmigdir.

“Bigara” toxolliislii Sokili Osmanin beg bondden ibarat “Eylodi” radifli seiri Seyx
Samilin car Rusiyasina qarsi azadliq miibarizasinin madhina hasr edilib. Miiallif
islamin miidafiagisi, gozavatin bas¢is1 Samilin horokatinin Simali Azorbaycana, Quba,
[lisu, Qarabaga vo Cara kecocoyini arzulayir. Molumdur ki, 1835-ci ildo imam
secilmis, 1859-cu ilo qodor miibarize qilmcii sldon yers qoymayan Seyx Samil
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horokati Quba oyalotindo ¢arizmo qarsi bas veron hadisolorin inkisafina, ohalinin
miistomloks sleyhina shvali-ruhiyyasinin giiclonmasins tasir gortormisdir (7, s. 106).
Maraghdir ki, Sokili Osmanin bu seirinin 4 bondi miisoddss oldugu halda, birinci
bondi bes misradan ibaratdir.

Mirzs Baxis Nadimin hals ki, nasr edilmamis tarixi-vatonparvarlik mévzusunda
miixommas janrinda yazdigi menzumslorini otrafli nezerden kegirmoys ehtiyac
duyulur. Onun tarixi mévzulu miixommaslorindon 44 banddon ibarat olan birincisi
1803-1804-cii illordon 1833-1834-cii illora gador toxminan 30 il orzinde Conubi
Qafgazda coroyan edon hadisalor, ¢ar Rusiyasi qosunlarinin isgalgiliq yiirtislori,
Azorbaycan xanlarmin miigavimoat gostormalorine baxmayaraq moaglubiyyata
ugramalart tosvir olunur. Sair homin dovrde bir-birini ovoz etmis miixtalif tarixi
hadisalorin horasi barads 1-2 bandds bahs etmisdir. Hiss olunur ki, miiallif homin
dovrdo bas veron hadisolors ayiq gozlo baxmis, bu hadisolorin sobablorini, ¢arizmin
istilagiliq siyasotini dork etmis, monzumsolorinds vatonini seven, hamvatonlarinin
halina {irokdon aciyan bir ziyali kimi ¢ixig etmisdir. Monzumonin Cavad xanin
baseiligr ilo Gonconin gohromancasina miidafiosinin tosvirino hosr edilmis bondlori
bunu bir daha siibut edir. Mirzo Baxis Gonconi miihasiroyo almig isgal¢i rus
gosunlarinin komandani Sisyanovun Cavad xan1 toslim olmaga cagiran tohqiramiz
moktublari, Cavad xanin va gancaslilorin silah va sayca xeyli iistiin olan diismanlo son
damla gana godor gohromanligla doyiismasi, sonda Cavad xanin da, ohalinin b&yiik
hissasinin do qaddarcasima oldiiriilmasi barads {irok agrisi ilo bohs edir. Bundan sonra
miiollif Azerbaycanmin Sirvan, Baki, Quba, Irovan xanliglarmin rus qosunlari
torofindon iggal edilmosindon, miiqavimot gostormokdo acizliklorini basa diison
xanlarin xarico qgagmalarindan danisgir.

M.B.Nadimin 11 bandlik miixommeas formali, “Haray” rodifli menzumasinda rus
gosunlarmi geri oturtmaq {i¢iin Simali Azorbaycana golon Iran osgorlorinin yerli
ohalini incitmalari, onlar1 soyub-talamalart tosvir edilir. Sairin 8 bandlik “Gedor”
rodifli miixommasindo Quba vo Dorband xani, Fatoli xanin oglu Seyxali xanin rus
isgalcilarina garst mordliklo doyligmesindon danisilir. Bu sonuncu miixommaosds
natamamliq hiss olunur.

Mirzo Baxig Nadimin miixommaoslorini ayrica bir yarimfasildo  nazerden
kecirmisik. Xiisusi olaraq qeyd etmok istordik ki, Nadimin tarixi movzulu miixom-
moslorindo voton sevgisi, votondasliq duygusu on diqqotolayiq cohotlordondir. O,
tarixi hadisolori lageydcesine miisahido etmomis, sadoco faktlart sadalamamus,
votondasliq mévqeyini ortaya qoymusdur. Bu monada o, Ondolib Qaracadagidon
forglenir. Molum oldugu kimi, ©ndalib Conubi Azorbaycandan goalorak avvalco iravan
xan1 Sordar Hiiseyn xanin yaninda mirzolik etmis, 1827-ci ilin oktyabrinda car
Rusiyasmin generali F.Paskevicin basgiliq etdiyi qosunlar torofindon sohor isgal
edildikdon sonra irovan divanbayisi toyin edilon mayor Subinin yaninda katiblik
vozifosino toyin olunmusdur. Sair Sordar Hiiseyn xana da, Subino do miixommos
janrinda seir hasr etmigdir. Bu asarlords soharin azarbaycanli hakimi da, iggal¢1 rus
ordusunun toyin etdiyi hakimi do demok olar ki, eyni ruhda, oxsar badii ifado
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vasitalorindon istifado etmokls torif edilir. Soharin tutulmasina hasr edilmis seirds do
vataninin bir parcasi isgal edilmis votondas sair mvqgeyins rast galmirik.

M.B.Nadimin tarixi monzumsalorinin X VIII asr monzumalorindon, Obdiirrohman
aga Sairin Gonconin miidafissine hosr etdiyi osorinden badiilik, dilin kamilliyi
baximindan zaif oldugunu goriiriik.

XIX asrda vatonparvarlik ruhunda yazilmis miixommaslar i¢cinde dogma yurdun
tabiatinin, gozal, moard, igid insanlarinin tarifinden, vatonin miixtalif yerlorinds bag
vermis folakatlorin iirok agrisi ilo yad edilmasindon ibarot seirlori do qeyd etmok
istardik. XIX asrin birinci yarisinda yasadigi s6ylonen Miicrim Korim Vardaninin 16
bondlik “Bu yerlor” rodifli miixommosi dogma votons O6ziinomoxsus maonzum
ekskursiya toassiirati oyadir. Sair elo bil ki, Azarbaycanin qodim tarixini, tobistinin
gbzolliyini, dvladlarinin igidliyini bir seirde shato etmak istomisdir. Osarin avvalinds
miiollif votonin godimliyini goéstormok tiglin buranin Firdovsi “Sahnamo”sinin
gshromanlari-Sam, Noriman, Pisdad, Keyqubad va Foramarzin, qeysar vo xaqanlarin
yurdu oldugunu geyd edir. Sonra o, bir ne¢o bondds xiisusi bir horarat va iftixarla
dogma yurdun tobiot gézolliklorini vosf edir.

Nogvii niima goldi bahar yaz ils,

Giillar agi1lmisdi basi naz ila,

Biilbiil oxur nagma xos avaz ilo,
Sarvi-xuraman yeridir bu yerlar (8, s. 50).

Daha sonra bir bandds vatoninin bilikli adamlarin, irfan sahiblorinin diyar1 oldugunu
deyib, yurdunun igid 6vladlarmin madhina kegir. Bu bondlards hiss olunur ki, miiallif
XIX osrdo qanli miiharibalorin, ¢ar Rusiyasi torofindon iggalin sahidi olmus
hamvaetanlarins tirok-dirak vermak, onlara nikbin shvali-ruhiyys agilamagq istoyir. O, voton
6vladlarna iiz tutub “monim zarbam Riistomi qorxutmusdur, son nodon qorxursan” deyir:

Riistomi zorbim eloadi torsnak,
Getdi cahandan iirayi derdnak,
Bas nadi sandoan Gtori munca bak? (8, s. 51-52).

Sair birinci goxsdon, 6z adindan, sanki 6z gohromanliglarindan danigir. 9slindo
iso 0, vaton ovladlarinin boylik gshromanliglara gadir oldugunu nozors catdirir,
eyhamla yadelli isgalgilara, “sahi-firong”loro nifrotini bildirir, onlara “it kimi
iistiimiizo hiirma, giirz ils bagini ozorik” deyir:

Kimdi monim congims qilsin havas,
Yoxdu onun haddi ki, ¢aksin nafas,
Siri-jayan bulmadi bir dastras,
Hiirmo, otur it kimi, avazi kos!
Gilirz ils qalxan yeridir bu yerlar.
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Romzi-miibahisds garak top-tiifong,

Qald1 hazin qeysorii sahi-firang,
Qiilzimi-congo oluram bir nohong,

Cixsin aradan siifoha bidirang,
Miicrimi-Vardan yeridir bu yerlar (8, s. 52).

Seirin foxriyya xarakterli son ii¢ bandindo Miisrim Korim toza-tor seirlorinin
yiiksok dayarina gors yerls gdyiin ona bas aydiyini, dlkasinin yegans sairi oldugunu
deyir.

XIX osrdo yasamis sairlorimiz vatonimizin ayri-ayri yerlorinin gdzalliyina,
insanlarinin miisbat keyfiiyyotlorine hasr edilmis votonparver ohvali-ruhiyyali
miixommoaslor yazmislar. Sadi Sani Qarabaginin Lonbsrana, Ondslib Qaracadaginin
Ordubada hasr etdiklari seirlorini buna misal gotirmok olar.
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PE3IOME

MYXAMMACBHI HA UICTOPUYECKO-IATPUOTHYECKHUE TEMbI
B ABEPBAUT/KAHCKOU JIMTEPATYPE XIX BEKA

Hauna Mycmadghaesa

B XIX Beke jxaHp MyXxaMmaca HAaXOAMT CBOE JajbHEillllee pa3BUTHE B
aszepOaiipkaHCcKoi mureparype. PacimpsieTcst Kpyr TeM, CTUXOB, HAIMCAHHBIX B 3TOM
s)kaHpe. Yxe B XVIII Beke psax HOITOB HamMCalld HHTEPECHBIE MyXaMMACHI,
HallMCaHHbIE Ha MCTOpHYecKylo Temy. B myxammacax mostoB XIX Beka OGonee
OTYETIINBO MOYKHO YBUAETHb TaTPHOTHYECKWE MOTHBBL. Takwe TMO3THI, Kak
Ab6nyppaxman ara [llaup, Ocman buyape, Mup3a baxpiin Hajgum onuchkiBaiii B CBOUX
UCTOPUYECKUX MyXaMMmacax repoudecKy 0opbOy azepOaiiikaHLEB MPOTHB LAPCKUX
3axBaTYMKOB. AOmyppaxMaH ara BOCIEN TepoHMvecKyio cMepTh. /[)kaBam xaHa BO
BpeMsi o0oponsl  ropoaa ['ssHmku. Mymxpum Kapum, Angamu6 apamkaru, Caan
Canm [lapabarum Bocmend B CBOMX CTHXax KpacOThl OTAEIBHBIX PETHOHOB
Azepabaiimxana.

SUMMARY

MUKHAMMASES ON HISTORICAL AND PATRIOTIC THEMES IN
AZERBAIJANI LITERATURE OF XIX CENTURY

Naila Mustafaeva

In the XIX century mukhammas genre finds its further development in
Azerbaijan literature. The circle of those poems written in this genre. Already in the
XVIII century, a number of poets have written interesting mukhammases written on
a historical theme. In Mukhammas poets of the XIX century can be seen more clearly
patriotic motives. Such poets as Abdurrahman aga Shair, Osman Bichara, Mirza
Nadeem Bahish described in their historical Mukhammas heroic struggle of
Azerbaijanis against the king's invaders. Abdurrahman aga chant heroic death. Jawad
Khan during the defense of the city of Ganja. Mudcrim Karim, Andalib Garadcagi,
Sadi Sani Garabagi chant in his poems beauty Azerabaydjanian individual regions
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BiR SIRA ESKi Ti'IRK"GELENEK ve MERA§1MLER1 UZERINE
(AZERBAYCAN TURKLERI ve IRAK TURKMANLARI)

Kiibra Kuliyeva®

Acar sozlar: folklor, gadim adatlar, morasimlor, etimoloji izah

Anahtar kelimeler: folklor, eski gelenekler, merasimler, kékenbilim

Knroueeswle cnosa: gonvkiop, opesnue mpaouyuu, oopsovl, 3mMumosiocudecKue
MOAKOBAHUE

Key words: folk-lore, old traditions, ceremonies, origin, science

GIRIS

Irak eski Azerbaycan'in Batt kisminda bulunan eski bir Tiirk yurdudur. Tarihgiler
[rak'ta Tiirk boylarinin varhgini bu yerlere sonralar tagmmis olan kavimlerle
ilgilendiriyorlar. Bir siire Irakta c¢alismis, Irak Tirkmanlar'nin hayati, kiiltird,
edebiyatiyla ilgili makaleler, yazilar yayinlatmis, kitaplar bastirmig Prof. Dr.
G.Pasayev diyor ki, “Irak Tiirkmanlari'nin ne zaman ve nereden gogederek bu
topraklar1 vatan edindikleriyle ilgili bir sira tarihi kaynaklara rastliyoruz. Tarihgilerin
biiyiik kismi onlarin Azerbaycan'dan geldikleri diisiincesindedirler”. (1, 21). Yazar bu
tarihin hicretin 32. veya 54. yilindan baslandigini kaydeden bilim adamlarinin
goriiglerine dikkati ¢ekerek sdyle devam ediyor: “Arap tarihgisi Teberi Tiirkler'in
Irak'a ilk gelisinin hicretin 54. yilina tesadiif ettigini yaziyor. S.Bulug da hicretin ilk
ylizyillarinda Azeri Tiirklerimin Tebriz'den gegerek Kerkiik yorelerinde meskun
olduklarini onayliyor.” Kerkiiklii arastirmact Sakir Sabir ise Tiirkmanlar'in ilk kez
Irak'ta VIIL. yiizyilda goériinmeye basladiklarini ve miladi tarihiyle 745'te Bagdat'ta
Tiirkman mahallelerinin bulundugunu yaziyor. M.Nakip Tiirk yonetiminin tarihini bir
kadar daha ileriye gotiirerek, “Milattan takriben 220 yil dnce ilk Tiirk devletini kuran
Hunlar'dan bu yana Tiirkler hi¢ bir zaman devletsiz kalmamiglardir” diyor (1, 9). Prof.
Dr. G.Kazimov bu goriisleri paylasmayarak “Sosyal bilimler aleminde meshur olan
koke dayanmayan, esassiz bir teori - Tirkler'in Hun doneminden ortaya ¢ikmasi
hakkinda diisiince Irak-Tiirkman kiiltiir tarihiyle ilgilenenlere de bulagmistir” diye
sertge davraniyor ve “Eger miladi tarihiyle 745 yillarinda Bagdat'ta Tiirkman
mahallerinin oldugu tespit ediliyorsa, demek ki, onlarin tarihi daha eskiye dayantyor.
Bu bigim olgular tarihin a¢iklanmasinda géze alinmis olsaydi, o zaman nice binyillar
once Tiirkler'in bu topraklarda var olduklar1 kolayca anlasilabilirdi” diyor (2, 4).

* Dog.Dr. Azerbaycan Devlet Ekonomi Universitesi; gkubra@mail.ru
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H.Arash VIL. ylizyildan sonra, 6zellikle, Abbasiler doneminde Azeriler'in Bagdat
civarlarina gogiiriilmesini ve bu gdclirmenin nedenini sdyle aciklamaktadir: “Bu
zaman Abbasi halifeleri her hangi bir Arap siilalesinin yada Arap kavimlerinin
ayaklanmasindan kendilerini korumak amaciyla Azerbaycan'm tiirlii yerlerinden,
ozellikle de, kuzey bolgelerinden bir ¢cok boylar1 buraya gogiirerek Bagdat civarinda
yerlestirdiler. Onlara baskenti savunmak ve korumak emri verilmisti” (3,77). Bu
durumda bir kisim diisiindiiriici makamlar ortaya cikar: Acaba, neden Abbasiler
stilalesi Azeri Tiirkleri'ne bu kadar giiveniyordu? Eger ger¢ekten Azeri Tiirkleri bu
yerlere VII. yiizyildan yerlesmistiyse, nasil oldu da bu kadar cabuk Araplar'in itimatini
kazanabildiler?

Goglirmelerin oldugu kesindir. Fakat Azeri Tiirkleri'ne bdyle miinasebet, yani
kendilerini kendilerinden korumak usulii Araplar'in Tiirkler'i az siirede degil, ¢cok
uzun yillar 6nce tanidiklarina delalet eder. Baska deyisle, Araplar iki nehir arasini,
yani Dicle ve Ferat nehirleri arasini zaptettikleri donemlerden Tiirkler'i iyice tanimus,
onlarin erkekg¢e, mert¢e davranan insanlar olduklarini bilmislerdir.

O yiizden de kaydedelim ki, tarihi sahtelestirenler gelecek nesle topraklarinin
hudutlarini belli etmekten korkan insanlardir. Irak'ta bulunan soydaglarimiz hakkinda
yazan tarihgilerin bir kismu yanlis yoldadirlar ve bu bolgede oturanlarimiz hakkinda
diisiiniirken onlarin gurbette degil, kendi ana topraklarinda yasadiklarini diisiinmek
gerek. G.Kazimov bu konuyla ilgili ¢cok da hakli olarak sdyle yaziyor: “Kok oradir,
tarih Tiirkler'i — Turukkiler'i, Sulari, Lullular, Kutiler'i Urmiya golii etrafinda tasvir
ediyor” (4, 60-86). Bu da Tiirkmanlar'in dedelerinin o yerlerin ¢ok eski sakinleri
oldugu olgusunu ortaya koymaktadir.

Irak Tiirkleri'nin tarihi lizerine 151k salmakta amag onlarin eski Tiirk boylarindan
biri olmasini gostermenin yanisira, su anda diger Tiirk boylarindan belirli derecede
uzak olmasina ragmen ortak olan geleneklerimizi, merasimlerimizi yabanci diller ve
kiiltiirler arasinda giinliimiize kadar koruyabilmesine de dikkati ¢cekmektir.

Halkin tarihi, itikadi, gelenek ve gorenekleri, yagamu, kiiltiirii, hatta cografisi bile
onun dilinde yastyor. Yiizyillar1 asarak giiniimiize kadar ulasabilen kelimeler halkin
varligini, moralini, ruhunu yansitir. Bu bagdamda o olgular1 sanki emerek koruyan,
dilden dile, ylizyildan yiizyila ileten agizlarin, ayrica, halkin hafizasinda hig
unutulamayacak kadar saglam ter tutan folklorun ne kadar zengin bir hazine oldugunu
sOylemeye ihtiya¢ yok. Bu dogal kaynaklar bugiine kadar nice kelimenin kdkenbilim
acisindan anlaminin agiklanmasina, yorumlanmasina imkan saglanistir. G.Pasayev'in
sOyledigi “Folkloru 6grenmeden milletin psikolojisini, onun gergek tarihini, beser
tarihindeki yerini, gelisim asamalarini, yasam bigimini, gelenek ve goreneklerini idrak
etmek, anlamak miimkiin degil” (1, 15) goriisii gercektir. Cilinkii dilin tarihini
aragtirirken ilk dnce onun eskiligini koruyup muhafaza eden eski yazili kaynaklara ve
canli halk diline hitap etmek gerekir. Agizlarin birer birer derlenerek arastirilmasinda
amagc onlarin eski unsurlari, sozliik birimlerini, tarihi, cografi 6zellikleri ne derecede
koruyabildiklerini dgrenmektir. Irak-Tiirkman konusunu ele almakta da amacinmiz séz
konusu problemlerin yanisira, su anda bize gore baska ortamda, kenar ve yad dillerin
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etki ¢emberi iginde, yalitilmis sekilde gelisen bu Tiirk dilinin diger Tiirk dilleri,
ayrica, Azericeyle farkli ve benzer yonlerini belirlemek, degisik hudutlar i¢inde
olmasina ragmen eski 6zelliklerimizi ne derecede koruyabildigini ortaya koymaktir.
Ik énce sunu kaydedelim ki, arastirmalar yad diller ve kiiltiirler arasinda kalan Tiirk
dillerinde eski unsurlarin daha iyi sekilde korundugunu ispatlamaktadir. Bunu
Derbent'te, Ermenistan'da, Giirciistan'da bulunan agizlarimizin arastirilmasi, iran'da
yeterince arastirma konusu olmayan Halag Tiirkgesi de siibut etmektedir. Baska
deyisle, bunlarda korunan 6zellikler, konusma, deyim bigimleri Ana Tiirkgeyle daha
fazla seslesiyor. Tiim bunlar kendini folklorda, adetlerde ve eskiden yapilarak gelen
torenlerde, mrerasimlerde de gosteriyor.

BENZER, FARKLI ve UNUTULMAYAN OZELLIKLERIMIiZ

Her bir halkin kendine 6zgiin gelenekleri, yaptig1 tiirlii merasim ve tdrenleri
vardir. Beserin belirli gelisim sathalarinda insanlar tiirlii sebeplerden tiirlii térenler
yapmig ve bu torenler giderek adet seklini almistir. Zaman gectikce bu adet ve
torenlere her donem insanmin belirli katkist1 olmus, diinya gelistigi gibi
geleneklerimiz, torenlerimiz de giderek siislenmistir. Fakat buna ragmen insan
diisiincesi onlar1 ne kadar siislese de, 0z degismeden kalmistir. Bir kisim
geleneklerimizin, bayram ve torenlerimizin ortak 6zellik tagimasi da bununla ilgilidir.
Bir kisim adetlerimizde salt Miisliimanlikla ilgili, Islam diniyle bagli dzellikler olsa
da, eski Tiirkler'in, Oguzlar'n gelenek ve gorenekleriyle bagh 6geler de korunmustur.
Mesela, diigiinle bagl adetlerimiz tiim Tiirk milletlerinde ortaktir, diyebiliriz. Ciinkii
kiz begenmek, el¢ilik, nisan, diigiin, gelin géclirmek, kina gecesi, ayak acti, yani baba
evine ilk kez gitme gibi adetler gerek Azerbaycan'da, Tiirkiye'de, irak
Tiirkmanlari'nda, gerekse, Orta Asya Tiirkleri'nde hep aynidir. Giiniimiizde bunlar bir
az degismis olsa da, genelde ayni 6zellik tasiyor.

Tiim halklar i¢in ortak 6zellik tasiyan adetlerden biri de yas merasimidir. Bu
merasimde biitlin halklara 6zgiin bir sira 6zellikller vardir. Soyle ki, yas merasiminde
her kesin siyah giyinmesi, cenazenin tabuta koyulmasi, kabrin kazilmasi, cenaze kabre
konulurken tizerinde okunmasi, sofra verilmesi gibi 6zellikler tiim diinya halklarinda
¢ok az degisikliklerle goriilmektedir. Bunlarin bir kism tabii ki, dinle ilgilidir. Fakat
dinle ilgisi olmayan Ozellikler de az degil. Mesela, gerek Kerkiikler'de, gerekse
Azeriler'de (bu 6zellik daha fazla bolgelerde goriiliiyor) birisi 6ldiikte, bas acip, sag
yolmak, gdgsiinii, yiiziinii yirtmak, 6len kisinin 6zelliklerine uygun maniler sdylemek,
basma kiil dskmek gibi adetler Islamdan ¢ok daha &nce mevcut olmustur. irak
Tiirkmanlar't arasinda yeni 0Ozellik kazanmis yas merasimiyle beraber, Tiirk
halklarinin eski itikatlarina dayanan unsurlar birarada geliyor ve bunlarin ¢ogu
halklarimiz i¢in ayni niteliktedir. Baga kiil savurmak adeti ¢ok eskilerden beri
stiregelen bir adettir ve halkin dilinde bununla ilgili kiifr anlaminda “kiil basina”, tiim
ailesini, varini, devletini kaybeden insan icin “basina kiil olonib veya bagina kiil olub”,
kendisini kotii duruma diisiiren, ¢gikmaza giren insan i¢in de “kiilii sovurub basina”
deyimleri olusmustur. Gerek Azerbaycan'da, gerekse Irak Tiirkmanlari'nda cenazenin
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iistlinde agit, mani soylemek adetleri de vardir. Kerkiikler buna horyat, Azeriler ise
bayati derler. Bayat1 veya horyat dort misradan olusur. Burada ya aci ifade olunur
yada 6len kisinin 6zellikleri belirtilir. Mesela:

Ozizim bulud aglar,
GOy aglar bulud aglar,
Burda gog igid 6liib,
Goy kisner, bulud aglar.
veya:
Bostanda tagim aglar,
Basma yarpagim aglar,
Na gador sagam aglaram,
Olsom, torpagim aglar.
yada:
Ozizim olmayaydi,
Saralib solmayaydi,
Bir ayriliq, bir 6liim,
Heg biri olmayaydi.

Agacda xozol aglar,

Dibinds go6zal aglar,

Bels oglu dlon ana
Sorgordan gozer aglar (5, 82)

Bu adetin eski Oguz boylar1 arasinda da mevcut oldugunu “Dedem Korkut
Kitab1’ndan haber aliyoruz.

El 6pmek eski Tiirk donemlerinden siiregelmistir. Bu adet her zaman saygi
bildirmek amac1 tasimistir. Gerek eski donemlerde, gerekse giiniimiizde korundugu
Tiirk halklarinda yine ayni amagcla kullanilmaktadir. Kullanim c¢evresi giderek
daralmakta olan bu adetimiz, bana goére en degerli, en gereken ve kalkmasina izin
verilmiyecek bir adettir. Bu adetin salt saygi i¢in kullanildigimi kaydettik ve bunu
ihtiyarlarimiza, biiyiiklerimize saygimizi gostermek amaciyla yapiyoruz. Biiyiiklere,
ihtiyarlara, ayrica anne-babalarimiza bir minnet borcumuz oldugu i¢in, zannimizce,
bu giizel adetimizi de giiclimiiz yetince korumamiz gerekir. Tiirk milletini bir de tiim
milletlerden ayiran yonlerden biri her zaman biiyiik s6zii dinlemek, her zaman
biiyiigiin gosterdigi yolla gitmek olmustur.

Kerkiik'te ilgiyi ¢eken adetlerden, belki de, inanglardan biri yagmurun
yagmastyla bagh yapilan torendir. Soyle ki, Kerkiik'te fazla yagmur yagmadigidan
cok zaman kitlik oluyor. Yagmurun yagmasin intizarla bekliyen insanlar “Kosa
geldi”, “Godug”, “Godu”, “Cemcele kiz”a hazirlik yaparlar. Yagmurla ilgili dualar
okunur, halk ii¢ giin orug tutar, kurbanlar kesilir, bilylik kazanlarda “yagmur pilavi”
yapilir. (6, 76). “Cemgele kiz” merasiminde bir agaca elbise giydirip, kap1 kap1



Bir swra eski Tiirk gelenek ve merasimleri tizerine (Azerbaycan Tiirkleri ve Irak Tiirkmanlari) 137

gezdirer, sadaka toplarlar. Bazan hatta aga¢ yerine bu isi insan kendisi yapar.
“Cemcele kiz”in yapilmasinda ama¢ halkin verdigi sadaka sayesinde yagmur
yagdirmaktir. “Cemcgele kiz”1 gezdirirken su sekilde okunur:

Cemcele qizim yagisdir,
Hoar golona bagisdir,
Agin Xazins gapisin
Verin Allah borcunu.

“Kosa geldi” merasimi de yagmurun yagdirilmasi amaciyla yapilir. Bu zaman
birisi kegi derisi giyerek, boynuz takar ve onu cevrelemis olan insanlarla birlikte
gezerek sadaka toplar. Sonra da toplanilan parayla “yagmur pilavi” pisirilerek halka
dagitilir. Aslinda bunlar halki inandirmak i¢in yapilan ¢ok primitif “halk dramlari
veya gosteriler”idir. Kosa, keci, goduyla bagli makamlar Azerbaycan'da Nevruz
bayrami gosterilerinde geger. Azerbaycan'da da aynile, Tiirkmanlar'da oldugu gibi
mevsim kuraklik oldugunda insanlar yesillik, su mebutlar1 Oleng'e ve Hizir ilyas'a
sitayis ederek onlarin serefine merasim nagmeleri okumuslar. Bunlara bir kisim
ornekler gosterebiliriz. Mesela:

Xudir {lyas, Xidir ilyas,
Bitdi ¢igok, goldi yaz.
veya:
Xanim, ayaga dursana,
Yiik dibins varsana,
Bosgabi doldursana,
Xidir yola salsana.

Bu misralar biraz degisik bicimde Nevruz bayraminda kdse adam i¢in de okunur:

Xanim, ayaga dursana,
Comgoni doldursana,
Kosani yola salsana.

[rak Tiirkmanlar1 gibi Azeriler de, yagmurla bagh “Godu godu” merasimini
yaparlar. Bu merasim aynen Kerkiikler'de oldugu gibidir. Yani Gilines'in remzi olan
gelincik bezetilir. Kap1 kapi gezdirilerek pay toplanilir, Giines'in simgesi olan
Godu'nun serefine tarifler sdylenerek sunlar okunur:

Qodu-qodunu gordiinmii?
Qoduya salam verdinmi?
Godu burdan keganda
Qurmiz1 giinii gordiinmii?
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veya:
Qoduya qaymaq gorak,
Qablara yaymaq gorak,
Glin ¢ixarmasa agor
Gozlorin oymaq gorok.

Bugiin Nevruz adlandirdigimiz bu bayram eski Tiirkler'in inanglaryla ilgili bir
téren olmustur.

Eskide bir tek Azeriler degil, belki de biitiin Dogu hakllar1 tarim, iiriin bollugu
itikatlariyla ilgili olan bu toreni seve seve beklemis ve yapmiglardir. Doganin
uyanmasint mutluluk, saadet simgesi gibi algilayan insanlar baharn gelisi, ekim
mevsiminin baglanmasi, doganin canlanmasi, her tarafin yesillenmesiyle bagh
tiirkiiler, oyunlar, térenler olusturmuslar ki, bunlarin da hepsi sonralar Nevruz
etrafinda toplanmigtir. Nevruz'un kaynaklarda mevsim merasimi adlanmasi da
bununla ilgilidir. Mevsim merasimleri eski insanlarn itikati, dogada vukubulan
olaylara miinasebetiyle beraber hem de emek faaliyetleriyle ilgili yapiliyordu. Tarim,
hayvancilik, avcilik, balikgilik ve diger mesleklerle bagli merasimler diizenleniyordu.
Mevsim merasimleri i¢inde en yaygin olan1 ise Nevruz merasimidir. Bu merasim kigin
bitmesi ve baharin gelisiyle baglanir. Bu merasim insanlara yeni ruh veren, seving
bahseden en ilging merasim olarak bilinmektedir. Ciinkii kis soguktur, sazaktir,
cansizdir. Kis insanlarmn elin kolun baglar. Kista sanki hayat biter, sanki her sey oliir,
doga, hayvanlar, kuslar sanki uyumustur. Baharsa hayattir, canlidir, o bir tek insanlara
degil, cevredeki her seye can veriyor, sanki 6lmiis dogay1 diriltiyor. Bahar gelince
doga canlanir, her sey tazelenir, giines sicakligiyla insanlar1 disariya sesliyor, insanlari
bir seyler yapmaya heveslendiriyor. Kanlar kaynayip cosuyor. Bahar insanlar1 hayata
tutunmaya cagirryor. Iste, bu 6zellikler Nevruz merasiminin daha da yayginlasmasina
yol agan etmenlerdir.

Azerbaycan'da baharin gelisi insanlar i¢in yeni yilin baslangici demektir. Yeni
yilla ilgili bir kisim itikatlar olmustur. Mesela, semeni goévertmek, yumurta
renklemek, lezzetli yemekler pisirmek, yedi ¢esit yemek hazirlamak, sofraya ¢esit
¢esit mezeler koymak, sabahleyin ¢iktikta eve eli bog donmemek ve s. Buradan da bu
bayramin tarihinin ¢ok eski donemlere dayandig1 belli oluyor. Bu merasimde insanlar
kendilerini hem distan, hem de igten temizlemege calisarlar. Baska deyisle,
bayramdan yirmi giin once evlerde temizlik isleri baglarlar. Yorgan dosekten tutmus
her sey yikanir. Bu nedenle halk arasinda soyle okunur:

Novruz, Novruz bahari,
Giillar, giillor bahar,
Bagcamizda giil olsun,
Giil olsun, biilbiil olsun.
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Avlularda atesler yapiliyor. Gengler, cocuklar alevin {izerinden atlayarak
“agirligim ugurlugum, acim agrim, azarim bezarim dokil” derler. Azerbaycan'da,
ozellikle de, Bakii'niin kdy ve kasabalarinda bir sene i¢inde kendilerine gelecek olan
belalar1 defetmek igin tepsilere her tiirlii yiyecek koyarak etrafinda oturur ve soyle
okurlar:

Xongaya qoydum ¢iragi, (¢ira)
R&vson eylasin bucagi,
Isiglandirsin bucag,

Ciinki yetisib firiz,

Xos kegacokdir Novruz.

Gilines de baharin simgesi oldugundan Nevruz'da onu ¢agirmak merasimi de
olmustur. Giines yeri 1sittig1, dogaya can verdigi i¢in insanlar ona eskiden beri
tapmiglar. Bu sebeple de onlar Giines'e hitaben su siir pargasini okurlar:

Giin ¢1x, giin ¢1x!
Kohlon at1 min ¢ix!
Oglun qayadan ugdu,
Qi1zin tondiro diisdi,
Kegel qiz1 qoy evdo
Sach qiz1 gotiir ¢1x.

Bu pargada halk biiyiik bir levha yaratmistir. Onlar bu kiiclik parcada dogay1 —
riizgari, bulutu, sogugu canlandirmig, her birinin kendine ozgiin niteliklerini
gostermis, hepsinden daha fazla Giines'i severek, onu her seyden iistiin bulmustur. Bu
siir pargasi degisiklik olmaksizin irak Tiirkmanlarinda da kalmistir.

Nevruz'u Zerdiistciiliikle, Islamla baglayanlar da olmustur (7, 22) Fakat bu
merasimde dinlerden daha 6nceki tasavvurlar agik sekilde yansisini bulmaktadir. Cok
cok eski zamanlarda Tiirkler Gok Tanr'y1 —Ulgen'i hayir tanrisi olarak kabul etmisler.
Eski Tiirkler, Cinliler G6k ve onu temsil edenlerin erkek baslangici oldugu
diisiincesindeymis. Onlara gore Gok Yer'in esidir, Yer'i iirlin vermek i¢in yagmurla
mayaliyor. Bahar da yerle ilgilidir. Oglan, yani kurt kis1 temsil ediyor. Bahari, yesilligi
himaye eden kiz — Olenk kegiyi, yani bahar1, onun sicakligini kurttan koruyor (8, 112).
Tiim bu o6zellikler gliniimiizde mahiyetine varilmasa da, tim halkimizca Nevruz
gosterilerinde yapilmaktadir. Zannimizce, burada Olenk kelimesinin anlambilim
acisindan agiklanmasi yerinde olur. Olenk giiniimiiz edebi dilde rastlanmmyor. Fakat
Kuzey ve Giiney Azerbaycan'in degisik bolgelerinde agizlarda ¢ok az sesbilgisel,
bazan da anlambilimsel degisikliklerle goriilmektedir. Bir kisim Tiirk dillerinde de
kullanageldigi belirlenmistir. Bulundugu Tiirk dillerinde Azerice'yi de igine almakla:
1. cayir, ¢imen, otlak, yaylak, yesillik; 2. gol, nemlik, batak; 3. yesillik ve genclik, aile
ilahesinin ismi; 4. siir bigimi gibi anlamlarda kullanilir.
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Buradan da 6l kokiiniin anlam tiirlerine dayanarak giinlimiiz Azerice'de,
Tiirkce'de, Irak Tiirkmanlari'nin dilinde rastladigimiz gol, golet, dlke/iilke, bolge, ¢ol,
dol, hol (nem —Tiirkge'de hlk.), bulamag, ilik, 61 (nem-Tiirk¢e'de hlk.d), solmak
(suyunu ¢ekmek), suluk (nasir), tuluk (su kab1), ulus kelimelerinin bu kokten yapildigi
diisiincesindeyiz. Kelimenin ikinci kismini olusturan enk eski Tiirk¢e'de sagir nun
denilen f{insiiziin kullandig1 yer bildiren an ekinden baska bir sey degil. Ol/ul
kelimesinin su anlam1 daha eskidir. Soyle ki, S.Malov V.-VIL. yiizyillarda yazilmis
Uygurca “Maniheyler'in tovbe duasi” eserinde 61 kelimesinin “su, nem, 1slak”
anlamlarinda kullanildigin1 gosteriyor (9, 120). Kasgarli Mahmut, Abu Hayyan,
L.Z.Budagov, V.V.Radlov da kelimenin ilk anlamimin su oldugunu yazarlar. Azeri
yazili kaynaklarindan “Siithedaname”de dlenk “otlak” anlaminda verilmistir.
Oyrotlar'da, Hakaslar'da, Kazaklar'da “ot” anlamInda kullanilir.

Tiirk dilli kavimler, kabile birlikleri, halklar hayvancilikla da ilgilendiklerinden
baharin geligini, otun bitmesini her zaman sevingle kargilamiglar. Otlarin yeniden
yesermesi onlarin yasamlart i¢in 6nemli olan hayvanlarin 6liimiinii engelliyordu.
Baharin gelisi yeni mahsul yilinin gelisi demekti. Bu yiizden de Tiirk halklar1 doganin
onlara bahsettigi bu olay1 sevingle karsilayarak bayram ediyorlardi.

Bahardan bahsedirken Olenkle ilgili bir konuya da dokunmak yerinde olur. Eski
Tiirkler'de daha once de kaydettigimiz gibi ke¢i, koyun baharin uyanmasinin
simgesidir. Kegi, koyun otla beslenir. Olenk bu anlamda yesillik ilahesidir. Hatta baz1
bolgelerimizde bahara keci, koyun ay1 da derler. Olenkle kegi arasindaki esatiri iliski,
baglilik da bundan dolayidir. Bu iligki Tiirkmenistan'da bdri-kurt-kegi, koyun
oyununda kendini agik sekilde gostermektedir. Daha sonralar Olenk genglik, evlilik
ilahesi olarak da bilinmis ve bir toren olarak diiglinlerde yapilmaya baslamistir. Bu,
XVI. ylizyila kadar Azerbaycan'da halk arasinda yaygin olmustur. Bu tdrenin
yapilmast Azeri ressam Muhammedi'nin yaptig1 bir resimden belli oluyor.
Azerbaycan'in bilinir ressami K.Kerimov bununla bagl sunlarn yaziyor: “Muham-
medi kendi eserinde kokleri uzak gecmise giden belirli bir ayini tasvir etmistir, bu
ayin Nevruz bayramiyla ilgilidir ve ke¢i ayinda yapilan bir ayindir” (10, 47-49).

Sonralar baharin gelmesi, doganin uyanmasi, bitkilerin, agaclarin yesermesi,
genclesmesi, yeni iiriin toplanmasi yilinin baglanmasi bayraminda hatirlanan Oleng'e
genglik ve aile kurmak ilahesi sifatlar1 da eklenmistir. Yesermek, yesillesmek gibi
ozelliklerin hepsi gencligin, tohumla ilgili olarak tiiremenin, artisin, nihayet ailenin
simgesidir. M.Seyitov Oleng'in Hizir Peygamberle bir iliskisi oldugu diisiince-
sindedir. O ylizden de yazar onun “diigiin-aile, sevip sevilmek ilahesi olmasi
meselesini agiklamak icin ilk 6nce Hizir Peygamberle iliskisinin agiklanmasi gerekir
ve eger bu gizli iliski aciklanarsa, o zaman Oleng'in ilahelik meselesi de kendiliginde
ortaya cikar” diye yaziyor (8, 58).
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SONUC

Halk yaraticiliginin ne zaman ortaya ¢ikisini kesin olarak belirlemek miimkiin
olmasa da, tarihi belirlenmese de, bunun insan suurunun bi¢imlendigi giinden ortaya
ciktigin1 kesin soyleyebiliriz. Halkimizin eski diisiinceleri tam sekilde bizlere
ulagsmasa da, kiiglik pargalar biribirine uydurmakla onlarin itikat, merasim, adet ve
torelerinin 6ziinii anlamaya ¢alistyoruz. Bu bagdamda tabii ki, folklor ve halk dilinden
yararlaniyoruz.

Aragtirmalar eski insanlarda animist goriislerin olugmasinin ayri ayri nesneleri
tapincak yapmalartyla ilgili oldugunu, bunun da kendiliginde totemist ve
antropomorfizm goriislerinin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu gdosterir. Dogaya has
nesneler iizerine insana Ozgiin Ozelliklerin gogiiriilmesi eski merasim, ayin ve
adetlerimizin baginda gelmistir. Zaman gelenek ve goreneklerimizi de unutturur. Bu
ylizden de onlarin detayli sekilde toplanarak arastirilmasinin bilimsel 6neminin
yanisira, gelecek nesillere ulastirilmasinin da 6nemi vardir.

Tim Tirk halklarnin gelenek gorenekleri, giyimleri, mutfagi, merasimleri
arasinda benzerlikler sanilamiyacak kadar ¢oktur. Bunlarin hepsinin hep birlikte bir
an Once derlenip toplanmasinin tarihimiz, dilimiz, kiltiiriimiiz i¢in 6énemi huduts-
uzdur. Bu ayrica, giiniimiiz kiiresellesen diinyada ortaya atilmig yeni siyasetin - ortak
kiiltiir ve ortak mekan politikas1 dogrultusunda jeopolitiklerimizin faaliyetlerine de
yon verebilecek ve katkida bulunacak en etkin aracimiz olabilir, diisiincesindeyiz.
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XULASO

Dil, adst vo ononolor, hoyat torzi biitiinlitkde bir millotin modoni hayatinin
xlisusiyyatlori onu digor millatlordon ayiran baslica faktorlardandir. Xalqg, millot 6z
monovi doyarlorini qoruyub saxladigca bir millot olaraq yasayir. Bu monada diinyada
tirklor qader 6z doyarlering, inanclarina bagli olan ikinci bir millstin olmadigini
gotiyyatla deys bilorik. Miixtalif cografi arazilords yasamalarina baxmayaraq, biitiin
tiirk xalglar1 , demok olar ki, umumiyyatls qadim adat-ananslorine sadiq qalmais, asrlor
boyunca qoruyaraq giiniimiizo qodor gotirmisdir. Azorbaycan vo Iraq tiirkmanlarinin
bir sira modoni cohatlari ilo bagl apardigimiz todqiqatlar da bunu gdstorir. Lakin
asrlor boyu davam etdirdiyimiz goyorlor do az deyil vo biz yazimizda homin
xUisusiyyotlor olo alinmisdir.

Molumdur ki, xalqn tarixi, etigadi, ader-ononslori, giindoslik hayat torzi,
madoniyyati, cografiyasi belo onun dilinde yasayir. Osrlori asaraq glinlimiize qader
golib catan sozlor xalqin varligini, oxlaqini, ruhunu oks etdirir.Bu monada homin
faktlar1 varligina hokk edon, dilden-dile, asrdon-oasra &tiirarok yasadan dialekt va
sivalarin, xalqin hafizosinds he¢ unudulmayacaq qader méhkom yer tutan folkotun no
godor zongin bir xazins oldugunu sdylomoys ehtiyac yoxdur. Bu tobii monbalor
bugiino kimi neco-ne¢o sdziin etimoloji baximdan monasinin agiqlanmasina, izah
olunmasina imkan yaratmigdir.

Irag-tiirckman mdvzusunu arasdirmaqda maqgsadimiz bir sira mosalalarin izahiyla
yanast, hom do hazirda Azorbaycan dili vo lohcolorindon tamamilo uzaq, ayr1 vo yad
dil shatasinds qalaraq inkisaf edon bu dilin tiirk dillori, eyni zamanda Azarbaycan dili
forqli vo oxsar cohatlorini milsyyanlasdirmak, miixtslif sarhodlar daxilinde olmasina
baxmayaraq qedimliyini no deracads qoruya bildiyini géztormakdir. Har seydan avval
bunu da qeyd edak ki, tadqiqatlar yad dillar vo madaniyyatlar shatasinda qalmis tiirk
dillsrinin 6z qodimliyini daha ¢ox saxladigim siibut edir.

Bu yazida baslica mosalo Iraq tiirkmanlarinin xalqumizin yiiz illerlo davam eden
yas, ol 6pmook kimi adotlorini, qadim ananalorini necas qaygi ilo qorumalarint nazara
catdirmaqdir.
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OZET

Dil, adet ve gelenekler, toreler, yasam tarzi tiimiiyle bir milletin kiiltiirel hayatinin
ozellikleri, onu diger halk ve milletlerden ayiran 6nemli etmendir. Halk, millet kendi
kiltliriinii yasatabildigi siirece millet olarak bilinmektedir. Bu bagdamda kesinlikle
diinyada Tirkler kadar kendi kiiltiiriine, inanglaria bagh ikinci bir millet yoktur
diyebiliriz. Degisik cografilerde yasamalarina ragmen tiim Tiirk halklar genelde eski
adet, gelenek ve goreneklere sadik kalmis, yiizyillar boyunca koruyagelmisler.
Azerbaycan ve Irak Tiirkmanlarinin bazi kiiltiirel 6zellikleri iizerine yaptigimiz
aragtirmalar da bunu gostermektedir. Fakar ytlizyillarin tizerinden ¢izmis oldugu kiiltiir
ozelliklerimiz de az degildir. Bu yazimizda s6z konusu 6zelliklere deginilmektedir.

Bellidir ki, halkin tarihi, itikadi, gelenek-gérenekleri, yasam, kiiltiirii, cografisi
bile onun dilinde yasiyor. Yiizyillari asarak gilinlimiize kadar ulasabilen kelimeler
halkin varligimi, moralini, ruhunu yansitir. Bu bagdamda o olgular1 sanki emerek
koruyan, dilden dile, ylizyildan yiizyila geciren agizlarin, ayrica, halkin hafizasinda
hi¢ unutulamayacak kadar saglam yer tutan folklorun ne kadar zengin bir hazine
oldugunu sdylemeye ihtiya¢ yok. Bu dogal kaynaklar bugiine kadar nice kelimenin
kokenbilim agisindan anlaminin agiklanmasina, yorumlanmasina imkan saglamistir.

[rak-Tiirkman konusunu ele almakta amacimiz séz konusu problemlerin yanisira,
su anda bize gore baska ortamda, yad dillerin etki ¢emberi i¢inde, yalitilmig sekilde
gelisen bu Tiirk dilinin diger Tiirk dilleri, ayrica, Azericeyle farkli ve benzer yonlerini
belirlemek, degisik hudutlar icinde olmasina ragmen eski 6zelliklerimizi ne derecede
koruyabildigini gdstermektir. ilk dnce sunu kaydedelim ki, arastirmalar yad diller,
kiiltiirler iginde kalan Tiirk dillerinde eski unsurlarin daha iyi sekilde korundugunu
ispatlamakadir.

Bu yazida 6ncelikli mesele irak Tiirkmanlarinmn halkimizin yiizyillarca siiregelen
yas, diigiin, el 6pmek gibi adetlerini, eski geleneklerini nasil 6zenle koruyabildiklerini
ortaya koymaktir.
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PE3IOME

S3bIK, TpaauLMu U 00bIYan, 00pa3 JKU3HH, a TAKKE OCOOCHHOCTH KYJIbTYPHOH
JKU3HU Hapojia B IIEJIOM SBIISIOTCS OCHOBHBIM (DaKTOPOM, OTIUYAIOIINM €ro OT
JIpyrux HapojoB. Jlo Tex mop, moka HapoJ, Hallsd COXpPaHAET CBOM HPABCTBEHHbIE
LIEHHOCTH, OH JKMB KaK HapoJ. B 3TOM CMBICJIE MOKEM C YBEPEHHOCTbIO yTBEPKAATh,
YTO B MHUpE HET APYroro TaKoro HapoAa, Kak TIOPKH, MPHUBS3aHHOTO K CBOUM
[EHHOCTSIM M yOexnaeHwsM. HecMmoTps Ha TpoXHBaHHE Ha Pa3IMYHBIX
reorpa)uuecKux TEPPUTOPUSIX, MOKHO CKa3aTh, BCE TIOPKCKUE HAPOJIbI COXPAHUIIH
BEPHOCTH APEBHUM TPATUIUSAM, U, IPOHECS UX Yepe3 BeKa, JOBENU /10 HAIIMX THEH.
W wuccnenoBanus, NMPOBEACHHBIE C LEIbI0 H3YUYEHUS psAa KyJIbTYpPHBIX 4EpT
azepOailPKaHCKNX U HPAKCKHUX TYPKMEHOB, ITIOATBEPKIAIOT TOT (HaKT.

W3BecTHO, YTO MCTOpUS HAPOJA, €rO Bepa, TPAAUIUU U 00blYau, 00pas *KHU3HHU,
KyJlbTypa, reorpadus >XUBYT B si3blke Hapona. I[lepemarnyBiime uepe3 Beka H
JIOUIe e A0 HAlIMX JHEH ClIoBa OTpaXkarOT CyTh HapoJia, €ro HpaBCTBEHHOCTH U
nyury. B aToM cMbIciie U3JIUIIHE YIIOMUHATh O TOM, KaKOM LIEHHOW COKPOBUIIHULIEH
MPEJICTABIIACTCS (POIBKIOP, SBISIONIMICS HEOTHEMIIEMOW YaCThIO MAMITH HApOAa,
HACKOIIbKO IIEHHBI JUAJIEKTHI U TOBOPHI, YBEKOBEUUBIIINE 3TH (PaKThI U MEPEIAIOIIHe
WX W3 BeKa B BEK. M 3TH ecTeCTBEHHBIC HMCTOYHHKH HE pa3 CIIOCOOCTBOBAIH
PACKPBITHIO 3TUMOJIOTHYECKOT0 CMBICTIA MHOTHX CIIOB, UX Pa3bsICHECHUIO.

Hapsigy ¢ paspiacHeHHeM psiga BOIIPOCOB, ILENBIO HCCICAOBAHUS HPAKO-
TYPKMEHCKON TEMBI, SIBIISICTCS TPEIOCTABICHUE BHUMAHHUIO YUTATENSI TOTO (haKTa,
HACKOJIbKO 3TOT SI3bIK, PA3BHUBAIOIIUICS BIAJIEKe OT a3epOali/PKaHCKOTO s3bIKa U
JINAJICKTOB, B OKPYXCHUHU YYXKIBIX SI3bIKOB, CMOI' COXPaHUTh CBOIO JPEBHOCTH U
OTIPEACTUTH €Tr0 TIOX0XKHE W OTIIMYAIOIINECs YePTHI C a3epOaKaHCKUM H IPYTHUMH
TIOPKCKUMHU si3bikaMu. [Ipexjie Bcero, HaM CleayeT OTMETUTh, YTO MCCIEA0BaHUS
€LlE pa3 NOATBEPKIAIOT, YTO THOPKCKHUE A3BIKA CMOTJIM COXPaHUTh CBOIO JIPEBHOCTD,
HaxOJIsICh B OKPY)KEHUU UYXABIX SI3bIKOB U KYJIbTYD.

I'maBHOW TIENBbIO JAaHHOW pPaOOTHI SBISETCS IMOKa3aTh, ¢ KAaKUM TPEIIETOM
HWPAKCKUE TYPKMEHbI COXPAaHW/IA CTOJIETHUE TPAJIUILIMM HAILIETO Hapoja, JAPEBHUE
00bIuau, Takue Kak MOMHHKH, [IEOBaHUE PYK H Jp.
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ABSTACT

The language, habits, traditions and manner of life are features of the cultural life
of one nation. They are important factors separating it from other people and nations.
The people and nation is becoming known until keeping his culture. In this meaning
we can say that there is not the second nation in the world, connecting to himself
culture and religious as Turkish nation. Though Turkish people live in the different
geographical territories all of they were true to their habit, tradition and ceremonies
and have guarded them along the centuries. Investigations where we did to on some
cultural features of Azerbaijan people and Iraq Turkmens are showing this. But there
are many features, drawing a line from on by centuries. It is talked from features of
word subject in our spring.

It is clear that the history, faith, tradition and ceremonies, life, culture and
geography of nation live in its language. Words reaching until our day show the being,
mood and spirit of the people, get over the centuries. In this meaning the folk-lore is
the very rich treasury, keeping the words in the memory of separate men and
completely people. These natural sources have allowed to the explaining and
commenting a lot of word’s meaning with origin confidence until this day.

At present Irak-turkmen’s language develops in the alien environment and under
influence of stranger languages. Our purpose are to define the different and alike
directions of development of this language in comparison with another Turkish
languages, especially by Azerbaijan language and to show that in what degree can it
guard our old features. At first let us note that investigations prove old elements of
Turkish language kept better in the inside of strange languages and cultures.

Cardinal problem is to show how much Iraq Turkmens can attentively guard our
habits as mourning, wedding, to kiss hand and other old traditions, continuing along
the centuries in this spring.
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OSMANLI-RUS HARBINDE (1877-1878) BIR MUTASAVVIF;
AHMED ZiYAUDDIN GUMUSHANEVI (K.S.)

Hiiseyin Budak”

OZET

Son donem Osmanli ulema ve mutasavviflarinin 6nemli sahsiyetlerinden birisi
19. Yiizyilda yasamis ve giiniimiiz diinyasina da etkileri bulunan Ahmet Ziyaiiddin
Giimiishanevidir.

Ornek bir hayata sahip olan Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi fiitiivvetin son
noktast olan can comertliginide ortaya koyar ve diismana karsi savagsmak igin 93
harbine bizzat katilir. 1877/1878 Dogu cephesinde Tiirk - Rus savasina katilir.
Trabzon iizerinden 6nce Kars cephesinde tiifek atarak savasir. Ahmet Muhtar Pasa’
nin yaninda savasa katilir. Ramazan ayinda savasin sakinlestigi bir donemde Of” a
gelir ve Ramuz el Ehadis okutur. Sonra tekrar Batum cephesinde savasa katilir.

Ahmet Ziyaiiddin Giimiishanevi, Geng yasta Istanbul’a gelmis bir 6miir ilim ve
irfan icerisinde gegmistir. ‘Devrinde onun gibi hadis alimi ancak Hint diyarinda
bulunabilirdi ‘denilen bir hadis alimi ve mutasavviftir. Tebligimizde ¢ok yonlii bir
alim ve mutasavvif olan Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi hayat1 ve Kars cephesindeki
cihadi1 iizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Gliimiishanevi, Tasavvuf, 93 harbi

A.Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi K.S. Hayati

Ahmet Ziyaiiddin Glimiighanevi (K.S.), 1813 (H.1228) yilinda (M.Fevzi, s.131)
Glimiishane’de dogmustur. Horasan kokenli bir ailenin ¢ocugu oldugu rivayet olunur.
(Budak, 2014, 5.75-78) Ilk ilimlerini Giimiishane’de okumus ve 8 yaslarinda Kur’an-
1 Kerimi hatmetmistir. 10 yaslarinda gog ettikleri Trabzon’da babasinin ticaretine
yardim ederken bir taraftan sarf ve nahiv ilimlerini ikmal etmistir. Babasinin
diikkAnina mal almak iizere Istanbul’a amcasi ile geldiginde H.1247- M.1831 sonras1
artik Trabzon’a donmek istemedigini bildirerek Beyazit Medresesinde ilme intisap
eder. Daha sonra Mahmutpasa medresesinde bulunan bir odaya tasinir. Hocalar
giiniin sayilir alimlerindendir. Sultan Abdiilmecid’in hocasi, huzur dersleri muhatab,
Sehri Hafiz, Haci, Esseyyid Muhammed Emin Efendiden (V.1281-1864) dersler alir.
Diger hocasi Kiirt Hoca diye maruf, Sultan 2. Mahmut’un hocast Abdurrahman El-

* Dr.Med, Arastirmaci
Giimiighane Egitim - Kiiltiir ve Saglik Vakfi Miitevelli Heyeti Uyesi, drhbudak@ gmail.com
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Harputi’dir. (V.1267-1851) Laz Osman Efendi bir diger hocasidir. 1844 de iist icazet
alir, Beyazit dersiamligina tayin olunur. (Giindiiz, s. 11-18)

Giimiishane’deki hocalar1 ve Istanbul’daki
hocalar1 tasavvufa meyyaldirler. 1844 yilindan
itibaren tasavvufa da yonelir. Alaca minare tekkesi
seyhi Abdulfettah Akri’nin sohbetlerine devam
eder. Imam-1 Halidi Bagdadi’nin halifelerinden
Liibnan - Trablussam Miiftiisin Ahmet Bin
Stileyman El-Ervadi’ den hilafeti tamme ile
tasavvufi icazet alir. (1848) (Kilig, s.114)
Glimiishanevi, 1859’dan itibaren (46 yaslarindadir)
Cagaloglu’nda metriik vaziyette bulunan “Fatma
Sultan Cami-i Serifi”ni tamir, ihya ve imar etmeye
ve irsad faaliyetlerini de buradan devam ettirmeye
baslar. Ileride “Giimiishanevi Dergah1” olarak iin |
kazanacak olan bu mekéna Hazretin hanesini nakli ot EevLival
ise 1875 senesidir. Ilk hacci H.1280-1863 dedir. : r'ﬁj.ll'\-"lu_.$Hn|ﬂtl~_nlE"lm"|
Iskenderiye’de 13 giin kalir. Z. H.1293 (1876)’da . L kit
Seyhiil Harem Haci Emin Pasa’nin kizi Havva - -~ -
Seher hanimla evlenir, 1877/1878 Dogu cephesinde Tiirk - Rus savagina
katilir. Trabzon tizerinden 6nce Kars cephesinde tiifek atarak savasir. Bir ara Of ‘a
gelir, dersler verir sonra yeniden Batum cephesine gazaya gider. Doniisiinde yeniden
hacca giderek Misir’da 3 yil kalir ve Istanbul’a déndiigiinde tekkesine yerlesir. Kisa
bir rahatsizliktan sonra H.1311 Zilkadenin 8 sinde (13 Mayis 1894) Pazar giinii vefat
ederek, Sultan 2. Abdiilhamit’in miisadesiyle Siileymaniye Camii Haziresinde, Kanuni
Sultan Siileyman’n tlirbesinin yanina defn olunmustur. Kabri bugiin bakiml ve gayet
iyi durumda olan bir ziyaretgahtir. (Eyice, s. 484)

Ramuz El-Ehadis, Mecmuatiil Ahzap, Camiiil Usul, Kirk Hadis basta olmak
iizere onlarca eseri vardir. Yetistirdigi talebeleri Tiirkiye’den baska Rusya
Federasyonunda; Baskurdistan’da ve Misir dahil diinyanin pek cok yerinde, yolunu
devam ettirdiler. Matbaa kurarak kitap bastirdi. Of, Bayburt, Rize ve Istanbul’da 4
biiyiik kiitiiphane vakfetti.

AG’nin 1877-1878 Osmanli- Rus Savasina Katilmasi

Menakib1 Ziyaiyye’de Glimiishanevi’nin Osmanli - Rus savagina katilmasi ve
comertligin iist seviyesi olan can comertliginde de bulundugunu gérmekteyiz.

24 Nisan 1877 de Rus harbi resmen ilan edildginde AG. 64 yasindadir. ilmin ve
kemalin zirvesindedir. O i¢inde bulundugu toplumuna karsi sorumlulugunu hem ilmi
dirayeti hem miicahit karakteriyle ortaya koydugunu belirtmek gerekir. Deliser, Haza
Kitabiil Matlabil Miicahidin de kitabin yazilma sartlarin1 93 harbinin icbar ettigi
goriigiindedir. (Deliser, 2013, s. 141-144)
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24 Nisan 1877’de Rusya, miittefikleri Romenler, Sirplar, Karadaglhilar ve
Bulgarlar’la birlikte Osmanli Devleti’ne savas act1. Tarihte Doksan Ug Harbi olarak
bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi farkli cephelerde oldukga zor sartlarda
yapildi. Dogu cephesinde savasmak amaciyla, diisman hiicumu karsisinda Trabzon
yolu ile Kars’a giden Giimiishanevi’nin miiridleri ile birlikte cephede fiilen savasa
katildig1 ve askere moral desteginde bulundugu sdylenmektedir. O senenin 9 Eyliil’tiin
de baglayan Ramazan ayina kadar savasa devam eden Giimiishanevi’'nin, savasin
hafifledigi ve durakladig bir sirada Of’a geldigi ve Ramazan ay1 boyunca burada
280’1 agkin talebeye Ramiiz okuttugu bir¢ok kisiyi de halvete sokarak hilafet verdigi
bildirilmektedir. Bayram sonu tekrar Batum’a giden Giimiishanevi’nin bizzat silahi
ile savasa girdigi ve diismana karst kursun siktigi anlatilmaktadir. Basta Batum
cephesi ve kolordu kumandani

Miisir Dervis Pasa olmak {izere diger
subaylarin ¢ok hiirmet ve itibar gosterdigi
nakledilmektedir.

Savas iki cephede yapilmistir. Balkanlarda ve
Kafkas cephesinde. Kafkas- Dogu cephesinin
baskomutan1 Ahmet Muhtar Pasadir. Geng ¢ok
kabiliyetli bir askerdir. 1839 da Bursa da dogdu.
[lk olarak Bosna’da Omer Pasanin yaninda
Karadag savaslaria katild1.1869 da yemen’e tayin
edildi. Arap isyanlaridaki basarisi ile 1871 de miisir
general riitbesini kazandi. Ahmet Muhtar Pasa 16
Mart 1877 tarihinde baskumandanlik gorevini
iistlenmek iizere deniz yoluyla Trabzon’a, oradan
da 30 mart 1877 de Erzurum’a ulagti. Gazi Ahmet
Muhtar Pasa,
Gaziosman pasa’dan 7 yas kiiciiktii. 38 yagindaydi.
32 yasinda miigir olmustu.

Kendisi binbasi iken o sirada gene miisir olan
. Dervis pasanin  maiyetinde kurmay olarak
calismisti. Bu savasta ise Dervis pasa, Ahmet
. Mubhtar Pasanin emrine verilmisti. Erzurum kalesi
* Erzurum valisi miisir Kurd Ismail Pasa’nin (Kars
dogumlu) emrine verilmisti. (Oztuna, s. 46-48)
| Savas patladiginda Kafkasya cephesinin sinirinda
90 000 Tirk askeri ve 97 sahra topu vardi. 70900
asker Kars —Ardahan D. Beyazid’da, 20.800 asker
. Batum cephesinde idi ~ Bu Tirk kuvvetlerinin
karsisinda Ermeni asilli Rus Generali Melikof’un
125000 askeri ve 189 topu vardi. Dogu cephesinde
savas  General Turgassof'un 30 Nisan’da
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Dogubeyazit’t ve 17 Mayis’ta Ardahan’1 almasiyla bati (Tuna) cephesinden ¢ok dnce
basladl. (Oztuna, s. 46-48)

General Hasgussof Dogubeyazitta , karsinda Faik Pasa var, (Van ordusu). Solda
Delibalta gegidini savunan Mehmet pasa vardir. (sehid olmustur). Bu basarilardan
cesaret alan Rus generali Kars’a dogru ilerlerken 21 Haziranda Halyoz meydan
muharebesinde Ahmet Muhtar Pasaya yenildi. 25 Haziranda Muhtar pasa bizzat
bagkumandan Melikof’u Zivin meydan muharebesinde maglup etti. Bunun iizerine Car
Melikof’u azletti. Ve Kafkas cephesi bas komutanligini kardesi Grandiik Mihaylo’ya
verdi. Merasal Grandiik Mhaylo, Carin 3 erkek kardesinden kiiciigii olup, 45 yasinda
bulunuyordu. Bir yas biiyiik kardesi Grandiik Nikola ise Tuna cephesi bagkumundani
idi. 25 Agustosta yapilan Gedikler muharebesi de Osmanli ordusunun zaferi ile
neticelendi. Bu muharebede 1000 mehmetgik sehit olurken, {i¢ bin Rus askeri 6ldiiriildii.

9 Eyliil 1877 de Ramazan basladi ve 7 Ekimde son buldu. Kis sartlar1 baglamis
oldu. Ruslar, 14 Ekimde Aladag’daki (Digor) Tiirk kuvvetlerine taarruz ederek
kusattilar. Ordunun sag kanadini teskil eden bu kuvvetler 6500 piyade ile 42 toptan
ibaretti. Ahmet Muhtar Pasa geri ¢ekilme karari aldi. Kars’1 Hami Pasaya birakilarak,
Erzurum’a ¢ekildi. Boylece ordunun tamaman dagilma ihtimaline engel oldu. Bu geri
cekilme harekati sonradan Avrupa harp akademilerinde kurmay adaylaria
okutulmustur. Komutan Ferik Omer Pasa ve Haci Resid Pasa, bes liva, ikiyiizelli
subay ile 6500 er’den kurulu birlik biitlin silahlar1 ve cephaneleriyle teslim oldu. (19
Kasim 1877) (Karal, s.52-56)

Dogu cephesinin Batum cephesinde ise Bas Komutan Ahmet Muhtar Pasaya
bagl olarak Komutan Dervig Pagadir. Ruslar General Oklobiyo komutasinda
bulunuyordu. Yaninda General Denibeokov ve General Shelemetev vardi.
Shelemetov savasta 6ldii. Ardahan kisminda Hiiseyin Pasa ve Liva komutan1 Hasan
Pasa vardi. Batum’da Miisir Ibrahim Dervis Pasa Lofcali (1817-1896) savas sonuna
kadar Batum limanin1 basar ile savunmustu. (Oztuna, s. 46-48)

Sonug olarak; Ruslarin taarruzunun ilk hedefi Erzurum’un ele gecirilmesiydi.
Bunu alt1 ayda gergeklestirmeyi planlaniyorlardi. Fakat Aziziye tabyasindaki basarili
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savunma savasi ve Ahmet Muhtar Paganin basarili ricat savasi ile Ruslar dogu
sephesinde istenilen basariy1 elde edememisti. Bati cephesinde Ruslar Istanbul
onlerine kadar gelmis. Erzurum’u Kurt Ismail pasaya birakan Ahmed Muhtar Pasa,
Catalca savunmasi ile gorevlendirilmistir.

Ahmet Ziyaiiddin hazretlerinin savasa katildiktan sonra Ramazan ayinda Of'ilgesi
Cafaruksa Beldesine geldigi, kiitiiphane yaptig1 ve buradaki medresede ders okutugu
belirtilmektedir. Ardindan Batum cephesine gectigi goriilmektedir. Menakibnamede
belirtildigi gibi Buna gore Giimiishanevi zafer kazanilan Holyoz, Zivin, Gedikler gibi
muharebelere katilmistir. Kars savasi diisman ilerlermesini durduran basarili savunma
savaslart olmustur. Bir mutavavifin bir savasa katilmasi 6nemli bir moral atki
sagladig1 diisiiniilebilir.
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XVI-XVII 8SR AZORBAYCANIN SiYASI VO MODONI HOYATINDA
SOFOVI XANEDAN QADINLARININ ROLU

Zivar Hiiseynli Baylan*

Knroueswie cnosa: Cegpesuocxuil nepuoo, Kenwuna, Iornumuxa, Kyremypa
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Giris

Uzaq ke¢misdon bu giinadok tariximizds iz qoyan, ©hmeniler padasahi Kirlo
miibarizo aparmis Tomris, Barde hokiimdar1 Niigaba, Sorqds ilk diplomat gadin kimi
taninan, Uzun Hosonin anast Sara Xatun va s. bunlar kimi gadinlarimiz olmus vo
tariximizin sohifalorinds 6z sorfoli adlarint gqeyd etmisdirlor. Belo niimunsler sadaca
uzaq ke¢misls kifaystlonmir, sonraki asrlorde do miisyyen sahado foaliyyat gostormis
gadinlarin adina rast galmak miimkiindiir.

Xiisusilo Orta asr tarixmiz, Sofovilor dovrii bu baximdan an asas dovrlardon
biridir. Dovlatcilik vo madeniyyst tariximizin on parlag donemi olan Sofovilor
dovriinde xanedan ailosindon bir ¢ox taninmis qadin dovlotin siyasi, iqtisadi, horbi,
iqtisadi va ictimai maslalaring bir basa ya dolay1 yollarla miidaxils etmis, dovriin bazi
tarixi mosololorinds asashi tasir qoymusdurlar.

Sofovi dovriiniin orginal tarixi asorlerine dayanaraq apardilan bu arasdirmada
adlarina rast goldiyimiz qadinlarin har biri haqqinda ayri-ayri bagliqlar altinda agsagida
molumat verilocokdir. Malumat hor bir qadinin yasadigir dovr, illorin ardiciligina
asasan, xroniki olaraq yerlosdirilocak.

Siyasi masalalars miidaxils edon qadinlar

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi Sofovilor tarixinds miistosna rollar1 olan gadinlar
asasan siyasi arenada daha genis vo daha tesirli fealiyyet gostormisdirlor.

Siyasi arenada gadinlar ilk olaraq, boyiik xanedanlarin ittifaqinda asas vasitogi
olmusgdurlar. Bels ki, ovvalki dovlstlor arasinda onenovi olaraq hoyata kegirilon
izdivac masalasinds qadin terafdar rolu oynayirdilar. Bir hakim ailaden olan qadinin,
digor hakim vo ya taninmig ailodon olan bir soxslo evlonmosi ilo dovlotlor, boyliklor
vo ya xanedanar arasinda gorginliys vo miiharibslors son qoyulur vo ya dovlstlor vo
xanedanlar arasinda daha six dostluq slagolori va ittifaq yaranirdi. Bundan basqa
giiclii, uzaqgoron vo siyasotci qadinlar saray vo hakimiyyat dairosindo miioyyon qodor
s0z sahibliyini ala almagqla bazi tarixi hadisalords 6z dorin tasirlarini gdstara bilirdilar.

* Xozor Universiteti Dillor vo madoniyyastlor kafedrasinin dosent avozi
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Bu oneno Sofoviler siilalosinin  hakimiyysto golisindon ovvalki dévrden
baslayaraq hoyata ke¢mis va siilalonin hakimiyyati dovriinds do davam etmisdir. Buna
misal olaraq, Agqoyunlular dévlotinin hakimi Uzun Hosonin bacist Xodico soltanin,
Seyx Sadraddinin navasi, Seyx Ciineydla evliliyini gostera bilarik.

Bundan basqa, Yeno Uzun Hasonin qizt Halimo xanim kimi taninan Alomsgsh
bayimin Seyx Ciineydin oglu Soltan Heydarlo evliliyini gdstera bilarik. (16. S.26.)
Qeyd etmoliyik ki, Sofaviler dévlatinin qurucusu I Sah ismayil mohz homin siyasi
evililiklorden olan Soltan Heydarlo Alomsoh bayimin izdivacinin bahrasidir. (9. C.1.
S.9)

Sofovilor dovriinds qadinlar siyasi evlilikden basqa, digor siyasi foaliyystlorini
daha genis sokildo nlimayis etmisdirlor.

Tach Boyim

Sofovi ailasinin taninmig qadinlarindan vo on dnamli soxsiyyatlorindon biri Sah
Ismayilin hoyat yoldas1 Tacli boyimdir. Abidin boy Samlinin qiz1 Tacli bayim gozal,
doyliskon vo siicastli bir qadin idi.

Alomarayi- Sah Ismayil kitabinin miiollifi bu haqda yazir: “Diismenlorino
golabadon sonra Homadsena golon Saha, yaxinlarindan biri Abidin Samlimin gézsllik
va casurluqda tayi-borabori olmayan, dofslorle 6z qardasi Durmus xanla giilosads ona
qalib golon bir qizinin oldugunu sdyloadilor. Bunu esidon Sah, Abidin boyin yanina elgi
yolladi. O, elgiys cavabinda bildirdi ki, man o hazratin qulu, qizim da kenizi olariq vo
bundan soraf duyariq. Lakin, bu qiz, “har kim menimls qilinc, nizs ilo ddyiisde vo
giilosdo mono qalib golorso o soxs monim hoyat yoldasim olacaq™ sortni qoyub...
Abidin bay masaloni qizina sdylodikds, qizi cavinda dedi: “Bir daha el¢i gondorarsa
deyin ki, man o Hozratin keniziyam, bu sartleri ovvalcadon qoysam da Sahla giilosmak
mons uygun olmaz. Amma Sahin digoer bir sortimi qabul etmasini istayirom. Manim
doyiislora getmoyimo mane olmasin, Sah no vaxt diismons qarsi doyiiso gedorso
monim ds silah gotiiriib doyliso getmoyimo icaza versin”. Abidin bay qizinin gortini
Hiiseyn bay Loloys, o, da Saha catdirdi, Sah qizin sartini gobul edib, o qiz1 horomin
xanimi (Sarayda birinci xanim) toyin edocoyini vo Sahdan no istoso ona garsi
¢ixmayacagini bildirdi.

[zdivac gergoklosdiyinda Sah onun, esitdiyinden daha iistiin bir qiz oldugunu
gordii vo ona Tacli bayim adi verdi”. (16. S. 80-81)

Sah Ismayil dévletin bazi ictimai va siyasi mosololorindo onunla moslohatlosir
vo bozi gorarlarini doyarlondirirdi. O, sarayda qazandigi siyasi etibari ilo Sah Ismayil
vofat etdikdon sonra onun oglu Tohmasibi hakimiyyats gotirdi. Lakin Sah Tohmasib
taxta oturdugdan bir miiddot sonra Tacli boyimdon iiz dondordi vo o, incikliklo
diinyadan kocdii. (10. S. 155; 6. S.396; 2. S. 35)

Tacli bayimin siyasi foaliyystlorindon biri 1535/941-ci ilds 6lkenin qorb
cobhasing hiicum etmis Osmanli sadri-ozomi ibrahim pasaya siilh mozmunlu moktub
gondormasidir. (10. S. 242)
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Sahzado Soltanim- Mahin Banu

Sahzada Soltanim ad1 ilo tanman Sah Ismayilin kigik qiz1 Mohin Banu xanim da
dovriiniin siyasi mosalolorino miidaxilo edon gadimlardan biri olmusdur. Oz agh,
zirakliyi, fozilati ilo mohgur olan bu gadin Sah Tohmasibin dogma bacisi olduguna
gbro Sahin ona sonsuz giiveni vardi. Onu “Molokeyi-zaman” vo “Banuye-dévran”
adlandirir vo bir ¢ox iglordo, o climlodon iqgtisadi va ticari mosalolordo onunun nozorini
sorusurdu.(12. S.281; 20. S.16017; 25. S.224; 26. S.5685) Xiilasatiit-tovarix
miiallifinin yazdigina gors, Sahzads Soltanim bos vaxtlarini miitalis etmoya va elm
Oyronmaya sorf edirdi. O, dovriiniin bir ¢ox taninmis alimlsrindon dars almisdi.(10. S.
430)

Sahzads Soltanim 6z dovriinde bas veron Osmanli-Sofovi miiharibasi zamani
Osmanli padsahi Soltan Siileymanin hayat yoldas1 Xiirrom Soltan vo Riistom pasa ilo
iki 6lko arasinda siilhiin davami vo siyasi olagolorin yaxsilagdirilmasi istigamotindo
rosmi yazigsmalar da aparmisdi.(8. S.179) Mualliflorin yazdigina gora, sahin homiso
yaninda olan dayarli bacis1 Sahzads Soltanim 1562/969 ilinds, 44 yasinda iken vofat
etdi.(d.1520m.) Bu hadisadon sadoco Sah deyil, biitiin xalq kodorlonmisdi, ¢linki
Sahzads Soltanim xalq {i¢iin bir ¢ox xeyriyya iglori gormiisdi. Miislliflor, onun dofn
morasiminds Sah vo ordunun yliksok riitbali soxlorinin istirak etdiklorini yazirlar.(10.
S.428; 3. S.220; 26. S.5771)

Porixan Xamim

Sofavilar dovriiniin siyasi meslslarinds an moahsur gqadin simalarindan biri 1548-
1578-ci illordo hakimiyyoti olo kegirmis Sah Tahmasibin qzi, II Ismayilin bacist
Parixan xanimdir. Sah Tohmasib qizinin zirokliyi vo bacarigii qiymatlondirdiyine
gbro 0z sevimli qizin1 qardasi oglu Bodiuzzamanla evlondirib, kiirokenini Sistan
hakimiyyetina toyin etso do bilimoyon sobablora goérs Porixan xanim Omriiniin
sonunadak atasinin yaninda qalmis va heg vaxt Sistana getmomisdi.

Sah Tohmasib vofat etdikdon sonra, sahin daha yaxin naibi kimi onun iglorindo
yaninda olan oglu Heydor Mirzs etdiyi xidmatlor vo Qizilbag omirlarinin destayi ilo
1577/984 ilinds sahliq taxtina oturdu. Lakin, sarayda qiidrot sahibi olan, yeni Sahin
0gay bacisit Parixan xanim onun {i¢iin an bdyiik tohliikays ¢evrildi.

Porixan xanim, ismay1l mirzoni sahliq taxina laiq gordiiyii iigiin hiylogoarlik edib
Heydor mirzenin yanina getdi vo miixalifot etdiyi ii¢iin onun ayaqlarina diisiib 6ziinii
tizr istomis kimi gdstordi vo sahzadonin anasina baxib “sahid ol, mon Sahin ayagini
Opon ilk insan oldum” dedi. Hotta, qardasini inandirmaq ii¢iin Qurana da and i¢di,
belolikla, Heydar mirzs ona inandi. Parixan bu voziyysti dayis1 Samxala ¢atdirdl vo
onlar Ismay1l mirzonin torafdar1 olan tayfa bascilari ilo birlikde plan hazirlayib Heydor
mirzoni gatle yetirdilor.(9. S.192; 2. S.515; 10. S.605)

Oslinde iso Sah Tohmasib Heyder mirzonin sah olmasi {iglin vasyyotnama
yazmug, Ismayili zindanda saxlayirdi. Heydor mirzonin anasi Soltanzads xanim da
oglunun hakimiyyato galmasi iiglin ¢alisirdi, lakin Parixan xanim buna yol vermadi.
Nohayot, Ismayil1 zindandan ¢ixarib sahliq taxtina oturtdu vo bu yolla hakimiyyati 6z
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aling alib dovloat islorini tok bagina idars etmoys basladi. Atiq dovlatin bir ¢ox amirlori
vo yiiksok riitbali soxslari ona tabe olmusdular. Is o yera varmisdi ki, Parixan xanimin
torafdar1 olan Qizilbas amirlarindon ibarst “Agsaqqallar suras1” da toskil edilmisdi.
Lakin, Parixan xanim asasan dayis1 Samxal sultanin komayi ilo 6z istokllarins nail ola
bilirdi.

0, zonn edirdi ki, II Sah Ismayil taxta oturdugdan sonra ona vafadar qalacaq.
Lakin, bu belo olmadi, bir torafdon Sah Ismayilin éziiniin ona olan sevgisizliyi, digor
torofodon iso bozi Qizilbas amirlorinin qadinlarin dévlet iglorine qarigsmalarina garsi
cixmalar1 Porixan xanimi daha ¢ox Sahin goéziindon salirdi. Sah, horoksto kecib
Parixan xanimin on yaxin silahdasi olan Hiiseynqulu xan1 saraydan uzaqlasdirmagqla
bacisinin hakimiyystds olan niifuzunu azalda bildi va bu yolla onun dovlat islerine
miidaxilssinin qarsisini aldi. Bir miiddeat sonra iss onun var-dovlstinin miisadirasine
omr verib, omirlors onun formanlarina boyun aymomoyi omr etdi.

II Ismayilin bu davranislar1 vo digor sahzadolori roqib gérdiiyii {iciin gotlo
yetirmosi Porixan xanimin qozobino sobab oldu. Nohayot, bu gozob onun Sahi
zohraloyib dldiirmasi ilo naticolondi. Ismayilin vofatindan sonra Porixan xanim yeno
hakimiyyati 6z olino almaga ¢aligsa da bu dofs, Qizilbag omirleri buna mane oldular
va Sah Tohmasibin bdyiik oglu vo qanuni canisint Mohammod Mirzeni hakimiyyts
gotirmayi qorara aldilar. Mohommad Mirzs kor va bacarigsiz oldugu ii¢iin Qizilbas
omirlori 6z istodiklorini hoyata ke¢irmok amaci ilo onu sahliq taxtina oturtmaga israri
caligirdilar vo buna nail oldular.

Xeyriinnisa bayim- Mah Sarafiinnisa

Porixan xanimin siyasi niifuzu bir torafdon yuxarida gdsterilon sobablor, digor
torafdon ise 6zlindon giiclii qadin roqibin siyasi sohnays ¢ixmasi ilo ¢ox davam etmadi.
Homin raqib Mshommaod miraznin hoyat yoldast Xeyriinniso xanim idi. Bels ki,
Mbohammad mirzonin atasinin gostarisi ilo evlendiyi hayat yoldasi Xeyriinniss ya Mah
Sorofiinniso  boyim yavag-yavas sarayda qiidroti olo alirdi. Oslon Morasi
seyyidlorindon vo Mazandaran valisi Mir Abdullah xan Moarasinin! qizi olan
Xeyriinniso boyim orinin xastoliyino gore oyalat islorini 6zii idars edir, 6lko bdyiiklori
ilo 0zli rosmi goriglor vo rosmi yazigsmalar aparirdi. O, 1571/978 ilinds Abbas
mirzenin diinyaya gotirdi.

11 Sah Ismayil vofat etdikdon sonra Parixan xanimla Xeyriinniso boyimin iqgtidar
miiharibasi baglandi. Bels ki, Parixan xanim vofat etmis Sahin korps oglu Sah Siicani
taxta ¢ixarib bu yolla 6z iqtidarina davam etmok fikrinds idi, lakin Sirazda olan

1 [Mir Biiziirgiin] sorafli asl-nosobi Seyid ©li al-Marasiys baglanir vo hamin sobabdon bu siilalonin

seyidlorini «Marosi» adlandirirlar. O conab [Seyid Oli ol-Morasi] do 6z ndvbesindo, «Tarix-i
cahanaranda qeyd olundugu kimi, socdo edonlorin imami vo ariflorin qiblosi olan Hozrot imam
Zeynalabidinin - ona salam olsun - novo-naticalorindondir". Mazandaran valisinin qiz1 ilo Mohommod
Xudabandenin evliliyi siyasi xarakter dasiyir va Sofovilorden do ovvel Mazandaran bolgasinde
foaliyyotda olan bdyiik xanedanla Sofovi xanedaninin birlogsmasi vo giiclonmasi magsadi dastyirdi.
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Mohommad Xudabands, onun siyasstci hoyat yoldas1 Xeyriinniss vo onun torafdarlar
buna mane oldular.

Onlar iqtidar1 olo almaq i¢iin paytaxta torsf yol aldilar. Sirazdan Qozvine
goldiklori zaman yol boyu kegdiklori Isfahan, Kasan vo Qum sohorlorindo xalq
torofindon yiiksok qarsilandilar, Qum soharinda II Ismayilin liimna yas tutan anasi
Valido Soltanimi gotiiriib Qazvin goharinda goldiler. Bir torafden yeni Sahin galisi
miinasobati ilo xalq dosto-dasto pisvaza ¢ixdilar, digar torafdon do Qizilbag amirlori
0z ovladlar ilo birlikde Porixan xanimu terk edib Mohommoad mirzeni qarsilamaqla
onun tarafins kecgdilar. Belalikla, 1578-ci il 13 fevralda Mahammaoad Mirzs Xudabanda
heg bir miigavimatls lizlosmadon Qoazvinds sahliq taxtina oturdu.

Mohommoad Xudabondo (1578-1587) ilk novbads 6z diigmonlorini saraydan
uzaqlasdirdi, sonra da Parixan xanimi aradan gétiirmak {igiin plan qurdu. O, Parixan
xanimin lolosi olmus Xolil xan Ofsara, Porixan xanimi 6z evindo saxlamaq omrini
verdi. Belalikla, onu Xalil xanin evina gatirtdikdon sonra homin geca avvalca dayisi
Samxali, sonra isa 6ziinii gatls yetirdilor. Porixan xanimin 10 min tiimon daysrinde
var-dovlatini Iala Xoalil xan Ofsara verdilor. 17 fevral 1578-ci ildo Parixan xanim otuz
yasinda ikon qatlo yetirildi. Homin vaxt II Sah Ismayilin bir yasma ¢atmamis oglu,
Sah Siica vo Porixan xanimin dastok¢isi olan Vali soltan Qalxangioglunu da hoalak
etdilor. (9. S.224-226)

Bu hadisolordon sonra Xeyriinniso boyim heg bir roqibi olmadan iqtidar1 6z olino
aldi. Onun icazasi olmadan heg bir qorar gobul edilmirdi. O, Divani-alinin vakili
moqamina gadar yiiksaldi, is o hadde ¢atmisdi ki, Sahin verdiyi gorarlarda vazirin
imzasindan avval onun imzasi alinirdi. O, Xaco Siicaaddin Sirazi vo onun bacisi
Xanican xanimi, 6zii vo Sahin yaninda hérmet qazandiglar {igiin vazirlik vazifasine
toyin etdi vo vakillik mohiiriinii onlara hovalo etdi, bunlardan basqa da bir ¢ox
torfdarlarini yiiksok vozifalars toyin etdi. (9. S.226)

Xeyriinniso boyim homginin o dévriin dévlet islorindo foal olan, II Sah ismayilin
voziri Siileyman Cabirini Sedozom elan edib ona “Etimadiis-saltona” logabi verdi.
Beloaliklo bu Sodrozomdon aldig1 siyasi giiclo Xeyriinnise bayim 6z iqtidarina davam
etdi.

Oslinda, vazir Siileyman, Porixan xanim vo onun dayisi Samxala etimad etmadiyi
ticlin, hiylagarcasine Parixan xanimi aldadib, Sah Mohommod Xudabands Sirazdan
Qazvina golorkon diigsmonlorin onunla Porixan xanimin arasini vurmamasi bohanasi
ilo Siraza yollandi. Sirazda da Xeyriinniso bayimin daha giiclii oldugunu gordiikde
Porixan xanimin Qazvindoki iqtidart mosslasini vo Qizilbag omirlorinin onu
dostokladiyi xoborini onlara catdirdi. Vazir Siilleyman bu yolla Xeyriinnisonin
hérmaotini gazanmisg oldu vo Xeyriinniso bayim torafindon Sodrozom segildi. (9. S.223-
224)

Sah Mohammad Xiidabandanin hayat yoldagi Xeyriinnise bayim, Naibiis-saltona
(valiohd) segilmis Homzo mirzonin? anasi oldugu iiciin dlkonin idarasini rosmon alo

2 Homzo mirze Osmanlilar iizorindo bir sira parlaq qolebolor qazanmus bacariglt sarkerde idi.
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almigd1 vo demok olar ki, onun razilg1 olmadan heg bir goarar qoebul edilmirdi. Lakin
Qizilbag amrlori Xeyriinniso boyimin 6zbagnalifindan narazi olduglart {igiin Saha
miiraciot edib onun qarsisini almag: istadilor. Xeyriinniso boyim, dérd sahzadonin
anasi oldugu va qiidrati alo aldig1 ligiin heg¢ nadan ¢akinmadiyini va onu 6ldiirdiiklari
toqdirds oglanlarinin onun intigam alacagini bildirdi.

Lakin Qizilbag omirlori buna mohl qoymayib 26 iyun 1579-cu il tarixindo saraya
hiiciim ¢okib Xeyriinnisa bayimi har kasin gozii qarsisinda bogdular.(9. S.248-251;
24. S.1865)

Sonradan Abbas Mirzs sahliq taxtina oturduqda anasmin intigamini aldi.(9. S.
251; 24. S.1865)

Zeynab Boyim

Dovriin diger niifuzlu qadmlarindan biri, I Sah Abbasin bibisi va onu boyiidiib,
torbiya edon Zeynob bayim olmusdur. O, Sah Abbasin gonclik illorinds haqiqi
hékmran va ordunun haqiqi komandam kimi Sahin yaninda olmus, 6lkays hiicum
edon Osmanlilara qarsi boylik miiharibolorin aparilmasinda Sah Abbasa dostok
olmusdur. Sah da onu 6ziinlin an yaxini, miisaviri vo saltonat iglorinin miisaviri
segmisdi.

Mohammad Xiidabands zamanindan Sah horomxanasinin basinda duran Zeynab
boyim Sah Abbas zamaninda biitiin Sofovi sahzadolorino bdyiikliikk edir vo Sah
horomsorast onun omri ilo idaro olunurdu.(19. S.3) Zeynob boyim o6lke vo ordu
miisaviralorinds istirak edir, dovlatin verdiyi miiharibs vs siilh gorarlarinda onun da
royi almirdi. Hotta, 1607-ci ildo Sah ordusu Osmanli ordusundan zoif oldugu ii¢iin
miigavimat etmok istomadiyindo Zeynab bayim ona casarat verib, ddyiiso tosviq
etmigdi vo mohz hamin doyiis Safovi ordusunun galabasi ilo naticelonmisdi. O, saray
gadanlar1 arasinda Sahin rasmi maclislerinds istirak edon yegans qadin idi. (4. S.205
va 214)

Zeynab boyim Sah Abbasin vofatindan sonra 1632-ci ilo qoador sarayin on
hormatli xanim idi, lakin, Sah Sofi hakimiyysts goldikdon sonra onu dovlat islariden
iizaglasdirdi. 1642-ci ildo Zeynob boyim vofat etdi.(4. S.204; 20. S.16-17)

Canaga xanim

Sah Abbasin Iolosi, torbiyocisi vo ona ¢ox yaxin olan, Sofovi sordarlarindan
Oliquluxan Samlinin hoyat yoldagi Canaga xanim dovriin digor bir foal qadini
olmusdur. Boyiiklor Saha 6z peygamlarim ¢atdirmagq {igiin ondan komok alirdilar. (5.
S.674) Bu xanim sarayin on hormatli vo on oziz xanimlarindan biri idi. Sah ona on
hoérmatli vo giivenli qadin riitbasi olan “Nenalik riitbesi” vermisdir. O, Mazandaran
soforinden qaymdan zaman vofat etdi vo Sah xidmat slamoti olaraq onu Korbolada
dofn etdirdi. (9. S.100)
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Nikhat xanim

Sofavilar dovriiniin sonlarina yaxin siyasi foaliyyati olan digar bir qadin, II Sah
Abbasin boyiik oglu Sofi mirzenin ¢orkas asilli anast Nikhot xanim olmusdur. O,
oglunun dayasi ilo birlikde oglunu sahliga uygun torbiys edirdi. Hoyat yoldast vofat
etdikdon sonra bir ne¢o xaconin komayi ilo Sahin canisini se¢ilmis Homzo mirzani
gotlo yetirdi vo 0z oglu Sofi mirzoni taxta oturtdu. Sonradan adin1 Sah Siileyman
adlandiran Sah Safi iyirmi sokkiz il hokiimat etdi. O, anas1 hayatda oldugu miiddotdo
anasinin amri altinda gorarlar gobul edirdi. Sardenin dediyine gors Sah Siilleyman tac
goyduqdan sonra ilk salam verdiyi soxs mohz anasi olmusdur. (24. S.1608-1609)

Moaryom Bayim

Sah Siileymanin Maryam bayim adli bibisi do sarayda miioyyen qiidrato sahib
gadinlardan idi vo bu qiidrotini qoruyub saxlaya bilmisdi. Oslindo, Sofovi dovri
gaynaglarinin bazisinde bu gadin Sah Siileymanin bibisi, bazisindo Sah Soltan
Hiiseynin bibisi, bozisindo iso Sah Soltan Hiiseynin nonasi oldugu yazilir.(18.
Giris.S.27)

Sah Siileymanin zamanindan etibaran sarayda s6z va qiidrat sahibi olan bu xanim
hom Sah Siileymanin, hom Sah Hiiseynin zosifliyindon istifade edorsk giic
gazanmigdir. Moryoam bayim, Sah Siilleyman dénominds Sahin miisavirlori sirasina
gosulub osasli mosalolorin hallindo birbasa miidaxilo edirdi. O, hotta Sah Sofinin
(Siileymanin) vefati zamani1 onun etdiyi vesiyysto rogmon, Sahin bacarigsiz oglu
Hiiseyn mirzoni hakimiyato gotirdi. Halbu ki, Sah Sofinin digor oglu Abbas mirzs
olduqca casaratli vo sahliga daha ¢ox laiq idi. Lakin Maryam boyim qiidrati olde
saxlamaq vo digor omirlor vaziyyatdon istifado edib daha ¢ox mal-miilk sahibi
olmalart ii¢iin Maryam boyimas dastok oldular vo 27 iyin 1694-cii ilde Hiiseyn mirzoni
hakimiyyats gotirdilar. (11. S.44-45)

Sah Soltan Hiiseyn olduqca bacarigsiz, eys-isratlo masqul olan Sah oldugu {igiin
Sofovi dovloti homin vaxtan etibaron daha ¢ox zosiflomoyo basladi vo soziin sl
monasinda bu Sah dovlstin siiqutu ii¢lin zomin yaratmis vo Maryom bayimin do dolay1
yollarla onun zoif davranislarinda oli olmusdur. Bu haqda gaynaqda yazir: “Olkodo
yaranmis méveud voziyyatdon narazi olan va Sah iizerinds giiclii niifuzu olan Sllamoa
Maclisi adl1 siys alim Sahin biitiin masrubat satan yerlori baglatdirmasini tolab etmis,
Sah da onun bu telobins boyun symisdi. Lakin, bu qerar Maryom bayimin naraziligina
sabab oldugu ti¢iin hiyls isladib 6ziinii xastaliys vurmus vo dermaninin yalniz sorab
oldugunu demisdi. Sah da ona gorab igmasi {igiin icazs verdiyindo, “Sah igmozso mon
do igmoram” deyib Soltan Hiiseyna bir bads sorab i¢izdirmisdi. Bundan sonra Soltan
Hiiseyn yenidon oyyasliga baglamisdi. (19. S.3; 18. S.29)

Sahin basi eys-isroto qarigdigi iiglin 6lkado horc-moclik hokiim siiriir, 6lkonin
xozinasi azalir, sorq cobhasinde 6zboklorin hiicumu davam edir vo maglubiyyatlor
davam edirdi. Voziyysotin bu yero ¢atdigini géron vo bu durumdan narahat olan
Maryam bayim sonradan Sahi bu yoldan ¢okindimak istasa, hatta 6z malindan orduya
ayirib diismona qarsi miibarizoys ol atsa da he¢ fayda vermadi. (11. S. 47; 13. S. 115)
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Dovriin qaynaqlarinda Maryoam bayimin giircli osilli oldugu hagqda melumat
verilmigdir. Oslinds, Sah Abbas Giirciistan1 aldigdan sonra giircii qadinlarla bir ¢ox
evliliklori olmusdur vo Moryom boyimin anasimnin da homin giirciilordon oldugu
ehtimal edilir. Bels ki, o, 6z evindo Hazrati-Maryamin rosimlarini saxladigi vo Sah
Soltan Hiiseyn sorabi qadagan etdiyi vaxt Maryom xanimin buna miixalifot etmasi
onun giircii oldugunu vo 6z oqgidasini qoruyub saxladigi ehtimalini dogruldur. (18.
S.27; 15. S.203; 22. S.159)

Madaniyyat sahasinds rolu olan qadinlar

Yuxarida, Sofovilor dovrii xeyriyyes islorinda faaliyyatlori va seir va otabiyyata
gostordiklori maraqla madani sahads ad qazanmis qadinlarin oldugunu qeyd etmisdik.
Onlarin xeyiryya isari asason vaqflor tikdirmok, yol ¢okdirmok, korpii saldirmagdan
ibarat idi.

Buna niimuno olaraq yuxarida adi ¢okilon xanimlardan biri, I Sah Ismay1lin hoyat
yoldag1 Tacli boayimin adim1 gostora bilerik. Tacli bayim Hosonabad kondinds voqf
tikdirmigdi vo oradan golon golirlor kasib seyydloro xorclonirdi. Onun digor
islorindon, Qum sohorindos sokkizinci imam, imam Rzanin bacis1 Hazrati- Mosumonin
ziyaratgahmin gilinbozini tomir etdirmasi vo ziyaratgahin simal torafdoki eyvanini
tikdirmasini gostora bilorik. Bunlardan basqa, Qiziliizon g¢ayinin iizerindeki Qiz
korplisiiniin tomiri, Ordobildoki Connotsora adli glinbazin tikilisi vo orada diizoldilmis
pancara do Tacli bayimin xeyriyya islorindondir. (10. S. 290)

Bazi qaynaqglarda Sah Ismayilin hoyat yoldasi, bozilerindo isa qiz1 kimi yazilan
Sah Boyim adli xanim o dovriin xeyriyyaci qadinlarindan biri idi. O, Hozrati-
Masumonin ziyaratgahini bazi doyisikliklor etdirmoklo yenidon tikdirmis, ziyarat-
gahin giinbadi va eyvanini ovvalki formasini qorumagla tomir etdirmisdi. (17. S.21)

I Sah ismayilin qiz1 Sahzado Soltanim Mohin banu da dévriiniin xeyriyyagi
gadmlarindan idi. O, Tobriz, Qazvin, Rey, Garmrud va Estrabadda olan miilklarini on
dord mosuma ehsan olaraq vaqf kimi istifadoys vermis vo golon biitiin padsahlara bu
vaqflorin faaliyyatine mane olmamalarini vasiyyat etmisdi. Homin vaqflor o vaxtdan
indiys qodor (miisllifin dovrii) 6z faaliyyatino davam edir.?

Sah Tohmasibin hoyat yoldasi, II Sah Ismayil vo Mohommoad mirzonin anasi
Xoadomali Solatan bayim 6z dovriiniin xeyriyyaci, elmli va siyayat¢i qadinlarindan
biri olmusdir. O, asasen memarliq vo tikinti islorina diggoet gdstormis, imam Hiiseynin
mogborasini tomir etdirmis vo Imam Hiiseyn vo Hozroti- Obiilfazlin mogborlori
yaninda vaqflor tikdirmisdir. Bu xanimin, 6z novasi Sah Abbasin yaninda da bdyiik
hoétmati vardi.(27. C.7. S.96) Qazvin soharinin yaxinlhigindaki Xoskrud karvansarasi
da onun gostorigi ilo insaya baslamig, oglu Mohommod Xudabondo dovriindo

3 Qumi, Qazi ©hmad,c.2. 5.974. Bu qaynaga istinaden Nezami-oyalalat dor doreyi- Sofaviyye, s.174-do
homin malumati yazir. Homginin Qumi, Qazi O©hmadin yazdigina goéra, sonradan Miirsidqulu xan vo
digorlori bu voqfin mallarindan sui-istifads etdiyi li¢iin Sah Abbas torafindon gatlo yetrildilor. Qumi,
Qazi Ohmad. s. 671.
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tamamlanmigdi. Iskondor boy Miingi, Xodomoli Soltanin yetmis yasindan sonra
diinyasini doyisdiyini yazir.(9. S.489)

Sah Abbasin bibisi Zeynob boyimin bir ¢ox xeyriyyo islori olmusdur. O, yol
¢okdirmig, korpi saldirmig, bir nego karavansaralar tikdirmisdir. Qoazvindoki
karvansalardan biri onun 6z adi ilo adlandirlmigdir.(4. C.1. S.204; 24. C.2. S.515)

Dévriin mohsur simasi olan Porixan xanimin Isfahan sohorindo tosis etdiyi
Parixan xanim moktabi vardir vo binasi tarixi abids kimi hals do qorunmaqdadir. Bu
gadm siyasatdo oldugu kimi, Xeyriyys islorindo do ¢ox foal idi vo hotta atasini da
xeyriyyo islori gérmaya tosviq edirdi.

Qeyd olunan saholordoki foaliyystindon basga Porixan xanimin elm vo
adabiyyata da qatqist olmusdur. Porixan xanim “Haqiqi” toxalliisii il seir yazir va 0zii
dovriiniin bir ¢ox sairlari, o climlodon Mohtasom Kasani torafindon madh edilmisdir.
Bundan basqa bir ¢ox yazigilar 6z asorlorini ona togdim etmisdirlor.

Digor taninmis qadin, Xeyriinniso bayimin do madoniyyst sahosinds bir ¢ox
foaliyyatlori olmusdur. Onun Tabori diline olan sevgisi noticasinds saraymda ¢ox
sayda sairlori toplayir, irfani, asiqano seirloro ¢cox maraq gostorirdi.

Sofavilar dovrii adabiyyata gatqist olmus, bir monzum Hacc soyahotnamasinin
miiollifi, adi namelum olan Ordubad osilli bir xanimin oseri vardir. Ozii Ordubaddan
olub, hoyat yoldas1 Isfahanda, Sah Hiiseynin sarayinda raqomnevis olan bu qadi tok
basina Hacc soforino yollanmis vo 6z sofor toossiiratlarini nozm goklndo golomo
almigdir. Onun fars dilinds yazdigt menzum Hoacc soyahstnamosi “Sofsrnameyi-
monzume- Hocc Banuye-isfohani” kitab1 soklinde Tehranda yaymnlanmis, 6zii vo
soyahotnamosi haqqinda Azorbaycanda ana dilimizdo moaqalo yazilmisdir.(7. S.133-
140; 1.)

Iqtisadi sahasindo rolu olan qadinlar

Sofavi donamindaki qadinlarin iqtisadi sahads do rollar1 boyiik olmus, mal-miilk
sahibi olmus qadinlar qurduqlart voqflori ilo dovleto bir cox boyiik boxsislor
vermigdirlor. Tehran universitetinin slyazmalar bolmesinds saxlanilan “Sorixal-
miilk” adli bir mocmuodo Sofovi dovrii qadinlarinin maliys baximdan dovlot
biidcasina verdiklari xeyir haqda geydlor vardir. Var-dévlat sahibi va ya irs sahibi olan
qadmlar genis ticarot foaliyyoti gdstormoklo dovloto bdyiikk mablogdo maliyyat
verirmiglor. Bozi qadinlar, vofat etmomisdon ovvol 06z sorvotlorini dovloto
bagiglayacaqlarina dair vesiyyatnams yazmaqla var-dovlatlorini dovleto verir va
biidconi zonginlogdirirdilor.(23)

Qadin azadhg:

Yuxarida qadmlarin siyasi vo modoni hoyatda foaliyystlori onlarin miioyyan
godor azad olduglarimin gostericisidir. Orta asr sorq miihitinin bozi qadagalaria
baxmayaraq bu doviirde Safovilorde qadin azadligi mosslosino digar xalglara nisbaton
daha yumsaq yanagsma olmusdur. Belo ki, gqaynaqlar ilk Sofovi hakimlori Sah
Ismayilin Tacli bayimo vo Sah Tohmasibin qiz1 Porixan xanmima verdiklori azadligt
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nazor almazsaq qadinlara qoyulan qadagalarn nisboton sort oldugunu, Sah Abbas
dénomindan etibaron daha yumsaldigini yazirlar. Tadqiqat¢inin yazdigina gors, Sah
Abbas donaminde momur ailolorinden basqa digor tobagedon olan gadinlarin belo
rahtligla kiigalara ¢ixir vo bayramlarda istirak edirdilor. Sah Abbas bayram arofasinda
haftenin garsonba giiniinii qadinlara aid etmis, hamin mokanda kisilorin gériinmasine
gadaga qoymusdu. Bu 0zol giindo qadinlar iizii agiq, niqabsiz sokildo oylono
bilirdilor.(4. C.2. S.231)

Homin dénam qadinlarm at minmak, ox atmaq vo ova ¢ixmaq kimi aylencalari
var idi. Xiisusilo dovlet momurlarinin xanimlar1 6z mahramlari ilo birlikds ova ¢ixir,
Sahin ailasi iso asason Sah yanlarinda oldugu zaman ov edir, ox atir vo at siiriirdiilar.
(21. S.705-706/ 28. C.2. S. 692)

Sofavi dovriiniin qadinlari casiirluglari ils ds mohsur olmusdurlar. Onlar kisilarle
borabor doyiise gedir, diismena qarst miibarize aparirdilar. Veneziyadan siyasi
momuriyat iiglin gondorilmis Misel Membri 6z miisahidoalari asasinda golomos aldigi
xatiralorinds yazir: “Safovi ordusunda iglorin ¢oxu atli gadinlarin xidmaoti sayasindo
hoyata kegirdi. Onlar da kisilor kimi at siiriir, kigilor kimi geyinirlor, sadoco papaq
ovazinds bas vo iizlorini yayligla baglayirdilar. Bu ddyiiscii qadin qruplarmin her
birinds 10-12 kisi vardi vo onlara esikagasi deyilirdi. Man bu qadinlardan bir necasini
gormiisdiim, ¢ox gozol idilor. Diizdiir iizlori homiss bagli olur amma azca
gordiiylimdo onlarin ¢ox gbzol vo latif olduglarinin sahidi oldum. Bazon onlar atlari
dordnal siiriir vo 6z atlar ilo maragl niimayislor gostorirlor. Atlarimi tullandirb 6z
moharatlorini gostorir, sona ordugaha qayidirdilar”. (14. S. 25)

Yuxaridaki tarixi faktlar Sefovilor dovriindoki qadinlarin hartorsfli foaliyyatinin
gostaricisidir. Bu faaliyyatlorin har biri bugiinkii gadinlarimiza niimunadir.

Notica

Yuxarida, siyasi moslalor, dovlat idaragiliyine miidaxils edon vo sahlara yaxin
olmagqla onlarin bozi gorarlarina tosir edon sokkiz qadin vo onlarin foaliyyati hagqinda
s0z a¢diq.

Siyasi hadisoalor coryaninda adlar1 ¢okilon homin qadinlar vo onlardan basqa II
Sah Ismayil vo Mohommod mirzonin anasi Xodomali Solatan boyimin xeyriyyagi
foaliyyatlori, o dovr qadinlarinin xeyriyys va iqtisadi inkisaf yolunda foallaqilarinin
gostoricisidir.

Bundan basqa qadinlarin modoni sahslords, adobiyyat vo elmo maraqlart vo
dastaklarinin oldugu haqqmda da yuxarida molumat verildi.

Homin dovrds diger dovlatlora miiqaisade Sofavilor dovlstinde qadina verilon
azadliq daha ¢ox olduguna dair faktlara da nisbaton yer verildi.

Yuxarida, Sofovi qadinlarinin faaliyyastlori, moharatlori, casaratlori vo azadliglar
haqqinda gotirilon sitatlar, adi gedon donamin siyasi, modoni vo hotta iqtisadi
hoyattadi onlarin tosir vo rollarini ortaya qoydu.
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ROLE OF SAFAVID DYNASTY WOMEN
IN AZERBAIJAN’S POLITICAL AND CULTURAL LIFE
IN THE XVI-XVII CENTURIES

The XVI-XVII centuries, the time of the Safavid period, are considered the most
colorful period in Azerbaijan’s history with their political, cultural and economic
developments. Women played exceptional roles in influencing this development.

During the same period, women of the ruling Safavid dynasty interfered both
directly and indirectly with state policy issues, and they influenced the highest-
ranking figures of the period in some decisions. These influential women include
Parikhan khanim, Kherunnisa (Mehduyla), Zeyneb Beyim, Maryam Beyim and
others.

While performing research, we encountered the names of Parikhan khanim,
Banuyi-Isfahani and other women who made their marks on the fields of culture,
poetry and literature. In addition, women of the dynasty played significant roles in the
economic sphere: they possessed wealth and established foundations; built mosques
and bridges; and performed important works as benefactors providing capital to the
state from their personal funds.

Many facts from historical sources show that Safavid women were more free and
active than their counterparts in other Muslim countries of the same period.

The article provides detailed information to its readers on this topic.

POJIb )KEHIIIUH JTUHACTHUU CE®EBUI0B
B MOJIUTUYECKOM U KYJbTYPHOM JKU3HU
A3EPBAVI’KAHA B XVI-XVII BEKAX

ITepuon CedeBunoB cuuTaeTcst CaMbIM SPKUM 3TAIlOM UCTOpUH A3zepOaipxaHa
B XVI-XVII Bekax, nepuoAOM IMOJIUTHYECKHUX, KYJIbTYPHBIX U 3KOHOMHYECKHX
pa3BUTHIl U B 3TOM IpoIlecce €CTh UCKIIOUUTENbHAS POJIb U BIHUSHNE KESHIIHH.

B ynomsiHyTOM mnepuope, >keHUIMHBI auHacTUH CeeBHUIOB B MOJIUTHYECKHX
BONPOCAX TOCYAAapCTBA MPHHHMAIHM Y4YacTHE HAmpsSMYyI WIH KOCBEHHO, JaXke
BO3/ICHICTBOBAIM  BBICOKOITIOCTABJIEHHBIM JIMIIAM CBOEro IMEpHoAa B pPELICHUH
HEKOTOPBIX BONpOcoB. 13 HUX MoxkeM Ha3zBaTh MMeHa [lepruxan xanym, XelipyHHHUCA
(Mexnyns), 3eitnab beiium, Mapbsim beiinm u npyrue.

B xone nccnenoannii Berpetnin nMmena [lepuxan xanym, banyn- Mcdaxanm u
JPYTUX SKCHIIMH, OCTABUBIIMX cJiel B OO0JAcTU KyJNbTyphl, MO33UM U MPO3BI
(;mureparypsl). Kpome Toro, posib jxeHIIUMH JUHACTHH B 3KOHOMHUUYECKON cdepe Toxke
ObuT OONBIIMM, T€ KTO BIAJAETH MaTepHAIbHBIMH ILIEHHOCTAMH (00TaTcTBOM)
COOPYIMIIN Baky(bI, HOCTPOMIIA MOCTBI, MEUETH U Iapys U3 COOCTBEHHOTO OOraTcTBa
HEKOTOpPBIE MOJAPKH TOCYAAaPCTBY, BHIMOJIHIIN BaKHYIO paboTy.
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B oTnuume oT Apyrux MycCyJlbMaHCKUX CTPaH 3TOTO MEPUOJa, B UCTOPUICCKUX
HCTOYHUKAX €CTh MHOTO (DakTOB TOro, 4TO KEHIIWHBI nepuona CedeBumoB ObuH
0oJiee CBOOOIHBIMY U aKTHBHBIMU.

B cratbe unTarensm OyaeT npeaocrasicHa Ooliee moapoOHas nHpopMaIus Ha
3Ty TEMY.
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UOT 28 -iSLAM
DIiN - AILO VO AiLO MUNASIBOTLORI

dosent Mirzayeva Sabina Homid qiz1
Baki Doviat Universiteti Dillar kafedrasi i.f-d.

Acar sozlar: aila; axlaq; comiyyat; din; qadin.
Keywords: family; ethics; society, religion, women.
Knrouesvie cnosa: cemvs,; smuxa, oouecmeo, peiuust;, HeeHuunda.

Indi moisotin vo ailo miinasibatlorinin tadqiqi biitiin xalglar1 diisiindiiron, diinya
sosiologiya elminin qarsisinda duran asas masalalordon biridir.

Ails bioloji, psixoloji, hiiquqi, oxlaqi, iqdisadi, madeni va dini baglara dayanan
sosial birlikdir. Comiyyatin tomali olan ailo miigoddas bir miiossisodir.

Xosboxt vo sakit bir comiyyot hoyatinin olmasi ii¢lin comiyyat saglam va
sarsilmaz ailolordon toskil olunmalidir. Ciinki ailo comiyysti meydana gotiron tomol
iinstirdiir. O na gador saglam olarsa, belo ailolordon meydana golon comiyyat bir o
godor saglam vo xosboxt olar.

Olbatts ki, ailo do fordlordon meydana golir. Fordlardaki her bir miisbat vo monfi
doyisiklik ailoys birbasa tosir edir. Ailonin ¢okmasi va rifahi birbasa comiyyato do
tosir edir.

Biitiin bagariyyat manga etibari ilo bir ana ilo bir atadan (Adom ilo Hovvadan)
yaranmigdir. Bosor nasil vo madsniyyastinin asli olan aile yer {izorinds ilk insanin
varhigi ilo qurulmusdur. Islamiyyat qanuni bir ailo qurmagi omr etmis va onu biitiin
zararlardon qorumusdur.

Ailo tobii insan baglari ils dini baglarin birlosdiyi tobii dini qruplarin xarakterik
bir nlimunasidir.

Miixtoalif dovrlora, comiyyatlora, yer vo madoniyyatlors gors ailolor doyisilmis vo
bu voziyyat ailonin dini yasayisina tosir etmigdir. Ailo hiiququnun iki asas prinsipi
vardir: 1) Ailo qrupunun 6lgiisii. 2) Ails qrupunda hakimiyystin atada vo ya anada
toplanmasi. Bu iki prinsip ails hiiququ ils yaxindan slagalidir.

Aila gqrupu 6lgiilorine gors “genis aila” vo “natamam ailo” tiplorine ayrilir. Genis
ailo icorisindo nona, baba, evlonmis usaqlar vo onlarin hayat yoldaslari, navalor vo
yering gora bazi yaxin qohumlari oldugu bir qrupdur vo asason kond tesorriifatina
osaslanan qruplarda rast golmok olur.

Natamam ailo iso daha ¢ox sonayelosmis sohorli qruplara xas olan ailo tipidir.
Bels ailo ana, ata vo evlonmamis usaqlardan ibarstdir.

Miiasir dévrde hakim olan ¢oyirdok ailo tipino nisbaton genis ailolords dino daha
¢ox oshamiyyat verilir.
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Ailoadaki salahiyyatin atada vo ya anada olmasinin da din vo ailo miinasibatlorine
tosiri var. Masoalon, bir ¢ox ononavi moadeniyystlor vo coxtanrili dinlordo ata
hakimiyyatino osaslanan patriarxat ailolor comiyyatdo hakim olduqda kisi tanrilarin,
ana hakimiyyating asaslanan matriarxat ailolorin hakim oldugu comiyystds iso qadin
tanrilarin shomiyyast qazandiglar1 diqqgsti calb edir.

Mohsuldar qiivvalerin inkisafi vo bununla slagedar olaraq ictimai-igdisadi
miinasibatlorin doyisikliys ugramasi ailo vo onun maisatine do 6z tosirini gostormisdir.
Bununla bagh F. Engels yazirdi: “Ails faal bir baglangicdir. O, he¢ vaxt bir yerds
durmaz. Comiyyat agag1 pillodon yuxartya dogru inkisaf etdikco o da asag1 formadan
yiiksok formaya kegir ( 9,76 ).

Din comiyyetin getdikco bdyiiyan sosial ehtiyaclarmi tomin etdiyi kimi, dini
saxsiyyatin vo axlaqi doyarlorin qorundugu va nasilden-nasls dtiiriilon bir yer olan ails
iizorindo do boylik ohomiyyat dasiyir. Bununla bagl ingilis hahambas1 Y. Saksin
ailoni sekulyar (diinyavi) comiyyatdo hoyatda qalan dini bir miiossisa olaraq tosvir
etmosi goribo deyil (7,98). Ona goro din ailoyo sekulyarizmlo itirdiyi bir mona
gazandirir. Buna goro do ailo hom dino bagli bir sistem, hom do dinin 6ziindo hoyatilik
gazandig1 bir mithit olaraq ortaya gixir.

Insanin bioloji dogumunu sosial dogumu davam etdirir. Yoni burada usagmn
comiyyats qabulu nazords tutulur. Simali Almaniyanin diizen bolgslerinds usaq 19-
cu asrda bels ancaq vaftiz ils sosial-madani soxsiyyatini qazana bilirdi. Usaq vaftizden
sonra 0z adi ilo ¢agrila bilordi.

Forqli din vo evliliklorin biitiin miiasir comiyyastlords artmasi ailo iginds dini
gqaydalarin getdikco zoiflomosinin vo fordlorin siiurlu hiiquqi davranislarinda din
forqinin artiq shamiyyatini itirmasina bir igaradir.

Biitlin comiyyatlordo evlilik on azi miioyyon bir miiddst davam etmok
maocburiyystinde olan saglam bir hiiquqi bag kimi qurulmusdur. Bir evliliyi
pozmaqdaki ¢atinlik o comiyyatds hakim olan ails sistemina va evliliyin hiiquqi-dini
qaydalararina baghdir. Gen gqohumluguna osaslanan vo nikahi dini bir akt ils
baglamayan ailslor, nikahi dini morasime baglayan evlilik sistemini menimsomis
ailoloro nozoron bosanmaga siddotlo qarsi ¢ixmurlar. Xristian mozhablor arasinda da
bosanmagi ¢otinlogdirma baximindan farqlor var. Protestantlara nisbaton Katoliklor
arasinda bosanma faizinin daha da az olmasi, mahz dini qaydalarin bir naticosidir
(8,45).

Ara-sira bag veran miinaqisolor ailonin dagilmasi ilo naticolonir. Ailolordo bag
veran ixtilaflarin hor birini ayri-ayriliqda tahlil etmok ise doryani ¢dmgs ilo qurutmaq
togabbiisiine banzayir.

[k arasdirmalar naticoesinde molum olur ki, ailo miinaqgiselorinin meydana golmo
sabablorindan biri ds ailo quran fordlorin har birinin menimsadiyi adoat vo vardiglordir.
Hor ailods o ailonin yarandigi ilk giindon comiyystin hiiquqi qanunlar1 vo etikasi
carcivasindo 6zlinomoxsus ailodaxili qaydalar yaranir. Ailonin hor bir iizvii ailonin
birliyi namina 6z zdvq, adat vo vardislorini el alagolondirmalidir ki, ailods birlik
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pozulmasin, miibahisoloer yaranmasim. Ciinki ailonin gozslliyi onun menovi tomizli-
yindadir.

Ailo miinasibotlori godimdo bir elm kimi Antik diinyada vo Qoadim Sorqdo yiiksok
giymatlondirilmis vo dyronilmisdir.

Ails miinasibatlori ancaq mohabbato, ehtirasa bagli olsa, ailo hoyatinin monasi
ancaq kiisiib-barismaq olar. Saf sevgi vo ya mohobbot varsa, ailodo cavabdehlik
hissindon mohrum sevgi, mohabbat saxtadir, ancaq soxsi fayda {igiindiir.

Dostlugun dayagi dostluq vo mahobbaotdirss, ailonin dayagi cavabdehlik hissidir.
Ogor ailodo artiq sevgi Oliibso, ancaq onlarda bir-birilorine qarsi nifrat hissi bas
galdirmayisa, toroflor arasindaki cavabdehlik hissi bu ailonin dagilmasinin qarsisini
ala biler.

Ails qurmaq no godor ¢otindirse, onu dagitmaq bir o godar asandir. Dalbadal
miinaqise vo kiisiiliiliik ailonin dagilmasina sabab ola bilor. Maraqlidir ki, ilk baxisda
“bos vo manasiz” goriinan sabab, mohz illarin imtahanindan ¢ixmis bir ailoni asanligla
dagida bilir. Ails miibahisalorini iimumi olaraq ii¢ yers bélmak olar: Elmi, oxlaqi vo
yersiz osobilogsmolor. Elmi vo oxlaqi miibahisolorin bag vermosi miisbot qarsilan-
malidir. Belo miibahisalorin {i¢ xeyri var: malumati artirir, haqiqi bilgini tizo ¢ixarir
va vaxt samarali kegir.

XIX asrin II yarisindan etibaron ictimai aragsdirmalarin inkisafindan bu giino
godor ailonin dinine aid vacib melumatlar get-geds yigilmis vo bu molumatlar
antropologlarin, tarix¢ilorin vo filosoflarin asarlorinds geyd edilmisgdir.

Ermana goro Misir ailosindo ailonin hoyati atanin deyil, ananin iizerinde
qurulmusgdur. Yunan ailosindo insanlar vo tanrilar qarsisinda ailonin qoruyucusu ata
idi. O, bundan basqa adoatlori miihafizo etmok vo onu ogluna dyratmoys macbur idi.
Ailo baggisina duyulan hormot onun {istlin zokasi vo giiclindon daha ¢ox ails i¢indo
oynadigi rahiblik vozifasinden qaynaqlanirdi.

Ailads usaq dogulur, evlenir va 6liir. Miiasir comiyyotimiz dogum, yetkinlik,
evlonmos vo 6liimil hor seydon avval saxsi hoyatin anlar1 olaraq deyarlondirir. Ancaq
antropologlar ibtidai camiyyatlords onlarin insanin ayrilmaz bir pargasini taskil edon
grupla bagli oldugunu kosf etmislor. Ggran Chaco qobilolorinds usagin dogulmasi
biitlin qrupa aid olan bir hadisadir. Simal 6lkolorinds usaq ancaq ad qoyma
tontonasinden sonra dogulmus sayilirdi. Sanki ona adla birlikds qohumluq hayati da
iiflonirdi. insanin hoyatinda ikinci vacib addim yetkinlik ¢aginda olur. Oglanlar vo
qizlar bu ayinlars ford olmagq sifati ila deyil, miisyyan bir yas qrupunun iizvlari olaraq
qatilirlar.

Yetkinlik yagindan sonra insan vo qrupun hoyati icorisindo baslica hadiso
evlonmadir. Bir ¢ox ibtidai xalqlar qarisiq dini ayinlorlo evlonme morasimini geyd
edirlor. Qadim Serqin, Yunanistan vo Yaponiyanin dinlorinds mévcud olan tanrilarin
miigoddes evliliyi (hieros gamos) anlayis1 daha da inkisaf etmis bir dini marhslaya
cevrilon fiziki bir hadisonin miigoddoslogdirilmosinin baglica niimunosidir.

Sirrlorin sirri olan 6liim saysiz ofsanslorin vo eyni zamanda, dini ayinlorin
mdvzusunu togkil edir. Sosioloji yonden onun asas tesiri insan1 qrupundan ayirmaq va



170 dosent Mirzayeva Sabina Homid qizi

ailoni iizvlorinin birindon mohrum etmokdir. Oliimiin ayinlor halgas: ilo ohato
olunmasi onun sabab oldugu qorxunc aurasi vo qrup hoyatindaki tosirini gdsterir.
Ibrani, Yunan, Fars, Misir, Mahayana buddistlori, Taoist vo xristian ayinlor bu tutumu
daqiq sokilds aydinlagdiran niimunalardir (8,53).

badotlo olagodar bir birlik olaraq ailo qohum olan iizvlerdon kololori,
xidmotgilori vo eyni zamanda yad, yaxud dovat edilmis miivoqqoeti insanlar1 da i¢ino
alir. Yunan, Roma va Iran kélalori sahiblorinin miilkiino daxildirlor.

Yohudi kol ailonin haqiqi bir tizvii idi. Ails ocag1 siginan har kas ti¢iin siginacaq
toskil edirdi.

Miiasir Qarb modoniyyatinds dini funksiya ilo ananavi ictimai struktur arasinda
bir qopma yaradan davamli diinyavilogsma prosesi, ailoni boyiik bir hissasi ilo ibadat
birliyi olmaqdan ¢ixarmisdir. Daha ¢ox miihafizokar olan sorq 6lkalori XX asrdo garb
niimunalerini izlomays basladiqlar1 giina qodor bu ciir davraniglara miigavimat
gostormislor. Feodal Yaponiyanin gozlonilmadon miiasir imperatorluga ¢evrilmasini
Sorqgin modernlogsmasinin vo garblogsmasinin sosioloji tasirloring bir niimuns olaraq
gostormok olar.

Eyni bir ailonin i¢arisinds miixtalif ibadat, yaxud mozhab birliklaorinin ayriligina
ancaq on qarigiq madoniyyatlords rast golinir. Hotta orada bels bu nadir rast galinon
bir haldir. Bu vaziyyato qadim dovriin Roma madoniyystinds, Reformda, Hindistan,
Cin va Yaponiyada rast golinir.

Bir qrupun ahongi he¢ vaxt durgun bir sey deyil. Dayismadon qagmaq miimkiin
deyil. Qrupun hayati davamli olaraq 6z-6ziins doyisir. Sosial va dini kadrlar daim
tarazliq halindadir vo sosioloq iclorindo dini biitiinlosmonin tamamlanmadigi
gruplarin varligini daim hesaba gatmaq macburiyystindadir. Comiyyatin toskilat-
lanma vo biitiinlogmo prosesini tosvir etmoak tarixg¢inin vazifssidir. Din sosioloqu
ailonin ibadatinds igarisinds fordin silinmadiyi, ancaq qrup igarisindaki vaziyyati ilo
ahong halinda xarakteristik bir rolu tominat altina aldig ata, ana, usaqlar, ya da basqa
gohumlar terofinden togkil olunan, bir-birins six bagl bir birlik askar edir. Digar bir
torafdon qrup 6ziinii basqa bir cinsli izdiham va avvalki ailovi qruplardan ayird eden
dini ayinlorin geyd edilmosinin tomalini tomin edon yegana birlikdir (7, 148).
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XULASO

XIX asrin II yarisindan etibaron ictimai aragsdirmalarin inkisafindan bu giino
godor ailonin dinino aid vacib melumatlar get-geds yigilmis vo bu molumatlar
antropoloqlarin, tarixc¢ilorin va filosoflarin asorlorinds qeyd edilmisdir. Forqli din vo
evliliklorin biitiin miiasir comiyyatlords artmasi ailo i¢indo dini qaydalarin getdikco
zoiflomosinin vo fordlerin sliurlu hiiquqi davranislarinda din forqinin artiq
oshomiyyatini itirmosing bir igsaradir. Ara-sira bas veron miinaqigolor ailonin dagilmasi
ilo noticolonir. Ilk arasdirmalar noticesindo molum olur ki, ailo miinaqisolorinin
meydana golma sabablarindon biri ds ails quran fordlsrin har birinin monimsadiyi adot
vo vordiglordir.

SUMMARY

Starting from the development of public research from second half of the XIX
century to present, substantial data on family’s relation to its religion was gradually
collected, and this data was mentioned in works of anthropologists, historians, and
philosophers. Increase of different religions and marriages in the contemporary
society proves the weakening of religious rules in a family and loss of significance of
religion in conscious legal behavior of individuals. Rare/infrequent conflicts lead to
family breakdown. From the first/early researches we see that one of the reasons of
family conflicts origin is customs and habits adopted by each of the individuals who
get married.

PE3IOME

Hauunas ¢ pa3BuTHst 0011IECTBEHHBIX HCCIICIOBAaHUIN CO BTOPOH MOIOBUHEI XIX
BEeKa 10 CETOJHSIIHUN JIeHb, OBUIM TIOCTEICHHO COOpaHbl BAXKHBIC CBEICHUS 00
OTHOIIIEHWHU CEMbH K PEIIMTHH W 3TH CBEACHHS ObLTH OTMEYEHHI B MPOU3BEIECHUSIX
aHTPOIIOJIOrOB, UCTOPUKOB U (pustocodoB. PocT konuuecTBa OTIMYHBIX PEIIUTHNA U
3aMyXeCTB B COBPEMEHHOM OOIIECTBE, CBHUJCTEILCTBYET 00 OcCIabIeHUH
PEIUIMO3HBIX MPABWII B CEMbE U IOTEpPE pPEIUTHEld €€ BAXKHOCTH B OCO3HAHHOM
IOPUIUIECKOM TIOBEACHUM HWHANBUAOB. KOH(MIMKTHI, MPOUCXOIAIINE BPEMS OT
BpEMEHH, MPUBOIIT K pacrany ceMbU. B pesynbrare MepBHYHBIX HCCIIEIOBAHUMN
BBISICHHJIOCH, YTO OJHOW W3 TPUYMH BO3HUKHOBCHHS CEMEHHBIX KOH(IUKTOB,
SIBJISTFOTCST OOBIYan U IPUBBIYKH, YCBOCHHBIC KAXKIBIM W3 JIUII, CO3TAIOIINX CEMBIO.
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I. Yeniyetmoalik dovrii gonclorinin asas inkisaf xiisusiyyatlori.

Gonclori dine yaxinlagdiran vo dindon uzaqlagdiran sobablors kegmozdon avval
gonclorin inkisaf xiisusiyyatlorinin diqqatli sokilds todqiq olunmasi labiiddiir. Habelos
yeniyetmalik terminini arasdirmazdan gonclorin iki asas inkisaf xiisusiyyatini, yoni
onun sosial yoniinii vo soxsiyyotin inkisafini todqiq etmok mdvzunun tam sokildo
ohato olunmasi baximindan oldugca mithiimdiir.

Umumi inkisaf xiisusiyyotlori “fiziki inkisaf”, “zehni inkisaf”’, “ruhi inkisaf”,
“kimlik inkisaf1”, “monlik inkisafi”, “duygu vo hoyocan inkisafi”, “oxlaqi inkisaf”,
“cinsi inkisaf” basliglar1 altinda todqiq olunmugdur. Mévzumuzla birbasa slaqgali
oldugu ft¢iin bu xiisusiyyatlori “sosial” vo “soxsiyyst (monlik-kimlik) inkisafi”
basliglar1 altinda tadqiq edacayik.

a. Sosial inkisaf.

Yeniyetms hansi comiyyatds olmasindan asili olmayaraq, homin comiyyats xas
olan duygu, diisiinco, davranmis vo foaliyyotlorlo olagolidir. Yeniyetmoliyin osas
xiisusiyyatlori hissi cogsqunluq va zonginlik, qisa miiddoato qurulub-dagilan miinasi-
batlor, diggetds olmaq, comiyyat icinds parlamagq, har hansi bir sokilde miioyyen bir
rola sahib olmaqdir.

Biitiin hayati1 boyunca fardin dinclik vo rahatliq i¢inds yasamasi, dolanigigi vo
xosboxtliyi digor insanlarla roftarina vo davraniglarina bagli oldugu iciin, digor
insanlarla ayaqlagsmagi dyronmok insanin on miihiim problemlsrindon biri vo on
baglicasidir.

Yeniyetmalikdon 6nco golon usaqliq dovrii sosiallagmanin tomali olsa da, fordin
sosiallasmas1 vo comiyyatlo ayaqlagmasi {igiin on uygun dovr yeniyetmolik dovriidiir.
Bu zaman kosiyindo yeniyetmao sosial tozyiqlori vo miinasibotlori dork etmoyo baslayir
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vo bu da onu grupa uygunlagsmaga sdvq edir. Qrupun davranig vo geyim torzindon
ayr1 qalmaq onun {i¢iin xos olmayan naticolor dogurur.! [2. Soh. 172-173]

Gonc tohsil almaq vo ya peso sahibi olmaq mogsadi ilo daxil oldugu yeni miihitdo
yeni sortlor igorisindo qarsilagdigi insanlardan tasirlonorak yeni bir diisiinco
formalasdirir. O, radikal, hoyacanli vo hissi davraniglardan ol ¢okib doziimlii olma
anlayisini monimsayir. Bu dayisme onda 6ziina giivonmo duygusunu artirir, 6z-
Ozliiylindo xosbaxtlik duygusunu yaradir, ailo va dost g¢evrasi ilo uygunluq i¢indo
olur.? [8. Soh. 106-107]

Gonc comiyyat igarisinda bir ¢ox insanlarla {insiyystdedir. Oksar hallarda onun
dins verdiyi anlam ilo otrafindakilarin dini hoyat1 arasinda forqliliklor goriir. Bundan
basqa dost vo dost qruplari ilo olan slagosleri do goncin inanclarina birbasa tosir
gostorir. Dost qruplart icorisindoki fikir miibadilesi vo miizakiralor goncds olan
stibhoalori daha da qabardir: vvallar oruc tuturdum. Sonra dostlarimin tutmadigini
gordiim va mon da tutmadim. Beldliklo yavas-yavas dinin biitiin amrlaorini tork
etmaya basladim.” [3. Soh. 59]

Ictimai mévzulara maraq hor iki cinsdo 14 yaslarinda baslasa da, oglanlarda bu
maraq artmaqda, qizlarda iso zoiflomokds davam edir. Dini iradedon uzaq qalmis
gonclorin mithitin monfi tasirlorine moruz qalmalar noticosinda ibadst verdislorinin
inkisafi miimkiinsiizlasir vo bu da goncin biitiin dini hoyatina tasir edir.* [3. Soh. 63]

Yeniyetmonin miioyyan bir vaxt kesiyinds i¢ina qapandigi vo sosial olmayan
(asosial) bir dovra godom qoydugu miisahids edilir. Bu dovro “neqativ dovr” adi
verilir ki, bu zaman fordde koklii doyisikliklor bas verir. Gonc he¢ kimin onun
iztirablarint anlamadigini, hisslarinin ve fikirlorinin basa diisiilmadiyi genastina galir
va Oziinli xogbaxt hiss etmir. Bu dovrii ke¢dikdon sonra yenidon ictimai olagolor
qurmaga baslayir va bu slagslor 6ncokilorden forqli olur. Bu slagslor daha dorin va
soxsi bagliliq asasinda qurulur.® [3. Soh. 84]

Biitiin bunlara asasan goncin sosial inkisafinda ailesinin vo hamyagidlar1 basda
olmagqla, yasadig1 sosial miihitin va maktob faktorunun rolu boytikdiir.

b. Saxsiyyatin (monlik- kimlik) inkisafi

Soxsiyyot mothumu bir insani bagqalarindan ayiran xiisusiyystlorin, strafina
uygunlagsmaq li¢iin monimsadiyi davraniglarin macmusudur. Mon, manlik, kimlik
mothumlari da bu mafhumla eynimonali s6zlordir. Gonclik dévrii manlik duygusunun
ona cixdigl, qabardig: bir dovrdiir. Genc usaqliq illarinden forqli olaraq bu zaman
0ziino fokuslanmaqda, 6z soxsi komfort zonasina — otagina gqapanaraq uzun-uzun
diisiincolors dalir. Duygu va istoklorini, badonini arasdirir, necs biri oldugunu va no

! Cole-Morgan. Cocukluk-Genglik Psikolojisi. Istanbul 1975, soh.172- 173.

2 Neda Armaner. Din Psikolojisine Girig. Ankara 1980, c. I, soh.106- 107.

3 Hayati Hokelekli. Ergenlik Cagi Genglerinin Dini Gelisimi. Bursa 1983 (Nasr olunmamus falsafo
doktorlugu dissertasiyasi), soh. 59.

4 Hokelekli, eyni asar. soh. 63.

5 Hokelekli, a.g.e, s. 84.
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olmagq istadiyini diigiiniir. Bu zaman monlik mofhumu miitomadi olaraq enis-yoxus
dovriinii yasayir. Ciinki gonc 6ziine yaragsacaq bir soxsiyyast axtarigindadir.

Monliyin formalagmasi bir ¢ox cohd vo yanilmadan sonra, bir sira maneolor
asildigdan sonra reallagir. M.H.Eriksona goroa gonclik ¢agmin geyri-sabitliyi bir
xastalik deyil, olmast tobii olan bir manlik axtarig1 depressiyasidir®. [1. Soh. 89-102]

Bundan olava valideynlorin soxsiyyoti do usagin soxsiyyatino dorindon tosir edir.
Usaglar moanfi soxsi keyfiyyatlori ayird edib onlardan uzaq dura bilmodiklori iigiin,
valideynlarin monfi vo miisbat olmasindan asili olmayaragq, biitlin harokatlorini toglid
edirlor. Misllimlorin ds bu inkisafda rolu az deyil. Belo ki, valideynlordon sonra
usaglar on ¢ox miiallimlorindon tosirlonirlor. Buna gora do, yetismokdo olan
yeniyetmalori shats edonlorin sosial hayatla uyusmalar1 6namli sortlordendir.

Goncin soxsiyyastinin inkisafinda, dini yetkinlik vo manovi giic baximindan sabit
bir soxsiyyoto sahib olmasinda énomli olan oxunan dorslor, dostlar arasindaki forgli
mdvzularda olan miizakirslor, goncin iizerinds yasca daha bdyiik insanlarin tasirlori
va darsdonkonar masguliyyatlordir.

Yasinin vo hoyat tocriiboalorinin noticosinds soxsiyyoti formalasan yeniyetmo ailo,
moktab vo comiyyat anlayisi dork etdiyi zaman inkigaf prosesi normal davam edir vo
o gonclik dovriine catir. Ford belsliklo yeniyetmoliyin firtinali illorini geride qoyur
vo goncliyin sakit dovriine godom qoyur. Soxsiyyst timumen usaq yaslarindan
formalagmaga baslayir, yeniyetmaliyin ilk illsrinde forqli cildlers girir vo on son
gonclik ¢aginda sabitliys gatir. Goncin maragimi va digqatini ¢akon masalalor soxsi vo
ictimai miihitlo olagadar olur. Har iki miihiti 6zlinds birlosdiron iss dindir. Din
psixologiyasi sahasinds aparilan aragsdirmalar gonclorin hesab edildiyinden daha ¢ox
dino bagli vo inancl olduqglarini1 gostarir.

Ganclar yeniyetmoliyin son kasiyinds ailodon galen bir ¢ox dini onanani oldugu
kimi vo yaxud da, az doyisikliklors ugradaraq yasadirlar. Cox az bir qismi iss agnostik
va ya inancsiz olurlar.” [8. Soh. 110]

II. Yeniyetmoalik dovrii ganclorinin dini inkisafinda miihit faktorunun rolu

Gonclorin dini inkisafinda miihitin iki forqli istiqgamotds tesiri vardir. Dinin
somimiyyatlo monimsanildiyi va yasandig1 miihitds insanlarin niimunavi davraniglari,
yetkin miinasibatlori goncin digget vo maragini ¢akib onun dini inkisafin1 miisbat
yondo dostokloyir. Digor torofdon dinin lazimi gsokildo vo yetorli formada
monimsanilmodiyi, inanclarla praktiki dini hoyat arasinda ziddiyystlor olan bir
miihitde goncin dini inkisafi dogru yone istigamotlonmir. Digoer bir tesir iso ruhi
tominsizlik sobabindon ganclarin bagqa dins yonalmoloridir.® [4. Soh. 23-46]

¢ Atalay Yériikoglu, Genglik Cagi, Ank. 1986, s. 89-102.

7 Armaner, a.g.e, s. 110; Hokelekli, a.g.e, s. 203-204, 281.

8 Hayati Hokelekli. Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda Etkili Olan Psiko-Sosyal Etkenler.
T.C.Uludag Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi. c. 15, Say1: 1, 2006, soh. 23-46
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a. Dini inkisaf

1. Gonclorda din duygusunun oyanmasi

Dini yasayis ilkin olaraq usaqda duygu soklinds 6ziinii biiruzo vermoyo baglayar.
Daha sonraki illards tohsil vo miihit sartlorine gors siiur va irads saviyyasina yiiksalir.
Fordin va i¢inds yasadig1 miihitin xiisusiyyastlori onda dini duygularin erken vo ya gec
yaslarda oyanmasina tesir edir. Boazi fordlords dini duygular birden-birs iize ¢ixdigi
halda bagqalarinda yavas-yavas oyanmaga baslayir. Eyni formada bazi fordlords heg
bir konar tasire ehtiyac duyulmadan, bazilorinds iso bir ¢cox kenar faktorun birlikds
tosiri il ortaya ¢ixir.

Din duygusunun erkon yaslarda oyanmasinda ailonin rolu vo ohomiyyati
danilmazdir. Din duygusunun oyanmasi vo inkisaf edib yetkinlogsmosi dindar bir ailo
mithitindo hom erkon yaslarinda, ham dos saglam bir sokilds gergoklasir. Goncliyin ilk
illarinda giiclii bir sokilds iiza ¢1xan din duygusu kicik yaslarda ailads valideynlarinin
dindarliq faaliyyatinin fordin ruhunda buraxdigi derin izlarin naticasidir va bu izlarin
tamamilo yox olmas1 demak olar ki, miimkiinsiizdiir. 12 yasindan etibaron fordin
konkret diislincosi ilo yanast miicorrod diisiincosi do formalagar. Yetkin insanlar
saviyyasindo diisiinco giiciinii aldo edon gonc bir torafdon iginds yasadigi miihitin
problemlarini, digor torafdon iso dini vo metafiziki mévzulan diisiinmayo baslayir.
Beloliklo do din duygusunun yerini “dini oyanis” alir.’ [7. Sah. 137] Dini diisiinconin
oyanmasinda on miihiim yeri folakotlor vo tobiot hadisolori alir. Fordin i¢inds yasadigi
miihit, valideynlor, kond vo gohor do dini oyanis tizerinds tosira sahib olan faktorlardir.
Amerika vo Avropada soharlords dini diisiincs ve duygularin zaif, kicik qosoba vo
kondlordos iso  yiiksok oldugu sosial sorgularda siibuta yetirilmisdir.'” [9. Soh. 369]

2. Dini siibha

Gonc dinin amirlari qarsisinda (bels et, bunu etms, bels davran) 6z movqeyini
milayyanlasdirir, dinin bozi taraflorine méhkom sarilir, bazi toraflorinds iso siibhalora
diisiir. Siibho goncin dino baxiginda asas masalalorden biridir. Giiniimiizds bir sira
elmlorin din ilo tozad toskil etmalori goncin siibholorini daha da dorinlagdirir. Dina
g0ro yagisi tanr1 yagdirir. Tobiot elmlorine goro iso yagis miioyyon tobii hadisolorin
noticasindo yagir. Moktobdo oxudugu kitablar, sinif yoldaglart ilo apardigi
miizakirslor vo miisllimlarinin ds bu siibhayas tasiri az deyil.

Iki amerikali todqiqatg1 torafindon aparilan arasdirmada moktob vo universitet
tolabalari arasinda bu siibhonin sobablori arasdirilmis vo oan ¢ox tosir edon sabablor
bazi darsloar, dostlarla aparilan bozi miizakirslor, dersden konar oxunan adobiyyat, bazi
misllimlorin soxsi tasiri, moktabdon kenar olan bozi tssirler, din adamlarinin yanlis
harakatlori va s. ardicillig ilo verilmisdir.

17-20 yas aras1 gonclor dini goriislori agil slizgacindon kegirarlor. Bu asnada ford
hor seyi dorindon tadqiq edir vo hotta tanrini inkara qodar dorino geds bilir. Lakin,

9 Mustafa Ocal. Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar. Ankara 1991, soh. 137.
10 Ziya Dalat. Cocuk ve Geng Ruhu. 2-ci nogr, Ankara 1955, soh. 369
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dogru bir miihit igarisinds (mas. aile, dostlar vo miisllimlor, magguliyyatlori) gonc
bels slibhalorden qurtula ve yeniden dine qarst somimi movqeyina geri dona bilor.
Yoni dini giibholor he¢ do biitiin gonclor {izorindo monfi tosir gostormir, dogru
istigamoatlondiyi zaman dini duygu va diisiince baximindan daha saf vo daha dorin bir
dindarligin formalagmasina sabab olurlar.

Siibho vo ondan uzaqlasma prosesi noticosindos ford uygunlasma xiisusiyyati kosb
edir. Bunun sayasinds o, 6ziinii dogru sokilds qavraya bilir vo digorlerine 6z monliyini
gobul etdirma bacarigina yiyalonir.!! [8. Soh. 109-110]

3. Dini masuliyyat

Gancin fiziki va bioloji, manavi vo sosial strukturunda dayisiklorls bagl olaraq
ortaya ¢ixan bir hadiso da dini inkisafdir. Gonclor bu dayisiklikleri ayri-ayriliqda
deyil, sintez olunmus sokildo yasayir vo qarsiligli tosirlonirlor. Bu doyisikliklorin ilki
yeniyetmoalik vo dini masuliyyotdir. Bir ¢ox din yeniyetmsliyi dini masuliyyatinin
yiiklonmaosinin ilk ¢ag1 olaraq goriir. Buna gora do bu ¢agm shamiyyasti bdyiikdiir.
Yeniyetmo dini ndqteyi-nozordon yetkin insanlarla eyni soviyyodo tutulur. Yoni
yeniyetmo dinin amr vo qadagalarindan, vozifo vo davraniglarindan mosuliyyaot
duydugunu dork edon bir farddir.!? [8. Soh. 91]

b. Islama gora yenivetmolik caginin nami.

Hoddi-biiluga ¢atmaq dinds mosuliyystin yiiklonmasina baslangic kimi qobul
edilir. Yeniyetmo din nazorinde yetkin insanla eyni soviyyoado gobul edilir. Islam
alimlorinin yekdilliklo gabul etdiyi fikro gdra ibadotlor bu yasdan etibaran forz olur
vo usaqlara totbiq olunmayan cozalar yeniyetmoalora totbiq olunur.!® [6. Soh. 106]
Buna gora do haddi-buluga ¢atmaq praktiki baximdan bdyiik 6nom kosb edir. Hor bir
ailo hoddi-biiluga c¢atan Gvladinin sorbost hayata atilmasi ii¢ilin yetisdirilmasini dini
bir vozifs olaraq goriir vo buna gora soy gostarir.

III.Yeniyetmoalik dovriindo gonclori dina yaxinlasdiran vo dindan
uzaqlasdiran sosial sabablar

a. Movqelar

Movge bir fords aid edilon vo onun bir psixoloji obyektla bagl diisiincs, duygu
vo davraniglarini sistemli bir sokilds izah edon bir meyldir. Bu mothum tokco bir fordo
aid olmayib eyni zamanda bir qrupa da aid edilo bilor. Qoliblogmis mdvqge iso
milayyon qruplar haqqinda molumatlarimizin qisa bir soklidir. Az tanidigimiz fordlor
va ya qruplar haqqinda basqalarindan duydugumuz mslumatlara ssasen bir mévqgeya
malik olur vo bu, garsilasdigimiz zaman onlara qarsi miinasibot vo davranisimizi
Oncadon toyin etmayimizs komak edir. Movqe fordin har hansi bir hadise va voziyyot

I Armaner. eyni osar. soh. 1 09-110.
12 Armaner. eyni asar. soh. 91; Hokelekli. Din Psikolojisi. sah. 266.
13 Mehmet Akif Aydim. islam Hiiququ. Baki 2013, soh. 106
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ilo alagoli yanasma torzi olduguna gors dini movzularda da har bir fordin bir mévqeds
olmasi tobii bir prosesdir. Misal ii¢iin, biri dinin xosbaxtlik vo manavi sabitlik gatiron
bir hadiso oldugunu diisiindiiyii kimi, bagqa biri do “din insanlarin geri qalmalarina
sobabdir” movqeyina yiyalon bilar.

Ogor dini movqgeni formalasdiran sobablori ardicilligla siralasaq, sosial faktorlar,
tacriibalor, ehtiyaclar vo diisiincs iisullar1 kimi 4 baslq altinda qruplagdira bilarik.
[lkin olaraq sosial faktorlar1 bashig1 altinda ailo miihiti vo torbiyasi, anonalor, miihitin
mdvqeyi va ictimai miihitin tozyiqlorini sadalaya bilarik.

Goncin dini goxsiyyastinin formalasmasinda on 6nomli yeri slibhasiz ki, ailosi
tutur. Yeniyetmolik dovriinds fordin ailasi ilo olaqoleri zoiflaso doa, heg bir zaman
slagolords qopuqluq yaranmir. Dost qruplart vo dars aldigi miisllimlor dini soxsiyye-
tin formalagmasinda daha sonraki yerlorde dayanirlar. Kigik yaslarindan dini ibadot-
lorin icras1 zamani usaqlarin valideynlorini taqlid etmolari onlarda hals kicik yasdan
dino maragin artmasina sobab olur. Yeniyetmolik dovriine ¢atdigda basqa movzularda
oldugu kimi dini mévzularda da ford valideynlorindon forqli mdévqeds dayanir. Buna
gora do, yeniyetmolik depressiyasi ¢aginda valideynlorin 6vladlarin1 anlamalar1 vo
daim onlara dastok olmalar1 goncin dini inkisafinda saglam osaslara dayanmalarini
tomin edir. Lakin bunun ii¢iin valideynlorin ilk ndvbods 6zlerinin diizglin dini
biliklorin olmasi vacibdir. Bazilarins gors, goncin yeniyetmslik ddnamindon 6ncs dini
bilik vo tocriibolora yiyolonmosi diizgiin gobul edilmodiyi halda, digorlori bu
tacriibalorin soxsiyystin inkisafinda oynadigi rolu vurgulayaraq bunlarm kicik
yaslardan tacriiba edilmasinin lazim oldugunu iddia edirlor.'* [8. Soh. 157-158]

Bunlara olavs olaraq fordin kicik yaslarindan din adina tohdidloro moruz qalmast,
tanr1 vo din mafhumlarinin lazimi formada dyradilmomasi vo ya daima qorxuducu
yonlarinin dyradilmasi onun din oleyhdart bir gsoxs kimi formalagmasina sobab olur.
Din adina ailssi torafindon icra olunan yanlis davraniglar da buna dastok verir. Belo
ki, ford dini inanclarin1 agil siizgocindon kecirdiyi zaman sadoco bu tolimlorin
dogrulugunu deyil, eyni zamanda bu tolimlori ona Syratmis fordlorin soxsiyyatini,
onlarla olan miinasibatini do nozardan kegirir.

b. Maktab va dost qruplan

Maktab yeniyetmolik dovrii yagsayan gonclorin kimliyine giiclii tosir eds bilon bir
miiossisadir. Tohsil miiddetinds gonc bilik vo bacariqlarin1 yoxlama, onlar
istigamotlondirmo fiirsatlorini oldo edir. Maktob dini inkisaf vo maariflondirmods
ailonin sahib oldugu rol qodar boylik 6noms sahib olmasa da, gbz ard1 edilmoyacak
bir yerde dayanir. Lakin moktob hoyatinin dini inkisafda kifayot qodor dostok
olmadig1, aksina siibha va ziddiyyatlori alovlandirdig1 da bazi hallarda gériilmakdadir.
Burada elm vo din ziddiyyatlori,'> [4. Soh. 59] eloco do valideynlorini boyanmoyon

14 Armaner eyni asar. soh. 157-158.
15 Hokelekli. Eyni asar. soh. 59.
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yeniyetmonin miisllimlorini do bayonmomosi, onlarla zidd fikirlorde olmasi rol
oynamaqdadir.

Ailo miihitindon sorbost hoyata addim atan yeniyetmo gonc bir sira maraglar
aotrafinda birlogmis dost qruplar1 formalasdirir ve 6z azad iradasini onlarin ¢evrasinda
gercoklosdirir. Yeniyetmolik caginin bohranlarindan qurtula bilmoysn gonc dost
grupu icarisindo hormot vo doyors sahib oldugunu hiss edir, 6ziinii yetkin insan olaraq
goriir. Bu dostluglarin qurulmasinda ortaq maraglar osasdir. Ozii kimi diisiinon
yeniyetmalordon bir cox movzuda tasirlonir. Geyim, davranis vo diisiincs torzleri do
uygunlasmaga baslayir.'® [5. Soh. 239] Gonc qrupun mdvqe vo davraniglarini
monimsayir, evindo bunlari 6z goriisii kimi miidafis etmayo baglayir. Yeniyetmo
dostlarin1 6zii segorok ailosi ilo olan psixoloji  baghligmi minimuma endirir.
Valideynlorin vo yetkinlorin onlara dost se¢imindo yardimini osla gobul etmir,
dzlarinin bunu etmosi tigiin kifayat gadar yetkin va bdyiik olduglarini diisiiniirlor.!” [2.
Sah. 183]

Dost qruplari ile olan harakatlori bazen oxlaqi ve menavi dayarlar ¢argivaesinden
cixir. Bu hal ailo boytikleri, daha yasli insanlar vo moktab miisllimlori ils konflikte
girmays qoadar derinlogo bilir. Bazi gonclor iso bir mithiim soxsiyyatlori (idmangi,
sonatkar vo ya adibi) toglid etmays baslayir, onlar kimi geyinmays vo davranmaga
maraq gostarir.

Bu dovriin on iimds xiisusiyyatlorinden biri ds cinsi duygunun oyanmasidir. Bu
duygunun yanmasi dini duygularda, dini yasamda miivaqqoti bir gerilomo yaradir.
Badonin arzu va istoklori ilo ruhun arzu vo istoklori arasinda bir qarsidurma yaranir.
Bu hal goncin tarazligini pozur. ©lverigsiz miihitdo daim tohrik olunan cinsi hozlor vo
diinyavi aylancalar goncin monavi bohran yagsamasina sobab olur. Bu hislar goanclordo
rahatsizliq vo giinaha girmo qorxusu hissini dogurur. Bazon dini vo axlaqi omrlorin vo
doyorlorin onlarin diisiinco vo doyerlorine mane olduqlarini, onlar1 gerilotdiyini
diistinorak onlari rodd edirlor. Boazi hallarda iso dini va axlaqi amrlors uymadiqlarina
g0ra dorin glinahkarliq hissi duyurlar.

Biitiin bunlara baxmayaraq, durmadan dinin onlar {igiin sirli olan torsflorine
yiyalanmak va kaskin bir inanc duygusu igarisinds olmagq istoklari do ganclari toqib
edir. Elo mohz bu zamanda valideynlar, gonc ils slagads olan yetkin insan, miisllim
vo dogru torbiys olunmus dostlar1 ilo qarsilasib siibha vo qgorarsizliglardan qurtula
bilor. Sosiallagsmaga baglayan gonc comiyyotdo bag veron hadisolordon tosirlonir vo o
hadisolora qarst miloyyan bir movgeds dayanir. Gonclor igindo yasadiglari sosial
miihitdo bas veran hadisolors, comiyyatin psixologiyasi vo zehin strukturuna gors
miisbat vo monfi yonds bir horakatlilik i¢cinds olurlar. Comiyystds din adima edilon
yanlis davraniglar goncdo dorin izlor buraxir. Bu tosirlonmolorin naticosinds gonclorin
bir hissasi “dindar vo ibadatlorini miintozom yerins yetiran”, bir hissasi do “inancli,
lakin ibadstlore lageyd”-dir. Bazilori ise halo do inanc va ibadot mévzusunda siibhalor

16 Jersild, Arthur T. Genglik Psikolojisi. Takiloglu Matbaacilik, istanbul 1978 soh. 239;
17 Cole. Eyni asar. soh. 183.
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igarisindadir. Kigik bir gisminin iss dini amr va qadagalara heg bir sokilds uygunlasa
bilmadiyini vo dini goti sokildo radd etdiyini miisahido etmok miimkiindiir. ©lava
etmok lazimdir ki, dini telim-torbiys zamani diizgiin metodlardan istifade do
mithiimdiir.

¢. Miihit faktoru

Miihit mafthumunu istor dar monada (ailo vo moktab), istarsa do genis monada
(comiyyeat vo millat) qobul edak, igorisindoki sosio-modoni faktorlardan birbasa vo
giiclii gokilds tasirlonan gonc saglam miihitds, dinin somimiyyatls yasandigi va totbiq
edildiyi bir comiyyatdo s6zsiiz ki, dino qarst miisbat diigiincolori monimsayacok.
Bunun oksine dina qarst lageyd veo ehtiram gostormoyon bir comiyyet igorisinda
goncin dini diisiincolori gerilayir vo o comiyyats uygunlagaraq eyni movqgeys malik
olur.

1. Comiyyat

Glinlimiizdoki biitiin comiyyatlorin formalagsmasi dino osaslanan biitiin doyarlori
arxa plana ataraq daha ¢ox z&vqo yonolon bir yasayist nozordo tutur. Zévqlorin agiq
sokildo durmadan tohrik edildiyi bir mithitdo menavi yasama yonalmok gonclar {igiin
son deraco ¢atin bir hala golir. Zovqlorin tohriki filmlerin, reklam vo televiziya
programlarmin, imumilikds formalagmis olan yeni madoniyyatin vasitssi ils olur.

Din markazlori, ibadat yerlorinin, mabadlarin dini hayata tesiri do danilmaz bir
haqigatdir. Gonclor hor no qodor lageyd yanassalar da, dino daima bir maraq
igorisindadirlor. Oz maraglarinin ardinca gedon gonc belo mokanlardan kifayat qodor
tomin edici cavablar aldiqda dini inkisafi yiiksok soviyyoyo c¢atir. Buna baxmayaraq,
tomin edici cavablarin yetorsizliyi, tomasda oldugu soxslorin dini hoyatlarinda olan
askikliklor siibhalarini vo lageydliyini artirir.

2. Kiitlavi hadisalar

Gonclorin dini inkisafinda rol oynayan daha bir faktor kiitlovi hadisalor — xastalik
vo oliimlordir. Xastalondiklori zaman, 6liim qorxusu hiss etdiklori zaman insanlarda
dins gars1 bir maraq oyanir. Bundan slavs siddstli gqozalar, ails bas¢isinin itirilmasi,
miiflis olma, kiitlovi intiharlar goncin din duygusuna tosir edir, oksor hallarda onu dino
yaxinlagdirir.

3. Dini istilahlarin yetorli daracads basa diisiilmasi

Gonclori dindon uzaqlagdiran faktorlar sirasinda dini terminlorin istilahi
monasinin diizgiin basa diisiilmomasini da qeyd etmok lazimdir. Yoni hor hansi bir
ifads diizgiin anlagilmazsa v ya iimumiyyatls anlasiqli olmazsa, bu, 6z tosirini monfi
yonds gdstoracak.

4. Oylanca makanlart va alternativ aylonca metodlari

Dini inkisafi ongolloyon faktorlar sirasinda oyloncoe meokanlarinin adim
vurgulamadan ke¢moak olmaz. Gecs klublari vo basqa aylonce markazlari gonclari igki
vo narkotik maddolorin istifadesina tohrik eden osas mokanlardandir. Dinin bu
hadisalora vo bu ciir hoyat torzine olan manfi miinasibati gonclori dindon uzaqlasdirir.
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Gonclorin  belo meokanlara maraq gostormasinin asas sababi kimi yuxarida
sadalananlara alternativ olan kifayat qoder mokanlarin olmamasidir.

Notica

Biitiin bunlarin yekunu olaraq deys bilorik ki, goncin har hansi bir sokildo
olagoado oldugu biitiin hadisalor vo vaziyyetlor digor mévzularda oldugu kimi onun
dini inkisafina da birbasa tosir gostorir. Bunlarin naticasindo onun goxsiyyatinds bu
hadisolorin izlori qalir. Soxsiyyetinin inkisafindaki bu izlor golocok hoayatinda
iraliladikca daha da boyliylir ve soxsiyyatin moévqgeyini toyin edir. Bunun ii¢lin fordin
yetigdirilmosi prosesino xiisusi diqqet ayrilmali, onu miixtolif yan tesirlordon
gorumali, diizgiin istigamotdo yonoltmoli, yaranan he¢ bir problem goéz ardi
edilmomolidir. Onu diizglin miihito istigamotlondirmak, oxlaqi baximdan yaxsi
torbiyo olunmus dostlar tapmasina yardim¢i olmaq, dini maariflonmosini lazimi
sokilds vo zamaninda yerina yetirmok gortdir.
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CBJIIMKAIOIUAE U OTTAJTKUBAIOIIUE MOTHBbI
MOJIOJEXDB OT PEJIMT'NN

B crarbe roBopuTCS 0 MOTHBAaX KOTOPBIE COMIKAIOT M OTTAIKUBAIOT MOJIOAEKD
OT penurud. B mepBoil 4YacTH OTpa)karoTCsl OCHOBHBIE XapaKTEPUCTHKH Pa3BUTHA
MOJIOJIEXKH B IIOAPOCTKOBOM BO3pacTe B IJIaHE COLMAIBHOMN U IMYHOCTHOM pa3BUTHH.
Taxoke pedb HIEeT 0 posr (QaKTopa COLMATBHON CpeAbl B PEIMIHO3HOM Pa3BUTHH B
IOHOILIECKOM Tepuoje. [IposiBiieHNe pelnUruo3HbIX YyBCTB, PEIMTHO3HOE COMHEHHE
(CKeNTHIN3M) U PETUTHO3HOE OTBETCTBEHHOCTH OBUTH YIMOMSIHYTHI B 9TOH CTaTbe.
HccnenoBanbl MO3ULUHM, OPYKECKHE KPYTH M APYTHE COOBITHS € KOTOPBIMU
CTaJIKMUBAETCSI MOJIOJEKD B TOBCETHEBHOM KHU3HMU.

THE MOTIVES THAT BRING YOUTH CLOSER TO RELIGION OR
DRIVE THEM AWAY FROM IT

The article mainly focuses on motives that bring young people together or drive
them away from religion. Its first part reflects the main characteristics of youth
development in adolescence in regard of social and personal development. The role
of the social environment factor in the religious development of youth is also
investigated. The manifestation of religious feelings, religious doubt (scepticism) and
religious responsibility as well as the positions, friendly circles and other events that
young people face in everyday life are also mentioned in the article.
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Giris

Modernlagma ilo birlikde 6z shomiyyatini artiran va niifuz sahosini geniglondiron
an ohamiyyatli qavramlarin basinda elmvs bilgi galmokdadir. Zaman kecdikco elma
verilon 6nom artmig vo elm insan hayatinin ayrilmaz bir pargasi olaraq 6z yerini
almisdir. Insanlarin hoyatinda bu godor shomiyyatli yers sahib olan elm vo bilgini
formalasdiran elm adamlar1 da hor zaman toplumda yliksok movqelords 6z yerlorini
mohkomlondirmiglordir.

Elm, yasadigimiz 21-ci asrde an shamiyyastli meyar olaraq qobul edilmokdadir.
Bu meyarin, yoni, elmin diinyadaki mévqeyi on besinci asrdo Reform, on altinci asrde
Rasionalizm vo on sokkizinci asrdo Fransiz Ingilabi ilo giin {iziino ¢ixan Maarifcilik
horokat1 ilo baglamigdir. Bu giin insanlar hor bir diisiincolorini elmi osaslara
dayandirmaq, her sOylodiklorini uzunca verilon “referece”larla tosqidlomoya
calisirlar. Yoni, artiq bir diigiinconin, bir tezisin elm olub-olmadigmin tok meyari
referanslardir. Oqlin sorhadlorini agsa da bir motnin sonunda uzunca adsbiyyat
siyahis1 verildikds gobul gérmoms ehtimali yoxdur. On azinda golon tongidler do
onun qgador elmi olmalidir.

Buna “Epistemik Camaat” deyilir sosial elmlar literaturunda. Yoni, bir qrup elm
adaminin elmi inhisarlagdirmast vo elmin “kupgasini” &zallogdirmoloridir. Elmla
mosgul olmagq istoyan bir insan bu camaatin qoydugu kriteriyalar totbiq etmalidir ki,
foaliyyati elm olaraq doyerlondirildir. Elmin cahangiimul bir dayor olaraq qgabul
edildiyi vaxtdan bu yana bu inhisar davam etmokdadir. Bu da biitiin elmi
foaliyyotlorde hakim paradigma olan pozitivizmin moharstidir. Biz bu yazimizda
pozitizimin va da elmin tok haqigat olaraq gobul edildiyi dovrs vo pozitivizma nazor
yetirdikdon sonra yuxarida qeyd etdiyimiz epistemik camaatin noliyindon vo
funksiyasindan qisa olaraq bohs edacoyik.

Maarifcilik Dovrii
Modern adi ilo garsimiza ¢ixan har seyds oldugu kimi, modern elmin da ¢ixisg
ndqtasi olaraq baxacagimiz ilk dovr Maarifcilik Dovridiir.
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“Maarifcilik, Avropa diislincesinin, aglinin, tocriibasinin, dini vo adot-ononsnin
hakimiyyetina qars1 steptik baxisin vo siikulyar, liberal vo demokratik toplumlarin
todrici olaraq formalagsmaga basladig1 dovrdiir. Maarif¢ilyin baglangiciimumiyyotlo
Isaac Newton'un “Tobiot Folsofasinin Riyazi Tomollori” (Philosophiae Naturalis
Principia Mathematica,1686) vo John Locke'un “insan Zehni Uzerino Tocriibo”
(Essay Concerning Human Understanding, 1689) vo “Hékiimoat Uzarina Iki Miiahids”
(Two Treaties on Government) adli asarlora dayandirilmagqla birlikdo, Maarifgiliyin
daha ovvallor on yeddinco osrdo Ingiltorodo Bacon vo Hobbes'un, Fransada iso
“Cogito ergo sum” deyon Dekartes'in foaliyyotlori ilo bagladigi da iddia
edilmokdadir.Bununla birlikde Maarif¢ilik on paraq dovriinii “Encyclopedie” ilo
Rousseau, Diderot, Voltaire ve Montesquieu kimi kilsoyo miixalifot edon
ensklopediyacilarla Fransada yasamigdir. Sotlandiyali filosof David Hume insan
zehini ilo bagli aragdirmalarda tocriibo metodunu istifado etmoyi hodoflomisdi.
Newton iso xaos i¢inds nizama vurgu edon tomsllari tapa bilocayins inanirdi. Adam
Smith do “Millotlorin Zonginliyi” (The Wealth of Nations) adli asorinde
iqtisadiyyatdaki sorbost bazar vo is bolgiisiiniin faydalar1 ilo bagli miisbat
diisiincolorini sistemlosdirmisdi. Alman fizik vo filosof Immanuel Kant iso zaman vo
makan bilgisinin subyektiv oldugunu miidafis edir, seylorin 6z hallari ilo biza goriinon
hallar1 arasinda ayirima gedorok tocriibe ilo diisiinconi bir-birinde ayirirdi.
Maarifcilyin, odobiyyat vo sonatlor, elm, din va folsofo vasitosiylo yayilan ¢ox sayida
golu vardir. Maarifcilik, materyalist insanliq diislincasiylos, rasional vo elmi bilginin
miimkiin olmasi ilo, tohsillo tokamiil xiisusunda xos toassiiratlari,etikolana vo
comiyyato faydali olmagla eynilosdirilmisdir.”!

Bu uzun istinad ilo Maarif¢iliyin imumi ¢orgivasini formalagdirmaga ¢alisdiq.
Bu dovri biitiiniiylo filosoflar dovrii olaraq doyorlondirarsek heg¢ do yanilmariq.
Ciinki, “dovrs hakim olan goriis normativ bilgi ortaya qoyma fikridir. Dovriin osas
fiquru/xadimi sorh edon, miitlaq cavab veran filosof fiqurudur. Va istifads olunan dil
do normativ v siyasidir.””

Basqa bir torif iso belodir; “Maarif¢ilik deyilonds on sokkizinci asrdo hom
Amerikada, hom do demok olar ki, Avropanin hor yerindo tosirli olan vo iimumi olaraq
Ingilis Ingilab1 ilo baslayib Fransiz ingilabi ilo do biton falsofi bir horokat vo dévr
nozorde tutulur. Bu horokatin moagsadi insanlari, 6ziinde “pis” vo “kolslesdirici”
olduguna inanilan mif, énmiihakims vo xiirafalor (din nozords tutulur) soviyyosindon
¢ixardaraq 0ziinds “yaxs1” vo “azadlagdirict” olan aglin soviyyasine daxil etmakdir.
Maarifgiliyin intellektual strukturunda aglin mévqgeyi biitlin insanlar iiclin a priori
olaraq yaxs1 doyarlondirilon biitiin elementlori ohato etmokdadir.”

Modernliklo, yoni, Maarifciliklo birlikdo tarixdon dors alma, tarixin insana
miollim olmas1 (historia magisrta vitae- hoyatin miisllimi tarix, Romal1 siyasat¢i

1 Gordon Mashall, “Sosyoloji S6zligii”, (Cev; Osman Akinhay, Derya Komiircii), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1999, s. 48-49.

2 Levent Unsaldi, Ercan Geggin, “Sosyoloji Tarihi”, Heretik Yayinlari, Ankara 2015, s. 25.

3 Ahmet Cigdem, “Aydinlanma Felsefesi”, Agag Yaymcilik, Istanbul 1993, s. 11.
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Ciceroya aiddir.), insanlarin hoyatlarim1 ovvalkilors nisbatlo formasaldirmalari
diisiincasini yerlo-yeksan oldu. Yoni modernlik bu diisiincenin qirilma noqtesidir.
Bunun yerino Maarif¢ilik mosrulugunu kegmisdon deyil, 6z dévriindon alaraq yeni bir
diisiinco formalagdi. Jirgen Habermas Maarifciliyin ortaya qoydugu bu yeni
diisiinconi bels acgiglamaqdadir: “Modernlik bundan sonra istiqgamatini toyin etmok
liciin basqa dovrlorin niimunalorini istifado edon meyarlara tonazziil etmoyacokdir. Oz
gaydalarim 6z igindon yaradacaqdir.”

Gorlindiiyl kimi modernlik ilo Maarifgilik bir-birinden ayrilmamaqda ve bir-
birlorini izah edo bilocok keyfiyyotdadirlor. Mohz Maarifciliyin ohamiyyati do
Habermasin habs etdiyi xiisusiyyotindon gqaynaqlanmaqdadir. Maarifcilik vo
modernlik diisiincesinin osasim1 agil, ford vo tokamiil/irolilomo qavramlart toskil
etmokdadir. “Robert Bierstedt zikr olunan formalagmani bu sokilds ifads etmokdadir;
bu dord miilahiza dovriin i¢inde oldugu soraiti daha dolgun agiglaya bilar. Birinci
xUsus, tobiotiistii/metafizik olanin tobii olanla, dinin elmlo, Tanr1 omrlorinin tobiot
ganunlariyla vo din adamlarmin filosoflarla yer doyisdirmoyidir. Ikinci xiisus, sosial,
siyasi, hatta dini biitiin problemlarin hallinds bir vasitaci olan tocriibays asaslanan
aghn ucaldilmasidir. Ugiincii xiisus, insan vo comiyyotin miikommollosdirilo
bilacayina va insan naslinin inkisafina/tokamiiliin olan inancdir. Son xiisus iso Fransiz
Ingilab1 ilo ganla tolob olunan, xiisusilo hakimiyyatin tozyiq ve pisliklorden uzaq
tutulmasi haqqi da daxil olmagla, insanin biitiin haglarina hérmotdir.”

Insanin biitiin diinyanin/kainatmn, aglin insan hoyatmin morkazins qoyulmasinin
noticosini, yeoni, insan vo aghin birlosmasinin inkisafi/progress gotirmayini
anlamagimmiz iiciin Maarifcilik dévriiniin dork olunmasi qagnilmazdir. Indi iso
yenidon uzun bir iqtibasla Maarif¢ilik vo Maarifciliyin on shomiyyatli qavramlarini
(agil-ford-inkisaf) agiglamaga calicaq:

“On sokkizinci asr Maarif¢ilik asri olaraq qobul olunmaqdadir. Ancaq Maarifgilik
deya bohs etdiyimiz dovr birden birs ortaya ¢ixmis deyildir. Onun ortaya ¢ixmasinin
tomoallorinds on besinci asrin ortalardinda baglayan intibah harokati, on altinc1 asrdoki
Reform/islahat vo on yeddinci asrin ortalaridan etibaran 6z tosir giiciinii géstormayo
baslayan Kartezyen folsofosi dayanmaqdadir. Maarifgilik osrini  digorlorindon
forqlondiran on osas xiisusiyyat istifado forqliliyi vo miixtolifliyi ilo birlikde agil
qavramudir. Agil qavrami arzu etdiyi, miibarize apardig1 vo galabs qazandigi har seyin
ifadosi olaraq Maarifcilik dovriinlin birlogdirici vo morkozi moqamini togkil
etmokdadir. Bu agil qavramu tarixi vo ictimai olaraq toyin olunmus deyil, biitiin
ictimai subyektlor, millatlor vo fordlar iigiin do kegorli olan, haqiqi vo do imumbagari
bir xiisusiyyoto sahib bir qavramdir. Aghn giicii bizi empirik diinyan1 gerido
buraxmaga fiirsot vermosindon daha ¢ox bu diinya igorisindo 6ziimiizii evdo hiss
etmoyimizo gabil olmasindadir. Cassiera goro on sokkizinci osrdo kegorli olan agil
qavrami bir miras deyil ugur idi; vasitagiliyi vo tesirlori ilo gqavrana bilen bir enerji

4 Alex Collinicos, “Toplum Kuranu”, (Cev; Yasemin Tezgiden), Iletisim Yayinlari, istanbul 2013, s. 36.
5 Levent Unsaldi, Ercan Geggin, a.k.s, s. 26.
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novii, faktiki hor seyin on yalin formalarina vo ictimai inancdaki kdklarino qador
tosriho calisan vo bu tosrihi konkret bir biitlinliiys qovusduran tohlil giicii idi. ©n
shamiyyatlisi isa agil, vahy, anana va iqtidar ti¢lilyliniin tomallari {izerine qurulan ve
insa edilon har seyi tonqid etmo vo sorugulama giiciinii tomsil edirdi.”®

Burada bohs etdiyimiz Maarifcilik dovrii vo onun on asas xiisusiyyati olan agilin
osas meyar olmagi daha sonra sosial elmlordo “ononodon modernliyo kegis™ olaraq
doayarlondirilacokdir. Biz burada iizerindo dayanmasaq da bilinmalidir ki, biitiin bu
proseslorin arxa planinda kapitalizmin dogusu vo inkisafin1 tomin edon sortlor
dayanmaqdadir. Bu sokilds baxildiginda agil v fordin istiinliiyii prinsipi, inkisaf vo
elmo qarst olan sarsilmaz inanc kimi doyarlorin on azindan ¢ixis etibariyls
burjuaziyanin doyarlori oldugu goriilocokdir.’

Sonraki sohifolorde bohs edocoyimiz pozitivizm veo modern elmin ortaya
¢ixmasina gorait yaradan vo inkisafini tomin edon Maarif¢ilik dovriino qisa olaraq
toxundugq. Indi iso pozitivizm vo modern elm baglhig altinda bir sosial elm paradigmasi
olaraq pozitivizmdon vo modern elm vo onun asas xiisusiyyorlorindon bohs eds
bilarik.

Pozitivizm

Gordon Marshallin Sosiologoya Liigstine gors “Pozitivizm har seydon avval bir
elm falsofasidir ve empirist ananays baglidir. Pozitivizmds metafizin forziyyalor radd
edilmis, onun yerini do sistemli miisahidays va tocriiboys osaslana “pozitiv” bilgi
almisdir. Elmin metodlar1 biza fenomenlorin birlikde neca var olduglarin vo bir-
birlorini neco izladiklorini gostormoys qadirdir. Pozitiv metodun topluma totbiq
olunmus variant1 “Ug hal” ganunu olaraq taninmaqdadir. Bunlardan birincisi; teolojik,
ikincisi; metafizik, {igiinciisii; pozitiv yoni elmi haldir.®

Pozitivizmin qurucusu olaraq qabul edilon Auguste Comte torafindon iddia edilon
bu “li¢ hal” qanunu biitiin elm sahoalarina va comiyyatlors totbiq olunmusdur. Yoni bu
ganunda bilginin vo camiyyatlorin kegdiyi merhalslor gostorilmays caligilmisdir.
Insanliq ilk 6nca teolojik cagda yasamis yoni, insanlarin hoyatini vo bilginin gaynagini
mitlor/dinlar togkil etmisdir. Metafizik cag olaraq bilinon dovrds ise Tanrinin varligi
gobul edilss do onun diinyaya miidaxilasi tamamils radd edilmigdir. Bu sababls do
bilginin formalasdirirmasinda miixtslif metafizik forziyyolor iroli siiriilmiisdiir.
Ucgiincii vo insanligin goldiyi son ndqto olaraq da pozitivist ¢ag goriilmiisdiir. Bu cagin
on osas xiisusiyyoti insan aglinin ucaldilmasi vo insanin/fordin Tanrinin yering
goyulmasidir. Artiq bilgi tocriibi olaraq olde edilocokdir. Bundan sonra bu metod
biitiin elm sahslorinds 6z iqtidarin1 qurmaga baslamisdir. Basqa yolda slde olunan
bilgi kecorsiz va do doyarsiz olaraq qiymotlondirilorak “aforoz” edilmisdir. Pozitivizm
elmdo, siyasatds, ictimai sturukturda va dos har yerds totbiq olunmaga baslanmisdir.

® Ahmet Cigdem, “Aydinlanma Diisiincesi”, iletisim Yaynlari, Istanbul 1999, s. 19-20.
7 Levent Unsaldy, a.k.s, s. 26-27.
8 Gordon Marshall, a.k.s, s. 598-599.
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Pozitivizm on altinc1 osrdo ortaya ¢ixan vo on sokkizinci asrde Maarifgilik
horakat1 ils ds yayginliq vo sohrat qazanan “modern elm”in a) epistemolojik olaraq
asasht bir sokildo nezeriyyesini formalagsdirmagi, b) tomaellorini “modern elms”
dayandirmaq istoyon siyasi bir tolim ortaya ¢ixarmagi va inkisaf etdirmoyi ilo ugur
gazanan bir falsofo maktabidir. Pozitivizm termini bir-birlorinden ayr1 olraq Almaniya
vo Fransada 1830-cu illordo ortaya ¢imigdir. Fransiz pozitivizminin suart belodir:
Tabii olmayan qarsisinda tobii olana istiqgamatlonmok, onun bilgisi ilo kifaystlonmok:
despotik, kolaci, hiirriyyat sleyhdari, irrasional durum vo horakot garssinda rasional
olanin yaninda olmaq vo onu hayata totbiq etmakdir. Pozitivizm séziine Saint Smonun
caligmalarinda ilk olaraq rast golsok do, pozitivizma gedon yolu Simon agsa da bir
elmi/falsaofi moktob olan, tobist vo sosial elmlordo son ddvrlara (1950-60-c1 illors
gadar) gadar hakim paradigma olan pozitivizmin qurucusu Auguste Comtedur.’

[k olaraq bir-biriylo alagadar gériinso do, bu giin pozitivizmo verilon mona va
yaxud pozitivist ifadesiylo gasq olunan pozitivizmlo Comteun tonzimlodiyi vo
formalagdirdigi pozitivizm bir-birindenbariz bir sokildo ayrilmalidir. Comte
pozitivizmin qurucusu olsa da sirf onun diigiincosi ilo eynilogdirmok miimkiin deyildir.
Pozitivist olmagq ligiin Comtecu olmagq sort deyil. Pozitivizm har na qodor bu giin 6z
tosirini itirsa do, ongin bir paradiqmaya, bilgi formalagdirma metoduna, sosial olan1
gavrama goklins vo elmi layihoys isaro etmokdadir.'®

Indi iso Comteun formalasdirdig1 pozitivizmin xiisusiyyatlorina qisa olaraq
toxunaq. Comte 1844-cii ildo nosr etdirdiyi “Pozitiv Falsofo Darslori’nds “pozitiv
falsofonin” vo “pozitivizmin” asas xtisuslarini bu sakilds siralamigdir;

1. Elmi tohlilin moévzusu faktlardir. Faktlarin xaricindo he¢ bir sey, hotta,
faktlarin “6z”lari va sababloari do tadqiq edilmayacakdir. Ciinki, “6z”lor va “sobablor”
miisahids edils bilon seylor deyildir. Onlar metafizik xiisusiyyatlors sahibdir.

2. Varliq v insan siiuru arasinda eynilik yoxdur. Varlig-bilgi arasindaki eynilik
metafizikanin vo ontologiyanin hasratini ¢oktiyi vo insan {i¢iin ol ¢atmaz seylordir.
Bilgimiz varligin, numenlorin deyil sadeca fenomenloarin bilgisidir. Bu sabsls do yeni
falsofonin yoni “pozitivist folsafonin™ asas disiplini ontologiya vo metafizika deyil
epistemologiyadir.

3. Bir bilginin metafizi v ontolojik baximdan dogrulugunu va haqigat oldugunu
gbstormak miimkiin deyildir. Vo ohamiyyatli do deyildir. Oksina shomiyyatli olan
bildinin tocriibi olraq dogrulugu vo tamligidir. Tocriibi dogruluq da subyektlor arasi
bir zominds sistematik bir miisahidoyo asaslanmalidir.

4. Elm, 6zilinii miisahido va tocriibo miistovisindo saxlayib, sadcos tosvirlorlo
mahdudlasdira bilmoz. Vazifasi bununla bitmir vo vununla da kifaystlonmomalidir.
Ciinki, bilgido tamliq (eksaktliq) miisahido vo tocriiboylo baslayir, lakin nizamlana

% Dogan Ozlem, “Tirkiye'de Pozitivizm ve Siyaset”, Modern Tiirkiye'de siyasi Diistince, (Modernlesme ve
Baticilik) iginde, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2007, Cilt 3, s. 453.
10 _event Unsalds, a.k.o, 98.
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bilon tocriibonin naticalori nozeri baximdan ve mentiqi bir biitiinliik igorisinda
birlasdirilmalidir.

5. Tabiot qanunlar1 ilo olagadar molumatlarin  bir yerdo toplanmas,
birlogdirilmasi kifayot deyil; onlara uygun acgiqlamalar da edilmolidir. Ancaq
aciqlamalar da, nozari olaraq vo qanunlara asaslanaraq edilmslidir. Hor bir agiqlama,
eyni zamanda, golocokdoki hadisolorin eyni qanunlara uygun vo eyni sokildo bas
veracayini do gostordiyine gora, avvalcadon bilmo (prognosis) imkani do tomin
edocakdir.

6. Qanunlara asaslanan, agiqliq gatiran vo pragnoz veran yonlari ilo elm, insanin
texniki totbiqatlar yolu ils tobist vo comiyyat lizarinda tesarriif haqqi qazanir. Tabiota
hakim olmagqla birlikdo comiyyasti rasional osaslarla tonzimlomo va kontrol etmoa
imkanini da slds edir.

7. Biitiin bunlara rogman insan bu tesarriif haqqini, tanzimlama va kontrol etma
imkanini 6z bagina istifado eds bilmoaz. Bunun ii¢iin yani, yeni pozitiv elm {igiin yol
gdstarici olaraq bir doyarlor sistemi lazzmdir. Bu da Tanrisiz “pozitiv din”dir.""

Modern Elm vo Epistemik Camaat

Pozitivizmin noaliyine va asas xiisusiyyatlorine qisa olaraq toxunduqdan sonra
modern elmin noaliyine vo tomal xiisusiyyetlorini qisa olaraq slo ala bilarik.Ciinki,
diinyada pozitivizmin giiclinlin azalmasi hali miisahido edilso do bizim kimi
comiyyotlords holo do niifuzunu qorumaqda vo hakimlik modvqgeyini olinds
tutmaqdadir. Biitiin iddialar elmi siibuta tabe tutulur, yoni elmi dolil axtarilir vo
yazilan biitiin yazilarin doyor kosb etmosi {i¢iin sonunda uzunca odobiyyat siyahisi
verilmosi macburi olaraq talob olunur. Bunlar fordi deyil elmi camianin qoydugu
qaydalardir. Yoni elmin meyarlaridir. Bu meyarlara uygunlugu olan hor ciir safsata
elm olaraq qobul gororkon, hor hansisa bir zehni faaliyyastin vo sistemli bir montiqin
naticasi olaraq ortaya ¢ixmis bir fikir elmi camia torafindon geyri-elmi damgasi ilo
uzaglagdirilmaqdadir. Biz do yazimizin bu qisminds modern elmdon, meyarlarindan
va do xiisusiyyastlarindon bohs edacoyik. Bundan basqa yanin elm olmasinin gorarini
veron “kabus” elmi camiadan (epistemik camaat/icma) qisa olaraq bohs etmoyi do
yazinin daha da anlasiqli olmast ti¢lin uygun oldugununu disiindiik.

Elm,diisiinco tarixinin ilk ddvrlerinde belo bilinon bir gavram olmasina
baxmayaraq bizim bu giin istifado etdiyimiz monasina on altinci vo on yeddinici
asrlorda tobiati vo kainati dork etmo yolunda meydana golon boyiik doyisikliklorin
noticasindo qovusmusdur. Meydana golon yeni elmi kosflor noticosindo elm
gavraminin mona doyisikliyinin daha da aydinlagsmasi {i¢iin ise “modern elm” qavrami
istifado olunmaga baslanmigdir. On altinct vo on yeddinci osrlor mévzu vo
problemlorin doaqiqlosdiyi, miioyyan monada sorhadlorin toyin olundugu vo elmi
metodlarin farqlilesdiyi bir dévrdiir. ©vvalcs fizika, astornomiya va bunun kimi bozi
elm saholorinin folsafodon ayrilaraq yeni elmi disiplinlor olaraq formalagmalari da bu

' Dogan Ozlem, a.k.m, s. 453-454.
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bohs olunan dovrds bas vermis on mithim hadisalordondir. On yeddinci asr biitiiniiylo
on sokkizinci asr is9 ilk riibiinds elmi inqilablara sahid olmusdur. Bu elmi inqilablarin
ondorlori iso Qaliley (1564-1642) vo Nyiiton (1642-1727) olmusdur. Qaliley vo
Nyiitonun hoyata kegirdiklori elmi ingilablar naticosinds modern elmin nazori
tomollori formalasdirilmigdir. Bu baximdan elm “miioyyon metodlarla faktlardan
horakat edarak ganun vo nazariyyalor slde etmoys, kontrol edile bilon bilgi ortaya
goymaga calisan, acgiglayici zehni foaliyyot™ olaraq torif oluna biler. F. Bacon bu
torrifi osas alaraq modern elmin, buna bagl qalaraq da elmi bilginin xiisusiyyatlarini
sadaca epistemolojik olaraq toyin etmomis eyni zamanda elmin dayarlorden uzaq
oldugunu vo neytralligim da ortaya qoymusdur.'?

Elmi inqilablar osrina qader olan tobiot, kainat vo Tann anlayislar1 bu elmi
kosfalar, inqilablar vo dinds hoyata kegirilon reformlar naticasinds koklii bir sokildo
doyisikliyo moruz qaldi. ©n basitindon yerin diiz oldugu, giinogin yer kiirosi otrafinda
firlandig1 kimi ilk ¢aga aid iddialar (teassiiflor olsun ki, Azerbaycanda 2015-ci ildo
yerin firlanmadigini iddia edonlor olmusdur!) tarixo qovusdu. Modern elm artiq
hoqiqoto ¢atmagin tok yolu olaraq 6ziinii gobul etdirmisdir. Modern elm tobiotin
miitloq haqiqatinin kosf olunmasinda istifads olunacaq riyazi bir alot olaraq tesavviir
edilmigdir.

Bilinmoyan/asikar olmayan hadisslor haqqinda “haqiqgati” tapma cohdi olaraq
torif edo bilocayimiz elm, forqlilesdirici xiisusiyyatloriylo modern bir xarakters
sahibdir. Tokliyi, imumboseriliyi, etibarliligi, metodu vo 6ziinoxashgr ile birlikde
modern elm Qorbin daxili dinamikalarmin bir tozahiirii/naticasi olaraq ortaya
cixmusdir. '

Elmi inqilab va naticalorindon, xiisusilo Qorb Uimumilikde iso diinya
diistincesinda yaratdigi qopuqluqlar vo gotirdiklori/qazandirdiqlart ve yaxud
insanlarin/comiyyatlorin deyismasindos oynadigi rol baresinds uzun-uzun danigmagq,
toriflor yagdirmaq ya da tonqidlori ard-arda siralamaq miimkiindiir. Lakin bizim
yazimizin Olgiisii daxilinds olmadig: {igiin bu xiisuslarda dorinlomasins bir aragdirma
aparilmanmugdir. Indi iso elmin epistemolojik ardinca iso oxlaqi/ictimai xarakteri
haqqinda bozi xiisuslara toxunaq.

Elmin epistemolojik xarakteri vo doyeri ilo bagli an ohomiyyetli meyarlar
bunlardir;

a) Elm, ancaq vo ancaq faktlardan horokatlo bir bilgi oldo edo bilor. Faktlarin
arxaplanlarina baxmaq, metafizikasin1 aragdirmaq elmin isi deyil vo bunu da
etmomolidir.

12 Mehmet Ali Sari, “Tiirkiye'de Pozitivizm ve Ilk Yansimalar1”, International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 10/14, Ankara 2015, s. 637.

13 Federico Mayor, Augusto Forti, “Bilim ve Iktidar”, (Cev; Mehmet Kiiciik), TUBITAK Yaymlari,
Ankara 1997, s. 23
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b) Elm, ancaq vo ancaq rasional diisiince formalarindan istifado edo biler.
Montiqi olmaya/irrasional diisiince formalar1 elmlo masgul olmaga yaramur.

¢) Ilk iki sorto uygun olaraq oldo edilon bilgi elmi bilgi olaraq doyer/haqq
gazanmaqdadir. Ciinki, bu ciir bilgi faktlardan yola c¢ixilaraq, tocriiba yoluyla vo
montiqi proseslarlo alds olunmus bilgidir. Bundan basqa bu ciir bilgi rasional olaraq
kontorol oluna bilir."

Elmin oxlaqi/ictimai xarakteri ilo bagli iso bunlar qeyd olunmaqdadir;

a) Elmi elm edon on shomiyyatli axlaqi meyar elmlo moasgul olarken doyor
normlarindan uzaq durmaqdir. Elm faktlarin aragdirilmasi ilo masguldur vo faktla
doyar arasinda bir baglanti/alags yoxdur.

b) Insani hoves, arzu, tomayiil vo monfaatlor elmi foaliyyat qarisdirilmamalidir.
Oksi toqdirds elmin torafsizliyi, neytralligi vo elm adaminin da obyektivliyi aradan
qalxacaqdir.'

Modern elmls bagli qismin sonunda iss elmin comiyyatds vo insanlarin hayatinda
nayin yerins kegdiyini qisa bir istinadla qeyd edok. Bu xiisusda Bertrand Russell bela
deyir;

“Ovvollar insanlar cadu/sehr kimi bozi giiclora sahib olmaq ii¢lin ruhlarim
seytanin amrina verirlormis. Bu giin iso insanlar bu giiclors elm yolu ils sahib olurlar
vo Ozlorini do seytana c¢evrilmok macburiyystinde hiss edirlor. Qidrat/giic
zararsizlogdirilmodiyi vo biitiin insanligin omrino verilmodiyi miiddatco diinya ii¢lin
imid yoxdur.”!¢

Modern elmin ortaya ¢1xdig1 miihiti, sahib oldugu hakim paradigmani vo modern
elmin no olduguna qisa olaraq toxunduq. Indi iso yuxarida bohs etdiyimiz elmi
camianin/epistemik camaatin no olduguna va no is gordiiyiine qisa olaraq toxunag.
Epistemik cammatin no oldugunu daha da anlasiql qilmaq {igiin epistemologiya va
camaat qavramlarinin liigovi menalarina baxmaqda fayda vardir. Bu gavramlar ayrica
aragdirmaya layiq qavramlar olsa da, ham yazimizin sorhodlorini agdigi, hom do
genislotdiyi li¢iin sadaco liigavi menalarina baxmagi torcih etdik. Epistemologiya
iimumi olaraq liigatlords bu sokilds alo alinir; “bilgini imumi olaraq ols alan, bilgi ilo
olagodar problemlori todqiq edon, bilginin qaynagini, tobiotini, dogrulugunu vo
sorhodlorini  aragdiran disiplindir.”'”Yoni, bilgiyimiz seylori neco bildiyimizi
arasdirmaqdadir.

Camaat qavrami da sosiologiyanin on moashur vo morkozi gavramlarindan biri
olaraq ¢ox genis tadqiqatlarin arasdirma mdévzusu olmugdur. Camaat vo comiyyat
qavramlan sosiologiyaya Tonnies torafindon qazandirilmigdir. Tonnies insanlarin
konddan sohars kegisini/yerlosmayini agiqlamagq ii¢iin bu qavramlari istifads etmisdir.

14 Dogan Ozlem, a.k.m, s. 452.

15 Dogan Ozlem, a.k.m, s. 452.

16 Bertrand Russell, “Iktidar”, (E¢; Mete Ergin), Cem Yaymevi, Istanbul 1990, s. 34.
17 Ahmet Cevizci, “Felsefe Sozliigii”, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1999, s. 307.
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Tonnieso gore cammat “konstruktiv/orqanik bir iradays sahib olan fordlorin
birlosmasindon meydana golir. Bu sturuktur i¢indoki homroylik gan bagina gore
insanlarin birlogmasinin bir naticesidir. Camaatda hakim olan xtisuslar; qan bagi,
aqrabalig/qohumlug, dostlug vo qonsulugdur.”!®

Hor iki gavramin liigovi monalarina baxdiqdan sonra epistemik camaatin ns
oldugu az da olsa zehnimizdokonkretlik qazanmisdir. Yani, bilginin/elmi bilginin na
olduguna qorar veran, kimlorin elmlo masgul olacaqlarini toyin edon, elmin/bilginin
xususiyyotlorini secon Ayhan Deverin do dediyi kimi “Bilginin Sahiblori”dir
epistemik camaat.

Belo ki, bilginin formalagsmaginda comiyystin rolu da ¢ox ohomiyyatlidir.
Ovvaleca bilginin formalasmagina comiyyat zomin hazirlayir. Biitiin bilgilorin
formalasma, dayisms vo qirilma marhslslsrine comiyyaet sahidlik edir. Sadaca sahidlik
etmakla kifaystlonmir eyni zamanda da biitiin ictimai struktur vo qurumlar bilginin
sokillandirir/formalagidirirlar. Bu manada bilgi toplumun bir mohsulu olaraq ortaya
¢ixir.!” Bunun aragdirilmasi da bilgi sosiologiyasinin vozifasidir. Bu baximdan elmi
bilgi daxil biitiin bilgilorin var olmalarini tomin edon xiisus epistemik camaatdir. ©gor
epistemik camaat varliq gazanmamussa bilgi ds var ola bilmaz.?

Epistemik camaatin eyni zamanda bir “norm camaat1”, bir “doqma/nass camaat1”
oldugunu da ifads etmokds fayda oldugunu diisiiniiriik. Epistemik cammatin iki forqli
formasi vardir; dar monada bilgini insa edon, elmi faaliyyatls masgul olan va bilgini
nasildon-nasils Gtliron miitoxassislor miistovisinds var olan epistemik camaat, genis
monada iso miitoxassislorin foaliyyatlorine inanan vo onlarin tapdiqlar faktlar1 doyorli
qilaraq onlart istifado edon insanlar miistovisinds var olan global epistemik camaat.?!
Buradan da goriindiiyii kimi epistemik camaat deyilon “hdkmran” qrup hom bilgini
ingsa edon, formalasdiran, nosildon-nosilo Otiiron akademik foaliyyotlo mosgul
olanlardir. Adinin qarsisinda PhD olanlardir noayin elm/haqigot olduguna qerar
veranlor. Bilginin asas qaynagidir epistemik camaat. Epistemik camaat olmadan
bilginin var ola bilmoyacayini yuxarida qeyd etmisdir. Bir bilginin formalasdigdan
sonra da davamiyyatini tomin edon bilginin “dogrulugundan” ziyads epistemik
camaatdir.

Elm folsofasi, tarixi vo sosiologiyasi adabiyyatina“akademik camaat” terminini
ormogan edonlor 1935-ci ildo nosr etdirdiyi “Elmi Faktlarin Dogusu va Inkisafi” adli
kitabiyla sosioloq Ludving Fleck vo mashur fizik vo elm folsofogisi Michael
Polonyidir. Fleck va Polonyi tarafindon elmi aragdirmalarinin merkoazi gavrami olaraq
doyarlondirilon “akademik camaat vo ya qrup” moshur sosioloq olan E. Shils
torofindon 1950-ci illords inkisaf etdirilmis vo 1960-c1 ildon sonra sosiologiyanin
klassik qavramlari arasinda yerini almisdir. Bu anlayisa goro no bilginin, no do elmi

18 Ayhan Dever, “Bilginin Efendileri: Epistemik Cemaat”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sivas
2012, Say1 13, s. 205.

19 Mehmet Evkuran, “Siinni Paradigmay1 Anlamak”, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 197.

20 Hiisamettin Arsalan, “Epistemik Cemaat”, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1992, s. 1.

21 Hiisamettin Arslan, a.k.9, s. 56-57.
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bilginin bir Robinson Crusoesi yoxdur. Ictimai baglarmi qoparmis bir elm adami
sadaca bir illuzyonist ola bilor. Elmi bilgi do diger birlgi formalar1 kimi bir toplumun
mohsuludur. Qavrami sosiolojik bir perspektivlik qazandiran Shils elmi bilgidon bohs
etdiyi har yerdo ‘“akademik camaat”, “epistemik camaat” terminlorini istifado
etmisdir. Ona goro “akademik camaati” camaat edon sey camaatin formalasdiran
fordlorin ortaq standartlara sahib olmalaridir. Bu xiisusu daha sonra Thomas Kuhn 60-
ct illardan sonra sosial elmlor odabiyyatina qazandirdig: paradigma gavamu ils ifads
edacokdir. Camaatin har bir lizvii sahib olduqlar bu ortaq standartlar (paradigmani)
biitiin elmi foaliyyatlori boyunca istifads edor vo qarsilagdiglart hor fakti bu paradigma
stizgacindan kegirarok ya qabul ya da radd edorlor. Akademik camaat iizvlarinin riayat
etdiklori bu qaydalar yazili hilquq normlar1 deyildir. Bunlar bir adst, onons olaraq
varliglarini yazili hiiquq normalarindan daha ¢ox gdstorirlor.??

Bundan basqa Shils bu strukturu agiqlamaq ti¢iin morkoz vo otraf qavramlarini
istifads etmisdir. Sosiologiyada ¢ox yaygin olan bu gavramlar ¢ox istifadeys agiq vo
natica veran metoddur. Shilse gére her toplumun/camaatin oldugu kimi epistemik
camaatin da moarkazi vo otrafi vardir. Belo ki, markez doyer vo inanclar1 6ziinde
toplayan bir fenomendir. O, toplumu idars edon simvol, inanc va doyarlorin
markazidir. Bu merkaz miiqaddaes olanin sahib olduguna sahibdir. Bir do otraf vardir
ki, markazdon aldig1 bilgilori/haqiqoati yayamagla, onun iizerinds yenidon diistinmaklo
mosguldur. Otraf gordiiyll islorindon dolay1r miikafatlandirilmagina baxmayaraq o
gader do ohomiyyatli bir mdvgeys sahib deyildir. ©n miithim vo 6namli movqe
morkozindir. Otrafin yani, epistemik camaatin hor bir {izvii camaatin doyarlorino
bagliligini bildirmosi ilo morkozo bagliligini da bildirmis olar.

Shilsin morkoz olaraq doyarlondirdiyi xiisusu Derek Price vo Diana Crane
“gdriinmoyan kollec” olaraq torif etmislordir. Indi iso bu terminin no ifads etdiyini
uzun bir iqtibasla agiqlamaga ¢alisaq:

“Goriinmayon kollec hor hansisa bir todqiqat sahssinin ya da elmi disiplinin
varligini borclu oldugu kigik elmi qrupdur. Bu qrup bir paradiqma strafinda toplanan
10 ils 100 elm adamindan miitagokkildir. Onu “gériinmoz” edon sey iso bir qurum
daxilindo olmadan vo hes bir gaydaya da tabe olmadan aralarindaki miinasiboti ifado
etmonin va nazoriladirmenin ¢atinliyidir. Goriinmoyan kollec elmi disiplinin golbidir.
Ciinki, o olmadan har hansisa bir aragdirma sahasinin ya da elmi disiplinin var olmasi
miimkiin deyildir. Foaliyyotin osasini qaydasiz lakin {iz-iizs tosir togkil edir. ©On azidan
ortag elmi dil formalagdirmadan hor hansisa bir elmi faaliyystdon bohs etmok
miimkiin deyildir. Tarix boyunca var olan va varligini bu giino qodor davam etdira
bilon biitiin elm sahslorinin dogusu bir goériinmayan kollecls miimkiin olmusdur.
Modern elmin dogusunun tomollorinde ds gdriinmayon kollec vardir. Modern
fizikanin dogusunu da tomin edon bu kollec elm tarixgilorine gora “Gersham

22 Hijsamettin Arslan, a.k.o, s. 62-64.
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College”dir. Bozi todqiqatgilar ise ilk nliimuns olaraq ‘“Royal Society” kolecini
gostormokdadirlor.”?

Bu boliimii sonlandirmadan ovvel Islam elm tarixinds epistemik camaatin
varhigini qisa olaraq doyarlondirok. Bizo goro epistemik camaatin Islami odobiy-
yatdaki garsiligi “icma”dir. Burada ©hl-i Siinnonin qobul etdiyi icmanin funksiya-
sindan bohs etmok yazinin hom miqyasi vo hadoflori baximindan uygun goriin-
momoakdadir. Bu xiisusa bagga bir yazimizda toxunariq. Lakin bunu bilmokds fayda
vardir ki, bu icma da epsitemik camaatin faaliyystini yerino yetimokds va ohli-
siinnonin na olduguna, Islami haqigatin nalor olduguna gorar vermokdodir. icmanin
maorkazi olaraq dayarlondirs bilacoyimiz dord amali, ii¢ etiqadi moazhab vardir. Bunlar
Islami hoqigatlari 6z tokallorindo toplamaqda vo otrafa da bunu tolgin etmokdadirlor.
Bayiik bir giic aldo edon bu epistemik camaat onun qoydugu qaydalara vo qobul etdiyi
Islami anlayisa zidd olan hor bir diisiince ilo elmi olaraq savasmis vo hokmranhigini
dofolorlo gostormisdir. Bu epistemik camaat eyni zamanda miigaddas olanin sahib
olduguna da sahibdir. Yoni, icmanin/epistemik camaatin dediyi Allahin murad
etdiyidir. Epistemik camaat olmadan bilgi/elm miimkiin olmayacag: kimi icma da
olmadan din 6z varligin1 qoruya bilmoyacakdir. Son olaraq da bu icma da ictimai bir
sturuktur olaraq ortaya ¢ixmus vo sosial, siyasi, modoni bir faktdir.islam diinyasindaki
gorlinmayan kolleclora ta Peygombor dovriindoki ©Ohl-i Suffani, Nizamiyys
maodroslorini, Misirdoki ol-Ozhor madrososini (indi universitetdir) niimuno olaraq
gostormok miimkiindiir.

Natico

Elm uzun tarixi bir tacriibonin naticasi olaraq ortaya ¢ixmis vo Oziinii gabul
etdirmigdir. Elmin ortaya ¢ixmasinin arxaplanini vo ¢ixdig1 miihiti incoladik. Xiisusila
do Elmi Ingilablar ilo yasanan qirilmalar modern elmin ortaya ¢ixmasinda on
ohomiyyatli faktorlarin baginda golmokdadir.

Intibah dovriidon etibaron baslayan elmi ingilablarla insanlarin hoyatinda vo
comiyyatlords dinin mdévqeyi zoiflomis onun yerini iso elm almisdir. Modern elmin
ortaya ¢ixdig1 miihiti vo modern elmin na oldugunu goérdiik. O giinden bu yana elm
0z niifuzunu giiclondirmis vo qoruyub saxlaya bilmisdir. Bu giin bels har kos elm vo
elmin olds etdiyi nailiyystlorlo hesablasmaq macburiyystindadir. Hor kos 6z
diisiincasini ilmi dslillerls asaslandirma ehtiyacini hiss edir. Bu elmin insanlarin
hayatinda na daracads tasirli va giiclii oldugunu gérmak tigiin basit bir siibutdur.

Elmin texnologiya ilo harmoniyasi naticesinds son 50-60 illik bdyiik inkisaf
icindo yasadigimiz asrin texnologiya asri oalraq adlandirilmasina sobab olmusdur.
Artiq sadace diinya ilo deyil kainatin diger planetlori ila ds alagelor qurma planlari
elm adamlarinin faaliyyatlori ¢ar¢ivesindadir. Hal bu iken elmin giiciinii xofifs almaq
da mimkiin deyildir. Elmin gilinlicii xofifo alanlarin bu miihitdo yasaya
bilmoyacoklorin  epistemik camaatdan bohs edorokon toxunmusduqg.Elm,

BHiisamettin Arslan, a.k.o, s. 67-68.
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comiyyatlorin inkisafi liclin lazim olan bir faaliyyst olaraq 6z varligini holo do
qorumaqdadir. Bunun oksini deyonlor do vardir. Elmin inkisafi ilo insanlarin
seytanlasdigini iddia edonlordon do bohs etmisdik. On son olaraq modernlogsmonin on
boyiik gazanclarindan biri do modern elm oldu.
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XULASO

Bu giin elm vo texnologiya 6z inkisafinin yliksok dovrlorini yasayir. Bununla
birlikds elmin insan hoyatindaki shamiyyati giin ke¢dikcs artmaqdadir. Modernlosmo
ilo birlikdo elm do modern biir formatda yenidon ortaya ¢ixmig vo comiyyotin
istigamotini tayin edici bir mdvqeys sahib olmusdur. Fransa, ingiltora, Sotlandiya vo
Almaniya kimi 6lkolords yetison elm xadimlorinin, filosoflarin tadqigatlart modern
elmin ortaya ¢ixmagina sobab olmusdur.

Modern elmin ortaya ¢ixmaginda oan shomiyyatli rolu tobii olaraq Maarif¢ilik
dovrii filosof vo elm xadimlerins aiddir. Ensklopediyaci yazigilar, odobiyyatsunaslar,
tonqgidgiler, fiziklar, siyasi xadimlor bu giin do modern elmin banisi hesab olunurlar.
Modern elmdon danigmaq iigiin ovvolco Maarif¢ilk dovriindon, homin dovriin elmi vo
siyasi mithitinden bohs etmok lazimdir.

Modern elmin an qabaqcil xiisusiyyatlorinden biri do paradigmatik olmasidir.
Elmi tadqiqatlarin neco aparilacagian va hansi sokilds alds olunan molumatlairn elmi
bilgi olacagma mohz bu paradigma qorar vermokdadir. Homin ddvriin hakim
paradigmasi olan Pozitivizm istor tobist elmlorinds, istarse do sosial elmlor sahasinda
aparilan tadqiqatlarda eyni ciir metodun totbiq etmisdir.

Bu paradigma eyni zamanda epistemik camaat qavrami ilo do eynilosdirils bilor.
Ciinki, hans1 bilginin elm olduguna, hansi bilginin elm olmadigian qerar veron
“gdriinmayan kollec”, mohz bohs etdiyimiz epistemik camaatdir. Bu epistemik
camaati, “elmin agalar1” soklindo do torif etmok miimkiindiir.

ABSTRACT

Today, science and technology faces peaking period of its development.
Meanwhile, the importance of science in human life keeps increasing. Along with
modernisation, the science also transformed into the modern form and has had a
decisive position in the direction of society. The research of scientists and
philosophers coming from such countries as France, England, Scotland and Germany,
has led to the emergence of modern science.

The most important role in the rise of modern science, certainly, refers to
philosophers and scientists of the Age of Enlightenment. Today, these encyclopedic
writers, literates, critics, physicists and politicians are considered as the founders of
modern science. Before analysing the modern science, firstly, we need to focus on the
Age of Enlightenment, as well as its scientific and political environment.

One of the most advanced features of modern science is paradigm. The paradigm
identifies how the scientific research to be conducted, as well as the way the data
gained to be considered as the scientific knowledge. Positivism, the dominant



196 Dasdomir Mahmandarov

paradigm of that time, has applied the same methodology on studies for both natural
sciences, as well as the social sciences.

This paradigm can be identified with the concept for the epistemic community.
The epistemic community is the "invisible college", which decides what knowledge
should be considered as science and which not. The epistemic community can also be
described as the "master of science".

PE3IOME

B HacTosilee BpeMsi HayKa M TEXHOJOTHMS HaXOAWUTBHCS Ha PaCLBETE CBOETO
pasBuTus. [lapannensHo ¢ 3THM pacTeT U poib HAYKH B )KH3HH 4elloBeKa. B nmepuoj
MOJIEpHHM3AINA HayKa TOXKE€ B3SJIa OTHEIBHBIN IIyTh CBOETO pa3BUTHS JaBas
HarnpasiieHue o0ecTBy. VccnenoBanus yueHHbIX U puiocodos AHrianu, Opannum,
I[Hotnananu u I'epMaHuy NpUBENN K MOSIBIEHUIO COBPEMEHHOMN HAYKU.

B pasButnu coBpeMeHHOH HayKH 3HAUNMOE MECTO MPUHAIEKUT (Qrtocodam U
yueHHbIM Orioxu Bospoxknenus. [Tucareneit, nureparopoB, KpUTHKOB, (U3UKOB U
MOJIMTUUECKUX JIeATENICH B HBIHEIIHEE BPEMs TOXKE CUMTAIOT OCHOBOIOJIOKHUKAMHU
COBpEeMEHHON HaykH. [lepen Tem Kak 4TO-TO CKa3aTh IPO COBPEMEHHOH HayKe ToO,
HaJI0 CHadaja pacCMOTPETh MOJUTHYECKYI0 OOCTAaHOBKY M HAyYHYIO NEATEIbHOCTD
3TOXH NMPOCBELICHHUS.

CoBpeMeHHasi HayKa 00JlafaeT CBOEH MapaJurMoi. DTO CUMTAETCS €€ BajKHOM
ocobenHocThio. Ilpomecc BBefeHHMA Hay4YHBIX  HCCIEIOBaHWH, 00paboTKa
MOJTy4YeHHBIX JAHHBIX BEJIETCSI MUMEHHO 110 3TOH napagurme. Kak B eCTECTBEHHBIX, TaK
U B COLMANBHBIX HAayKaX HCCIIEJOBAaHUS BEIHCh IO METOAY TIOCIOACTBYIOIIEH
MapagurMel 3ToH 3moxHu - [lo3utuBusma.

OTy mapagurMy MOXHO CPaBHUTH U C TOHITHEM OOIIECTBO reHueB. M3 Beeit
MOJTy4YeHHON MH(POPMALIU KAKOE MOYKHO IOCYUTATh HAYYHBIM, a KAKOE HE HaYUHBIM,
pelIan 3TOT «HEBUAUMBINA KOJUIEAXK» O KOTOPOM MbI TOBOPHM, KaK OOIIECTBO IT'€HHEB.
DT0 00IIECTBO TEHHEB MOKHO ITOMMEHOBATh M KaK «X035€BaMU HAYKI».
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DILIN FORMALASMASININ iLKiN OSASLARI

Oliyev Araz Yunus oglu
Baki Doviat Universiteti SEP fakiiltasi,
Foalsafa tarixi ixtisast tizra magistr I kurs tolobasi

Acar sozlar: Jest, sas, kék soz, fel, dil, Misel Fuko, Humbolt, Skinner.

Key words: gesture, voice, root words, verb, language, Michel Foucault,
Humbolt, Skinner.

Knrouesvie cnosa: scecm, 2010¢, KOpeHsb Clogo, 21azon, s3vik, Muwens Dyxo,
Tymborvom, Cxunnep.

Dil hagqinda damgmaq tamamilo manasiz bir
seydir. Ciinki bu halda biz dili 6z asl
varligindan aywib, onu agyavilasdiririk...

M. Heydegger

Dil miiasir folsofonin ayrilmaz todqiqat obyekti kimi olduqgca xiisusi 6nomo
malikdir. Dil siiurlu varliq olan insanin yasaminda hayati 6nemes malik oldugu kimi
onun diisiinca torzinin formalasmasinda da aparici olandir. lkin olaraq Humbolt geyd
edirdi ki, dil insanin diislinms bacariginin asasidir. Dilin formalagmasi diigiinconin
inkigafi ilo eyni zamanda bas veran vo bir birini gortlondiron prosesdir. Daha sonralar
s Vitgensteyn dili diislinconin sorhadlorini miioyyon edon amil kimi geyd edirdi.
Lakin gati olaraq demok olar ki, dil vo onun sorhadlori dogrudan da Vitgensteynin
geyd etdiyi kimi insan diislincosinin sarhadlorini miioyyonlosdiran bir amildir. Ciinki
sads bir sabab, diisiinmoak ii¢ilin bir dilo ehtiyac var. Diisiincalorimiz va fikirlorimiz
ancaq istifado etdiyimiz sozlorlo ifado oluna bilor. Istifado etdiyimiz sozlor
diisiincalarimizin sarhadloridir.

Dil haqqinda danisarken tebii olaraq onun meydana ¢ixma sortlori vo yaranmasi
iiclin lazimli olan miihit xiisusilo nozoro alinmalidir. Bu mosolo otrafinda bir nego
ideya va nazariyyalor mévcuddur. Bu nazariyyalors qisa sokildo nozars sala bilarik.

[Ikin nazor salacagimiz nozoriyya tobii olaraq mifoloji-teoloji nozeriyyalordir.
Istor mifologiyalar istorsa do dinlor dilin yaranmadigini, onun insana Tanr1 torafinden
boxs edilmis oldugunu 6no siiriir. Mifoloji tosovviirlor igarisindo xiisusi niimuns Babil
qiillesi ofsanssidir. Ofsanods Tanrinin onunla rogabat etmok kimi bir hisso qapilaraq
ona ¢atmagq Ui¢lin “géylora ¢atan” qiilla tikmis olan Babillilori cozalandirmasi va bir-
birini basa diismosinlor deyo forqli dillordo danisan qévmloro ayirmasindan bohs
olunur.
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Dil mafumu biitiin yaradiliglarda Tanrini danisan bir varliq kimi tesavviir edir.
Onun “o/” demasi va biitiin alomlorin yaranmasi buna uygun misal ola bilar.

Eyni zamanda dinloerds Tanrinin ilk insan olan Ademi yaratmasi, Adomin ilk
olaraq Tanrinin adini ¢okmasi xiisusi dnama malikdir. Kabbala sisteminds Yehovanin
diinyan1 22 harfdon meydana gatirmasi do dil vo Tanri slagslarinin teoloji baxisina
niimunadir(1).

Dilin ilkin formalagmasi haqqinda fikirlor diinyavi dinlordon Xristianliq vo
Islamda da 6ziina yer tapir. Hor iki din do dilin ilkin asasin1 Tanrida oldugunu qobul
edir. ©gor Xristianlq yaradilisinda Tanr1 Adems biitiin yaradilanlar1 adlandirmaq
vozifasi verirso, Islamda iso oksino Tanr1 Adoma biitiin yaradilanlarin admi ¢okorok
tanidir. Hor iki halda da dil insana mifik-teoloji baslangic torsfindon boxs edilir.
Bogora siirasi 2:31-da:

“(Allah Adami yaratdigdan sonra) Ademso biitlin seylorin adlarini (ismlorini)
oyrotdi. Sonra onlart (homin seylori) molokloro gdstororok: "(Iddianizda)
dogrusunuzsa, bunlarin adlarin1t Mana bildirin!"- dedi.

Digor bir nazariyya spekulyativ baxisdir. Bu baxisin torafdarlar: (W. Oehl) geyd
edir ki, aslindo bir dili baga diismok iiglin sadoco onun liigat torkibine baxmaq
yetorlidir. S6zlor sadaco olaraq tobist hadisolori vo predmetlorinin saslorino uygun
olaraq yaranmisdir vo onlarla birbasa baglidir. Burda osas aparici amil taglid
edilmadir. Bu nozoriyyo ilo olagodar bozi radikal fikirlor do meydana golmisdir.
Masalon, P. Hardsdorffer bu nazariyyays asaslanaraq aslinds tabistin xiisusi bir dil ilo
danisdigini va bu danisiq dilinin ds Alman dili oldugunu geyd edirdi.

Mbadani-Antropoloji nazeriyys. Bu nazoriyyonin torsfdarlari arasinda iki soxs
xiisusi 6nama malikdir. E. Cassirer vo W.von Humbolt. Cassirera gora dil 3 morhalado
meydana golir. Mimikalar, anoloji eyniliklor vo simvollagdirma. Birinci morhals olan
mimika marhalasindo insanlar miixtolif saslore yiyslonir tobiston onlara verilmis
jestloro uygun olaraq hadisoloro reaksiya kimi xiisusi soslor cixarirlar. Ikinci
marhalads avvalki marhsaladon yadda qalan vo movcud situasiyaya uygun ola bilacok
saslar analoji olaraq tokrar olunur. Hansi ki, artiq bu seslor miisyyen bir hadiss ilo
bagh olaraq yaddasa hokk olunub. Ugiincii morhoalods iso bu seslor artiq qavrayisa
cevrilir vo bu simvolik qavrama prosesinin naticosinds dil yaranmaga baglayr.

Humbolt iso daha ¢ox dilin formalagmasini dilin 6zii ilo homin dili dasiyan
millotin madoniyyati arasinda dialektik olagolorin olmast ils izah edirdi. O dili
“nasildon nasils kegon bir faaliyyat” adlandirirdi. Humbolta gora bir xalqin dili onun
madoni diinyagoriisii ilo qarsiligh olaraq bagli idi. Dilin inkisafi uygun olaraq
ikincinin ds inkisafi demok idi. Bu baximdan dil bir anda yaranan bir foaliyyat deyil,
insanlarin yagantilar1 noticosindo formalasan, daim doyison vo inkisaf edon
foaliyyatdir.

Humbolt geyd edir ki, dil 6zii bir “natics, son mohsul”(ergon) yox, daha ¢ox bir
foaliyyatdir (energeia). “Dil, sasi diislinconin ifadesi halina gotirmok ii¢iin ruhun
davamli harokatidir” (4, sah. 20). Humbolt diisiinconi formalasdiran “sas” dedikds
miioyyan bir galibe salinmis saslori nazards tuturdu. Ona gors ilkin olan tobii saslora
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forma verilmokls onu diisiinconin basladig1 yer veo “dilin ilk {insiirii” adlandirdigi
“sas”-9 gevirir(6).

Humboltla yanas1 C.Viko da dilin tarixi bir proses igorisindo doyisib inkisaf
etdiyini geyd edir. O yazir ki, “necs ki, diinyanin iglimlori farqlidir vo bu iglimlor
ayri-ayr1 mokanlarda forqli xiisusiyyatlors, adst ananalors sobab olursa, eyni zamanda
bu xiisusiyyat vo adot-ononolor do onlar arasinda forqli dillorin formalagmasina gotirib
cixarir” (5, soh. 98).

C. Lokk vo B. Skinner torafindon dastoklonon basqa bir nozoriyys iso empirik
nozoriyyadir. Lokka gors insan beyni “tabula rasa”-dir va strafinda bas veran har sey
tacriiba olaraq burda geyd olunur. Daha sonra insan bu tacriibalordan istifads edir. Bu
baximdan Lokk dilin inkisafin1 insanin 6z daxilinds keganlori ifads ii¢lin tocriibadon
gazandiglarina miiracist etmasi kimi qeyd edir.

Skinner iso dilin formalagmasini tosir-reaksiya amili kimi nozordon kegirirdi.
Skinnera gora biz hala danigmayan bir usaga isaralar va saslorlo nayisa izah eda bilarik
vo buna uygun davranis formalari yarada bilorik. Bu izah bir miiddst tokrar
olundugundan sonra ise usaqda homin davranis formalarinin 6z-6ziine cavab
reaksiyasi kimi formalagdigini géracoayik. Burdan da Skinner bela naticoya golir ki,
dil uygun anda uygun tesirlorin yaranmasi vo bu tosirlorin duygularla birlogmaosi
naticasindo meydana galir.

Rasionalist yanagmanin niimayondolori olan Dekart vo N. Chomsky iso dilin
ancaq insana aid oldugu fikrinds raziliga golirlor. Dekarta goro basqa heyvanlar
sadaca olaraq saslor ¢ixara bilir vo tutuqusularda oldugu kimi bu saslor sadacs olar
togliddon bagqga bir sey deyil. Ciinki heyvanlar 6z aralarindaki olago zamani tamamilo
stiursuz sokilds horaket edirlor, insanlarin iinsiyyat vasitasi olan dilds isa siiur vo
diisiinco elemetlori osas amildir. Dil ancaq insan nesline moxsus olan,sonradan
gazanilmayan vo dogusdan galon bir seydir.

Chomsky isa dil haqqinda danisarkon insanlarin hamisinda ortaq olan, iimumi
olandan bohs edir. Ona gors har insanda dogusdan golon “universal qrammatika”
movcuddur. Bu hamida olan bir anlayisdir ve dillorin imumi sathi qrammatikasindan
forglidir. Biitiin dillor {i¢iin ortaq olan “dorin tobaqo” movcuddur. Mohz bu anlayisa
gora insanlar dillori 6yronmads xiisusi bacariga malikdirlor(3, soh. 132).

Sonuncu danisacagimiz nozariyya ise biloji-takamiil nazariyyasidir. Bu nozariyys
dilin inkigafin1 tamamilo insanin fiziki tokamiilii ilo olagolondirir. Belo ki, insanin iki
ayaq lizorinds yerimasi va digar homini novlarindon farglonmaya baglamasi, xiisusilo
do qirtlag vo nofas borusunun forgli inkisafi daha gox sos ¢ixarma bacarigina sahib
olmasina imkan yaradib. Bu da 6z novbasinds dilin inkisafinda ovezolunmaz rola
malikdir. Bu nozoriyo dilin sadoco insan néviine aid olmadigmi bir sira basga
heyvanlarin da s6zlorls olmasa da 6z aralarinda {insiyyat vasitasi formalagdirdiglarini
geyd edir.

Dil haqqinda 6z novbasinde genis arasdirma aparmis soxslorden olan Herdera
g0ra iso har insanin daxilinds bir ganun vardir. Bu ganun “ancaq 6ziin {igiin hisslarin
danigsin” goklindadir vo buna asalanaraq da Herder bu sasin dil oldugunu geyd edir.
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Herder dilin birbasa olaraq bizim fiziki qurulusumuzla bagl olmadigini geyd edir.
Ona gora otraf miihit, tabiat bizo milayyon reaksiyalar(“ses” kimi) boxs etmisdir.
Tabist mohz saslarls bizim ilk miiallimiz olmusdur.

Biitlin yuxarida sadaladigimiz nazoriyyslordon yola ¢ixaraq bir az forqli, lakin
daha yeni bir nazariyyadon danigsmali olsaq siibhasiz ki, Misel Fukoya miiraciat etmali
olacagiq. Misel Fuko 6ziinii “Kolimalor vo seylor” asorindo timumi dil problemi ilo
yanagi dilin meydana golmasi haqqinda da 6z fikirlorini ifads edir.

Misel Fukoya osaslansaq ilkin dovrlorde hoalo tobistin insana jestlorlo davranis
imkani verdiyi vaxtlarda adi bir “qisqiriq” ve ya “bagirti” daha ¢ox isars kimi istifados
olunurdu. Bu “bagirti” va “qisqirigin” tez-tez uygun situasiyalarda tokrarlanmasi
onlarin istifads olundugu soraite vo ya predmetin isarasi kimi qobul edilmssi ilo
noticolonmisdi. Bir sosi bir isare kimi gobul etmok anlamagin baslangicidir deyir
Fuko. Bir sos artiq bir neco subyekt torofindon hor hansi bir hadisoni ifado edon igaro
kimi gobul edildiyi zaman iso artiq ilkin ifads yaranir, ifads 6zliiyiinds daha tokmil
dilin formalagsmasinin osasidir. Fuko bu ndqtads artiq dilin dogulmaga basladigini
geyd edir.

“Bagirmaq” va “qisqirmaq” kimi anlayislar 6zlilyiinds bir fiziki akt-harokat,
badono bagl olan bir anlayis1 ifads edir. “Bagirmaq”-1n bir ifadaya ¢evrilmasi iigiin
is9 onun harakat akt1 olmaq-dan azad olmasi goraklidir. Fuko Condillac vo Destyut de
Trasy kimi bu barodo ortaq fikiro golorok geyd edir ki, “Hadiso badonin sadoco bir
uzantisi kimi galdig1 miiddatcs heg bir danisiq giiciine sahib deyildir’(2, soh 160)

Eyni zamanda Fukoya goro jestlor va saslor isars edildiklori hor hansi hadise vo
predmetin tam olaraq tobiotini ifado edo bilmirdi. “Bagirmaq” vo “Qisqirmaq’ hardasa
gorxunun igaroasidir. Lakin bu isaro bir godor iimumidir vo tam olaraq “nadon
qorxulmali oldugunu” ifads etmir. Yoni onun tabistini miioyyan etmir. Bu halda daha
forqli bir izah iisuluna ehtiyac vardir ki, bu da kalimalor vo daha sonra sozlorlos birlikds
dilo cevrilir.

Fuko qgeyd edir ki, insanlar an birinci tobiotdon isars edocaklori seylori alirlar vo
0z aralarinda ortaq bir sokilds onlar1 isarays cevirirlor. Bu isarslor insanlari bir-birini
basa diisocok sokilo gotirir. Eyni zamanda bu ilkin isarslor, daha sonraki isarolorin
yaranmasi {i¢lin zomin rolunu oynayir. Bu baximdan birinci razilig daha ¢ox sosler,
uzaqdan seslonmo ilo bagli olur. Ciinki geco vaxti adi jestlor igo yaramir. Qorxu vo
hoyacani adi ¢agirisdan ayird etmok mohz isarolorlo daha asan vaziyyoto golir. Ikinci
razilasmada is9 artiq yeni va 6zlorindo olan basqa seylora oxsar olanlari isaroalora
cevirmo morholosidir. Artiq ortaq raziliga golinmis bir sos masalon bir agaci isars
edirsa, basqa lakin ondan forqli olan agaci isare etmak ii¢lin yeno bu sosdon istifads
olunacagq, lakin forqli torzdo. Ciinki artiq cari sosin “agac” anlayisini ifado etmosi ilo
bagl raziliga golinib.

Burada basqa bir amil “kdk (soz)” amili ortaya ¢ixir. Fukoya goro hor dilin
asasinda miioyyon sayda olan kok(osas) s6z movcuddur. Bu homin sézlor kolimolordir
ki, 6z varliqlarini ilkin isaralordon alirlar, onlardan meydana golirlor. Bu baximdan
dillor arasinda qohumlugun meydana ¢ixmasi vo oksor dillor arasinda ortaq kok
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sOzlorin movcud olmasi tezisi 6ziinii dogruldur. Artiq kdk sézlerin meydana galmasi
ils isars ilo onun isars etdiyi arasinda da bir slage qurulur. Beloki, sozlor artiq isars
edilonin mahiyyatini ifade edir. Mahiyyot onun hor hans1 sosi vo yaxud da ¢ixardigi,
yaratdig1 bir tosirlo ifado oluna bilor. ©gor iimumi raziliqla “tohliike” anlayigini hor
hans1 miioyyan sas ilo ifads edilibso, tohlitkenin nov forqliliyi olaraq ortaya ¢ixan
situasiyalarda bu sosdon miitloq sokildo istifado olunacaq vo ortaya ¢ixan sos hecali
kombinasiya artiq yeni tohliikonin mahiyyotini do ifado edacok. Bunu Fuko
“tomsiletma” ilo geyd edir. Artiq bir isars sadoco olaarq agyan1 yox, onun hor hansi
basqa keyfiyyatini ds ifado ederak onun haqqinda dolgun va otrafli molumat ehtiva
edir. Masalan, “siid ” kalimasi tomsiletma ilo, isti, igilon, dadli, ag va s. monalarin baga
diisiilmosini tomin edir.

Fuko biitiin bunlarla yanas1 “tohliike” anlayisini ifads edon sas masalasini do izah
edir. Belo ki, bu sosin hor hansi bir sosmi, yoxsa zoruri se¢ilmali olan bir sosmi olmasi
mosalasi miizakirs olunarsa burda artiq tobist gqanunlarina asaslanilir. Bels ki, tobiat
canlt orqanizm kimi insanda da tohliikkays qars1 reaksiya amilini eyni cilir miioyyan
etmisdir. Uygun sos vo mimikalarla.

Tomsiletmodan sonraki morholads artiq Fuko “timumi grammatika "-n1 qeyd edir.
Bu yuxarida bshs etdiyimiz anlayisdan forqli olaraq hor dil ii¢iin xiisusi olmas1 ilo
forqlonir(2,soh 143). Umumi qarammatika ilkin , unitar sokildo mévcud olan vo
danisiq zamani sozlar-kolimalar arasinda ibtidai uygunlugu miioyyon edon amildir.
Artiq tomsiletms vasitasils ilo adlandirilmis kalimslarin qarsiliqli slagads islodilmasi
mohz bu “limumi qrammatikanin” naticasidir.

Fuko hom dos insanlarin jest olaraq istifado etdiklori ilkin saslorin heg¢ do dili tam
formalagdiran seylor olmadigini, dilin “ifadslorin deyil do danisigin meydana goaldiyi
andan bagladigin1” geyd edir. Dilin tobii asas1 diisiinconi daha tokmil ifado etmosi
baximindan 6nomli olan ciimle-dir. climlo ayri-ayr1 sozlorden toskil olunur vo bu
sOzlor arasinda xiisusi alaga ils dilin bir hissasina ¢evrilir. Ogar alage yoxdursa ciimlo
sadaca s0z y1gimdir va diisiinconin mohdud ifadssi ilo bagl olaraq dil anlayisina daxil
ola bilmir. Ogor bir ibtidai insan halo do danisa bilmirss, bu onun beyninds
kolimolorin holo do hansisa bir predmetin sasli isarasi olaraq qalmasindadir. Onun
qarsisina bir gabda siid qoydugumuz zaman, onun “siid” kolimasinds basa diigdiiytli
sadaca olaraq bir maye vo bir qabdan ibarat olacaqdir. Ciinki, yuxarida da dediyimiz
kimi kalims “verilonin” tomsili isarasina ¢evrilmomisdir.

Hor climlonin asas1 miibtada, xobar vo onlar arasindaki uzlagsmadan ibaratdir.
Miibtoeda vo xobor eynicinsli oldugda iso bezi natamamliglar ortaya ¢ixir. Bu
baximdan feyllorin ortaya c¢ixmasi xiisusi ohomiyyste malikdir. Ciinki “feyllor
isaralorin dil halina keg¢diklari ndqtadir’(2, sesh 139). Fukoya géra moahz feyllor ilk
dofo isaralor va isars edonlor arasindaki uygun miinasibati ortaya qoymusdur. Daha
sonrada feyllor(Fuko ilkin asas kimi “o/maq” feylini nozards tutur) miixtalif slavalor
vo zamana gora doyismoloro moruz qalmisdir. Hotta aydin sokildo méveud olmadiqda
belo feyllorin oynadigi “slaga” rolu gizli sokildo moévcud olmusdur(adliq ciimls).
Bunu daha sads dilds bels izah eds bilorik. ©gor ilkin olaraq ifadsler vo sézlorden



202 Oliyev Araz Yunus oglu

toskil olunmus dil vardisa “mon mahni oxuyanam” ifadasi meydana golirdi, feyllorin
olmasi iso artiq climloni “mon mahni oxuyuram” formasina salir. Belsliklo do
qarsiliqlt miinasibatlor zominin ds ilkin tokmil ciimle formalasir. Feyllorin ciimlo
formalagmasindaki xiisusi rolu eyni mahiyyatds olan kolimolor arasinda miinasibat
yaratmasindan ibaratdir. Masalon “agac” vo “yasil”, yalniz feylin daxil olmasi1 “agac
yasildir” climlosini formalagdirir. Burdaki feyl iso Fukonun nozords tutdugu “olmaq”
feylidir. Hansi ki, tomal feyl hesab olunur. Feyllorin meydana galmasi eyni zamanda
ilkin, unitar olan “limumi qrammatikanin” da aradan ¢ixamasina gotirib ¢ixarir.

Ancaq kalima(s6z) hals do isare edon movqeyindadir. O sadaco olaraq hor hansi
bir hadisaya verilon ad-dir. Onun ayri ayri hissalarini ayriliqda ifads etmir. Adlarin
verilmosi adlandirilacaq nasnslar ¢oxaldiqca daha da artir. Bu labiid edir ki, na qader
gbzlo goriinen vo adlandirilmasi lazim olan nasno varsa xiisusi bir ad verilsin.
Naticado adlar predmeti isars edon, bildiran kimi xiisusi shomiyyatlidir. Adlarin bu
gadar ¢ox olmasi ilk ndvbads onu yadda saxlamagi vo diizgiin islotmayi miimkiinsiiz
edirr. Bu baximdan da basqa bir yonelme, limumilosdirme vo keyfiyyot
kateqoriyalarina goro bolgii anlayisi yaranir. Artiq bu bolgii prinsipine gors bir birino
oxsar olan predmetlor eyni adla adlandirilir, iimumi olan adlardan iso sadoco
keyfiyyato yonalmis forqlor nazors alinaraq yenilori meydana golir.

Daha sonra Fuko dilds istifado olunan bu giino qoder golib ¢ixmig téromo
anlayislar1 vo monalar1 da izah edir. 9slindo bir ¢ox soziin 6z ilkin monasindan
uzaqlasaraq toromo mona gobul etmosi vo doyisilmasini Fuko, ilkin slifbalarin
meydana galmosi, bununla da insanlarin predmet vo hadisslari deyil, mshz onlarin
isarasi olan saslori yaziya almasi baximindan saslorin tomsili menalari il aralarindaki
olagonin qirilmast ilo izah edir. Bu artiq irsliloyon dovrds dilin istor liigat torkibi,
istorsa do mona baxinindan inkisafinin asasin1 togkil edir.

Sonda dediklsrimizs slave olaraq dilin formalagmasi {igiin gorokli olan sortlora
iki forgli amili do daxil eds bilarik. 1. Sosial miihit(siirii, icma, qobils, adi bir insan vo
s.) 2. Daha genis otraf miihitin mévcud olmasi.

Birinci sorti ona gore nazars aliriq ki, dilin formalagmasi ii¢iin va xiisusile ds ilkin
isaro morholasindo insan1 ancaq bagqa bir siiurlu varliq olan insan anlaya, basa diiso
bilor. Bu baximdan avvalda do bohs etdiyimiz Humbolta qayitmali olurug. Onun
fikrinca dil comiyyatin mahsuludur. Dil fordi deyil mohz icma va comiyyatin kollektiv
miihitindo formalagmig, sonraki nosillor torafindon do monimsonilmis bir foaliyyot
néviidiir. Humbolt hatta diisiinconin qaynagint da comiyyat amilino gatirarak geyd
edir ki, “mon”-in diigiinmasi ti¢lin, labiid bir gokilds ayrica “son”-in do mévcud olmasi
lazimdir.

Ikinci sorti nozordon kegirdiyimizdo iso isaro edilocok vo daha sonra da
adlandirilacaq seylorin ¢ox olmasi dilin sonraki inkisafinda da olduqca Onomli
olmasini goriiriik. Xiisusilo do bu konar iinstirlor qisminds insan comiyatlorinin hoyat
mokanlar1 vo hoyati vasitolori daha miioyyon formadadir. Mosolon, Ernst Rennan
basqa bir filoloqun “Das Kamel” adli maqalasine istinad edorak bildirir ki, arab
icmasinda dovo ilo baghi 574 miixtolif ifado movcuddur. Eyni masolo lapland
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dillerinde marallar1 adlandirmaq ti¢lin 30-a yaxm ifadonin olmasinda da Oziinii
gostorir. Gorilindiiyii kimi, dil insan vo onu ohato edon otraf miihit arasindaki
miinasibatlori adlandirmaqda vo yasayis formasini miioyyon etmokdo xiisusi rola
malikdir.
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XULASO

Dil insan comiyyatinin on milthiim tomol daglarindan biri, eyni zamanda da
diisiincalorimizin sorhadlorini miioyyen edon bir amildir. Dil sexsiyyatin inkisafi vo
formalasmasi tigiin ilkin bazisdir. Bu baximdan dilin ilkin formalarminva torkib
hissalorinin, xiisusilo do onlarin meydana golmo soraitinin dyronilmasi énomlidir. Dil
amilino miixtolif yanasmalarla yanasi, Misel Fuko kimi postmodernist yoniimlii
nozariyyagilarin do baxislari xiisiisi onomo malikdir.

ABSTRACT

Language is one of the foundation stone of the society. More over, it is a factor
which defines borders of our thoughts. Language is the initial base for development
and forming of person. In this aspect,it is important to learn initial forms and
compononents and espically creation conditions of language. Along with the various
approaches to the language factor, approaches of postmodernist such as Foucault is
very important.

PE3IOME

SIBNISISICE OHUM M3 OCHOBHEIX KAMHEN OCHOBAHHUS YEIOBEYECKOrO OOIECTBa,
SI3BIK B TO )K€ BPEMS CIIY)KUT ONPEAEIIUTENIEM TI'PaHMI] HAIIErO MBIIUICHUS. S3bIK —
9TO MEPBUYHBINA 0a3uUC IS Pa3BUTHA JTUYHOCTU U (hopmupoBaHus. [losTomy, BaxHO
M3y4aTh TEPBUYHBIX (POPM M COCTABHBIX 4YacTeH s3blKa, OCOOCHHO YCJIOBHU HX
nosiBiieHusi. Hapsity ¢ pa3inuuHbIMU moaxonaMu Juist (hakTopa s3blKa, Takke 0coboe
3HAUYECHUE HMMEIOT B3IVISIABI TAKUX MOCTMOJEPHHUCTCKUX TEOPETHKOB, Kak MHUILETh
Dyko.

Capa tovsiya etdi: f.ii.f.d. U.R.Agabayova
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AZORBAYCANIN MOZHOBLORARASI TOLERANTLIQ
TARIXiNDON XX OSRIiN OVVOLINO AiD BiR NUMUNO:
FUYUZAT JURNALI
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Giris

XXI asrin birinci yarisinda beynalxalq va yerli todqiqat markozlarinin apardiqglari
statistika naticalorine gors, Azerbaycanda comiyyatin dindar adlandirilan hissasi tiglin
mozhob ayirici rol oynamir' vo mozhablorarasi toleranthgin soviyyasino gora
Azorbaycanin gostoricilori Islam diinyasi ilo miiqayisads on yiiksokdir. 2012-ci ildo
Pew Research Center torafindon aparilan World Muslims: The Unity and Diversity
adli aragdirmanin naticolorino osason Azerbaycan comiyyetindo sislori miisalman
hesab edonlorlo etmoyonlorin nisboti 97/2%, siinnilori miisolman hesab edonlorlo
etmoyonlorin nisbati iso 91/7%-dir ki%, bu gostorici sorguda istirak etmis digor
miisalman o6lkslorle miiqayisade mozhoblorarasi miinasibati gostoron on yiiksok
gostoricidir.?

Mazhabloararasi forgliliyin adavats g¢evrilorak xalglarin vo dovlatlorin birlik vo
biitiinlilylinii tohdid etdiyi dovriimiizde Azorbaycanda mozhoblorarasi tolerantligin
yliksok gostaricisinin miisahide olunmasi, bu anonsnin yeni vo siini deyil, giiclinii
tarixi mirasdan alan dorin kokloro sahib olmast ilo alagodardir. Oton asrin avvallorindo
Bakida 32 sayda nesr olunmus Fiiyuzat Jurnali Azsrbaycanin mozhoblorarasi
tolerantliq tarixinde 6namli iz qoymus intellektual mirasa bir niimunadir.

Azorbaycanin neft sonayesinin inkisafi ilo yanasi ¢ox sayda tohsil vo modoniyyaot
layihasini hoyata kegiron messenat Hac1 Zeynalabidin Tagiyevin maliyys dastoyi ilo
Bakida 1 noyabr 1906-1 noyabr 1907-ci il tarixindo 32 say1 olaraq nosr olunmus
Fiiyuzat Jurnalinin osas istigamati “tiirklosmok, islamlagsmaq vo avropalilagmaq™dir.
Fiiyuzatin bag redaktoru, Azerbaycanin goérkemli miitofokkirlorinden Oli Boy
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Hiiseynzado “Intikad ediyoruz! Intikad Olunuyoruz” adli moqalesindo Fiiyuzatin
istiqgamotini ag1q sokildo gostorirdi: “Sargi-Islamin... habi-gaflatine qarst miicadilo
tictin lazimi “‘fadai” Tiirk ganli, miisalman etigadli, Firang fikirli, Avropa qiyafatli”
olmali, “Fiiyuzatin tutdugu yol Tiirkliik, Miisalmanliq va Avropaliligdir. Tiirk hissiyati
ilo miitohassis, Islam dini ilo miitadayyin va Avropa madaniyyati-hazirasi ilo
miitomaddin olmagqdir...”* Fiiyuzatin sohifolorinds ifado edilon bu iiglii siiar, daha
sonra Ziya Gokalp torafindon bazi dayisikliklorlo Osmanlida Tiirkgiiliiylin stiarina
cevrilocok, Azorbaycanda ise qurulacaq ilk miistaqil Azoerbaycan Ciimhuriyyastinin
tigrongli bayraginda simvollasdirilacaqdir.’

Oli Boy Hiiseynzadonin diisiincalorine paralel olaraq Fiiyuzatin imumi kimlik
anlayisinin  torkib  hissalorinden ikincisini, Tiirklikdon sonraki morholoni
Miisalmanliq meydana gatirir. Jurnalin qapaq sohifasinds adin iistiinds tiind vo boyiik
horflorlo yazilmis “©dobi, fonni, siyasi, ictimai, miisovvar, hoftolik Tiirkco mocmueyi-
Islamiyyadir” soklindoki tanitma yazisi, hom do jurnalin bir Miisolman nosriyyat:
oldugunu da vurgulayir. Buna gore jurnalda Tiirk kimliyins paralel olaraq miisalman
kimliyi do o6nomli movzulardan biridir. Bu, jurnalin bas miollifi ©li Bay
Hiiseynzadonin “zihayat bir millot olmaq istorsok, bizo her seydon aqdom Islam
bulunmagq, Islam qalmaq gorok™ soklindoki Islamlasma mogsodinds do tozahiir edir.
Bu monada ©li Boy Hiiseynzado Tiirkciiliik vo Islamgilig1 bir vohdatin ayrilmaz
hissalari hesab edir vo Tiirkloro Islamdan kenarda nicat olmadigimi “Bunu mazido biito
vo ya oda sitayis edon ocdadimiz dork etdiklori iiciin dini Islamin qobul vo nosrilo
miisorraf olmusdurlar’® soklindo ifads edorak, Islam dinini Tiirk millatinin tosokkiilii
iclin oan mithiim amillorden biri saymisdir.

Fiiyuzatin 32 cildinds siyasi-ictimai mozmunlu ¢ox sayida moaqalads iizerindo
durulan Islam mévzusu, moqalslorlo yanasi, xiisusi giin vo bayramlarla slagali nosr
olunmus miistaqil moqalslords 10 zilhicco 1324 tarixinde yayinlanmig 7-ci sayinda
movsiima uygun olaraq Qurban bayrami, Haca dair yazilar yazilmig, Mohommaod Hadi
Sirvaninin “Tabriki eydi-Ozha” adli seiri nosr olunmusdur. Axund Yusif Talibzado
“Hocca dair” adli yazisinda haccin osas mogsadinin goriinon miioyyan fiziki
horokotlor olmadigini, iimumumon miisolmanlarin “yekrongi-miisavat olmagq,
hiirriyyat harominds “moaqami-teslimds” olmagq, ittihad va ittifaq Kobasinin dovriina
“tovaf” etmok, monafeyi-imumiyyays torof “soy” etmokls” hocc siiurunu idrak
edacaklarini, oks halda magsads ¢atmayacaqlarini:

“... Qorxuram yetmayason Kobaya, ey arabi,

Getdiyin yol gedir vadiyi-higistana!”’
misralar1 ils ifads edir.

4 Kemal, Ahmet, “Isbati-Istibah”, Fiiyuzat, N. 32, s. 507.

5 Swietochowski, Tadeusz, Russian Azerbaijan, 1905-1920: The Shaping of National Identity in a Muslim
Community, Cambridge 1985, s. 59.

¢ Hiiseynzado, “Tiirklor kimdir ve kimlorden ibaratdir”, Hayat, 1905, N. 4.

7 Talibzads, “Hacco dair”, Fiiyuzat, N. 7, s. 105.
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Mohammad Peygomborin movludu ilo olageli Fiiyuzatda c¢ixan yazilarda da
miisalmanlarm ittthadi moévzusu gliindomdadir. “Movludi-Nobi” adli yazisinda Oli
Boy Hiiseynzads Baki ohalisinin mazhob forqi olmadan birlikde bayram etdiyini vo
ittihad binasina miihiim bir tomal dast qoydugunu geyd etdikden sonra, eyni maqalado
Istanbulda rosmi movlud anonasi haqqinda molumat verir.®

Fiiyuzatin mazhablara baxuisi

XX osrin avvolinds Azorbaycanda milli kimliyin togokkiiliine dair yazdigi
Russian Azerbaijan, 1905-1920: The Shaping of National Identity in a Muslim
Community adli osorinde Tadeusz Swietochowski XIX asrin sonu, XX asrin
avvallorinde Azorbaycanda milli kimliyin formalagmasinda miihiim rol oynamis
ziyalilarin ¢goxunun Shli-Stinne miitihinds yetisdiyin bildirir vo bunun sobablarini
Ohli Siinnads rosmi din adam sinifi olmamasi, dini qurumlarin ©hli-Siads oldugu
kimi qat1 olmamasi ile alagelondirir. Swietochowski hamg¢inin Tiirkiyads tohsil almig
miisllimlordon dars oxuyan, ilk moktablorinde Osmanlica vo Osmanli tarixi oxudan
bu ¢evranin Tiirkiyays dogru madani baglar vasitasile Tiirk oyanisi diistincoesine daha
aciq olduglari, xiisusilo Osmanlinin konstitusiya reformlarindan, son Tonzimat
dovriindon (1856-1876) etibaroan ziyalilar arasinda bu yanagmanin daha da
giiclondiyini miidafio edir.’

Yalniz Azorbaycanda deyil, Osmanli da daxil olmagla timumilikdo Tiirk
diinyasinda Tiirkgiilik diislincasinin inkigsafinda miihiim rolu olan ©li Boy
Hiiseynzadonin yetisdiyi dini miihitin do tesiri ilo mozhablors baxig1 Filiyuzatin dini
kimlik tosavviiriine vo bu tesavviirds Siinni-Sis mozhablorinin mévqgeyins do ciddi
sokildo tosir etmisdir. Buna goro Fiiyuzatda siyasi-modoni mdvzular1 otrafinda
coroyan edon Osmanli-Iran qarsidurmasina paralel olaraq Siinni-Sio qarsilas-
dirmasindan bohs edilmir, Sio-Cofori mozhobi Iranla eynilosdirilmir, oksina bir haq
mazhab olaraq dord Siinni mazhabi ils eyni kateqoriyada qiymetlondirilir.

Qafgazin ilk Seyxiilislami Axund Mohammoadsli Solyaninin vo Seyxiilis-
lamligdaki davamgisi Axund ©hmad Salyaninin navasi olaraq ©li Boy Hiiseynzado
ilk dini tohsilini do Tiflisdo Seyxiilislamliga bagli moktobds almigdir.'® Ononovi
olaraq Sio-Coforiliyi tomsil edon Qafqaz Seyxiilislamlarinin moghur simalarinin
naslindon olmasi ve Seyxiilislam babasmmin himayassinds kegirdiyi usaqligi,
Hiiseynzadonin ~ Sio-Cofori  mozhabine baxisinin  erkon yaslardan etibaron
sokillonmasina sobab olmusdur. Bununla birlikde Hiiseynzadonin formalagdirdigi
Islam kimliyi yalniz Cofariliklo mohdudlasdiriimanmig, ©hli-Siinno mozhablorina do
Miisalman kimlik igorisinde boraber yer verilmisdir. Hiiseynzads Sis-Cafori
mozhabinin bir haqg mozhab oldugunu miidafio edorkon, eyni zamanda bunun Iran

8 Hiiseynzado, “Mdvludi-Nobi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
9 Swietochowski, s. 27.
10 Turan, Azar, Oli Bay Hiiseynzada, Baki 2014, s. 14-20.
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icadi olduguna dair iddianin sshv oldugunu, doérd ©hli-Siinne mozhobi kimi
Coforiliyin do ixtira deyil, ictihad oldugunu vurgulayir:

“...Moazahibi-arbaaya alava edilocak bir digar mazhab varsa, o da Siayi-Cofori
mazhabidir... Bu dord mazhab ixtiraatdan modud olmayacag kimi, Siolik do na
ixtiradir, na do Iran ixtirasidir. Haq bildiyimiz bu bes mazhabdan besi da Islamiyyatin
ibtidayi-zithuruna qarib zamanlarda, ya ¢ox az sonra mavsuq va o vaxt alda movcud
manbalora istinadan ictihad toriqi ila tasakkiil etmis mazhablordir. Binaanaleyh, ixtira
deyil, ictihaddir. Onlarin ciimlasi zahiran ciizi ixtilafa rogman, batinan eyni magsada
xidmat edirlor, habliil-matini-Islamdan ayrilmazlar!..”"!

Homin moagalads Fiiyuzatin bes mazhobdon konarda qalan, sonradan yaranmig
Islam mazhobloring yanasmasi da agiq sokilds ifads olunur. Hiiseynzads, Islamin
zilhurundan ¢ox sonralar meydana ¢ixmis moazhablorlo olageli Fiiyuzatin
yanasmasinin onlara azadliq verilmasi ilo birlikdo, onlar1 anlamaq istomodiyini, hotta
montiqi, aqli vo naqli dalillar vasitasilo onlarin intisarina mane olmaga caligdigini
bildirmakds vo mozhablar barasindoki goriislinii agiq sokilds ifads etmokdadir:

“... Bunu har kas bilsin ki, Fiiyuzat mazhab movzusunda an miihafizokar
macmuadir. Islamda bes mazhabdan basqa mazhab tammagq istomaz. Dini-Islam bu
bes mazhabla son soziinii séylomis, bitirmisdir. Bundan sonra mazhab ¢ixarmagq caiz
olmayib, ancaq taraqqiyati-ilmiyya va kasfiyyati-fonniyeyi-cadidaya istinadan haq
olan mazhablori xalga sahr va izah iiciin ictihad etmak olar...” '?

Fiiyuzatda nasr olunmus bir ¢ox magolods dini kimlikls alagoli vurgulanan vo
ittihad garsisinda an bdyiik maneslorden biri sayilan movzu Siinni-Sis mozhablori
arasindaki tofrigedir. Fiiyuzatin miidafio etdiyi Miisolman kimlikdo Siinni vo Sio
mozhabi arasinda yaxinlagma miihiim yer tutur. Miisolman xalglarin siyasi, iqtisadi va
madoni miistaqilliyini gazanmagq ve qorumagq iigiin xarici diismonlars qars1 ayi1q-sayiq
olmalari, buna gore Siinni vo Sia tofrigesine gapilmamalarinin vacibliyi diisiincosi
jurnalin birinci sayinda Mahommoad Hadinin miisalmanlari Kolamullah otrafinda
birliye, qardaslhiga, sorioti diigmonlikdon ayirmaga dovat etdiyi “Fiinun vo Moarif” adli
seirindoki asagidaki misralardan etibaron baglamisdir:

“... Livayi-ittihadi arzi-dildo eyleyiin morkoz,

Bilin tovhidi-millat lorzobaxsi-qalbi-hasmandir,

Sadayi al-iixtivvatla bizi tovhida daidir,

Kalamullah kim, zi’bi-yadi-ashabi-imandir,

Uxiivvat dyla bir giilsansarayi-zati-bahcatdir,

Mbahabbat giillari yer-yer comanpirayi-vicdandir,

Sariat bagini pak etmali xari-adavatdon,

Odavat sani-insani deyildir, seyni-insandir. "

' Hiiseynzado, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyuzat, N. 23, s. 358.
12 Hiiseynzado, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyuzat, N. 23, s. 358.
13 Mohommaod Hadi, “Fiinun vo Moaarif”, Fiiyuzat, N. 1, 1906, s. 9.
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Bu yanagma, Fiiyuzatin siyasi va ictimai baxisinda namli movqeya yerlosdirilon
Osmanli, xiisusile siyasi baxislarina gore mithiim yer tutan Genc Tirklorin (Jon-
Tiirkler) tonqidine sabab veracok qodor miihiimdiir. ©li Boy Hiiseynzado basda
olmagla Fiiyuzatin miisllif heyotindoki bir ¢ox soxsin Gonc Tirklorin siyasi
ideyalarini dastoklodiyi bilinmokdadir.' Jén Tiirklor ayrica Oli Boy Hiiseynzadanin
qolomi ilo “son iki asrin bitaat va atalat alomi sayilan Sarqi-Islamin habi-gaflatins”
zorra gador do olsa doyisiklik gotiron nadir bir qiivva,'> qisa siiron hakimiyyat
dovrlorinds “istibdad idarasindon” forqli olaraq hor monada, xiisusilo Avropalilarin
maddi-madani miistomlokagiliyi qarsisinda millatin haqqini miidafis eden toraf olaraq
madh edilirdi.'® Lakin II Obdiilhomid timsalinda Osmanlinin istibdad idarasina qgarst
alternativ olaraq gostarilon Jon Tirklor belo Tiirk-Miisalman kimliys 6nomli tesiri
olan movzulara yanagmalar1 baximindan jurnaln ilk saylarmdan ciddi sokilds tonqid
olunurlar. Bu tonqidlsrin ilk sirasinda Jon Tiirklorin mohzabgilik, xilafot mévzusu va
Osmanli xanadanina dair “miihafizokar” yanasmalar1 galir. Bu tonqidlerin mozhab-
larls slagoali qisminds Jon Tiirklor Siinniliyi ve Sisliyi forqli seylor hesab etdiklori
ficiin Islamiyyoati layiqinco basa diismodiklori soklinde tongid olunur. Buna qarsiliq
Fiiyuzat mozhob torofkesliyino ohomiyyat vermir, mozhob tofrigolorinin dovriiniin
ke¢diyini miidafia edir, bunun yerina Qur’an va nobavi hadisdon ayrilmayan, adalat,
hiirriyyst vo konstitusiya sayssinde miisslmanlart madeniyyate sdvq eden bir idars
anlayiginin biitiin miisolmanlar {i¢iin miihiim oldugunu vurgulayir.'’

Fiiyuzatda Jon-Turklorin mazhab tasssiibkesliyinin aslinds tarixon Osmanlinin
Stinni-Sia mezhablorine baxisinin bir uzantisi oldugu vurgulanir. Bu baximdan
Caldirandaki Osmanli-Sofovi qarsidurmasinda Sah Ismayil geder Sultan Solim do
giinahkardir.!® Lakin Siinni-Sio tofrigesino dair daha ovvolki tarixi yanllarina
baxmayaraq Osmanli dovlstinin son dovrlordo rosmi sokildo formalasdirdigi
mozhobloraras: ittifaq anlayis1 ©li Boy Hiiseynzadenin Istanbulda Horbi Tibb
Moktabindo (Mektebi-Tibbiyeyi-Askeriye) tohsil aldig1 zamanki intibasi ils agiqliga
govusdurulur. ©li Boy Hiiseynzados hozrot Peygomborin mévludu ilo slagali yazdigi
vo Istanbulda Mévlud ononosi haqqinda detalli molumat verdiyi moqalosindo
Istanbulda Horbi-Tibbi Moktobdo tolobs oldugu zaman miisolmanlarin ittihad:
mdvzusuna niimuns olaraq Istanbulda tohsil alan Sio tolobalorin 6z mozhablarine qarst
masciddaki rosmi miinasibotlo slagsli Sultan ©bdiilhomids ¢atdirdiglart sikayotin
miisbot naticolondiyini, ©bdiilhomidin Istanbulda dord Siinni ve Sio mozhobin haq

14 Fiiyuzatda Jon Tiirklor tosiri ilo alagali baxin. ©zizova, Elnurs, Modern ve Gelenekselin Kavsaginda
(Ummetten Millete Gegiste) Azerbaycan’da Tiirk-Miisliiman Kimliginin Olusumunda Tiirkiye Etkisi:
Fiiyuzat Dergisi (1906- 1907), “I. Milletleraras1 Tiirkiye-Azerbaycan Miinasebetleri Sempozyumu
Kitabi, Kastamonu 2016, s. 165-166.

15 Hiiseynzada, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyizat, N. 23, s. 353.

16 Coliller, A., “Istanbul Miizehanasii Ziyaret”, Fiiyuzat, N. 3, s. 46

17 Hiiseynzado, “Vak’ayi-Aleme Bir Nazar”, Fiiyuzat, N. 2, s. 18.

18 Hiiseynzado, “M&vludi-Nobi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
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oldugunu vo onlar1 birliys dovot edon forman verarok tolobslori razi salmasindan
danisaraq, mazhablarin siyasots alst edilma ddvriiniin bitdiyi bu s6zlorlo tamamlayir:
“Ogar moaqami-xilafot sayilan Istanbulda hal va keyfiyyat bu morkozdadirsa,
zannimizca, biza ittihad iiciin ayri bir tariq axtarmagq abasdir...”"°

Miisolmanlarin ittihadini hor fiirsatdo vurgulayan Oli Boy Hiiseynzads, “Ka-
sablanka faciosi vo Osmanli-iran Komediyas1” adli yazisinda, miisalmanlarin siyasi
ixtilaflarina rogmon Islam adma bir-birilorino yardim etmonin zoruriliyi vurgulanir.
Fransizlari Kasablankada torotdiklori gotliamlar qarsisinda Osmanli-iran arasindaki
qarsidurmanin eynilo ©ndslusda miiselmanlarin faciavi sonunu tomsil eden dovrde
oldugu kimi islam diinyas1 adina bir ayib oldugunu qeyd edorok “ogor digor Islam
6lkalorinin shalisinds geyrat varsa, hokumaotlorinin ixtilaf politikasina baxmayaraq bu
dindaslarimiza mohobbot olamoti vo fransiz sorsorilorine nifrot slamoti olaraq
Kasablanka zororgokonlorino bir miqgdar iano toplamaga c¢alismalidirlar” deyo miisal-
manlari siyasi baxiglarinin osiri olmadan biitiin Islam {immoti adina birliyo ¢agirir.2

Miisalmanlar arasinda bir quyu - Novruz bayrami

Fiiyuzatda mozhab toossiibkesliyinin tonqid noqgtolorindon biri do Novruz
bayramina ilo olagodardir. ©li Boy Hiiseynzadonin Fiiyuzatin 15 Mart 1907-ci il
tarixli 12-ci sayinda nosr olunmus “Novruzi-ingilab” adli moqalesinde mazhob
toossiibkesliyi baximindan “miisolmanlar arasinda agilmigs quyulardan biri” hesab
edilon Novruz bayramina dair xiisusilo ©hli-Stinne miisslmanlarin yanagmasi tonqid
olunur. “Miisalmanlarin bir gismi, daha dogrusu qismi-azomi deyir ki, Islamda bu
bayram yoxdur. Digar gismi isa, yani qismi-aqalli deyir ki, bu boyiik bir miisalman
bayramidir. Indi gal burada bir kérpii qur gérak! Mana qalirsa, hor iki toraf do bu
xiisusda sahv edir. Ciinki bu bayram asasan Sio bayrami olmayib Stinni bayramidir”
deyon Hiiseynzado buna dolil olaraq Novruz bayrammin tosisinin godim iranla,
Comsidlo olagolondirilmasinin yanlis oldugunu, ¢iinki baharin gslisinin bayram
edilmosinin Irana moxsus olmayib, qeyri-miivohhid olan biitiin qdvmlor, xiisusilo
atogparastlor vo iimumilikds biitiin Tiirk atogparastlori bayram etdiyini bildirmokda,
ayrica Iranda ofsanovi Comsid vo ya Zordiist dovriindo riyazi elmlorin vo
astronomiyanin inkisaf soviyyosi diqqato alindiqda baharin miilayimlogsmasinin haqiqi
giiniiniin (etidali-rabiin yovmi haqiqisi) tasbit olunmasinin miimkiinsiizliiyii, 21 marta
togabiil edon bu giiniin Solcuglu Sultan Moliksahin dovriindo moshur riyaziyyatci
Omor Xoyyamin basciligindaki heyat torafindon tosbit edilorok Sultan Moliksahin
Colaliiddovle lagobins nisbaton “Calali taqvimi” adlandirildigini miidafis etmokdadir.
Bu baximdan Novruz bayrami anonasinin Salcuqlu dovlstinde daha boyiik shomiyyat
dasidig1 vurgulanaraq, Osmanlinin iso bu ononoyo sahib ¢ixmamasi tonqid olunur.

19 Hiiseynzado, “Movludi-Nobi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
20 Hiiseynzado, “Kasablanka Faciosi vo Osmanli-iran Komediyas1”, Fiiyuzat, N. 24, s. 372.



Azarbaycanin mazhablorarasi tolerantliq tarixindon XX asrin avvalina aid bir niimuna: Fiiyuzat jurnali 211

Notica etibarila, “Salcuqlularin Siinni va Tiirk olmast kimi, Novruz da Iran va Sia

bayrami deyildir”.*!

Ragsid xslifalors baxis

Buna goro do Hiiseynzadonin qolomi ilo Fiiyuzatda Midhat Pasanin torpaq
siyasotindo niimuno gétiirdiiyii hozrot Omordon “Faruqi-Azam radiyallahu anh
hozratlori” olaraq bohs edilir.?? Digar torafdon Rusiya miisslmanlarina xitabon Sankt-
Peterburqda insa edilon moscido maddi dostok gdstormolorini istoyarken “Hoazrat
Osmamnin (radiyallahu anh) 6z dast xatti ila yazilib bir ravayata géra huni-sohadatine
boyanmig olan Qur’ani-Korim miishaflorindon birindan” danisilir vo hamin sohards
olmasi sababils otuz milyon Rusiya miisolmanlari {igiin on ii¢ asrlik bela bir Miishofi-
Sorifdon daha go6zol, daha “moatin maddi bir habl” (hablii’l-matin) olmayacagi
vurgulanir,” belalikls ilk ii¢ xalifodan ikisi, ananavi Sis yanasmada nadir rast galinon
bir mévqeys ucaldilir.

Miisslmanlarin miiqaddas makanlari — 9hli Sio imamlarin mashadlori

Bli Boy Hiiseynzadonin Islam anlayisinin, miisolmanlarin mdvcud vaziyyatinin
tohlil olundugu “Mocnun vo Leylayi-Islam” adli moaqalolor silsilosindo Islam
diinyasinin dini moarkozi olaraq goriilon yerlor yalmiz Harameyn adlandirilan Makka
vo Madina ilo mohdud deyil. Magalado Islamin siyasi markazinin Istanbulda olmasina
baxmayaraq, dini markezinin Mokka vo Madina kimi biitiin miisslmanlarin iimumi
morkazi olan iki miigoddos sohorlo yanast imam Oli, imam Hiiseyin vo Imam Riza
kimi ©hli-Sis imamlarinin mashad soharlori olaraq s6hrat tapmis Nocof, Karbola va
Moshad soharlori oldugunu vurgulanir.?*

ifrat va tafritdon uzaqlasma

Rasid xalifolori vo ©hli Sis imamlarini snanavi siinni va §io yanasmadan forqli
doyorlondiron Fiiyuzat, hor iki mozhob {iglin miihiim siyasi-dini simalarin
provakasiyaya sabab olacaq sokilds istifado olunmasina da qarsidir. 25 avqust — 4
sentyabr 1907 tarixindo ®li Boy Hiiseynzadonin sadrliyi ilo Bakida kegirilmis ikinci
Miiollimlor ictimasi ilo alagoli Fiiyuzatin 27, 29, 30 vo 31-ci saylarida nosr olunan
sonadlordo mozhablararasi tofrigoys sobob olacaq massloalor isiglandirilir. Stinni-Sio
tofriqasine sobab olan bazi mévzularin miifradatdan ¢ixardilmasi, her iki mozhabdon
sagirdlori olan moktablords elmihal derslorini bir miisllimin todris etmasine qorar
verilmosinin miidafio olunmasi vo bunun oleyhinds fatva veron Qafqaz
Seyxiilislamliginin - qmnanmasi, Tiflisdo “Omor moktobi” vo “Oli moktobi”

2! Hiiseynzado, “Novruzi-ingilab”, Fiiyuzat, N. 12, s. 179-180.

22 Hiiseynzado (Turani), “Midhat Paga”, Fiiyuzat, N. 4, s. 63.

23 Hiiseynzado, “Qirmizi1 Qaranliglar icindo Yasil Isiqlar”, Fiiyuzat, N. 5, s. 70.
24 Hiiseynzado, “Moacnun vo Leylayi-Islam”, Fiiyuzat, N. 17, s. 257-260.
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adlandirilan moktoblorin Dbirlogdirilorok tofrigoys sobab olan bu adlarin logv
edilmasinin toklifi bunlardandir.?

Fiiyuzatda ayrica Iran Sioliyi ilo Orobistan Vohhabiliyi do ifrat va tofrit cohotdon
tonqid olunur. Fiiyuzatin siyasot anlayisinda siyasi goxsiyyati ndqteyi nazerindon
miistosna bir yeri olan Mithat Pasanin “6lii vo dofni-omvat” movzusundaki
islahatindan niimuns verilorok, miixtalif zohmot vo kiilfat noticasindo conazolori 6z
torpaqglarina dasidiglari {i¢iin “meyitparast” adlandirilan Iranlilarla, basqga mozhob-
lorden olan miisolmanlarin mozarliqlarina da asla tohommiil etmoyarak onlar1 dagidan
Vohhabilorlo baglanan miigaviloys osason, moadfunun dasinmasinda yaranan
antisanitariya vo natomizlik faktorlar digqoto alinaraq iranlilarn 6z conazalorini dofn
olundugu yerdan bir il sonra 6z 6lkalorins apara bilacaklari, tiirbs ve mazarin qadagan
oldugu goriisiindo olan Vohhabilorin iss 6z mazhoblorine monsub miisalmanlarla
istodiklori kimi roftar etmokdo sorbast olmagla birlikdo, digor mozhobdon olanlara da
bunun cobron totbiq olunmasima son vermolori, 6z idarslorindoki yerlorde xiisusi
mozarliglar toxsis olunmasina icazo veracoklori soklindo anlagma baglanmisdir.?®

Umum Rusiya miisalmanlar1 iiciin bir ruhani rais —

Axund Yusif Talibzadonin islam vo mazahib asori

“Sio alimi” olaraq toqdim edilon Axund Yusif Talibzadonin islam vo mozahib
adl kicik hocmli asori (28 sohifalik risalosi) hagqinda Fiiyuzatda nosr olunmus mogalo
do jurnalin mozhoblorarast yaxinlagmanin tosviqine hasr olunmus yazilarindandir.
Kazan Miixbiri gazetinds kitab haqqinda ¢ixan tanitma yazisindan bshs edarak genis
oxucu Kkiitlosine catdirildigr vurgulanan asorin “hagigat noqteyi-nazarindan ¢ox
miinsifana vo métadilana bahs etdiyino gore iimumon miisalmanlar, xtisuson do
alimlarimiz ti¢iin ¢ox faydali va ahamiyyatli bir kitab” oldugu bildirilmokdadir. Osari
oxuyanlarin Sis vo Siinni miiselmanlar arasinda bas vermis ixtilafin ns qodor az, yox
deyacok qadar az oldugunu tasdiq edacayi, iki dindas qrupu arasindaki soyuqlugun,
Islam milloti arasma diison bu ixtilafin sobablorini anlayacag: irali siiriiliir. Kitabin
dilinin Volga boyunda yasayan miisolmanlarin anlaya bilocayi terzde vo asan
oldugunu geyd etmaklos asarin aslinde Rusiyanin ¢oxu ©hli Siinne mazhabine mansub
miisalmanlar diggoto alinaraq golomo aldindigini, belsliklo Sis bir miisllifin Siinni
miiselman kiitlo diqqste alinaraq yazdigi ittihada dovet edici bir asor olaraq
qiymatlondirilir. Osarls alagali dayarlondirms qisminde miiallifin hozrat Peygomboarin
risalati, torclimeyi-hali va diger shomiyyatli hadisolordon bohs etdikdon sonra Ohli-
Islam arasindaki tofriqo bolalarinin on miihiim sobobini “Qur’an vo hadiso tomassiik
etsoniz zolalot vo tofriqays diismozsiniz” hadisi-sorifine etibar olunmamasi ilo izah
etdiyi qeyd olunmusdur. Risalonin sonunda siinni vo sio adli iki mozhobin yaranmasi
bozi toforriiatla slagsli olsa da todricon siyasi masalolorin naticosi olaraq ixtilafin
artaraq siddotlondiyi bildirilmis, miiallifin biitiin islam alomini ittihad va ittifaga dovot

25 fkinci muollimlor Ictimasimin xiilasesi, Fiiyuzat, N. 31, s. 489-490
26 Hiiseynzado (Turani), “Mithet Paga”, Fiiyuzat, N. 5, s. 72-73.
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etdiyi “Dordin derman1” adli bagliqda bu ittifaqgin meydana galmasi ti¢lin dormani da
gostordiyi qeyd olunur:

“Oton il Misirds dérd mazhab alimlorindan miitasakkil “surayi-iilama” inikad
etmis, ixtilaflt masalalori Qur’an va hadisa totbiq etmakls iimum miisalmanlar tigiin
amal oluna bilacak bir dasutul-omal viicuda gatirmigdir. Belaoliklo dord mazhabin
ixtilafli masalalorini bir dairayi-ittihada ala bilmisdilar. Olkomizda olan bes mozhabi-
Islam alimlari com olaraq taatiyi-afkar etsalor Islamiyyat va insaniyyat alomina boyiik
xidmat etmis olarlar. Elm va madaniyyato xidmat edanlorin bu masaloni hall edacayina
aminam. Lakin biitiin Rusiya miisalmanlarimin raisi-ruhanisi bir olmalidir. O zaman
ittihad va ittifaq viicuda gala bilor.”?’

Fiiyuzatin miisalmanlart ittihada vo ittifaga dovet edon yanagmasi Oli Bay
Hiiseynzadonin jurnalin son 32-ci saymda nosr olunmus “Pards enir” adli maqalasinda
Avropa miistomlokaciliyino qarst bir miidafio mexanizmi olaraq miidafio olunur.
Hiiseynzada Avropanin diinya hokmranhgindaki miistomloko hodofinin Islam alomi
oldugunu, bu mogsadlo Miisolmanlar arasinda Siinni-Sis ixtilafini1 giiclondirmoklo
uygun zomin yaradacaqlarini bildirir. Misllif eyni zamanda artiq miiselmanlar
arasinda mozhab movzusunun shomiyyati qalmadigi, hor iki torofin alimlori ilo
tabaasinin ittihada dogru matin addimlar atdiqlar li¢iin an avam bir miisalmandan bela
bu barads gozlonilacok soziin:

“Can diigmani tahdid elayirkan torafeyni,

Ey Haca, nadir masaleyi-Siovii-Stinni?
olacagina dair inancini vo timidini bildirir.?

Natica:

Miisslmanlarin igindo olduqlar1 siyasi, ictimai vo dini vaziyystin tohlili ilk
sayindan son 32-ci sayina qoder Fiiyuzatda {izerindo durulan asas movzulardan biri
olmusdur. Fiiyuzatin bas redaktoru ©li Boy Hiiseynzadonin “tiirklogsmok, islamlagmaq
vo avropalilasmagq” siiara uygun olaraq Islam ittihadin vo birliyin miihiim bir amili
olaraq goriiliir, miisolman xalglarm ayri-ayriliqda inkisafi imumi Islam diinyasinin
inkisafi adma togviq edilir. Miisalmanlarin madoni vo dini birliyinin Avropanin
miistomlokagiliyi qarsisinda miithiim bir miidafio mexanizmi olacagi fikri miidafio
edilirkon, bunun Siinni-$is ixtilafinin ortadan qaldirilmasiyla miimkiin olacagi
onomls vurgulanir. Siinni vo Sis forgliliyinin Safovi-Osmanli niimunasinds tarixde
siyasi idaroetmoda alot olaraq istifado olunmasinin dévriiniin bitdiyi, dord ©hli-Siinno
mozhabi ilo Sia-Coafori mazhobinin alimlori vo tobas arasinda ixtilaflarin deyil, ortaq
cohotlorin én plana gixarilmasiyla Islam qardash@inin hogiqi mogsedino catmis
olacag1 miidafio olunur.

27 “Matbuata bir nozer: “Islam vo mazahib” kitab tanitimi, Fiiyuzat, N. 10, s. 160.
Hiiseynzade, “Perde iniyor — Son Temasa”, Fiiyiizat, N. 32, s. 498-500.
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XULASO

1 noyabr 1906 — 1 noyabr 1907-ci il tarixindo Bakida 32 say1 olarak nasr olunan
Fliyuzat Jurnali qisa nogr tarixine baxmayaraq Azorbaycan Tiirklorini milli-dini
kimliyinin formalagmasinda miihiim rol oynamisdir. Bas redaktor ©Oli Bay
Hiiseynzadonin siyasi-ictimai goriislorine uygun olaraq jurnalda 6n plana ¢ixan
Tiirklogmok, Miisalmanlasmaq vo Avropalilasmaq siiarinda énomli yer tutan Islam
yozumunda mazhablarlo slagali birloesdirici yanagma miidafia edilir. Bu moqaloda
Azorbaycanin mozhoblorarasi tolerantliq tarixi ¢orgivoasindo Fiiyuzat Jurnalinda tosviq
olunan Islam mozhablari arasindaki ittifaq vo ittihad diisiincosi arasdirilacaq.

ABSTRACT

Fiiyuzat Journal played an important role in the formation of the national-
religious identity of the Azerbaijani Turks, despite its short publication period in Baku
November 1, 1906 — November 1, 1907 in 32 issues. Unifying approach among sects
related to the Islamic view has an important place in the Journal’s motto of
“Turkification, Islamization and Europeanization”, in accordance with the political
and social views of the chief editor Ali Bey Huseynzade. In this article the idea of
alliance (ittifaq) and union (ittihad) among Islamic sects will be investigated within
the framework of Azerbaijan’s history of sectarian tolerance that depicted in Fuyuzat
Journal.
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Tohsilin miiasir inkisaf morholosi gostarir ki, postsonaye comiyyatinds sosio-mae-
deni hadiso olan tohsilin yeri, funksiyalar1 vo rolu koklii sokilds dayisir. Tohsilin post-
sonaye comiyyetindo toyini nadodir? Yeni diinya tohsilo neco tosir gostoro bilor?
Tohsilin bu dayisikliklers potensial “cavabi” nodon ibarat ola biler? Onun yaranmis
qlobal va lokal problemlarin hsllinde imkanlar1 no daracadadir? Bu kimi masolalor
yasadigimiz postindustrial comiyyatdo nozori-metodolojidon ¢ox, praktiki xarakter
alir.

Coxaspektli problem oldugundan, mdévzunu sosiomadoni, psixoloji antroploji
konsepsiyalari calb etmadon aragdirmaq miimkiin deyil. Amma paradoks da olsa, bu
giin na 6lkomizin, na do xarici 6lkalorin elminds tohsil haqqinda vahid tasavviir for-
malagmamgdir. Alimler 6z tadqiqatlarinda arasdirilan mévzunun yalniz miixtslif as-
pektlarine toxunurlar.

Tohsil va tarbiyenin sosio-madeni mahiyyatinin arasdirilmasinin kdklori gadim
dovrlara gedib ¢ixsa da, qeyd edilon kontekstds o, yalniz X VIII asrds K.A.Helvetsinin
“Insan, onun oqli qabiliyyotleri va torbiyesi haqqinda” vo I.Kantin “Antropologiya”
adli asorindo dyronilmoyo baglamisdir.

Tohsilin ~ Oyronilmosine sosiomodoni yanagsmanin ayri-ayr1  elementlori
E.Diirkheym, M.Malinovski, A.Kreber, K.Klakxon, P.Sorokin, N.Luman, T.Parsons,
A.R.Redklif-Braun, B.O.Mayer, L.A.Qaman, S.Q.Korkonosenko va b. torafindon
islonmigdir. Tohsilo doyor kimi yanasma M.Haydegerin, M.M.Baxtin vo V.S.Biblerin
madoniyyat-lorin dialoji konsepsiyasinin osasinda durur.Sonralar qeyd edilon
miolliflorin konsep-siyasi ¢argivasinda tohsilin madoni variativliyi haqiqnda asarlor
meydana golir (A.Y. Qurevig, 1.S.Kon, Y.M.Lotman, V.S.Stepin, A.Y.Fliyer,
V.A.Slastenin,Y.M.Siyanov, A.A.Ovsyannikov vo b.).Tohsilin madsni-antropoloji,
psixoloji ndqteyi-nozorlordon  dyroenilmosine I.A.Birigin, V.1.Slobod¢ikovun,
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Y.il.isayevin osorlori hosr edilmisdir. Tohsil sferasinda semiotika ideyalardan
istifado edon tadqiqat¢ilar arasinda O.F. Briksinanin, A.A.Veryayevin, Y.M.Kuro-
lenkonun vo b. adlarmi gostormok olar. Bununla belo tohsil sahasinds aparilan
coxsaxali todqgigatlara baxmayaraq, tohsilin postindustrial inkisaf perspektivlori
kifayeot qoder isiqlandirilmamisdir.

Tohsilin modoniyyat sistemino qatilma mexanizmi tohlil edilmis, sivilizasiyalarin
pliiralligi ilo tohsilin tozahiir formalart arasinda movcud alags siibut edilmis,eyni sivi-
lizasiyada miixtolif modoni-tarixi seraitds tohsilin miixtolif formalarmin miisahids
olundugu miisyyon edilmis, tohsilin tokamiilii konsepsiyasi toklif edilmisdir.Bu
miiddoalar tohsil sahasinds gorar gobuletmo zamani idaraetms strukturlari tarafinden
istifads edilo bilar.

Tohsilin postindustrial inkisaf perspektivlorini arasdirarken, ilk 6nce comiyyatin
bu inkisaf morhalasinin {imumi sosial kontekstinin xiisusiyyatlorini miioyyon etmok
lazimdir. Biz burada postindustrial comiyyatin bizim mévzu baximdan sn miihiim co-
hotlorini gostormokls kifayatlonacayik, ¢linki mévzu adobiyyatda genis sokilds isig-
landirilmigdir. Bizi maraglandiran aspektds postindustrial comiyyatin aparici cohotlo-
ri arasinda, birincisi, insanin atraf miihits tosirinin fasilasiz xarakter almasini, ikincisi,
insan foaliyystinin miixtslif sferalarmin qarsiliqh asililiginin va qarsiligh bagliligimin
artmasini, ii¢linciisii, informasiya vo biliyin rolunun aktuallasmasini géstormak olar.
Bizim ii¢lin D.Bellin madoniyyati postindustrial comiyyotdo bas veron sosial doyigik-
liklarin osas amili kimi sociyyslondirmasi maraq kasb edir: “Madoniyyst bu dayisik-
liklora sabab olmaq tosebbiisiinii 6z iizerine gotiiriir, miivafiq olaraq iqtisadiyyatda
yeni keyfiyyatlor daha tez {izo ¢ixir” [3, s.11].

D.Bell asasan postindustrial paradigmanin doysmasini 6no ¢okmisdirss, miiasir
sosioloq, sosial dayisiklikler nozariyyasinin banilarinden biri, postindustrial comiyyat
konsepsiyasinin hammiisllifi A.Turen postindustrial comiyysti sosial miinaqisolor
car¢ivasinda nozardan kegirmigdir.Onun fikirlorine gore, sosial miinaqigalor tamamila
yeni xarakter alir. Bu miinaqisslor artiq omak vo kapital arasinda deyil, qorar qabul
edan strukturlarla asili toraflor arasindadir. Bagqa sozls, sosial miinaqise toskilati sav-
iyyoyo kecid etmisdir. Bu, doyorlor vo maraqlarin miinaqisosidir [6,s.308-310].
Deyilonlor gostorir ki, comiyyatds stabilliys yonolon tohsilin do mozmunu dayisir.

Amma tohsil sferasinda globallasmanin spesifikliyi ondadir ki, bu proses bu vo
ya digor dorocodo 6lkalorin tohsil sistemlorinin biitiin struktur elementlorindo 6ziini
biiruzs verir. Mozmun baximindan yeni sahalar (tohsil menecmenti, tohsil marketingi,
tohsil igtisadiyyat1) meydana golmisdir. Tohsilsiinasligin da yeni-yeni sahalori (tohsil
hermenevtikasi, tohsil sinergetikasi vo s.) meydana golmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, postindustrial comiyyst konsepsiyalarinda islonon
funda-mental ideya bundan ibaratdir ki, bu, comiyyastin tamamils yeni durumudur. Bu
yeni durum XX asrin 90-c1 illorinds tosokkiil tapmigdir. Postindustrializm nozariy-
yolori ¢orgivosindo miithiim Onom verildiyi informasiya vo kommunikasiya tex-
nologiyalar sayasindo diinya gqloballagsmisdir. Postindustrial comiyyatlor mahiyyatco
doyismir, am-ma avvalki muxtarligini vo tacrid olunmus sokildo mévcudlugunu itirir.
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Qloballagma Qarb madaniyyatini yaymagqla, milli modsniyystlorin baza doyarlarini
dagitmaqla mo-doniyyat alomlarinin unifikasiyasina sabab olur. Milli tohsile getdikca
diqqgot azalir. Tohsil nozoriyyogilori vo praktiklorinin iradasi ilo tohsil insan zokasinin
“ali” nailiyyatlorinin tocassiimii olan, lakin ayri-ayr xalqlarin modoni-tarixi inkigaf
prosesini nazors almayan universal sxemlor axtarisina “¢ixmigdir”. Halbuki hamiya
ballidir ki, istanilon yadmadeni mansoli nazari konstruksiyaya tonqidi yanasilmalidir.
Burada “universal olan hor gsey homiso simasizdir” deyos, xobordarliq edon
S.Kyerkeqorla razilasmamaq olmur. Tadqiqat¢ilart da belo bir sual diisiindiiriir:
tohsilin unifikasiyast haddinden artiq nikbin maqgsad deyilmi? Qarb modsniyyatlorinin
doyar vo prinsiplorinin monimsanilmasi diinyani yekcins edirmi? Alimlor tohsil do
daxil olmaqla, comiyyotin biitiin sferalarinda unifikasiya etmis strukturlarin
yaranmast ilo yanasi, unikal maqamlarin da qaldigin1 vurgulayirlar. R.Robertson haql
olaraq miiasir Qorb modoniyyatinin elementlorinin lokal goraito vo yerli ononoloro
uygunlagdirilmast kimi basa diisii-lon “qlokallagma” fenomenina diqqoti ¢okir[9].
Artiq insan faaliyyatinin regional formalarmin yekcinsliyi yox, heterogenliyi normaya
cevrilir. Qeyd edilon todqgiqatcilarin fikirlorine gora, mohz bu osasda yerli, lokal
modoni anonalori qoruyub saxlamaq ve hotta dirgaltmok miimkiin olar. Miasir
tasavviirlers gora, qloballagma yerli tohsil sistemlorindan yeni tacriibays qeyd-sortsiz
olaraq tabe olmagi deyil, onu selektiv, seckili gavramagi, monimsamayi tolob edir.
Fransa todqiqatgist S.Latusun kitabinda iso mosolo daha koskin qoyulmusdur. O,
yazir: “Istonilon halda “industrial mutasiya’nin ugurla hoayata kegmosi iigiin zoruri sort
“oldugun kimi qalmaqdir” [4,c128-129]. Universalligin yegano real asasini global
konsensusda goron miisllif diger sivilizasi-yalarin da dayarlorini tanimaga, onlarla
dialoga baslamaga gagirir.

Deyilanlordan bels bir natics hasil olunur ki, ¢ox giiman, galacokds birdlgiilii uni-
fikasiyadan ¢ox ideya va doyarlorin konvergensiyasi aktual olacaqdir. Bu, tokca tohsil
sahasinag deyil, biitovliikdo modoniyyats aiddir. Tohsilin galacayi S.Hantingtonun de-
diyi kimi, sivilizasiyalarin toqqusmasi ilo deyil, modani, o climlodon tohsil dayarlori-
nin bir-birins yaxinlagmasi, bir-birini qarsiliqli tamamlamasi va qarsiliglt sertlondir-
masi ilo miioyyen olunacaqdir. Bu monada miixtslif xalqlarin tahsil ananolerini arag-
dirmaqda komoklik edon sosiomadoni yanagma aktual oshamiyyat alds edir. Fikrimizi
A.Turenin fikirlori ilo osaslandirmagq isterdik. A.Turen gostarir ki, sosiomadoni real-
ligda doyisikliklor antinomik xarakter dasiyir. Yeni industriya insanlarin diinyaya vo
0zlaring baxiglarini siiratlo doyison dil, obraz va tasavviirler yaradir.Bir torafden insan
artiq 6z madoni miihitini 6zii yaratmur, ¢linki bu, modoni industriyanin xiisusi novii
olan tohsilin vazifasini toskil edir. Digar torafdon malum olur ki,modsniyyatin yenilog-
mosi tokco yeni seylorin deyil, hom do har bir 6lkonin madoni ehtiyatlar1 olan vo qlo-
bal iqtisadi sistema daxil olmaga qadir olan ananavi tesavviirlorin yeni madani rolla-
riin meydana golmasi naticasinds bag verir. Demali, shalinin madani xiisusiyyat-
lorini 6ziindo oks etdirmoyon vo milli ideyalara soykonmoyon modernlogdirmo do so-
morali olmayacaq [8]. Buradan bels bir natics hasil olur ki, Boloniya prosesinin ho-
yata kecirilmasinin tomsl prinsiplorindon biri varislik prinsipi olmalidir. Ax1 tohsil sa-
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daco bir saho olmayib milli madoniyyatin bir hissasidir, 6zii do onun sistemyaradan
bir hissesidir. Burada “universal olan her sey homigo simasizdir” deyo, xabardarliq
edon S.Kyerkeqorla razilasmamagq olmur. Tohsilds bu, xiisusilo yolverilmozdir, ¢linki
tohsil prosesinds simasiz deyil, konkret insanlar istirak edir. Bu kontekstds bir seyi do
geyd etmok istordik. So6zsiiz ki, bir-birina yaxin madeni-tarixi kdklori olan dlkalords
standartlasdirma prosesi ugurlu ola bilor, lakin bir-birindon koklii sokilde forqlonon
sosiomadani soraitdo aparilan unifikasiya xalqin 6z tohsil sistemindon imtina edib
miitloq tohsil ideyalarinin tasdiqlonmasini nozsrds tutur ki, bu da tohsil sistemins heg
do yaxs1 tosir gostormaz. Bir comiyyatds 6z somaraliliyini siibut etmis hor hansi sis-
tem basqa comiyyatdo facioya sobab ola bilar. Oksing, comiyyatin mental doyarlarini
lazimi soviyyado dostoklomakls tahsil onlarin galacokds daha da zonginlogmasine vo
inkisafina zomanat verar.

Qeyd etmok istordik ki, konkret olkolordoki tarixi soraitdon, sosiomodoni
realliglar-dan asili olaraq tohsilds onun asas elementlori arasinda slagalor miixtolif ola
bilir. Bu, hatta imumi tarixi koklori olan sivilizasiyalarin bels pliiral olmasina isars
edir. Misal {i¢iin Boyiik Britaniyan1 gostorok. Ingilis konservatizmini hotta pliiralligla
saciyyolo-non qloballagma, informasiya dovrii belo aradan qaldira bilmadi.
Konservatizm qalib goldi. Maraqlidir ki, Avropa Birliyindon ¢ixmagin lehins sos
veranlor arasinda gonc segicilorin pay yiiksak idi.

Bu kontekstdo son illor adobiyyatda genis yayilmis bir miiddoaya digqoti gokmok
istordik. Homin miiddeaya gora, istenilon comiyyatin tohsil sistemi bir comiyyati di-
gor comiyyatden, bir xalq1 diger xalqdan forqlondiran indikator kimi ¢ix1s edon made-
ni irsin ayrilmaz torkib hissosidir. Todricon belo bir fikir gqorarlagmisdir ki, tarixon to-
sokkiil tapmus tohsil sistemi va xiisusan da tohsil sosiomadani fenomenlar kimi foaliy-
yot gostorir vo maozmunu islahatlar zamani nazors alinan (vo alinmali olan) on miihiim
amillordendir.Tosadiifi deyil ki,tadqiqatcilar son zamanlar “madoni-tohsil makani”an-
layigini isladir, bununla da tohsili manavi-madani proses kimi nazarden kegirirlar.
Hazirda iss Avropa 6lkalorinin tohsili miistasna olaraq Avropa madoni konteksti ¢or-
civalarinds inkisaf edir. Boloniya prosesi do Avropa makaninda tohsilin unifikasiya-
sina yonaldilmis bir hadisadir ki, bu da faktiki olaraq tehsili onun konkret milli-mods-
ni maodaniyyat sferasindan ayirmaq demokdir. Bu zaman “tohsil mentaliteti” adlanan
hadisa, tohsilin milli xarakteri tamamilo unudulur. Tohsil mentalitetini arasdirmadan
miloyyon xalqin sosiomoadoni realliginin bir elementi olan tohsilin dorin irrasional
tobiatini dork etmok miimkiin deyil.

Buna goro do qloballasma soraitindo miixtolif moadoniyyatlorin, doyarlor
sisteminin, o climlodan, tohsil doyarlarinin dialoqu ideyasi ¢cox aktual goriiniir. Lakin
bu dialoqun miimkiinliiytiiniin 6zii koskin diskussiyalara sobob olur. Bozi todqigatgilar
hesab edirlar ki, qlobal mekanda madaoni rongaranglik yox olacaq. Digar fikirlors gors,
milli madoniyyatlorin artiq tomslinde belo forqlilik moévcuddur ki, bu da
assimilyasiyaya qarsit immunitet kimi ¢ixis edir. Zonnimizco, sonuncu iddianin ¢ox
ciddi asaslar1 vardir. Bels ki, Qarblo Sorqin tohsil ideyalarinda koklii forqler vardir:
Qorb tohsilinds rasionalliq, individualizm, pragmatizm, Sorq tohsilindo iso metafizika,
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intravertizm, refleksivlik, varislik, 6ziiniitorbiyo meyllori tstiinliik togkil edir. Sorq
tohsilinin bu xiisu-siyyatlori burada tohsilin vesternlogsmasi,qorblogsmasi yolunda asas
maneo olmaqla milli tohsil sistemlorinin qorunub saxlanmasina sabob olur [1, s.7].
Miivafiq olaraq bu iki madaniyyatin har birinda bu va ya digor biliyin {istiinliik togkil
etdiyi tolim formast modvcuddur. Bu, biliyin bagsqga ndvlerinin bu moadeniyyotds
yoxlugu deyil, sadoca biliyin hansisa ndviiniin dominant olmas1 demokdir.Fikirimizi
Hindistan filosofu S.N. Balahanhadharanin sézlori ilo osaslandiraq. Belo ki,
S.N.Balahanhadhara nozeri yo-niimlii tolimlo praktiki yoniimlii talimi bir-birindon
forlgendirir: birincide tolim alan-lar “bilmok {igiin horakeot edirlor”, ikincisinds iso
“harokat etmok {iglin Gyronirlor”. Bu osasda L.V.Uerd belo bir gonasta golir ki,
beynolxalq bakalvriat programi, masslon, Qarbin genis spektrli raylorin, serbast ideya
bazarmin olmasi, biitiin roylorin ehtimal xarakterli olmasmin etiraf edilmasi vo
hoqiqotin iizo ¢ixarilmasinin osas gorti kimi ideyalarin sorbost yarigmasi kimi iig
elementdon ibarat olan “liberal epistemoloji an-anasi” tizerinds qurulmusdur. Uerdin
fikirlorine gora, beynalxalq bakalavriatin tohsil falsafosi monomadani olmagqla diger
madaniyyatlarin tohsil falsafasinin spesifikliyini nazors almir [5,s.4]. Bundan basqa,
miixtolif madaniyyatlords tohsil tohsilli soxsiyyat idealinin neco basa diigiilmasindan,
tolim va texnologiya nozariyyolorine yanagmalardan da ¢ox asilidir vo bu amillori
nozora almamaq diizgiin deyil. Eyni zamanda heor iki madoniyyatin tohsil
sistemlorindo oxsarliq da var. Bu giin hom Sorq, hom do Qorb 1igiin sociyyovi olan
cohotlor arasinda total texnolojilosmo (Qorbds bu, ¢oxdan miisahido olunurdusa,
Sorqde ali vo orta moktoblorin, tohsil miisssisolorinin Qorbds istehsal edilon
informasiya texnologiyalar ilo tochiz edilmasi prosesi bu giin genis viisot almigdir).
Lakin galacokds yegana tohsil folsafasi kimi Qarbin rasional tohsilinin olacagini deyo
bilmarik. Eynilo Sorq tohsil ananolorini do miitlaglogdirmok diizgiin olmazdi. Qarbin
tohsil ananalori tohsilin metafizikasindan ayri diismiis, Sorqin tohsil snenalori iso -
Qorbin rasionalligindan.Tam haqgli olaraq N.S.Ribakov yazir: “Metafi-zika har hansi
bir prosesin dorinliklorine varma, onun monasini derketms prosesidir. Buna goro do
tohsilin imumi monzarasini izo ¢ixarmaq {igiin tohsil haqqinda xiisusi genastlorin
asast kimi metafizikaya iz tutmaq lazim olacaq.Magsadlardan asili olaraq tohsils
yanagmalar miixtslif ola bilir (olmalidir). Lakin gec-tez tadqiqatgilar tohsilin osaslari
mosolosine galmoli olacaqlar...biitiin bunlar tohsilds islahatlarin naticalorini daha
dolgun sokildo gormoys imkan verocokdir” [7,s.13 ].

Beloliklo, belo qonasto galmak olar ki, golocokds yeknasaq unifikasiya deyil,
daha ¢ox tohsilin unifikasiyasi vo standartlasdirilmasi yolu ilo tohsil ideya vo
doyoerlorinin konvergensiyasi aktual olacaqdir [2]. Ozii do deyilonlor tokco tohsilo aid
olmayib biitovliikdo modoniyyoto aiddir. Odobiyyatda son zamanlar belo bir fikir
sOylonilir ki, golocok comiyyst modeli getdikco konvergensiya edon comiyyat
olacaqdir.
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XULASO
TOHSILIN POSTINDUSTRIAL INKISAF iSTIQAMOTLORI
Miislitm Nazarov

Mogalads miiasir tohsildo bas veran transformasiyalar, sosial hoyatin geyri-sali-
sliyi, insanlar garsisinda duran problemlorin kaskin deracods doyismasi yeni tohsil
realliglar1 vo golocak tohsili izah eds bilon nazori vo metodoloji konstruksiyalarin
axtarib tapilmasi masalasinin aktuallasdigi qeyd olunur. Miollif asaslandirir ki, gale-
cokds tohsil dayarlerinin konvergensiyasi, tohsil sferasinda prognozlasdirma, prog-
nozlasdirmanin bir-birini qarsiliqli tamamlayan yeni metod veo prinsiplarin islonmasi
masalasi aktual olacaqdir.

PE3IOME
HA HAIIPABJIEHUAX PA3BUTHUS OBPA3OBAHUSA

Mycnaum Hazapoe

B crarpe oTMedaeTcs akTyalbHOCTh TTOMCKA TEOPETHIECKUX M METO0JIOTHYIEC-
KHX KOHCTPYKUMH, OOBACHSIOMINX HOBBIE peanuu B chepe oOpa3oBaHus M IEPCIEK-
TUBBI Pa3BUTHUS IOCTUHAYCTPHAILHOIO OOpa30BaHuUs B YCIOBUIX HETMHEHHOCTH CO-
[IUATBHOM YKM3HH, KOPEHHON TpaHchopMaIruu mpobiieM, CTOAIINX Tepen JIF0IbMH.
ABTOp 000CHOBBIBAET BBIBOJI O TOM, 4TO B OyIyIieM OyAyT aKTyalbHbl KOHBEPTreHIN
A IeHOCTel 00pa30BaHusl, BONPOCHI IPOTHO3UPOBAHUS U Pa3paOdOTKH HOBBIX, B3aMO-
JOMNOJHSIOMNX APYT Apyra METOAOB IPOrHO3UPOBaHuUs B chepe o0pazoBaHusl.

SUMMARY

POST-INDUSTRIAL AREAS OF DEVELOPMENT OF EDUCATION
Muslim Nazarov

The article notes the relevance of search theoretical and methodological designs
explaining the new realities in the field of education and prospects for the develop-
ment of post-industrial education in the non-linearity of social life, a radical transfor-
mation of the problems facing the people. The author substantiates the conclusion that
in the future will be actual convergence of values education, forecasting and develop-
ment of new issues, complementing each other forecasting methods in education.
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IMPOBJIEMA COLIMAJIBHOM AKTUBHOCTH JIMUHOCTHU
B HEMEIIKOM KJIACCHYECKOU ®NJIO0COPUN

K.¢p.n. Muxaunoea Hapmuna I1v0ap Koizol
Kageopa ¢unocogpuu BI'Y

Knwueevie  cnoea:  nosoe  mvuunenue, meopueckuli.  NOMEHYUal,
camoaxmyanuzayus, NOmpeOHOCMU, Yelu, YeHHOCMU, UHMEPECHl, CaMOPedaIu3ayus.,
CAMOOnpeoMeusanue, COYUAIbHAs HANPABIEHHOCb, CAMOCO3HAHUE.

Acar sozlar:  yeni tofokkiir, yaradicipotensial, oziiniiaktuallagdirma, talobatlar,
maqsadlar, dayarlor, maragqlar, oziiniireallasdirma, Oziiniimiiayyanetma, sosial
istigamat, oziiniidoark.

Key words: new thought, creative potential, self-realization, demand, goal, value,
interest, social attitude, self - consciousness, self — fulfilling.

CoBpeMeHHOE TPaBOBOE JEMOKPATHYECKOE OOIIECTBO CTOUT Mepe]] HeoO0Xo-
TUMOCTBIO peIIeHHs 3a7jad MOBBIIICHUA COIMAJFHOW 3allUThl HACEJIEHUS,
YKpEIJIEHUs]  XO3SIMCTBEHHBIX CBSI3€ll  MeXIy TOCy/JapCTBaMHM, IOBBILICHUS
COIMAJbHON aKTUBHOCTH JINYHOCTH. JlaHHBIE 3a/1a4ll UMEIOT aKTyallbHOE 3HAYCHHE
KaKk B HAy4HOM, TaKk M B MPAaKTUYECKOM OTHOMIEHHX. [lepemomars Xoa pa3BUTHA
HEraTUBHBIX TEHJCHIMH B OOIIECTBE MOXKHO TOJBKO IMOCPEICTBOM CO3HATEIBHBIX
JeHCTBUM JIOZEH Ha OCHOBE aHalM3a MOTUBALUMHM JEATEIBHOCTH U TPYAOBOTO
MOTEHI[MAIa 4YeJlOoBeKa. OJTHM OOBSCHSAETCS TIOBBIIIEHWE WHTEpeca HayKH K
BHYTpEHHEMY NOTEHIUATY JMYHOCTH, (GPOPMUPOBAHUE HOBOTO MBITIICHHS] K HOBOH
CHCTEMBbI I[€HHOCTell B CO3HAHWM YeJIOBEUeCTBAa; BO3PACTAeT 3HAUYECHHE TaKOW
[IEHHOCTH KaK «camMopeau3alus JIHIHOCTH», B KOTOPOW BBIPAXKAETCs IMOMCK HOBOM
«pumocopuu xu3HW». IlpomcxoaWT mepeopHeHTAIMsl CO3HAHWSA, CBA3aHHAS C
BO3pacTaHUEM MOTPEOHOCTH B CAaMOAKTYaJM3aI[UH, PEATN3allN TYMaHUCTHYECKUX
uaeanoB. BmecTte ¢ TeM TNPOWCXOMUT TMaJeHHE IEHHOCTEH OIHOCTOPOHHOTO
STOIEHTPU3Ma M BO3pPACTaHWE 3HAYCHHS «COLIMATBHOCTH» YEJIOBEYECKHX (hopm
001IHOCTH, OOILEHHS, TYXOBHOT'O POJICTBA, YEJIOBEKOIOOUS U T.14. TeopeTHIecKu 3Ty
anpTepHaTuBy copmynrposan emé O.OpoMM: «... LIeNb YeJIoBeKa ObITh MHOTHM, a
He 001a1aTh MHOTHM ...» [9, c.44].

[IpoGieme connaibHON aKTUBHOCTH JIMYHOCTH yIESUIOCH 3HAUUTEIIEHOE MECTO
B HEMEIIKOW KJIacCHYeCKo (hrocoduu.

Ilo KanTy 4emoBek — 1enocTHOE, OMOJIOTHYECKOE CYIIECTBO, MPUHAJICKAIIIEE
OTHOBPEMEHHO JABYM MHUpaM — (heHOMEHATBHOMY (4yBCTBEHHO BOCIIPHHIMAEMOMY H
NPUYMHHO — OOYCJOBIEHHOMY MHUpY SBJICHHH) W HOyMEHalbHOMY (CBOOOIHO-
HpaBCTBEeHHOMY). Hemo3HaBaeMocCTh uenoBeKa Kak 4YjieHa HOYMEHAJIBHOIO MHpa
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YKa3bIBaeT Ha 0CO00€ TOJI0KECHHUE YEJI0BEKA B IIPUPOJIE, ICIAFOIIEr0 ce0sl CyObEeKTOM
— CYLUECTBOM [ESATENbHBIM, OINPEACIAIOIIUM BCE CBOM IOCTYNKHM U MOTOMY
OCCKOHEYHBIM B CBOMX BO3MOXHOCTSX. JlesTenbHass CyIHOCTh YeJI0BEKa, COTIACHO
Kanry, nambonee ™MONHO TMPOSIBISICTCS B HPABCTBEHHOCTH KaK COBEPIICHHO
aBTOHOMHOM 00JIaCTH Y€I0BEYECKOTr0 OBITHS, T/I€ IIPOUCXOIUT CBOOOTHOE ITOIaraHne
cyOpexkToM cebs kak mend. OcHOBBI MopanbHOW ¢unocopun maner Kantom B
«KpuTtnke mpaKTUYECKOTO pasyMay, TIJI€ IOKa3aHO, YTO MOPAJIBHBINA 3aKOH
(KaTeropuvecKuii MMIICPATUBHBIA IMOBEIHUTEb, IMOCKOJIBKY OH OE3yCIIOBEH) €CTh
YHUBEPCAIBHBIN, QyHIaMEHTAIBHBIN 3aKOH, COTJIACHO KOTOPOMY TIOCTYTIKH YeJI0BEeKa
JTOJDKHBI OBITH TAKMMH, YTOOBI MaKCHMa €TI0 BOJH, HOPMBI TIOBEICHUSI BCET1a MOTJIH
OBITH BMECTE C TEM U IPUHITUIIOM BCEOOIET0 3aKOHOIaTeNIbeTBa [6, ¢. 298]. Mcxons
U3 TOro, YTO pealu3alui0 HPABCTBEHHOI'O 3aKOHA U CaMO CYLIECTBOBAaHUE
HPaBCTBEHHOCTH KaHT CBS3BIBAJI C TIOCTYJIATOM «IIPAKTHUECKOTO pa3yMay, JaroIiero
YEJIOBEKY BO3MOXHOCTh BBIPBATHCS M3-110J1 THETA BBICIICH HEOOXOJAUMOCTU U BECTH
ce0s Tak, KaK MOBEJICBAET €ro YeI0BEYECKOE IOCTOMHCTBO, ABTOP MOAYEPKUBACT, YTO
KaTeTOPUUYCCKUN HMITIEPATUB CIIEAYET PACIICHUBATh HE TOIHKO KaK CaMOOTpaHHICHUE,
HO U KaK CaMOYTBEPIKICHUE BOMPEKU KAKOMY Obl TO HU ObLJIO BHEIITHEMY JIABJICHHIO.

B ¢unocopun M.Kanra, Takum 00pa3omM, OCYLIECTBISICTCS NEPESOCMBICICHUE
CYIIHOCTH OBITHS 4YeJIOBeKa, BCIEICTBUE Yero OH OLEHMBAeTCA Kak IeJb cama o
cebe. Ocoboe 3HAUCHHWE MPHOOpPETaCT HPABCTBEHHAS W JCATENBbHAS CYIIHOCTH
YeNIOBEeKa, CMBICI KOTOPOH — CBO0OO/Ia 1 peasin3aius e€ B CBOMX MOCTYIKaX.

B ¢unocodckoit cucreme Puxre mMpakTUYECKOe HAYAI0 «IESTENBHOTO «S51»
MpHOOpeTaeT UCKIIOUUTEIBHO BAXKHYIO POJIb, XOTSI DUXTE M TOBOPUT O JACATEIHBHOCTH
pasyMa U pacKpbIBaeT €€ CMBICT B KOHTEKCTE HAyKOy4deHUs. VICXOMHBIM MOHATHEM
3TUYECKOTO uaeann3ma Ouxre sBIsSETCS MOHATUE a0CONMIOTHOTO «S». PeampHOCThIO
«S1» sABNsETCS NEATENFHOCTD «caMa 10 cebey, «JIeNo - IeHCTBHEeY, «COBEpIIAIoIIeecs
nestHue. «S» ecTh pe3ysbTaT CBOei COOCTBEHHOM ESTEILHOCTH, YTO BBIPAKAETCS B
a0COIFOTHO 0€3YCIIOBHOM OCHOBOIOJIAraHUU — «S» mosaraet (TBOPUT) caMoro ceosl.
YenoBek — 3TO He peaius, JaHHAs W3HA4YalbHO, OH CaM CO3/1aéT ceds B Ipolecce
CaMOTIOCTIDKEHHUST CBOCH CYITHOCTH M OOpETEeHHs TOro, 4YTO JaHO €My B BHIE
Bo3MOxHOCTH. CTaHoBIeHUE, T0 DUXTE, ECTh MPU3HAK YEIOBEYHOCTH [8, ¢.74].

Kpome Toro, mpoaykrom nestensHOCTH «S1» ¢umnocod mbeITaeTcs MOHSATH BCE
CyIIee B BRIpaxkaeT 3T0 B popMyiie: «S» momaraet «He - S». B mporecce mocTixeHus,
OCBOEHHUS «HE - SI» U MpeBpallleHus] ero B CBOE JOCTIXKEHHUE, «S» CHUMAaeT CBOO
OTPaHUYCHHOCTh U PEATU3yeT CeOsl.

B nuenenonararomeid aeATENbHOCTH IMPOUCXOAMT, BO-IEPBBIX, pPAa3BUTHUE
4ejoBeKa, (OPMHpPOBAHWE €ro BHYTPEHHETO MHpa, BO-BTOPHIX, CO3/aeTCA
BO3MOXKHOCTh U3MEHECHHUS ICHCTBUTEILHOCTH. YeI0BEK NPU3HAETCS, TAKUM 00pa3oM,
CyOBEKTOM HCTOPHYECKOTO TpoIlecca, TIe XapakTep M CoJlep)KaHHe ero JeHCTBHMA
3aBUCUT HE OT BHEIIHMX OOCTOSTENBCTB, a OT Hero camoro. OH caMm H3MEHSET
00CTOsITENHCTBA, JleNas ux Oonee «4enoBedeckuMu». [lpaktrueckoe «S» y duxre —
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3TO HE YTO WHOE, KaK caMOpeaJin3anus, OCYIIECTBICHIE TBOPYECKOH MOTEHIIHA
JUYHOCTH, CTIOCO0 BBIpaKEHUS €€ TIIyONHHOW JMYHOCTHOW CYITHOCTH.

I'erenp, Ha3pIBas MOTPEOHOCTH B CaMOpEaH3aIK «BceoOIIei u abCOMOTHOWY,
MoAuEpPKUBaAJ, 4TO «OBITHE YEIOBEKa €CTh ero aeWicteue» [3, c¢. 172], meitancs
JIOKa3aTh, YTO UCTUHHO BO3MOXKHBIM CITOCOOOM pealn3alluy NI TENIbHOW CYITHOCTH
YyenoBeKa SIBISACTCS TPYJA Kak IojlaraHue BOBHE caMoro cebs u oOpeTeHue,
ompejesieHre ce0sl Yepe3 ITO MoJjlaraHue, TPyA Kak eJUHCTBO ONpPEIMEYHBAHUS U
pacmipenmeunBanusi. HeynoBneTBOpEHHOCTH yxa, ero 0ecroKoicTBO, KOTOPOE U HE
AET eMy OCTaBaThCS B COCTOSHHUH OJa)KEHHOH, IPEMITIONIEH CyOCTaHIIMOHATHLHOCTH
W eCTh HEYCTaHHBIH TPY[ AyXa, 3acTaBISIIOLIMN €ro BOIUIOIIATHCS B HOBEHIE, Ooiee
coBeplueHHbIe peametHbie popMmbl. [ladoc Beelt «Denomenonorum» u punocopun
I'erens MOXXHO YBUIETH B YTBEPIKICHHH TOTO, YTO CYOBEKT MOXKET OCYIIECTBUTH CeOs
JIUIIB TyTEM BhIHECEHUSI ce0sl BOBHE, CAMOOIIPEIMEUUBAHHUS, TPY/IA.

B «®eHoMeHOIOTHY JTyXay 3aJI0KEHA TaifHa rereieBckoil Gunocoduu, KoTopas
3aKJII04aeTcs B IOHATHH TPyJia. [ erenb yXBaTui CyIIHOCTh YeJIOBEYECKOT0 TPy 1a, TO
©CTh BBISIBUJI €ro Hambosee oOmrue abCTpakTHBIE YePTHI W CO3/Mall abCTPaKTHYIO
MO/JIENTb pEaTbHOTO TPY/a.

JelicTBUTENBHO, ESTENBHOCTS A0COMIOTHOTO AyXa MOBTOPSIET B OOIIMX YepTax
CTPYKTYpY peajbHOro Tpyaa: 37eCh €CTh CyOBEKT Tpy/aa (AyX Kak CyOBeKT), IpeaMeT
Tpyna (IyX Kak CyOCTaHITHs), MPOAYKT Tpyaa (MOCIEIYyIOIIasl CTYICHb Pa3BUTHS
JyXa), KOHEYHas 1eNb TpyJa (TOKICCTBO CYOCTaHIIMM M CyObEKTa), W IJIABHOC
opyaue TpyJlia — IHajeKTHKa. B qyxe n3HadanbHO 3aJI0)KeHa OTPOMHAs TIOTEHIIHS, HO
OHa JIaHa B HEM JIMIIb «B ce0e», B HEPa3BEPHYTOM, HEMPOSBICHHOM, CKPBITOM BHJIC.
s Toro, 4T00BI CYOBEKTHBHO TIEpEpadOTaTh U OCBOUTH CBOE COJICPIKAHUE, [T03HATD
ero Oyx [JOJDKEeH TIIEepeBeCTH COOCTBEHHOE  colepXaHue u3  (HopMbl
cyOCTaHIIMOHAILHOTO «B — ce0e OBITHs» B (hOpMYy CyOBEKTHBHOTO «JJIsi — ceOsl -
ObITHS», TIepeiTH B GOPMY NPEIMETHOCTH, TO €CTh OCYIECTBHTH, BHIHECTH BOBHE.
Jyx oTBepraeTr adCTpakTHOE, CaMOYIOBJIETBOPEHHOE TOXKIECTBO C CaMUM cOOO0M U
BEIHOCUT CBOIO COKPOBEHHYIO CYITHOCTh B CTHXHUIO 00beKTHBHOCTH. CHadama ayx
ocTaéTcst HEJIOBOJICH CBOMM ITPEIMETHBIM 00pa30oM, TaK Kak TOT HEJJOCTATOYHO MOJTHO
BOILJIOMIAET €r0 BHYTPEHHIOK MOTEHIMIO, MIO3TOMY OH OTPHILAET W €ro, cO3/1aBas
¢opmoobOpazoBaHue Oonee OoraToe W COBEPIICHHOE, KOTOPOE OIATH OKa3bIBAETCS
MPOTUBOPEYMBBIM — U TaK JIO MOJHOTO OCYIIECTBIICHHS CBOETO MIOTCHIHATIA.

MeHHO 3Ta «HEraTUBHOCTHY» (TO €CTh HEYIOBJIETBOPEHHOCTBH) JAyXa, €ro
0ecroKOMCTBO, KOTOpoe WM He AaéT eMy OCTaBaTbCsi B COCTOSIHUM OJa)KeHHOU
JIPeMITIONIEeH CyOCTaHIIMOHAIBHOCTH U €CTh HEYCTaHHBIN TPy TyXa, 3aCTaBIISIONIUI
€ro BOIUIOIIAThCS B HOBBIC, OOJIee COBEpIICHHBIC MpeaMeTHbIe Gpopmbl. [Tadoc Beelt
«Denomenonorun» u Guiocopuu I'erenst MOXKHO YBUACTH B YTBEPKICHUU TOTO, UTO
cyOBeKT (a 3Ha4MT, OTOpachIBash MUCTH(HUKAINIO, YEJIOBEK) MOXET OCYIIECTBHTH
ceOst JIMIIb My TEM BBIHECEHHUS Ce0s1 BOBHE, CaMOOIpeAMeYHBAHNS, TPYIa.

B ¢unocodcko-antpononornueckom  yueHun Jl.Deiiepbaxa  uenoBek
NpEeACTaBIeH BO BCEH MOJIHOTE €r0 MaTepHajlbHOr0, YyBCTBEHHOTO U JYXOBHOTO
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ObiTusa. BocranaBnuBas B mpaBax 3a0bIToe WICaIMCTAMH «TEJIECHOE» Hayajo B
yenoBeke, DeiiepOax MOKa3bIBAET, YTO YEIOBEK HE MPOCTO aOCTPAKTHO MBICIIAIIEE,
HO TIPEXJEe BCEr0 YyBCTBEHHOE CYIIECTBO, a MOTOMY UYyBCTBEHHOCTH SIBISETCA
MOJUTMHHOM c(epoii ero yTBep KIeHUsI B MUPE.

OTIMYUTETHHBIMU MTPU3HAKAMH UCTHHHO YEIIOBEUECKOTO B UEIOBEKE SIBIIAIOTCS
pa3ym, BOJIA U CepZIle — CYIIHOCTHBIE CHITBI («IyXOBHBIE CHITBI») YEIOBEKa, KOTOPHIE
(dopmupyroTcs B mpoiiecce oomeHus «S1» ¢ uyBcTBeHHO naHHBIM «Thi». Boicrias,
aOCOMIOTHAs, WCTHHHAs CYIIHOCTb YEJOBEKa pAcKpbIBaeTCs B JIIOOBH Kak
YeIIOBEUeCKOil MPHUBI3aHHOCTH, KaK MOJIOKUTEIILHOM BBIPAKEHHU YEIOBEYECKOTO
qyBCTBOBaHHA. JIFOOOBb CIY)KUT KpUTepUEeM OBITHUS — KPUTEpUEM HCTHHHOCTH W
JeHCTBUTEIBHOCTUH. TOJNIBKO TOT MpencTaBisieT coOOM HEYTO, KTO YTO-TO JIOOMT.
[TockonbKy 1F000BE paccMaTpUBAETCS KaK CYIIHOCTh U IIEJTh YeJIOBEUECKON KU3HH,
MTOCTONBKY UMEHHO B JIF00BU Defiepdax BUANT CHITY OOMIECTBEHHOTO, B YACTHOCTH,
HPaBCTBEHHOTO Mporpecca.

Deiiepbax MOAUEPKHUBACT COLMOKYJIBTYPHYIO POJIb PEIMTHH B CTAaHOBJICHUH
CONMAJbHON AKTUBHOCTH JIMYHOCTH M B OOIIECTBEHHO-MCTOPHYECKOM IIPOIECCe.
«Ilepuoapl yenmoBeuecTBa OTAMYAIOTCA OJUH OT JPYTOoro JHUIIb IepeMeHaMH B
penurun. ToNbKO TOrJa MCTOPUUYECKOE ABMXKEHUE 3aTparuBacT CaMoO€ OCHOBHOE,
KOTJla OHO 3aTparmBaeT yelioBedeckoe cepame. Cepaie He ecTh (popma penuruu, B
TaKOM CITy4ae OHa JI0JDKHA OblU1a OBl HAXOJUTHCA TaK)KE B CEP/ILIE; CePIIIIE — CYITHOCTD
penurumn». Jlanee o pomu ¢unocopun: «Punocodus 3aHsNa MECTO PENUTHU: HO
WMEHHO B CBSI3U C THM Ha MECTO CTapoil (mirocopuu BRICTYIAET COBEPIIEHHO JIpyTast
¢unocousa. Ilpexusas ¢umocodpus He MOXKET 3aMEHHTh PENWTHIO; OHa ObuIa
¢unocodueii, Ho He Oblma penuruei, oHa Obia 0e3 penuruu. CoeoOpazHas
CYLIHOCTb PEJIUTMHU OCTaBajlach BHE €€, OHA MpPHUTI3aJia TOJIBKO Ha (JOPMY MBICIH.
Ecim  ¢unocodus momkHa 3aMeHHTH penuruio, TO (Quimocodus, ocraBasch
¢unocodueli, MOHKHA CTAaTh pEIMTHEH, OHA JIOJKHA 3aKIOYUTh B ce0s B
COOTBETCTBYIOIIEH (opMe TO, YTO COCTaBJIsIET CYIIHOCTh PEJMTHH, JOJDKHA
BKJIFOUMUTH NpEeUMyIIecTBa penuruny [7, c.107-113].

HWrak, mpobiema coruaibHON aKTUBHOCTH JIMYHOCTH TIPEJIOMIISIETCS B HEMEITKOM
KJaccuieckon gunocoduu B MOAUEPKHYTO TYMAHUCTHYCCKUX TPAAULUAX. YenoBek
eCTh IIeNIb cama 1o cede, K HeMy Helb3sl OTHOCHTHCS KaK K CPEJICTBY JJISl 4erO-TO
npyroro. B kadecTBe OCHOBHBIX c(ep camMopeanm3and U CaMOYTBEPXKICHUS
YyeJoBeKka pa3padaThiBaloTCs HpaBCTBeHHOCTh (KaHT), nesTenbHOCTh, MpaKkTHKa
(®uxre), Tpyn (['erens), moboBb, penurus (detiepbax).

OCHOBHO# HCTOYHUK BO3HUKHOBEHHS JIOOOH (POPMBI COITUAIEHON aKTHUBHOCTH
JUYHOCTH JIS)KUT B HEOOXOAMMOCTH YJOBIIETBOPEHHS MAaTEPHUANBbHBIX M JTyXOBHBIX
norpedHocTel. [loTpeOHOCTh 0CO3HAETCS YEIOBEKOM KaKk WHTEpEC U Leib.
[IpemoMnsisice B 4YelIOBEYECKOM CO3HAaHHWH, OHAa 3akperuriercss B HEM B Qopme
HEHHOCTHBIX OPHEHTAIUI, COLMAIBHBIX YCTaHOBOK, CUCTEM MOTHBOB, KOTOpBIE
00yCIIOBIIMBAIOT HAPABIECHHOCTh COIIMAIbHON aKTUBHOCTH JINYHOCTH.
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[TorpeGHOCTH POSABISETCS KaK BHYTPEHHEE IIPOTUBOPEUNE OPraHU3Ma, KOTOPOe
JIOJDKHO OBITH CHATO JIEHCTBHEM CaMOrO OpPraHW3Ma. DTO TPOTUBOPEUYHE MEXKITY
BHEIIHUMH YCIIOBHSIMH OBITHS W BHYTPEHHHMH CTPYKTYPHBIMH KOMIIOHEHTaMH
cyobekta. [loTpeOHOCTH pacKphIBalOT BHYTPEHHEE COCTOSIHUE WHIMBHIA, €O
JKETaHWEe OBJAJIETh ONpEJEeNIEHHBIMA CTPYKTYpaMH BHEIIHEH Cpeabl HIH  Ke
CTpeMJICHHE IPUIATh UM KaKHe-TO KOHKpPETHbBIE (JOPMBI M KadecTBa. FIMEHHO B CHITY
HaJIM4Usl TOM WJIM WMHOW TIOTPEOHOCTH OpPraHW3M CTAHOBUTCA CYOBEKTOM
nesitenbHOCTH. [IpoTHBOpEeUne npeacTaBiseT OCHOBaHUE TOTPEOHOCTH, MOOYKICHHE
K JIEHCTBHIO - €T0 BHEITHIO (hopMy.

IToTpeOHOCTH MPUCYTIIN YETTOBEKY OT MPUPOILL. UeT0BEK, HAXOACH B TUICHY TOU
WJIM UHOH MOTPEOHOCTH, UCIIBITHIBAET CTpaAaHue. « ... CyOBbeKT YyBCTBYET, UTO €My
YTO-TO HEAOCTaéT, W CTPEMHUTCS YCTPAHUTHh TMOTPEOHOCTh U JOCTHUTHYTH
YAOBJETBOpPEHHE. B 3TOM CMBICTIE MBI MOXKEM CKa3aTh, YTO COJEpKaHHWE CHadaia
CyOBEKTUBHO TpEACTaBISICT cOOOW JHIIL BHYTPEHHEE, KOTOPOMY MPOTHBOCTOUT
00BEKTUBHOE, TaK YTO BO3HUKAET TPeOOBaHUE O0BEKTUBUPOBATD 3TO CYOBbEKTHBHOE)
[5, c.104].

I'erens paccMaTpuBaeT MOTPEOHOCTH ITUANEKTUYHO, Y€pe3 MPU3MY MPOTHUBOpE-
YMs, BOSHUKAIOUIETO MEXIY CyObEKTOM M 00bEeKTOM. Pa3zBuTHE 3TOr0 CI0XKHOTO U
MPOTHUBOPEYNBOTO SIBJICHHS TPOUCXOJUT Yepe3 Oopb0y MPOTHBOMIOIOKHOCTEM.
«IIpoTuBOpEUNE — BOT YTO HA CAMOM JIeJIe IBIKET MUpOM» [5, ¢.206].

OOBEKTHBHOE TMPOTHBOCTOMT CYyOBEKTYy Kak €CTEeCTBEHHas HEO0OXOAWMOCTb.
BozHukaer TpeboBaHMe MPUMHUPUTH MTPOTHUBOIIOIOKHOCTH. HO MUp 3aK0OHOB, TpaBa,
no0pa CyliecTByeT NMEpBOHAYAIbHO B «YHUCTOM MBIIUICHHN». EMy NPOTHBOCTOST
YeI0OBeUeCKNe YYyBCTBA, BJIEUEHHUS, CTPAacTH. [IpOTHBOMONIOKHOCTH MEXIYy HHMHU
MPOrpeccupyeT, NepexoauT B MPOTHBOpeUHs. «HeloBek ObETCS B TEHETaX CBOETO
MPOTHUBOPEYHS, OH HE MOXKET. .. IPeObIBATh B YNCTOM MBIIIIJICHUH, TAK KaK HYKaeTCs
B YYBCTBEHHOM CYyIIECTBOBaHMH. BoO3HHMKaeT TOTPEOHOCTH CHSATH ATy
NPOTHBOIIOJIOKHOCTb. B mpouecce yIoBIETBOpEHHST MOTPEOHOCTH MPOMCXOAMT
paspelieHre aHTaroHu3Ma MeXJy CYObEeKTHBHBIM H OOBEKTHBHBIM, BHYTpPEHHEH
cB000/1011 1 BHENTHEH HEOOX0ANMOCTHIO. [[pOTHBOITONIOKHOE MEXKITY CYyOBEKTUBHBIM
1 00BEKTUBHBIM ITPOXOIUT Yepe3 Bee sBIIeHUS )KU3HU. CyOBEKT eCTh «ILEIOCTHOCThY,
eCTh HE€ TOIIbKO HEYTO BHYTPEHHEe, HO M peau3alusi STOr0 BHYTPEHHETO
MOCPEICTBOM BHEIIIHETO U BO BHEITHEM. ECIIH 5ke OH OCYyIIIEeCTBIIIETCS OTHOCTOPOHHE,
JUIbL B OAHOM (Qopme, TO OH BHajaer B mpoTuBopeuwe» [5, c.104].
[TpOoTHBOMOJIOKHOCTH MEXIY CYOBEKTOM M 00BEKTOM NEPEXOIUT B IPOTUBOPEUHE, B
pe3ynbTaTe BO3HHKAET HEYOBIETBOPEHHE, KOTOPOE CHUMAETCS pa3pelieHueM
aHTaroHW3Ma MeXIy BHYTPEHHEHl CcBOOOZONH © BHEIIHEH HEOOXOINMOCTHIO,
CyObeKTUBHBIM U  OOBEKTMBHBIM. Ho  ynoBieTBopeHHe He  aOCONIOTHO.
Bo3HUKHOBEHHE TPOTUBOpEUMiA — HENPEepPHIBHBIN TIporecc. BizanMooTHomIeHHe
CyOBEKT-00bEKT OyJeT OSCTEeTHYECKHMM, €CITH B pe3yjibTaTeé €ro JOCTHraeTcs
COBEPIICHCTBO MaTepHaIbHON BEIIM WM AYXOBHOTO MBIIIJIEHNUA, TaK KaK TJIaBHBINA
aTpUOyT 3CTETHYECKOTO — IOCTH)KEHHE COBEPILIEHCTRA.
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Yenosek, B OTIIMYKE OT )KMUBOTHBIX, HE OTPAHUYNBAETCS TOTPEOICHUEM TOTOBBIX
NPOAYKTOB, a TPYAMTCS W paad YAOBIETBOpeHus mnorpeOHocTH. B mponecce
TPYIOBOH JESATETPHOCTH UYEIOBEK BCTyHNaeT B CBA3M C JPYTHMH JIFOJBMH.
Y noBneTBopsisl TOTPEOHOCTH € MOMOIIBIO BHEIIHUX BeUIeH, YETOBEK «TEM CaMBIM
BCTyNa€T B TapMOHUYECKOE OTHOUIEHHME ¢ HUMH» [5, c¢. 265], oudemoBeuuBas
OKpyXarmryio cpeay. llpm 3ToM mpoucxoauT oObekTHBanus cyObekTa («Hayka
sorukuy). TyT cka3pIBaeTcs MOMBITKA [ 'eresis OCMBICINUTE YeI0BEUECKOEe CO3HAHUE U
YeJI0BEUeCKUE MOTPEOHOCTH KaK Pe3ysbTaT YeJI0BEUECKOH AeITeIbHOCTH.

I'erens pa3paboTain cucteMy noTpeOHOCTEH, B OCHOBE KOTOPOH JICKUT MPUHLMIL
pasBUTHs OT HU3IIET0 K BbicmieMy. OCHOBHBIMH MOTPEOHOCTSIMHU  SIBIISIIOTCS
«(pusnonornueckre MOTPEOHOCTH», KOTOPBIE SIBISIOTCS XU3HEHHO BaKHBIMH. «To
00CTOSITENBCTBO, YTO 5 OJDKEH IMUTAThCA, €CTh U UTh, UIMETh JKWIHIIE, OEBaThCS,
YTO MHE HY)XHBI KPOBaTh M CTYJI M MHOTO JPYTUX BeUIeH ABISAETCS HECOMHEHHO
B)XKHOW JXKU3HEHHOW HEOOXOOMMOCTBIO» [5, ¢. 267]. CienyromuMu CTYNCHIMH B
cHUCTEME Pa3BUTUSl MOTPEOHOCTEH CTOAT MOTPEOHOCTh B T'OCYJApCTBEHHOMN
JIeSITeNIbHOCTH, 3aTeM — MOTPEOHOCTh B «PEIUTHO3HOM MPEICTABICHUI U, HAKOHEI],
B IO3HAHWM, B HAy4YHON JEATEIBHOCTU. YHUBEPCAIBHOE 3HAYEHHE B CUCTEME
notpeOHOCTe! NPUAAETCS AICTETHYECKON NOTPEOHOCTH, TaK KaKk OHa IPUCYTCTBYET BO
Bcex cdepax HesaTenbHOCTH. «JIoau, JIUIIEHHBIE 3CTETHYECKOIO YYBCTBA ... -
OyxBoensl». Hu B 0/1HO# 0051aCTH HENB3sI OBITH TyXOBHO Pa3BHUTHIM, 1aXKe 00 UCTOPHH
HeNb3s CYIOUThb CepbE3HO, He o00nazas 3CTeTHYECKMM YyBCTBOM» [5, c.212].
OcteTnyeckass NOTPEOHOCTh YHHUBEpCallbHA, NPOXOAUT 4Yepe3 Bce cdepsl
JIEeSITEIFHOCTH ¥ CTOWT Ha YPOBHE PHIIOCO(CKOTO OCMBICTICHHS OBITHSI.

Oco0eHHOCTH TOTPeOHOCTH KaK MCXOAHOTO BHYTPEHHETO CTUMYJIa aKTHBHOCTH
JIMYHOCTH COCTOSIT B TOM, YTO Ha 3TOM YPOBHE HabironaeTcss HanOoJIbIIasl CTENEeHb
3aBUCHMMOCTH JAHHOI'O CyOBEKTa aKTHBHOCTH OT ONPEAEIEHHOIO KPyra BHEIIHHX
ycnoBuii. TlocpeacTBOM MOTPeOHOCTEH M UX CHUCTEMATHYECKOTO YIOBJIETBOPEHUS
BHEIIHME YCJOBUS OBITUS Kak Obl HEpexXolsiT BHYTPh: YCIOBHS (HOPMHPYIOT
HOTPeOHOCTh, @ MOTPEOHOCTh OPUEHTUPYETCS, 3aMBIKACTCSI HA JJAHHBIX BHEIIHUX
ycnoBusx. TakoBa TuaNeKTHKa BHYTPEHHETO ¥ BHEUTHETO, pacCMaTpHBaeMas CKBO3b
NpU3My MTOTPEOHOCTEH.

COBOKYNHOCTh TOTPEOHOCTEH YeJIOBEKa OIpENeNsieT €ero HHIMBHIYalIbHOE
cBoeobOpazue. OT JOMHHAHTHOCTH TOW WJIM HWHOW TOTPEOHOCTH B CTPYKType
JIMYHOCTH 3aBHCUT €€ cOlMATbHAsA HANPABJIEHHOCTD, »KU3HEHHAs opueHTanuA. B
3TOM OTHOIICHHHM Ba)KHOE 3HAU€HHE MPHOOPETaeT 3CTeTHYeCKask MOTPEeOHOCTS,
KOTOpasi OKa3bIBaeT LIMPOKOE KOMUIEKCHOE BO3ACHCTBHE HA JINYHOCTh. Pe3ybTaThl
JIeSITeNIbHOCTH, (OPMBI CAaMOBBIPRKEHHS JIMYHOCTH BO MHOTOM OTPEAEISIOTCS
3CTETUYECKUM OTHOLIEHHEM YEIOBEKa K JEHCTBUTEIBHOCTH, YPOBHEM Pa3BUTHA €TI0
scTeTndyecknx morpeOHocTeld. KoHEeWHBI TpOAYKT TpyAa B JoOol cdepe
YEIIOBEYECKON NEeSTENFHOCTH SBIISIETCS MaTepHUaIM30BAaHHBIM BBIPAKEHHEM TOM
1EJU, Ha KOTOPYIO OPUEHTHPYET YellOBEeKa 3CTETHYECKast HOTPEOHOCTb.
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lerens oTMmedan, 4YTo ACUCTBUTENBHOCTh CHOCOOHA HMMETh JAJS HHIUBHIA
IBOSIKOE 3HAa4YCHUE, MO0 «BIMSHHUE, OKa3bIBaEMOE HA HMHIMBHIA JEHCTBUTEIBHO-
CTBIO... TIpHOOpeTaeT Omarogaps WHAMBHUAY TOT aOCONIOTHO MPOTHBOIOJIOKHBIH
CMBIC, YTO HMHJWBUJ WM TPENOCTABISAET TMOTOKY AEHCTBUTENBHOCTH CBOOOIY
BIUSHUS Ha ce0s Wi oOphIBaeT U MpeoOpa3oBbIBaeT eroy [3, c.164].

WHauBHIyanbHOCTh THYHOCTH, €€ TBOPUYECKHE CIOCOOHOCTH 3aBHCAT OT YPOBHS
pa3BuUTUSl €€ NyXOBHBIX NOTpeOHOCTell. B cBOlo odepenp ypoBEHb JyXOBHOTO
PasBUTHS JINUHOCTH ONPEACIAIOT 3CTETUYECKHE IIOTPEOHOCTH.

B ormuume or Terens, Jl.Deitepbax Bce mNOTpeOHOCTH BBIBOAMI W3
OHMOJOTMUYECKON TMPHUPOABI UeJIOBEeKa. AOCOIMIOTH3UPYS NPHUPOIHYIO CYIIHOCTD
YeJI0BEKa, OH HE CyMeJ MOHAThH COLMANbHYI0 00yCIOBICHHOCTh €r0 OTpeOHOCTEH.

KynbeTypHy10 aKTHMBHOCTb JHMYHOCTH OINpPENEISET TaKkKe HHTEPEC, KOTOPBIH
SIBIIIETCSI OCO3HAHHON MOTPEeOHOCTHIO, €€ KOHKPETHBIM BBIpakKeHHeM. MHTepech
SIBJIIIOTCSL 00JIee  HEMOCPEJACTBEHHOW NMPUYMHONW MacCOBBIX JeiicTBuii. Hu omHO
coUMalbHOE JACHCTBHE HE MOXKET OBITh IOHSITO, €CIM HE BBIBICHBI HMHTEPECH,
MOPOJIUBIINE 3TO JIEUCTBUE.

ITo I'erenro, UHTEpECHL €CTh COAEPXKAHUE TEX BICUYCHUN, HA YJOBIETBOPEHUE
KOTOpBIX HampaBlieHa JesATelIbHOCTh cyObekTa. Ho nesrenbHOCTh €cTh IIaBHOE
ompezeneHue cyObekra, Onarojapst el coBeplIaeTCsl Mepexon CyObEeKTHBHOIO B
obobekTHBHOE. MHTepec 3aBeprmaetcst ONpeneiaEHHBIM OOBEKTHBHBIM JIETIOM |
Boramaercss B HEM. MHTepec ecTb «MOMEHT CyOBEKTHBHOM ESIUHMYHOCTH U €€
JIEATEIBHOCTH» BO BCSKOM Jele, TodydaroleM ocymiectsieHue. «Hudro He
OCYIIIECTBIISIETCA MO3TOMY MOMHUMO uHTepeca» [4, T. 3, c. 321]. UuTepecsr — 310
camble TTyOOKHE MCTOYHHMKH M CHIIBI NIPeoOpa3oBaHMsl COLHMAIBHON JEeHCTBUTENb-
HOCTH, IPUYMHBI COLIMATIBHBIX ACHCTBUN U (HaKTOPBI COLUATBHBIX MPEOOPa30BaHHIA.
IHoTpeOHOCTH U MHTEPECHI, OTPAXasiChb B CO3HAHHMM JIIOACH, IPEIOMIISISICH YEpPE3
[EHHOCTHBIC OpPUCHTAIMM, NPUBOIAT K (OPMHUPOBAHUIO KOHKPETHBIX MOTHBOB
COLIMAJIBbHOM A€ATENBHOCTH.

JIM4HOCTD HE SABIAETCS MEXAaHMYECKUM BMECTHIIMILEM COLHUAIBHBIX IETECPMHU-
HallMii cBoeW aKTUBHOCTU. B €€ co3HaHWMM coBepllaeTcsl CI0XHBIM Mpoiecc
HaNPSHKECHHON MepepadOTKU BO3ACHCTBYIONIMX HA HEE€ OOLICCTBEHHBIX OTHOIICHHUIA,
npeo0pa3oBaHWE WX B aKTHBHYIO JAMHAMHMYECKYIO CHUCTEMY BHYTPEHHEIO MHpA.
CrnoxHBIH TIpoIlecC BHYTPEHHEH, CyOBEeKTHBHOW mepepabOTKH JHMYHOCTHIO
BO3/IEMCTBYIONINX HAa HE€ OOBEKTHBHBIX YCIOBHH MOXXHO YCJIOBHO IPEJICTaBUTH B
BUJIE€ LIENIOYKH CIICAYIOINX B3aMMOCBS3aHHBIX KATETOPHA: OOBEKTHBHBIE YCIOBHS —
NOTPEOHOCTH — MHTEPECHI — IETH — ICHHOCTHBIE OPUEHTALIUN — YCTAHOBKH — MOTHUBBI.
C moMOmIbI0 3THUX KaTeropuid, BO-NEPBBIX, YCIOBHO BBIPAKACTCI MEXaHHU3M
TpaHcOpMalMK  OOLICCTBEHHBIX OTHOLUICHWH B KOMIIOHEHTHl BHYTpPEHHEH
CTPYKTYpBl H, BO-BTOPBIX, PAaCKpBIBACTCS AKTHBHBIA W JUHAMUYHBIA XapakTep
BHYTPEHHET0 MHpa JIMYHOCTH, B 3HAUMTEJIBHON CTENEHU OINpEeAeNAIomMui eé
COLIMAJbHYIO aKTUBHOCTb.
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CoupanbHO aKTHBHAs JHWYHOCTh — YHHUBEPCAIBHOE TMOHATHE JIyXOBHOTO
4eoBeka. «eIoBeK MOXKET UMETH SIPYI0 HHAWBUAYAIBLHOCTh U HE UMETh JTMYHOCTH.
Ecth onap€nnble mrou, 04eHb CBOCOOpa3HbIC, KOTOPBIE BMECTE C TeM OE3JTHYHbI, HE
CIOCOOHBI K TOMY YCHJIHIO, KOTOpOoe TpeOyeT peanu3anus JuIHocT» [1, ¢.296-297].

ITpoueccsl camopeanu3aluy U CaMOYTBEPXKICHUS JIMUHOCTH HauboJsee MOJIHO
NpPOSIBIIIIOTCST B TBOpuYecTBE. TBOpPYECTBO Kak CIIOCOO CcamMOOCYIIeCTBJIEHUS
JUYHOCTH SIBJISIETCSL HE TOJNBKO OJHOM M3 XapakTePUCTUK YEIOBEUECKOU
JeSITEIbHOCTH, @ BBICTYNAeT KaK HCTUHA W CYLIHOCTb 3TOH NEATENbHOCTH, Kak
BHYTpPEHHEE COJEp)KaHUE COLMAIBHONW AaKTHBHOCTH W €IMHCTBEHHO JOCTOWHBIN
YeJioBeKa 1 001IecTBa crnocod OBITHSL.

TBopueckas JTUYHOCTb SIBISIETCS MPEXKIE BCErO0 CBOOOJHON JHUYHOCTBIO.
CBoOonHasi TBOpYecKas JeATENbHOCTh sBisieTcs cdepoil Hambosiee MOTHOrO
PAcCKpBITHSI TBOPYECKHX CIIOCOOHOCTEH JIMYHOCTH, CPEJCTBOM  JOCTIIKCHHUS
JIyXOBHOT'O OOraTcTBa.

[eress ucan: «BceoOuias u abconroTHasE MOTPEOHOCTD, U3 KOTOPOH IPOMCTEKAET
... ICKYCCTBO, 3aKJIF0YaeTCs B TOM (haKTe, UTO YEJIOBEK SIBJISICTCS] MBICIISIIIIAM CO3HAHHUEM,
TO €CTh YTO OH TBOPHUT U3 CaMOTO ceOsl v I ce0st TO, UTO OH €CTh M YTO BOOOIIIE €CTh
[5, c. 37]. IloTpeOHOCTD B MCKYCCTBE OH CBSI3BIBAN CO CTPEMJICHHEM YeJIOBEKa Kak
PasyMHOIo CyIIecTBa K CaMOIO3HAHMIO IOCPEICTBOM CaMOBbIpaxkeHHs. «BceoOmas
MOTPEOHOCTh B UCKYCCTBE TIPOMCTEKAET U3 Pa3yMHOTO CTPEMJICHHS YeJIOBEKAa OCO3HATh
BHYTPEHHHUI U BHELTHUI MHUD, IPEICTABUB €r0 KaK MPEAMET, B KOTOPOM OH Y3HAeT CBOE
co0CcTBEHHOE «SI». DTy MOTPEOHOCTH B AyXOBHOM CBOOOE OH YJOBIETBOPSICT, C OJHON
CTOPOHBI, TEM, UTO BHETITHE BOIUIOMIACT ATO TS — ce0s — OBITHE U, yIBanBast ceOsl, eacT
HAIJISTHBIM Y TIO3HABAEMBIM IS ce0sI M IJISI MHOTUX IPYTHX TO, YTO CYILIECTBYET BHYTPH
Hero. B aToM coctouT cB0OOHAs Pa3syMHOCTh YEJIOBEKA, U3 KOTOPOH MPOUCTEKAET KaK
HCKYCCTBO, TaK U BCSIKOE ACUCTBUE U 3HaHUEY [5, c. 38]. ['erenp npuiuén K BEIBOIY, UTO
XyIO’KECTBEHHOE TBOPYECTBO BO3HUKIO Ha OMNPEIEIEHHOW CTYNEHH pa3BUTHS
camoco3Hanua. Koraa dvenoBek HaXOOUTCS B IUICHY MPAaKTUYECKHUX IMOTPEOHOCTEH,
XY[OKECTBEHHOE OTHOLICHHE K MHpPY HEBO3MOXXHO. Ho uesoBek, Kak MeIcisilee
CYIIECTBO, CTPEMHUTCS K OCO3HAHWIO CaMoro ceds, KOTOpO€ JOCTHUTaeTcsl dYepes
NPAKTUYECKYIO JIeSITeNbHOCTh. VIMEHHO Ha 3TOH CTyNeHHM Pa3BUTUSL CaMOCO3HAHMSI
NPOUCXOIUT  BO3HMKHOBEHHE  OCTETUUECKOIO  OTHOIUCHMS ~ 4YeJOoBeKa K
JICUCTBUTENILHOCTH. DCTETHYECKAsl JICSTENbHOCTD, YJIOBJIETBOPSIONIAs JCTETUYECKYIO
MOTPEOHOCTD, JOJKHA OBITH TBOPUECKOHN JESTETEHOCTBIO.

CoBpeMeHHOE O0OLIECTBO HAaXOAWTCS Ha TakOM JTale pa3BUTHA, KOrja
BO3PAcTaeT COLMANbHAS PpOJb TBOPYECKOrO TpPyJa M KYyJbTYpPbl B IOIBbEME
CO3HMJATENBHOW DHEPruM HapoJia, KOTJa OCOOEHHO BAaXKHO peEIlIeHHE MPOOIIEMBI
NpeBpalleHus] Tpyda 4eloBeKa M Oojiee MPOM3BOJAUTENBHBIA M TBOPUYECKH.
CrnenoBaresibHO, 0€3 XyJOXKECTBEHHO-3CTETUUECKOTO Pa3BUTHUs JIMYHOCTH HEIb3s
YCIICIIHO OCYIIECTBUTHh BCE MOCTABICHHBIC Iepe]; o0necTBoM 3anadn. [1oBbIIaTh
CTETeHb 3PEIOCTH OOIIECTBA — 3HAYUT HEYKIOHHO TOBBIIATH 3PEJIOCTh CO3HAHMS,
o0oramarb AyXOBHBII MUD JIUYHOCTH.
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PE3IOME

[IpoGiiemMa conuanbHON aKTHMBHOCTH JIMYHOCTH MPEJIOMIISICTCS B HEMEIKOH
KJlaccrueckor ¢punocodpun B MOAUEPKHYTO TYMAHUCTUIECKUX TPAAULIUAX. HemoBek
paccMaTpHBaeTCs Kak Iieib caMa 1o ce0e, K HEMy HeJIb3s OTHOCUTBCS KaK K CPEJICTBY
JUISE  4ero-to Jpyroro. B KkayecTBe OCHOBHBIX cdep camopeald3aluud |
CAMOYTBEPXJICHUS  4YeloBeKa  pa3pabarbiBaloTcs  HpaBCTBeHHOCTh  (KaHT),
NIesITeNbHOCTD, MpakThka (duxte), Tpya (I'erens), modoBs, penurus (Detiepbax). B
CTaThe PACCMATPUBAIOTCS BHYTPECHHUE JICTSPMUHAHTBI COLIMATBHON JEATEILHOCTH B
¢unocopun Terems, mnomu€pkuBaeTcs 3HAUCHUE TBOPYECTBA KakK crocoba
CaMOOCYIIECTBIICHHUsS] JTyXOBHO pa3BHTOW CBOOOJHOW JIMYHOCTH, BHYTPEHHETO
COJICP)KAaHUS COLMAIbHONW aKTHUBHOCTH M E€IMHCTBEHHO JIOCTOHHOIO YEIOBEKa H
obmiecTBa criocoba ObITHS.

CoBpeMeHHOE OOIIECTBO HAXOAWTCS Ha TaKOM JTale pa3BUTHs, KOTAa
BO3pacTaeT COIMAJbHAS POJIb TBOPYECKOrO0 Tpyda H KYJIbTYPbl B HOIBEME
CO3MJIaTENIBHON SHEPruu Hapoja, KOrja OCOOCHHO BaXKHO PEIICHHE MPOOJIEMBI
MpeBpalleHUsT TpPyAa 4YellOBeKa B 0Ooyiee TPOU3BOAMUTENBHBI H TBOPYECKHIA.
CrnenoBaTennbHO, 0€3 XyI0KeCTBEHHO-ICTETUYECKOTO Pa3BUTHSA JHYHOCTH HEIb3S
YCHEIIHO OCYIIECTBUTh BCE IMOCTABJICHHBIC TIEpE1 OOIICCTBOM 3aauu.

XULASO

Soxsiyyatin sosial faallig1 problemi alman klassik falseassindo, xiisusilo qabariq
sokildo humanist anonalora sdykenorak tohsil edilir. insan 6z-6ziino mogsaddir. Ona
basqa bir seyin vasitasi kimi baxmaq diizqiin deyildir. Insanin 6ziiniitesdiq etmasi vo
0ziinli reallagdirilmasimnin osas sahosi kimi monoviyyat (Kant), foaliyyst, tocriiba
(Fixte), amak (Hegel), mahobbat, din (Feyerbax) basligda olaraq ayird edilir.

Hegelin folsofosindo sosial foaliyyotin daxili determinantlar1 aragdirilir, azad
yaradict foaliyyotin ohomiyyot vo doyarine diqqet yetirilir, yaradicilifin monavi
cohatdon inkisaf etmis azad soxsiyystin Oziinii reallasdirilmasi ii¢lin yegano iisul
oldugu, sosial faalligin daxili mezmunu va insanin va camiyyatin varlig1 ii¢lin yegana
diizgiin mdveudluq torsi oldugu vurgulanir. Azad yaradici foaliyyet, soxsiyyatin
yaradici qabiliyyatinin agkarlanmasi, menavi zonginliys nail olmagq vasitosidir.

Miiasir comiyyat inkisafin elo morhoslosinds yerlasir ki, yaradiciliq enerjisinin
yiiksoaldilmasindo modoniyyatinin rolu getdikca artir, insanlarin omoyini daha yaradici
saviyaya ¢atmasi problemi comiyyat qarsisinda duran masalalori do ugurla hall etmak
olmaz. Comiyystin yetkinlik soviyyesini artirmaq — demsli siiurin yetkinliyini
artirmag, $oxsiyyotin monovi alomini zonginlogdirmok demokdir.
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SUMMARY

The problem of social activity of personality has been analyzed in classical
germane philosophy, particularly on the base of its humanistic traditions. Human
being is the ultimate goal for himself; he cannot be accepted as means to achieve
something in life. As the major sphere of self-realization and self- fulfillment, they
emphasized the role of morality (Kant), practice (Fichte), labor (Hegel), love, religion
(Feyerbach). In Hegel’s philosophy, the internal determinants of social activity have
been investigated, the importance of creativity as means of mental development of
free personality, internal content of social activity and the harmony between moral
person and society have been analyzed.

In the level of progress of modern society, the social role of creativity increases
and as a result, it becomes more and more important to solve the problem have to
make humans to be move creative and productive. Of course, without artistic —
aesthetical progress of personality it is impossible to realize all of these goals.

Capa tovsiyad etdi: IIpodeccop Mamenos A.b.
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Folsofi fikirdo soxsiyyat ictimai miinasibatlorin, insanlarin faaliyyatinin vo
{insiyyotinin ifadosi vo subyekti kimi arasdirilir. Insan problemi biitiin falsofa {iciin
on shamiyyatli masaladir, desak yanilmariq. Bu problem nainki ayrica fordin, hom do
biitiin comiyyatin mévcudlugunun monast vo mogsadlori baximindan homiso daha
kaskin masalo kimi saciyyslonir. Antik dovriin miidriklorindon biri ¢ox daqiq vo
obrazli sokildo demisdir: insan ii¢iin insanin 6ziinden maraqli obyekt yoxdur. Tosadiifi
deyil ki, Protaqor insan1 biitiin seylorin 6l¢iisii adlandirirdi. Elo buna géro do godim
dovrdon indiys gader bu ideya folsafonin baglica diinyagdriisii vo metodoloji prinsipi
kimi ¢ixis edir.

Insan haqqinda falsofi biliklorin miixtelifliyina baxmayaraq ona falsafi mévqedon
yanasma hor seydon avval, insanin mahiyyatinin agiglanmasini nozorde tutur.insan
omayin, sosial miinasibatlorin subyekti kimi ¢ix1s edon maddi-menavi varliqdir.

“Soxsiyyat” anlayisinin sosial folsofi tohlili baximindan ilk 6ncs “insan”, “ford”
va “soxsiyyat” anlayislarinin konkret miiqayisali izah1 metodoloji zaruratdir.

Insan haqqinda ilk tosovviir folsofonin tosokkiiliinden ovvel yaramir. Tarixin
baslangic marhalslorinds insanlar siiurun mifoloji vo dini formalarina malik idilor.
Insanin falsofi monada basa diisiilmosinin biillurlasmasi formalasmaqda olan falsofo
ilo mifologiya arasindaki dialoq bazasinda bag verir. Belsliklo, insan haqqinda ilk
tolimlor godim Sorq dovriinde yaranir. Antik yunan falsofosindo insan miitloq
qaydalar1 vo somani dork edon miisyyon miinasibatlor sisteminds basa diisiiliir. Orta
asrlords insan hor seyden ovval, Allah terofinden yaradilan diinya qaydalarimin bir
hissasi kimi nazorden kegirilir. Yeni dovriin falsofosi insana humanizm prinsipi,
insanin muxtarligl, onun sonsuz imkanlarina inam noqteyi-nazarden diqqst yetirir.
Klassik alman folsofasindo folsofi todqigatlarin morkozindo insan dayanir. Miiasir
folsofi antropologiya insan problemi ilo baglh miixtolif vo ziddiyyatli moktab vo
istigamotlori 6ziindo oks etdirir. Holo vaxtilo 1.Kant belo bir qonasto golmisdir ki,
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folsafodo comi ii¢ sual movcuddur, folsafo do mohz bu suallart cavablandirmalidir:
Mon nayi bilmoliyom? Mon nays {imid etmsliyom? Mon na etmosliyom? Homin
suallara cavabi istiiortiili saxlayan bu boyiik filosof 6liimiindon bir godor ovval
yazdig1 “Maontiq” osorindo iso belo bir suala cavab vermoyo galisir: Insan nodir?
Miiasir folsafi antropologiya insan problemi ilo baglh miixtalif va ziddiyyatli maktob
vo istigamotlori 6ziindo oks etdirir.

Insan hagiqaton sirli varliqdir. Bu varliq 6z mahiyyatindo bioloji, sosial, monavi-
psixoloji komponentlari ehtiva edir.

“Insan”, “ford” vo “soxsiyyat” anlayislar1 adi vo elmi dildo tez-tez bir-birinin
sinonimi kimi islodilse do forqli mona calarlarina malikdirlor. insan on {imumi anlay1sdir
Vo insanlara xas olan biitiin iimumi keyfiyyst vo xiisusiyyatlori saciyyslondirmok
baximindan isladilir. Homin anlayis mense etibarilo insan noslinin (homo sapiensin)
digor canlilar alomindon ayrildig1 vaxtdan etibaron meydana ¢ixir vo hoyat foaliyyatinin
gabiliyyatino gdro bagqga maddi sistemlordon farqlonir. Bu hayat faaliyyeti sayasinda
insan tarixi inkisafin biitiin marholalarinds, yer kiirasinin biitiin néqtolorinds 6z-6ziing
oxsarliq niimayis etdirir vo miioyyon antoloji statusunu saxlayir.

Soxsiyyat probleminin &yronilmasi baximdan “ford” anlayisinin agigqlanmasi
daha vacibdir. O, har hans1 biitoviin boliinmoz hissasi kimi saciyyolonir. Homin 6zii-
nomoaxsus “sosial atom”, ayrica insan yalniz insan noslinin tok niimayondosi kimi
deyil, eloco do bu vo ya digor sosial qrupun iizvii kimi nozordon kegirilmolidir. Bu on
sada vo miicorrad insan xarakteristikas1 mohz, digor fordlorden ayrilmagi ifads edir(ilk
novbado cismani). Lakin ayrilmaq (tocrid olmaq) onun miihiim xarakteristikasi
deyildir, cilinki falsefo tarixinds vo sosial-tarixi fikirde fordiyyatciliyi oks etdiron
folsofi-etik konsepsiyalar togokkiil tapmisdir. Homin konsepsiyalar fardin biitovliyi
haqqinda tesovviirlordon ¢ixig ederok soxsiyyotin her hansi sosial birlikdon
{istiinliiyiinii osaslandirmaga cohd etmislor. Insan fard kimi insan noslinin tok (ayrica)
niimayondasi baximindan nazordon kegirilir. Bu anlayiginin miioyyonlogdirilmasi
iiciin spesifik xarakteristikaya ehtiyac duyulmur. Ford ¢oxsayli insan varliglarindan
biridir vo homiss geyri-soxsiyyat kimi saciyyslonir. Bu menada “ford” vo “soxsiyyot”
hom hocmino va eloco do mozmununa gors bir-birino oks anlayislardir. “Ford” anlayisi
0ziinds insana xas olan har hansi fovgoalads vo soxsi xiisusiyyatlori oks etdirmir, buna
gora do 0, mazmunca sadadir, lakin hacmins gore daha zongindir, ¢iinki hor bir insan
forddir. “Ford” anlayisinda no bioloji, no do sosial keyfiyyatlor tozahiir etmir, bununla
bela homin keyfiyyatlor nazards tutulur.

Comiyyatds konkret insanlar yasayir vo foaliyyat gostorir. Bagoriyyastin ayri-ayr
nlimayandslorinin movcudlugu mohz, “ford” anlayisinda ifads olunur. Ford insan
naslinin tok niimayandasi, basariyyatin biitiin sosial va psixoloji cohatlorinin konkret
dastyicisi kimi saciyyslonir, basqa sozlo , insan zokasinin, iradssinin, tolobatinin,
monafeyinin va s. ifadagisi kimi ¢ixis edir. “Ford” anlayisi belo halda “konkret insan”
monasinda islodilir. Mosalonin bu ciir qoyulusunda miixtolif bioloji amillorin (yas
xuisusiyyatlori , cins, temperament) faaliyyat xiisusiyyatlori, eloca do adamlarin hayat
foaliyyatinin miixtolif sosial goraiti qeyd olunur.
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Ogor biz “insan fordi” (ve ya insani ford) deyirikss biitiin insanlarin nasli birliyini
vo insan naslinin ayrica niimayandasini nozords tuturuq. Lakin biz hor hansi1 digor
keyfiyyotlori gdstoarmaya cohd ediriksa, an xiisusi sosial qruplar1 ayirmaqla hékmoen
anlayisin hacmini mohdudlasdiririq. Masoalon, “yoxsul adamlar” vo ya “dovlatli
(zongin) adamlar” deyorkeon biz artiq insanlart miisyyan qruplara ayirmaqla onlari
digor qruplardan tocrid edirik. Anlayist no godor ¢cox konkretlogdirsok onun hacmi bir
0 gadar mohdudlasacaq, mazmunu isa zanginlagacak. Son naticads fardi, ayrica insani
soxslondirmo yolu ilo biz insan naslinin tok,fordi tesavviiriine golib ¢ixacagiq. Bu
planda son derace goxslosdirilmis ford mohz, soxsiyyatdir. Soxsiyyst mozmunca xeyli
zongin anlayis olmagla insana xas olan iimumi va xiisusi alamatlori eloco do ayrica,
nadir xiisusiyyatlori 6ziinds ehtiva edir. “Ford” anlayis1 ilo baglh yiiriitdiiylimiiz
miilahizolor montiq ndqteyi-nozerinden mohz beladir. Fordiyyotciliyin miixtalif
variantlarinda insan biitovliikdo diinyaya oks olan varliq kimi basa diisiiliir, onun
stiuru iso montiqi olaraq subyektivizmo solipsizma gatirib ¢ixaran yegans realliq
soviyyasindo tosovviir olunur.

Fordiyyoteilik insanin sadoco olaraq “atomalligi” (boliinmozliyi) deyil, hor
seydon ovval, onun tokliyinin vo &ziinomoaxsuslugunun xarakteristikasidir.
Q.1.Qurdciyev odalatli olaraq iddia edir ki, insan goxlugdur vo onda “fordiyyot
yoxdur, ... ayrica boyiik Man yoxdur”(13,soh.54).

Insanin sosial-faaliyyotli mahiyyati hor seydon ovval, soxsiyyotin forma-
lasmasinin bas verdiyi prosesds, basqa sozlo fordin sosiallagsmasi osasinda reallasir,
A.N.Leontevin doqiq ifads etdiyi kimi, “soxsiyyst dogulmur, soxsiyyst tosokkiil
tapir”. Sosiallagma no godor ki, dinamik xarakter dasiyir, soxsiyyatin togokkiilii bir o
gador daimilik kasb edir. Hor bir ford 6ziinomoxsus xiisusiyystlors malik olmaq
hiiququna malikdir. Bu, onun sosiallagma ilo genislonon tobii gostaricisidir.

A.Q.Spirkinin geyd etdiyi kimi, ford xiisusi ayrica biitovliikk olmaq etibarilo bir
sira xiisusiyyatlarlo sociyyalonir: morfoloji vo psixofizioloji miitogokkilliyi, miihito
qarsiligh foaliyystds sabitliyi, foalligr ils. Ford anlayist mohz, insanin todqiqinin
predmetli sahasinin geyd etmak ti¢iin ilkin sortdir.

“Insan” vo “fard” anlayislarmin konkret agiglanmasi “soxsiyyat” anlayisinin
tohlilino xidmat edir. Umumiyyatlo, soxsiyyat fordin inkisafinin noticosidir, biitiin
insani keyfiyyotlorin daha tam sokildo tocossiimiidiir. Soxsiyyst anlayisi insansii-
nasligin ¢ox miirokkob maosololorindondir. Qodim yunan dilindo “ligina” séziindon
gotiiriilon soxsiyyat mathumu maska kimi monalanir. Avropa dillarinds “soxsiyyat”
s0zil latin termini olan “person” mofhumuna aid edilir ki, bu da aktyorun teatrdaki
maskalarmi ifads edir. Tosadiifi deyil ki, godim yunan teatrlarinda soxsiyyot maska
monasini dastyirdi. Basqa s6zlo, aktyorlarin istifads etdiyi maska real hoyatdaki bu vo
ya digor insan tipini menalandirirdi. Buradan bels qonasto golmok olar ki, soxsiyyat
anlayis1 adamlarin simasinda vo davranisinda sosial shomiyyatli xiisusi cohatlorin
saciyyalondirilmasi tolobi kimi meydana golmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, sorq dillorinds (¢in, yapon) soxsiyyat anlayisi insan
soxsiyyatindon ¢ox onun cismi ilo slagslondirilir. Avropa enenosinde soxs cisimlo
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miixalifotdo nozordon kegirilir, belo halda istor-istomoz soxs insanin ruhunu
simvollasdirir, lakin ¢in tofokkiirii iiclin “hayatilik” anlayisi saciyyavidir ki, bu da
0ziinds fordin cismani vo monovi keyfiyyatlorini tocossiim etdirir. Hom Sorq vo eloco
do Qarb tofokkiiriinds 6z “simasini” bagqa sozlo, soxsiyyatini qoruyub saxlamagq insan
layagetinin goti imperativi hesab olunur, bunsuz ise bizim sivilizasiyamiz insani
adlandirmaq hiiququnu itirmis olardi.

Insanin sosial mahiyyotini saciyyalondirorok V.Solovyov qeyd edir ki, comiyyat
tokmillogmis, genislonmis soxsiyyatdir, soxsiyyat iso sixilmis va ya bir yera y18ilmis
comiyyatdir. Bu goérkomli alim buradan bels bir natice ¢ixarir ki, insan azolden soxsi-
ictimai varliqdir va biitiin tarix todricen ikitarafli, goxsi-ictimai hoayatin derinlogmasi,
yiiksalisi vo genislondirilmasidir. albatts, insanin magsadlari prinsipindon ¢ixis edorak
unutmaq olmaz ki, ayrica soxsiyyast hoyati varlig1 tamamilos reallagdirmaq voziyystinda
deyildir. Movcud comiyyatin sosial ohomiyyatli cohatlorinin fordi dasiyicist kimi ¢ixig
edon har bir insan soxsiyyat anlayigina daxildir. Saxsiyyat sosial mahiyyat kasb edon
bioloji-sosial varliqdir. Insanlarm sosial inkisafinin iimumi saviyyasi iso onlarm monavi
alomindon konarda tosovviir oluna bilmoz. Soxsiyyot fordin xarakterindo konkret ifado
olunan sima kimi ¢ixig edir.

Soxsiyyatin xiisusiyyatlorin togokkiilii vo inkisafinin tohlili baximdan onun
formalagsmasina tasir gostoran amillorin nazars catdirilmasi vacibdir. Homin baglica
amillor bunlardir: 1) bioloji irsiyyat; 2) fiziki ohato; 3) moadoniyyot; 4) qrup halinda
tocriibo; 5) subyektiv, unikal fordi tocriiba. Olbotto, soxsiyystin formalagmasina
xilisusi tosir gostoran bu amillorin tohlilini garsimiza magsad qoymamisiq. Lakin
dissertasiya iginin mogsodi vo vozifolori baximdan soxsiyyotin tosokkiiliindo
modoniyyotin ohomiyyatine diqqot yetirmoyi vacib sayiriq. ik énco geyd etmok
lazimdir ki, hor hansi comiyystin miixtalif inkisaf morholosinde olmasindan asili
olmayaraq miioyyan madoni tocriiba oananalori biitiin bosariyyat liglin iimumilik kosb
edir. Belo ki, insanlarin hamisi dil vasitesila {insiyyatds olur, cozalandirma va yas
miikafatlandirma tocriibosinin totbiqi timumi xarakter dasiyir. Bu cilir daha iimumi
madani tacriibs niimunslari coxdur. Elaca do bu va ya diger comiyyat praktiki olaraq
Oziiniin biitiin tizvlerina els spesifik madaniyyat niimunalori baxs edir ki, bunlar digor
comiyyatdo mdévcud deyil. Masalon, miisalman madoniyyati goraitinds formalasan
soxsiyyot xristian diinyasinda torbiys olunmus soxsiyyetlo miiqayiseds basqa
xlisusiyyotloro malik olur. Bununla bagli moshur Amerika todqgigatgist G.Dyuboysun
goldiyi qonaots diqgat yetirmak yerina diisor. Bu alim geyd edir ki, soxsiyyot mévcud
comiyyet iiclin iimumi olan cohatlora yiyslonon modal varliqdir. Dyuboys modal
soxsiyyot dedikdo biitdvlikds comiyysto xas olan modeniyyet xiisusiyyetlorini
monimsayon vo tez-tez tosadiif edilon soxsiyyat tipini nozords tutur. Modal soxsiyyot
6ziinds elo iimummadeni doyarloari ifads edir ki, bunlar comiyyat torafinden madoni
tacriiba prosesinde 6z iizvlerine boxs edilir. Basqa s6zlo, bu va ya diger comiyyat 6z
modoniyyatino uygun golon bir vo ya bir nec¢o asasli soxsiyyat tipini inkisaf etdirir.

Miiasir falsofi fikirdo soxsiyyat haqqinda iki baglica konsepsiya movcuddur.
Birini konsepsiya soxsiyyati insanin funksional xarakteristikasi vo ya rolu baximdan
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qiymatlondirir. Digor konsepsiyaya gora soxsiyyot mahiyyati ilo saciyyslenir vo
forqlonir.

Birinci konsepsiya insanin sosial funksiyani anlayisina, daha dogrusu sosial rol
anlayisina osaslanir. Funksional aspekt soxsiyyeotin foaaliyyatinin neco hayata
kecirilmasi ilo sortlonir. Bu konsepsiya XX asrin 30-cu illorindo Amerika sosial
psixologiyasina S.Mid torofindon gotirilmis, miixtolif sosioloji coroyanlarda genis
yayilmigdir vo miasir tatbiqi sosiologiyada bdyiik shomiyyat kasb edir. Lakin biitiin
ohomiyystine baxmayaraq homin konsepsiya insanin daxili alomini derinden
aciqlamaga imkan yaratmir, eloco do onun haqiqi mahiyyetini hamiss ifado etmoyo
istigamatlonmir. Struktur-funksional tohlil nazariyyasinin niimayandalari, ilk névbada
isa Amerika alimi Parsons bels hesab edir ki, soxsiyyat hor hansi comiyyatde miixtalif
fordloro xas olan c¢oxsayli sosial rollar1 hayata kegiron varligdir. Sosial rolun
sistemloasdirilmasina ilk say gostoranlorden biri mahz Parsons olmusdur.

Soxsiyyat anlayigini daha dorindon agiglamaga ikinci konsepsiya xidmat edir, o
soxsiyyatin mahiyyatli xarakteristikasin1 {izo ¢ixarir, onun tonzimlayici-monavi
imkanlarini, irade monbayini vo xarakterinin mahiyystini, azad horakatlorini
subyektini, insanin daxili hayatinin ali cohatlorini ifads edir.

Soxsiyyato dair daha magsadyodnlii sayilan axirinct konsepsiyanin torafdarlarmdan
biri, A.Q.Spirkin yazir: “Sexsiyyet ictimai miinasibatlarin vo insanlarn funksiyalarmin
fordi asasidir, diinyanin dark olunmasinin vo doyisdirilmasinin, hiiququn ve folsafonin,
etik, estetik va biitiin digar sosial normalarm subyektidir”.(4,so0h.116). Mohz, bu manada
soxsiyyot homiso monovi cohotdon inkisaf etmis insandir, soxsiyyetin mahiyyastinin
saciyyolandirilmesi homg¢inin normativ konsepsiyada 6z oksini tapir. Funksional vo ya
sosial rol konsepsiyasindan farqli olaraq bu konsepsiya macburi va oriyentasiya xarakteri
dastyir soxsiyyati onun ohatosindo olan alomi miioyyon dorocods dork etmok
giymetlondirmak vo davranmaq formasinda aragdirir.

Qeyd etmok lazimdir ki, normativ konsepsiya g¢argivasinds soxsiyyst haqqmnda
sorvot yonlimii konsepsiyas: tosokkiil tapdi, inkisaf etdi vo mdhkemlondi. Sarvot
anlayis1 iic mithiim cohoti — siiuru, davranis1 vo sosial foaliyyeti sociyyslondirir.
B.Frankl qeyd edir ki, sarvatlar nainki faaliyyasti tonzimlayir, elaca da insan hayatinin
monasini reallagdirir.

Folsofi odobiyyatinda soxsiyystin mahiyyatinin miioyyonlosgdirilmesi digor
movgelordon do tohlil olunur. Bu baximdan foaliyyat konsepsiyast maraq dodurur.
Homin konsepsiyasiin torofdarlarindan olan L.S.Viqotski soxsiyyati har seyden
avval, foaliyyotdo olan varliq kimi arasdirir vo belo bir mithakima yiiridir ki,
soxsiyyetin dork olunmasina imkan yaradan miioyysnedici amil mshz, “foaliyyet”
kateqoriyasimin tshlilidir. Ciinki soxsiyystin moaqsadi, vazifolori, davranist vo
harokatlori yalniz onun faaliyystinds {izo ¢ixir. Belsliklo, soxsiyyat insanin sosial va
bioloji baslangicinin yekunlagdirici (son) funksiyasi kimi ¢ixig edir. Soxsiyyat
inteqtariv baslangica malik fenomen olmaq etibarilo insanda ii¢ olamotin — bioloji,
sosial va psixoloji komponentlarin macmun kimi saciyyalonir. “Soxsiyyat” onu tagkil
edon ii¢ baglica cohatin: biogenetik qabiliyyastin, sosial amillorin (miihit, sorait,
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normalar, tonzimlayicilor) vo onun psixososial asasmin macmuudur. Miiasir folsofi
adsbiyyatda soxsiyyet anlayisinin miioyyanlasdirilmosine miinasibat ¢oxcahatlidir.

Gorkomli Amerika psixoloqu vo sosioloqu C.Kuli uzunmiiddotli todqigatlar
sayasinda soxsi manlik konsepsiyasini isloyib hazirlamigdir. C.Kuli iddia edir ki, har
bir soxs slagads oldugu digor adamlarin reaksiyalarini dork etmays asaslanaraq 6z
manliyini yaradir. O bels gonaste golir ki, soxsiyystin monliyi yalnmiz obyektiv
amillors sortlonir. Mahz, basqalari ilo miinasibatds, digor adamlarin verdiyi qiymot
asasinda insan 0ziiniin agilli v ya agilsiz, cozbedici va ya ¢irkin, qabiliyyatli vo ya
soviyyesiz oldugunu tosdigloyir. Bagsqalarinin reaksiyasi vasitasilo izo ¢ixan insan
monliyi Carlz Kuli torafindon giizgiilii monlik kimi osaslandirildi vo sosial glizgii
konsepsiyas1 kimi moshurlagdi.

Amerika alimi A.Xaller C.Mildin nazoriyyssini tamamlayan “basqalarinin
ohomiyyati” konsepsiyasini igloyib hazirlamigdir. “Digor shomiyyatli soxsiyyot” o ford
hesab olunur ki, gdstorisini gabul edon insan torafindon bayanilir. Soxsiyyato aid digor
psixoloji konsepsiya Z.Freydin ideyalarmin tasiri altinda togokkiil tapmigdir. Z.Freyd
insan1 ehtiyaclar sistemi, comiyyati iso qadaganlar, haram seylor sistemi kimi
sociyyalondirir. Soxsiyyetin siiurlu olmayan (diisiiniilmomis) cohdi, soyi onun
potensialin1 vo foalliginin menbayini yaradir, foaliyystini motivlesdirir. Freyd qeyri-
stiurlu cohdlors ilk névbads cinsi sayleri aid edir. Bu gorkomli alim soxsiyystin ii¢
saviyyali modelini (tipini) miioyyonlosdirir: geyri-stiurlu impulslarla sociyyolon asagi
tobaga(0), orta tobaga(men) va insan torafindon dork olunan ictimai normalart gobul
edon yuxari tobages (menin fovqiinde duran vo ya super man). On sart, tocaviizkar vo
miibariz tobago asagi vo yuxari tobagolordir. Bunlar hor iki torofdon insanin psixikasina
“hiicum” edarak asobi davranig tipini dogururlar. Comiyyat no gadar inkisaf etmis olarsa
yuxart tobogd (supermen) durmadan coxalr, kiitlovi vo on sort xarakter alir.
Umumiyyatlo, Freyd boseriyyatin tarixini psixologiyanin inkisaf tarixi aragdirir.

Soxsiyyatin daha bir obrazini yaratmaga cohd edon miislliflors do tesadiif olunur.
B.Skinner, C.Xomans va basqalar1 soxsiyyati miixtalif stimullara reaksiya veron
sistem kimi osaslandirmaga soy gostarirlor. Bu konsepsiyaya gora hor bir insanin
davranisi sosial miihit tarafinden say gosterirlor. Bu konsepsiyaya gora har bir insanin
davranisi sosial miihit torafindon dil, adatlor, sosial tesisatlar, kiitlovi informasiya
vasitalari va s. vasitasila sartlonir vo nazarat edilir.

Soxsiyyetin sosial mahiyyotino chomiyyat vermoyon konsepsiyalar da mévcuddur.
Bu baximdan antropoloji dualizm saciyyovidir. Antropoloji dualizm konsepsiyasinin
torafdarlar soxsiyyetin sosial xarakterini va sosial xarakterini va sosial sortlonmasini inkar
etmoyo soy gostorirlor. Bununla bagh qeyd edok ki, soxsiyyatin irade giicii vo menavi
ruhunun qiidrati, onun axlaqi marhamati v saflig1 real praktiki foaliyystden vo miisyyon
sosial soraitdon bagqa hes bir digar tisulla tesdiglons va reallasa bilmaz. agor ford 6ziinii
haqigoten saxsiyyat hesab edirse vo belo olmaga soy gostorirss, o yalniz diigiincesindo
deyil, hor seydon ovvol horokotlorinds, davraniginda mosuliyyatli olmalidir.

Soxsiyyetin xarakteristikasin1 onun azadlig: ilo olagolondirmays cohd edonlors
ds tesadiif olunur. ©lbatts, buna haqq qazandirmagq olar, ¢iinki azadliq soxsiyystin asl
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atributudur. Lakin azadlig1 mosuliyystdon kenarda tesavviir etmak aglasigan deyildir.
Soxsiyyat olmaq no gador ucaliqdirsa vo shomiyyatlidirse, 6ziiniin vo basqalarinin
qarsisinda mosuliyyot dagimagq hissi bir o godor soraflidir.

Stibhosiz, folsofi fikirdo soxsiyyst anlayisinin agiglanmasina miinasibot ¢ox-
saylidir. Qeyd edok ki, insan haqqinda sohbst gedonds ictimai goriis dairasi mshdud
olanda iddia edirlor ki, insanin mahiyyoti anadangolmo keyfiyyotdir, soxsiyyot
sonradan yaranmadir, qeyri-irsidir vo s. soxsiyyat olmagq etibarils insanin mahiyyatini
asanligla he¢o endirmok vo ya ona zoror yetirmok olmaz. Soraiti dayisdirmokls
soxsiyyot demok olar ki, tamamils dayise bilor, eloco do bu prosesdo onun itirilmasi
miimkiindiir. Oz ndvbesindo insanin mahiyyoti onun fiziki vo zehni voziyyatinin
bazasidir. “Soxsiyyat” anlayisinin mozmununu togkil eden cohatlorin mocmusunun
milayyanlosdirilmasi iki baslica shomiyyats malikdir:

- Birinci shamiyyst soxsiyyastin sosial doyarini saciyyslondirir. Saxsiyyat insani
forddir. Miinasibatlorin va siiurlu foaliyystin foal, moqsadyonlii subyektidir. Latin
mangali percon termini do buna uygun soslonir.

- lIkinci ohomiyyat insanmn sosial-psixoloji simasmin kifayat qodor sabit
tozahiirlinii oks etdirir. Burada soxsiyyat fordlori saciyyslondiran daimi vo miiayyan
sosial dayarli cohatlorin macmuu kimi ¢ixis edir. Soxsiyyat empirik fordden hamise
forqlenir, ¢iinki o, 6z harakatlorinds vo gorarlarinda miisyyan dayarlor sistemino calb
olunur. Soxsiyyat doyorlor sisteminin 6ziinomoxsus dastyicist olmagla varligini sifahi
va ogya formasi kimi maddilogir. Buna goére insan 6z hoyati diisiindiiyii ideal plana
uygun tagkil eda bilor vo miioyyan doracads onun soraiti 6ziins tabe etmok iqtidarinda
olmas1 miimkiindiir.

Sosial soxsiyyat insanlarla linsiyyotdo tosokkiil tapir. Mahiyyat etibarilo o,
insanin miixtolif qruplarda sosial rollart sistemi kimi tosovviir olunur. He¢ ds tosadiifi
deyil ki, soxsiyyet barado mévcud olan konsepsiyalarin oksoriyystinds fordin tobii-
fordi xarakteristikasini adoton “soxsiyyat” anlayigina aid etmirlor. Bunu diizgiin hesab
etmoak olar, ona gora ki, soxsiyyat fordin xarakterinde konkret sosial simadir. Lakin
geyd etmak lazimdir ki, tabii fordiyyst soxsiyyatin inkisafina 6z tesirini gostarir.

Insanin inkisafinin konkret-tarixi xiisusiyyatlorini onun fardi vo tarixi inkisafinin
miixtalif saviyyoalorinds oks etdirmok magsadils “ford” anlayisi ilo yanasi “soxsiyyat”
anlayisindan da istifads olunur. Belo halda ford soxsiyyetin formalasmasinin asasi
kimi nozordon kegirilir. Soxsiyyot biitliin insani keyfiyyotlorin daha tam sokildo
tocossiimiidiir.

Olbatts, insanin sosial fordiyysti bos yerds v ya yalniz bioloji zominds tosokkiil
tapmur. insan konkret tarixi zamanda vo sosial mokanda, praktiki foaliyyat vo torbiyo
prosesindo formalasir. Buna goéro soxsiyyot sosial fordiyyot olmaq etibarilo homiso
konkret notico, sintez vo xeyli miixtolif amillorin qarsihiqli foaliyysti kimi
saciyyelonir. Saxsiyyat na qader shomiyyatlidirss bir o gqoder insanin sosial-madeni
tocriibasini monimsayir vo 6z ndvbesinda onun inkisafina fordi tdhva boxs edir. Insan
soxsiyyot kimi omali faaliyystinds tasdiglonir. Tesadiifi deyil ki, antik ¢in filosofu
Konfutsi yalniz “adamlarin soziinii esitmoklo™ kifaystlonmirdi, eloco do “onlarin
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foaliyyatina diqqget yetirirdi”. Aristotel isa qeyd edirdi ki, galabs ¢olongine mahz, o
soxslor layiq gorilir ki, “yarisda istirak edirlor”. Basqa sdzlo, insanin sosial-
foaliyyatinin mahiyyatinin asasini sosial ford toskil edir vo soxsiyyatin formalagmasi
da bu zominds bas verir. Sosiallasma fordin miisyyon biliklor, normalar vo doyarlor
sisteminin monimsomasi prosesidir. Mashur rus filosofu Berdyayev soxsiyyati
forddon monovi mahiyyotino vo insana xas olan spesifik keyfiyyotloro goro
farqlondirirdi. O, yazirdi: “Soxsiyyat manavi-dini kateqoriyadir, ford iso tabii-bioloji
kateqoriyadir. Ford tabistin va comiyyatin bir hissasidir. Soxsiyyat noyinss bir hissasi
ola bilmaz”.(15,s0h.128)

Hor bir comiyyatdo soxsiyyatin sosiallagmasi prosesi, basqa s6zlo insanin foal,
dayarli varliq kimi inkisafi masslasi islonib hazirlanir. Homin prosesds fordin mévecud
comiyystin yaddasina qovusmasi, onun toplanmis snonslors yiyslonmasi hayata
kecirilir. Soxsiyyatin sosiallagsmasi konkret tarixi sosial-igtisadi strukturunda vo
modoaniyyat tipinin doyismasindon asilidir.

Insan folsofasi mosolosi miiasir falsofi antropologiyada da (insanin monsoyi
haqgqindaki tolimdo) miihiim yer tutur. Bu folsofi tolim 6ziindo miixtalif vo ziddiyyatli
moktob vo istigamotlori birlosdirir. Folsofi antropologiyaya goro insan miirokkob
sosial sistem olmaqgla yanasi, daha miirokkob-bioloji vo sosial sistemin
komponentidir. Bu onunla sortlenir ki, insan hom bioloji va eloca do sosial varliqdir.
Antropologiya insanin tarixan biososial varliq kimi neco formalagmasi sualina cavab
Vermaya soy gostorir.

Insanin mévcudlugu fordin varliginn biitin coxcohotli formada biitov
mabhiyystidir. Bu biitovlik ilk ndvbade onda ifade olunur ki, insan ii¢ baglica
manbayin-bioloji, sosial vo psixoloji baglangicin birliyidir, demoli insan biopsixo-
sosial fenomendir. “soxsiyyot” anlayisinin derindon vo genis tohlili onun xiisusi
oshamiyyot dasiyan sosial gostoricilorlo slagesinin agiqlanmasini falsofi noqteyi-
nozordon zoruroto ¢evirir. Bu monada ilk Onco soxsiyyst vo sosial sorvetlor
anlayislarmin nisbatini menalandirmaq moqsadsuygundur. Her bir insan miioyyen
sarvatlor sistemi onun tolobatini 6domays istiqgamotlondirilmalidir. S6ziin miioyyen
monasinda sarvot soxsiyyatin mévcudluq tisuludur. Lakin belo miixtoalif sorvotlor onun
ticlin rongaroang shamiyyat dasiyir. Sarvatlorin iyerarxiyaliligi mohz, bununla baglhdir.
Sarvatlorin 6zii kimi onlarin iyerarxiyali strukturu da konkret — tarixi vo soxsiyyatli
xarakter kosb edir. Bu vo ya eyni ogyalar vo hadisolor ayri-ayri insanlar torafindon
miixtolif ciir tasavviir oluna bilar, eloco do bu va ya diger insanda bela tasovviir
miixtolif zamanda tozahiirlonor. Tox vo ya ac adam bir tike ¢oroya eyni miinasibat
bildirmayacok, lakin simfonik musiqi insanlarda neinki z6vq monbayi kimi
saciyyalonir vo elocado onlarda osobilik halini sortlondirir. Bagqa s6zla, sorvatlor vo
onlarin iyerarxiyalilig1 nainki tarixi, hamg¢inin fordi dinamikaya malikdir.

Soxsiyyatin monimsadiyi sarvatlor onun sarvat yoniimii sistremini yaradir. Sarvat
yoniimii sistemi iso soxsiyyot {i¢lin xiisusi ohomiyyoto malik olan onun daxili
strukturunun on miihiim keyfiyyatlorinin macmuudur. Bu sorvet yoniimii ham da
sliurun miloyyon osasint vo soxsiyyatin davramigini yaradir vo onun inkisafina
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bilavasito tosir gostorir. Soxsiyyatin sosiallasmasi onun sosial tocriilboni monim-
somasini vo sosial foalligin1 6ziinde tocessiim etdirir. Bu monada sosiallagsma
soxsiyyotin inkisafi ilo {ist-iisto diisiir. Ideallar, normalar, vasito vo moqsadlor
soxsiyyatin sarvatlori kimi ¢ixig etmoklo onun sarvat yoniimii sisteminin, giiurunun
asasinin togokkiiliinii tomin edir vo soxsiyyatin faaliyyatinin vo harokstlarinin sabobi
kimi sociyyalonir. Soxsiyyotin sosiallagsmasinin oan miihiim mogami onun 6ziinii
aktuallasdirmasidir.

Sosial folsafi tohlili ndqteyi-nazarden soxsiyyati yalniz “sorvet” anlayisi ilo qarsiligh
slagads deyil, eloca do hayatin maenasi vo magsadi kontekstinds agiglamaq vacibdir.

Hoyatin monasi mosolasing ekzistensional falsafads xiisusi diqqet yetirilir. Dini
ekstensionalizmdas bu masals esxatoloji sapgida hall olunur. Basqa sozls, hayat ruhun
azad yaradicilifinin bag verdiyi axirat diinyasinda davam edir. Ekztensional falsofonin
an boyiik niimayandasi J.P.Sartr bels bir sual verir: “ Magar biz kiminse 6ldiiyiinii tez-
tez xatirlayiriq,” hamin suali bu ciir cavablandirir: “ mon hoayatdan siiriisiib gedirom,
0 is9 dayismoz, yumurta kimi biitdv qalir. Man xatirlatmaq istoyiram ki, mon avoz
edils bilonom. Lakin man istardim ki, avazedilmoaz olum. Na {i¢linsa va kimin tigiinsa.
Ateist ekszistensionalizmds iso Allah yoxdur, buna gora hayat cofongiyata gevrilir.
Ciinki insan yalniz 6liim astanasinda varligin monasi1 haqqinda ns ise deys bilor. Bunu
Sartrin tezislorindan biri do tesdiqloyir: “Insan he¢nadir”. (9,s0h.57).

Olbatta, coxsiyyatin hayatinin menast vo moagsadi haqqinda suali irrasional,
mistik konsepsiyadan uzaqlasaraq cavablandirmaq moqgsadouygundur. Diizdiir,
hoyatin miitlaq vo yliksok monasi barads suala asaslandirilmis cavab vermok miimkiin
deyildir. Bagqa sozlo, hoyatin monasini nozori cohotdon osaslandirmaq ehtimal ki,
¢otindir. Bununla yanag1 hoyatin monasi hagqinda masslonin hslli “6z-6ziinii dork et”
barada sokratsayagi imperativin hayata kegirilmasini nazards tutur, lakin bu fikrin 6z
ds ac1q galan mosaladir. Buna miitlaq cavab vermak 6z varlig etibarilo sonsuz olan
hayatin tiikondiyini iddia etmok olardi. Hoyat iso rasional izahla tiilkonmir. Burada
ekstensionalizmin digar gérkomli nlimayandasi Nitssenin sozlorini xatirlatmagq yerina
diisor: “6z-0ziinii dork edan 6ziinilin calladidir”.

Umumi planda belo bir miilahizo magsadyodnliidiir ki, hoyatin manas1 moqsad
olmagq etibarilo insanin inkisafi, onun hortorafli tokmillosmosi il sociyyalonir. Insanin
hoyat1 Kantin yazdig1 kimi, “6zlinds an bdyiik magsadi ifads edir, no gador bu giico
malikdirsa biitiin tobiati 6ziina tabe etmoyo qadirdir”. Insan mahiyyati etibarilo ictimai
varliq oldugu fi¢lin onun hoyatinin monasi yalniz comiyystin vo soxsiyyaotin
manafeyinin vo maqgsadlarinin slagslondirilmasi yolu ils tozahiir eds biler. Fordin va
noslin, soxsiyystin vo sosiumun ilimumiliyi insanin diinyada varligmma vo onun
hayatinin monasina nikbin baxmaga asas verir. Fordi 6liimiin facissi bununla aradan
qalxir ki, insan ham do 6london sonra sagligindaki foaliyystinin, yaradiciligimin
noticalorinds, golocok naslin nacib yaddasinda yasayir. Sexsiyystin hayatinin
monasini miioyyonlogdirmok onun hoyatinin biitlin mahiyyotini monalandirmaq
demakdir. Genis planda iso nainki onun hayatinin baslica vazifalarini vo magsodlarini
eloca da bunlarin hoyata kegirilmasinin real vasitalorini aydinlagdirmaqdir.
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PE3IOME
JMYHOCTD YEJIOBEKA KAK COIIMAIBHOI'O XAPAKTEPA
Pycnan Xanunoe Huaz oznvt

B crarbe nman kpaTtkuii 0030p (PuUIOCOPCKO COIUANBHOTO HCCISIOBAHUS
TEOPETUYECKOTO aCleKTa MOHSITHS YeIOBeKa U IMYHOCTH. BMecTe ¢ 3TUM OOBSCHSIOT
CBaXXHbIC IIOHATHA KakK WHANBUAYAJIbHOCTD, JIMYHOCTbD, convaan3anus
WHIMBHIyJIbHOCTH, WHIMBHUAyalln3alus JIMYHOCTH. B dopMupoBaHuu mU4HOCTH
0c000 yJensaeTcs BHUMAHKUE Ha BIHSIHAE COLMANBHBIX YCIOBHA. B KOHEYHOM HTOTE
oTMedarTcs 0000mEHHBIe PrtocodCcKo coruanbHbIe MHEHUS O THIHOCTH.

SUMMARY

PERSONALITY AS A CHARACTERIZATION OF HUMAN BEINGS
Ruslan Khalilov Niyaz oglu
A concise summary related to the socio-philosophical studies on the concept of
human and personality concerns in the point of theoretical aspects has been given in the
article. The essence of important concepts such as individuals, personality, socialization
of individuals, individualization of personality is elucidated, the role of social
environment of the formation of personality is separately emphasized. Eventually,

inferences noted by generalizing socio-philosophical opinions about personality.
XULASO
SOXSIYYOT INSANIN SOSIAL SOCiYYOSI KiMi

Ruslan Xalilov Niyaz oglu
Magqalads nozari aspekt iizrs insan va soxsiyyast miinasibati anlayisi ilo bagl falsofi-
sosioloji aragdirmalara aid yigcam icmal verilib. Homginin ford, soxsiyyot, fordin
sosiallagmasi, soxsiyyatin fordilogmosi kimi miihiim anlayislarin mahiyysti agiqlanir,
soxsiyyatin formalagmasinda sosial miihitin rolu ayrica vurgulanir.Son olaraq soxsiyyst

haqqinda falsofi fikirler iimumilagdirilorak yekun naticalor qeyd olunur.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. A. Isadov
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Maonbolorin verdiyi molumatlara gore, Xizir Adom peygomborin zamaninda
yasay1b, Qabil dvladlarin1 Haqq yoluna sosloyib. Hozroti Adom diinyasini doyisondo
onun canazasinin baginda mohz Xizir dayanibmis. Bir molumata gors Xizir Nuhun
ulu babasidi, basqa versiyaya goro Nuhun oglu Samin naslindondi. Bozi molumatlara
gbro, Xizir Ibrahim peygombor zamaninda Babildon ké¢ edib, bozilorino goro
Siileymanla eyni vaxtda yasayib. Biri deyir ki, X1zir Musa peygombarin miiasiri olub.
Bu sababdon Musa ondan batini elmlorin sirrini 6yrons bilib. Digari ise sdylayir ki,
Xizir Makedoniyali iskanderin sorkordasi olub. Qalabalarinin asas sababkar1 da Odur
[bax: 15].

Miisolman monbalorinds bildirilir ki, Xizir Mohommad peygombarlo goriisiib.
Qeyd olunur ki, Tebuk savasinda sshabslor ikindi namazini qildigdan sonra iki beyt
esidirlor. Fogot seiri deyoni gérmodiklorindon Mohommad peygombor sohabolorino
“bu iki beyti sdyloyon qardasim Xizirdir. Sizo torif deyir” soyloyir. Soylontilorin
birinde o da qeyd olunur ki, Xizir Mohommaod peygombarin dofnine gslorok Ohli-
beyto bagsagligi verib. Hotta Onun Oli ilo goriisdiiyiini sdyloyolor do var [4, s.63].
Qurani-Koarimds do deyildiyi kimi, biitiin bagor 6liimil dadacaqdir. Bu diinyada ikon
obadiyyat qazanan miiqoddos Xizirdi. Ona gora do Xizir miixtalif formalarda imdad
istoyonlarin komayins ¢atir. Xizirin insanlara asason ag saqqalli va alindo asasi olan
sokildo, insanin tanidig1 bir soxsin qiyafasindo, dilongi vo yoxsul dorvis kimi vo yaxud
da ag atin belinda (yaxud boz atin belindo), {iziinds yasil nigabi, belinde mizraqi olan
sokilds goriiniir [bax: 6, 97].

Xizir inancina gora, Onu gérmok arzusunda olanlarin arzisi miitloq ¢in ¢ixir. “Qul
dara diismayince Xizir yetismoz”, inanct Qurani-Karimin - “Mani yada salant mon da
yada salaram.” - ayssine tam uygun golir. Rovayatlords deyilir ki, na qodor Qurani-
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Korim bu diinyada olacaq, Xizirla qardasi Ilyas sag olacaq vo Qiyamoto qodor
qalacaqlar. Xalq deyiminds sOylondiyi kimi: “Har geconi Qadir bil, hor goloni Xidir
bil” [bax: 5, 17].

Dini monbalords iigliik deyorkon ilk ndvbodo Isa Moasih yada diisiir. Daha
dogrusu, “Us Uqnum” anlayis1, yoni Ata — Ogul — flahi Ruh va yaxud da Tanr -
Moryom — Isa iiclityii miizakiroyo ¢ixarilir. Lakin Isanin Masih olaraq yer iiziino
golisindon va gedisindon iki min ilden artiq vaxt kegmasinoe baxmayaraq, imumdiinya
kilsa maclisi ii¢ iignum haqda vahid roya golo bilmayib [2, s.84].

Tanrmin elgisini dar agacina siiriikloyonlor, kimi c¢armixa c¢okdiklorini, Isa
Masihi, yoxsa peygombarino xayanot edon Yohudani dldirdiiklorini teraddiidle bir-
birindon sorusanlar holo do Isamin kimliyino - Tanrinin, yoxsa Moryomin oglu
olmasina siibha ila yanasirlar. Kilsalor etiraf etmoasalor da, gergok olan budur ki, Isanin
peygombarliyi ©hdi-Cadiddon ¢ox Qurani-Korim ucaligindan daha parlaq goriiniir.

Masih iigliiyiinda Isa peygombora dogma olan bir iicliik da var, Yohya iicliiyii.
Isanm golisini &ncodan xabar veran, onun adma Incili yaziya alib diinyaynan bir edon,
Isa ucaligini isiga biiriiyon miiqoddaslorin her iiciiniin ad1 Yohya olub. Biri Musa
ovlads, digori Isa qardash@indan, o biri iso Mohommaod iimmatindan idi.

Boyiik diisiinco sahiblorinin sirasinda is181n, Israqin bolgosi kimi moashur olan
Sihabaddin Yohya Siithroverdi miiselman alominds yeganas fikir adamidi ki, digar iki
Yohyalar kimi Tanriya {iz tutarkon Ona “Ata” deyo miiraciot edib [5, s.128]. Oslindo
Isa Masih peygombor ucaliginda basqa bir iiglilyiin sirasindadi. Uglilyiin mociizosi do
mohz homin magamdan baglayir. Cilinki on bdyiik qiidrat bu maqamdadi. O qiidrat ki,
yalniz Tanriya maxsusdu. Cansiza can vermak qiidrati.

Isa Mosih do saghginda 6liiys can verdi. insanlar Tanri qiidrotine tapinsin deyo.
Lakin Isa peygombor Haqq elgisi olsa da, o da hami kimi ana botnindo doguldu vo
6ldii. Yalmz dliimiindon sonra dirildi. isa Masih ruhuna tapinib “ii¢ birdi, bir da ii¢”
nogmosini illorls sdyloyanlor ii¢liik méciizesinds Isanin mogaminin burada bitdiyini
yaxs1 bilirlor. Xizir iso biitiin moqamlarda iglilys baglidi. Onun mahiyystindo
gizlonib T{glilyiin sirri. Haqqin Dergahinda Xizirin hanst megama, maortoboys
yliksalmasini  Tanr1 6z Soziinde, Qurani-Korim kslamlarinda yer {iziine endirib.
Qurani-Korimin Kohf surasindo Musa peygombarlo bagh qissode Tanr Xizirin
peygombarlordon iistiin olmasint séyloyir [10, s.103]. Bu qissado Xizir Musa
peygomborin ustadi kimi goriintiiyo golir. Ona batini elmlordon soraq verir. Bu
peygomboarlara belo verilmayan elmdir.

Bir dofo yohudilor Musa peygombordon sorusdular: “Insanlardan on agillist
kimdir?” Musa peygombar cavab verdi: “Insanlardan on agilli olan1 monam.” Allahin
onun bilmadiklarini de bildiyini demadiyi {i¢iin Allah onu gqinadi va ona ders vermok
tictin buyurdu ki, “Haqigaton iki donizin qovusdugu yerds oturan bandom sondon daha
cox bilir”. al-Kohf surasinin 60-82-ci ayslorinde bshs olunan bu gissadon bels bir
notico ¢ixarmaq olur ki, Musa peygomborin hadisoyo baxdigi noéqtodon Xizirin
harokatlori ziilm kimi goriiniir, amma Xizirin izahdan bslli olur ki, o, digor
peygomboarlor kimi sofqoatli, morhomatli bir zatdir [14, s.153]. Xizirin horakatlorinin
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motivlorini rasional tofokkiirlo gérmok olmur. Ciinki gilinlik hoyatda rastlanilan
hadisalorin bir goriinen torafi olmasi ilo yanasi goriinmayon torafinin do olmasi
realigini goriintiiys gatirmak vo onun insan 6vladi torafindan gabullanmasi da o qador
do asan mosolo deyil. Xizirn iso insanlardan dstiinlityli bu goriinmoyon torafin
gercokliyinds yasamasidir. Qurani-Korimin Bagors surasinds deyilir: “Qismaotiniza
savasmaq yazilib, sizso buna nifrot edirsiniz. Bozon xeyrinizo olana nifrot edorsiz,
bazon do sarinizs olani sevorsiniz. Bunu siz bilmozsiniz, Allah bilar”. (Bagars, 216)
[bax: 7].

Xizirin Musa peygombors Oyrotdiyi elm batin elmi adlanir. Deyilona gors,
Allahin se¢gmo adamlara verdiyi bu elm sayasinds onlar ilham ilo geyb biliyins sahib
olurlar. Tabii ki, Allahin izni ils va icazs verdiyi qadar. Bu elmi bilon golocokdoki
naticalori avvaldan bilir vo buna gors harokat edir.

Xizirin saysiz mociizolori, zaman-zaman insanlarin imdadina ¢atmasi faktr onu
siibut edir ki, bu miigaddasin mogam1 Tanrt magaminda o qadar yiiksokdir ki, hatta
Mbohommad peygombor: “Hor kos elmi sevso, ona Connat vacib olar. Allah-toala
ondan razi qalar, onun badenini gebirds qurdlar yemaz. Connoatds Xizir Peygombor
onunla yoldas olar” deyib.

Qurani-Korimdo Ilyas peygomborin adi iki yerds ¢okilir, biri "©nam" surasinds,
o birisi iso "Saffot" surasindos. Lakin onun haqqinda otrafli danisilmir. Adi basqa
peygomboarlarle bir yerds ¢akilir, omali salehlorden oldugu, dogru yola yonaldildiyi
vurgulanir.

Onam surasindo ilyas peygombarin ad1 diger peygomberlorlo yanast ¢okilir, onun
dogru yola yonoldildiyi deyilir: “Daracalorls ucaldiriq istodiyimiz kimsoni. Siibhasiz,
miidrikdir Robbin, har seyi bilondir O. Ishaq1 vo Yaqubu da bagisladiq Biz ona, dogru
yola yonaltdik hor birini. Daha 6nce Nuhu vo onun soyunden olan Davudu,
Siileymani, ©yyubu, Yusifi, Musan1 vo Harunu yonsltmisdik dogru yola. Belaco
veririk yaxsilarin miikafatin1. Zokariyyo, Yohya, Isa vo lyas1 do yonoaltdik dogru yola.
Onlardan hor biri amali salehlordon idi. ismayil, al-Yosa, Yunis vo Lutu da ydnoltdik
dogru yola, alomlarden iistiin tutduq har birini”. (Onam 83-86) [bax: 7].

Onbiya suresinda do Ilyas peygombeorin ad1 basqa peygomborlarlo birlikda ¢okilir:
“Ismay1l1, Idrisi, Zulkifli do yada sal. Hor biri sobr yiyesiydi. Rohmotimizin agusuna
aldiq onlari, yaxsilardan idilor”. (Onbiya 85-86) [bax: 7].

Saffot surosindo Musa peygombor vo onun qardast Harun peygombordon bohs
edilondon sonra Ilyas peygombor hagqinda bunlar deyilir: “ilyas do gondorilmis
elgilordondi. Bir zamanlar 6z qovmiino demisdi: “Allahdan ¢okinmozmisiniz?
Yaradanlarin yaradanini qoyub Baal biitiinomi tapinirsiz? Allah sizin ds Rabbinizdir,
Onco golib-getmis atalarinizin da”. Dandi onu soydaslari. Cohonnomlik olacaqdi
hamis1 Allaha sadiq qalan bandslordon savayi. Yaxsi bir ad qoyub getdi golocok
nosillora. Salam olsun ilyasa. Yaxsilar1 miikafatlandiririq beloco”. (Saffat 123-131)
[bax: 7].

Qurani-Korimdan avvalki Goy kitablarinda Xizirin adina rast golmirik. Homin
kitablarda ancaq Ilyas peygombordon séhbot gedir. Bibliyada ilyas vo onun hayati ilo
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bagli bir nega shvalatlar verilir. Bibliyanin istor ©hdi-Otiq, istorse do Ohdi-Cadid
hissasinda ilyasdan bohs edilir. Allahin kainat: yaratmasi, insanin giinaha batmast,
Allahin se¢diyi Israil xalqinim tarixi, peygomborlor vo peygomborlikdon bohs edon
Ohdi-Otiqds ilyas bir nego moziyyato malik pegombor kimi tosvir olunur. ilyas
peygombar haqqinda daha genis malumat mshz ©hdi-Otiqds verilib. Bibliyanin Ohdi-
Otiq hissesindo Ilyas peygombar ruzu-borokot simvolu, sofaverici, 6liiys can veran,
Baal cadugorloring ibratli dors veran qisminds goriintiiys golir. (Miiqqaddos Kitab.1
Padsahlar - 17:1-19:21) [bax: 9, 18]

flyas peygomber haqqinda incilde do s6z acilir: “Atalarn iiroklorini usaglara,
itaotsizlori salehlorin hikmatine déndermok va Rabbs hazirlanmig bir xalq toskil
etmok iizro ilyasm ruhu va giidrati ilo Robbin éniindo yeriyacokdir”. Bundan basqa
Isa Mosihin dogulmasi va hoyati, onun tolimi, giinahkar insanlarin xilas1 namino
0lmasi va dirilmasi, ilk masihgilorin hayati haqqinda danisilan Shdi-Cadidda da Ilyas
xilaskar bir peygombar kimi gostarilir. Hatta, Isa carmixa gokilorkon do onu ilyasin
xilas etdiyi sdylonilir. “Matta Incil”inin 27-ci faslindo yazilir ki, Isa son anda
“Allahim! Allahim! Son moni no {i¢iin tork etdin?!” - deyo qisqirdiqda orada
duranlarin bazilori bunu esitdilor vo “Bu adam ilyas ¢agirir” - dedilor. Basqalari iso
dedilar: “Qoy gorok Ilyas onu xilas etmoyo golocokmi?” [bax: 3].

Bibliyanin har iki hissasinds, hom ©hdi-Otiq, ham do ©hdi-Cadid Kitablarinda
flyas peygomborls bagh gissesalordon da balli olur ki, Xizirda heg bir peygombora
nasib olmayan ilahi qiivve movcuddur. Tanriya moxsus keyfiyyatlori O da icra etmok
imkanina malikdir. Tanr1 kimi Xizir da peygombarlik ruhunu sesilmislors ¢atdirir,
Oliiyo can verir. Neco-nec¢o secilmisi Haqq Dorgahina galdirir. Odun, yelin, suyun
balgasi olan Xizir bu ii¢ qiivvani 6ziinds birlosdirarak onlarin giicii ila tabiata belo
digte edir. Onun diqtasi ilo od sudan, su iso odan yel kimi kegib gedir. Xizirin omri
olmadan ns od suyu qurudar, ns ds su odu séndiire bilar. Ruh kimi donizlsrdsn kegib
gedor. Xizir ayagini torpaga basib, noafasi diinyani dolasdigca yer iiziinden ruzi,
borokoat kosilmoz. ©hdi-Otiqds deyilirdiyi kimi, ilyas peygombor dul gadinin evinds
oturunca no kiipde un tiikkondi, no do qabda yag qurtardi. (Miiqgeddes Kitab.1
Padsahlar - 17:1-19:21) [bax: 9].

Xizirla eynilosdirilon peygomborlordon biri do idris peygombeardir. Onun hoyat:
hagqinda molumatlar azdir. Quran-Korimin iki surasinde adi gokilir. Xizir vo Ilyasla
yanagsi 0liimsiiz peygomborlordon sayilir. Hesab olunur ki, Adom peygombordon sonra
onun oglu Sis, sonra iso Idris peygombeor olub. islamda da onun Qabildon térayonlora
uymamaga cagirdig1 deyilir. Bazi miiolliflor onun gabilogullari ilo vurusub onlara
qalib goldiyini yazir. Balli oldugu kimi, kitablardan basqa ayri-ayr1 peygomboarlora
sohifalor endirildiyi fikri var. Bunlarin yiiz sohifo hacminde oldugu soylonilir.
Rovayato géra, bunlarin otuzu Idriss endirilib.

Bibliyada idris (Enox, Yenox) Qabilin (Kain) bdyiik ogludur. (Varlq kitabi).
Ohdi-otiqda Idris peygomborin socorasi haqqinda molumat verilir. Qabil noslindon
oldugu deyilmoklo yanas1, idrisdon Mafusal, Mafusaldan Lamex, Lamexdon iso Nuh



Dini matnlarda Xizir miidrikliyinin 6ziinamaxsuslugu 253

peygombar oldugu naql olunmagla, Nuh peygombor onun naticasi kimi verilir. (Varliq
21-29) [bax: 9].

Bibliyada Idris peygombaorin 365 il yasadig1 yazilir. Eyni zamanda deyilir ki, o
“Allahin hiizurunda gedirdi va o qeyb oldu, ¢linki Allah onu ald1”. Bu satirlor sonralar
yohudilik, xristianliq va islamda ¢oxlu ofsanslor yaradib. Idris peygombor hom do
Allahla mistik qovusmanin niimunosi kimi do gétiiriiliir. Idris peygombaorin gdyo
ucaldildigi haqqinda da ravayatlor var. Sdylanilir ki, o géya basqalart kimi badani tork
edarak yox, badenls aparilib vo no vaxtsa bura — yers qaytarilacaq. Hoatta bazon onu
moloklarin rahbari statusu da verilib.

Bildirilir ki, Allah torafindon gdyo ucaldilan Idris peygombors kecmisin vo
golacayin sirlari agilib. O oliilerin dirilmasini, moahsori, giinahkarlarin cohannomdoki
cozasini, méminlarin connoatdaki yasantisini va s. 6z gozleri ilo gortir.

Xristian tosovviirlorine goro, o ilahi soltonatdo salnama vo protokol igino baxir.
Vohydoki “iki sahidima riisxat veracoyam, onlar da ¢ula biiriiniib min iki yiiz altmig
glin peygomborlik edocoklor..., onlar 6z sgohadotlorini bitirdikdon sonra dibsiz
dorinlikdon ¢ixan canavar onlara garsi vurusacaq, onlari moglub edocok vo 6ldiiracok.
Onlarin casadlori macazi dilde Sodom va Misir adlanan bdyiik soharin bag kiigasindo
sarilocok. Bizim Rabbimiz do orada garmixa ¢okilmisdir.” sdzlori kilso anonalorinds
Idris vo yaxud Ilyas peygombors aid edilir. Diisiiniiliir ki, O tobii 6liimlo ona goro
O0lmoyib ki, “zamanin sonunda” yuxarida deyildiyi sokildo sohid olsun. Bununla
borabor Idris peygombor yaranigla diinyanin sonunu birlosdirir. (Yohya incili, 11: 3,
7-8) [bax: 3].

Islam dinindo olan hadislorin mozmunu yuxarida sadalananlara banzoyir. Belo bir
hodis var ki, Mohommod peygombor merac zamam Idris peygomborlo gdyiin
dordiincii qatinda goriisiib. Mohommod peygombarin 6ncaki peygombarlordon
rastlasdig1 digarlori Musa, Isa vo Ibrahim olaraq gostorilir [bax: 16].

Toborinin hodisindo iso Idris peygomborin gdys ¢ixmasi belo deyilir: “Idris
moloklordan olan etibarli dostuna deyir ki, mani goylora qaldir. Malak onun xahisini
yering yetirir. Onlar gdyiin dordiincii qatina kimi qalxirlar. Ora ¢atanda Ozrayilla
rastlasirlar vo ondan sorusurlar ki, Idris peygomborin no qodor émrii salib? “O
haradadir?” deyo Ozrayil sorusub. Budur, deyo molok cavab verondo Ozrayil
“Maraqhidir ki, mono deyilmisdi, Idris peygomberin canim1 gdyiin dordiincii qatinda al
vo mon ¢ox toocciiblonmisdim deyir vo Idris peygomborin canmmi alir Islam
ravayotlorindo deyilir ki, Idrisin osl adi Ahnuhdur (Hanuh). Cox kitab oxudugu iiciin
ona Idris — gox dors oxuyan deyilib. Ona peygomborlik, hikmot vo sultanliq verilib vo
bu iizdon ona “li¢ nemat verilon”ad1 verilib [1, s. 168].

Idris peygomborin Babil vo ya Misirdo dogulub yasadigi da rovayet olunur.
Ohatosinde olan adamlar pozulubmus. Cabrayil doérd dofs yers enorsk ona vohy
gotirib. Idris peygombera otuz sohifs verildiyi deyilir. Idris peygomber ona iman
edanlori gotiiriib Babilistandan Misira hicrat edib. Ravayatlords onun yetmis iki dil
bilmasi, hor qovmii 6z dilinde dino davat etmasi haqqinda da danisilir. Ciinki o,
basqalarindan forqli olaraq qizil, giimiis vo basqa qiymotli seylorlo osla
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maraqlanmazmig. Onun iirayi obadi xozinays can atirmis. Agili, iirayi hamisi Goylora
moxsus imis. Ug yiiz il galb temizliyina cohd edib. Ug yiiz il Allahla bir gozib[11,
s.447].

Belo rovayat var ki, ¢ox yaxs1 insan olan Idris peygombor Ozrayili aldadib gdyo
cixib vo Qiyamota godor gdylin miioyyoan sahasindo galacaq. Onunla bagl bu da
bildirilir ki, golomls yazan ilk insandi. Tikmaklo — dorziliklo mosgul olanlarin da
ilkidi. Ona qodor dori paltar geyinormiglor. Ulduzlara baxib tale miioyyon edirmis.
Islam rovayatlorindo do Idris peygomborin 6lmodiyi fikri var. Qurani-Korimin iki
surasinde — Moryom vo Onbiyada Idris peygomborin adi ¢okilir. Maryam surasinda
deyilir: “(Ya Rosulum!) Somavi kitabda Idrisi do yad et! O, haqiqoton, biisbiitiin
dogru danisan bir kimsa, bir peygombar idi”. (Maryam, 56) [bax: 7].

Buradaki “Ali magama ucaltdiq onu” ayasini bazileri Idris peygomborin meraci
kimi yozurlar. Hotta gdyiin dordiincii qatina ¢ixmasiin noazords tutuldugunu
deyonlordos var. Onbiya surasinda iso Idrisin ad1 digar peygomborlorlo yanast ¢okilir:
“Ismayili, Idrisi, Zulkifli do yada sal. Hor biri sobr yiyasiydi. Rohmoatimizin agusuna
aldiq onlari, yaxsilardan idilor”. (9nbiya, 85-86) [bax: 7].

Ibn-Brobi Idris peygomborin yiiksaldilmoasini 6ziino moxsus sokildo izah edir:
“Ucaligin iki nisbati var: mokan ucalig1 vo mokanda olmaq ucaligi. Mokan ucaligina
“Onu uca mokana yiiksaltdik” (Maryam, 57) soziiyls isars edilib. Vo makanlarin on
ucasi lizarinds faloklor alominin bir doyirman kimi dévri-daim etdiyi mokandir, yani
Giinos falayidir vo Idrisin ruhani mokani bax buradadir”. (Miihyaddin ibn 2l-Orabi,
«Fiisus ol-hikamy Idris sdziindeki hikmati-qiiddiisiyy?). Ilyas vo Xizirin 6liimsiizliiyii
barada “Mosnavi”de Mdvlana belo deyir: “Ilyas vo Xizir kimi diinya durduqca dur,
yer Uiz litfiinle goy liziine donsiin” [bax: 8].

Bozi hadis alimlori Ilyas vo Idris peygombarin eyni soxs olmasi qonastindadi. Bu
barada al- Buxarinin topladigi hodislorde qeyd olunur ki, “Ilyas Nuhdan ovval nabi
olan Idris peygombordi. Vo Allah Idrisi uca mokana yiiksoltdi. Idris gdylorin qalbinda,
yoni Giinogds olurdu. Sonra Baalbek sohorine gondarildi.

“Baal” bir biitiin, “bek” iso hokmdarin adiydi. Baal biitii bu yerin hokmdarma
moxsus idi. Vo Idris olan Ilyas hacot monasina golon Liibnan adli dagin yarilmast ilo
oddan bir at gordii. At1 minands sohvat ondan uzaqlasdi...” Miihyaddin ibn Orabi
Oziiniin “Fiisus al-hikam” adli mashur asorinds bu hadisi xiisusu olaraq qeyd etmisdir
[13,5.318].

I[slam diinyasinda Xizir Ruhu ana laylasi kimi dillordodi. O ozl giindon
miigaddoaslik balgasidi. Quran ayslorine tapinan her bir kos Xizir sevgisini layla,
bayati diliyle oxsayib. Miiqeddsslik yaddasindan siiziiliib galon gisssleri nagillasdirib
0ziino nego-neco dastan diinyast qurub. Hor mogaminda Xizir ucaligini unutmayib,
Tanrinin diri, dipdiri Ruhunu yaninda goriib, yaxinliginda hiss edib. Sevgilorini,
istoklorini Tanr1 Dargahina Xizirla catdiriblar. Elds, obada kimi nurlanib ucalanda,
kimi sevgi payin alanda, kimi do sagalmaz yaradan qurtulub ayaga qalxanda 6nco
Tanrini, sonra da Xizir Ruhunu yada saliblar.
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Notica: Istonilon toplum tarixi {izerinda barqarar ola bilor. Bu tarix unudulduqda
vo ya ona lazimi diqqget yetirilmadikds xalq tonazziilo mehkumdur. Tarixin ana xattini
iso insanligin ilkin dévraldon 6ziinii géstoron, bu monada spesial inkisafin sorhodlorini
milayyonlogdiron invariant faktorlar togkil edirlor [bax: 12]. Onlar haq zaman hor
yerdo biitiin insanlarda “bir damc1” forqlo 6ziinii gostorir, davranis patternlorinin
formalagma folsafasini ifads edirlor. Fordi soviyyado soxsi emosional komplekslor
varsa, kollektiv saviyyada arxetiplor haqqinda danigsmaq lazim galir. “Miiqaddoslik”
anlayigm filosoflar qodimdon islodiblor. Iskendiriyysli Filon “miiqaddoslik™ anlayist
dedikds bu ad altinda insanda Allah obrazini nozards tutub. 9Oslinds, “miigeddaslik™
formaca yox, mazmunca miioyyon edilir. Folsofi olaraq bu anlayils mozmun kimi
movecuddurlar. Onun konkret forma almasi iso artiq tokamiiliin yeni soviyyosinoe
keciddir. Onu da demok lazimdir ki, “miiqeddeslik” eyni forma olaraq forqli mazmun
da kasb eds bilor. Ona goradir ki, miixtalif xalglarin oxsar “miiqaddaslari” forqli
mozmunda Oziinii gostorir. Bura o ciimlodon, mifoloji siijetlordoki qohromanlarin
obrazlar1 vo dini tesevviirlor daxildir. Lakin bu mozmun forqi arxasinda obrazin
imumi formasini da gérmok olar. Miigaddos va ilahi keyfiyyatlorin dastyicist olan
obrazlar calbedici, tabeedici, “gdzqamasdirict” vo inandiricidir. Oslinds bu, onlarin
toyinatidir. Onlar hor dofs yaramisin ilkin mahiyystini anladir vo insan1 bir g¢ox
yanlishqlardan qoruyur. Onlar 6z miiqoddasliklori ils tarixin istonilon marhalesinda
insanin stiuraltinda onun hayat torzini ifade edon obrazlardir. Bu obrazlar tokrar-tokrar
hayat situasiyalarinda insana yaranisin qaynaginit vo mdvcud olmanin fundamental
qaydalarmi xatirladir. Bu obrazlar, insan ruhunun coxasrlik cohdlori sayssinde
fikirlorin diinyan1 nizamlayan ohatoli sistemini yaradirlar.

Elmi yenilik: Insan tofokkiiriiniin tokamiilii qodor dramatatik proses yoxdur.
Diinya bazon insan {igiin o dramatizmin yaratdig1 “ronglor”in menzarasini xatirladir.
Burada hor “rongin” 6z manast, rolu vo maqsadi vardir. Tofokkiiriin ilkin qatlarina aid
olan dini diisiincays bu prizmadan baxanda gabul edilmis tasovviirlori dayise bilacok
realligla {iz-iizo qaliriq. Insan dvladi hoyatinin qaynagina aid diisiindiiklorino yenidon
baxmaq macburiyystini duyur. Falsofi movqgedon bu, dini daysrlorin toplumun
formalagmasinda vo tarixi tokamiiliindo yeri vo rolu haqqinda yenidon diigiinmok
zoruratini dork etmok demakdir. O prizmada dini doyarlora nozar salanda maraqli vo
dinamik bir menzors ilo rastlasiriq. Dini tofokkiiriin aslindo insan gercokliyini
formalagdirdig1r vo hor bir siiuri fealiyyetin qaynaginda qeyri-siiurinin dayandigi
miiddoasint irali siiriiblor. Bu fikir hotta milkommol folsafi sistemin ruhuna belo
hopdurulub. O manada millatin togokkiilii ilo dini doyarlarin tarixi tokamiild, yiiksalis
morhalolorine kegmasi arasinda orqanik baglant1 gore bilarik.

Tatbiqi ohamiyyati: Moqalodon mifologiya, folsofo tarixi ilo mosgul olan
miitoxassislor, ali moktoblorin bakalavr vo magistr pillosinde tohsil alan tolabalor,
mifoloji sistemlords oxsar siijetlor vo ¢arpazlasmani arasdiran todqiqatcilar istifado
edas bilarlor. Taqdim olunan maqaladan folklor, din tarixi, mifolgiya va folsafa tarixine
dair darslik, dors vasaitlori vo programlarin hazirlanmasinda elmi monbs kimi istifado
oluna biler.
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ICMAL

Tanr1 Dargahindan soraq veran har bir miigaddas Yazida, ilahi Kolamlarda qeyd
olunur ki, yerin, goyiin, kiilli-alomin yaradicisi yalniz Tanridi. Can veran do, can alan
da Odur. Yerin, goylin taleyi ondan asilidi, har bir insanin taleyi kimi. Yazan da,
yazilani pozan da, yolunu azana yol gdstoran do Odur. Tanri sevib se¢diyi, 6z yanina,
Haqq Dorgahma yiiksaltdiyi iki miiqgoddese bu qiidratindon pay verdi. Onco Xizira,
sonra da Isa Mosiho. Bu qiidrato sahib olmadan énco Haqqmn yaninda her birinin 6z
ilahi mogami, ali mortobasi var. Maonbalorin sdylontilorine gora segilmiglor,
miigaddaslor sirasinda on yliksokds Xizir sleyhissslamdi. Xizir ana batni gdrmadon
nur i¢indo doguldu. Olmoadon abadi dirilik qazandi. Miigaddes Ruhu min illordi ki, yer
iizlindo yasamaqdadi. Zamaninda oOliiyo do, diriyo do can verordi. Tanrt onu
peygomboarlarin ustadi etmis, gizli matloblori onun amolinds gostormigdi.

Maonbolor Xizirin Tanr1 buyrugu ils hayata kegirmis oldugu missiyani bu sokildo
tosvir edir ki, O yer {liziinii gozorok darda olanlara yardim edir, bozi tobiot hadisolorino
miidaxilo edir, gorakli olan insanlara gizli elm 6yradir. Allaha niyaz edon qullarin
dualarin1 Koboads olan Saba moloyino gatdirir. Hor azan vaxtinda Koboys gedorok
yardim edacayi insanlarin siyahisini alaraq vazifasini yerins yetirir.

Dini menbslorde qeyd olunur ki, Xizir nego-ne¢o miiqaddasin canazasinin
basinda durub onlar1 Haqq Dergahina yola salib. Biitiin Haqq elgilori, Adomdon
baslamis Nuh tufanina, ibrahim peygomborden Isa Mosiha godoq hamisi  Xiziri
saslayib, onun ciyninde Tanr1 Dargahina ucaliblar. Mehammad peygombar da Xizir
Ruhuna qosulub goylars sart ucaldi.

REVIEW

ON THE PECULIARTIES OF KHIDR'S WISDOM
IN RELIGIOUS TEXTS

Assistant Professor Narman Gojaturk
Baku State University,

Faculty of Social sciences and psychology
ngocaturk(@ mail.ru

Every sacred book which describes God, states that God is the only creator of the
Universe. He gives life, and he takes it. The fate of the earth and the sky depends on
him, as well as the fate of every human. He is the one who writes the rules, who
changes what was already written, and the one showing the way to those lost. God
gave a share of this power to two of the sacred men. First, to Khidr, and then to Jesus
Messiah. Before acquiring this power each one of them had their own divine
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opportunity. According to sources, the highest among the saints and chosen is Khidr.
Khidr was born out of mother’s womb in the ray of light. He received eternal life
before dying. His saint spirit lives on earth for thousand years. There were times when
he would give his life to both the dead and the alive. God has made him the master of
the prophets.

The sources describe the mission of Khidr as the following: wondering around
the world to help those in need, to sometimes interfere into the nature’s processes, and
teach science to selected people. He turns his servants who pray to God in Kaaba into
Saba’s angels. He performs his task by making a list of those people who go to Kaaba
every time during Azan.

According to religious sources, that Khidr has seen off souls of the many saints
to the Good Abode. All envoys of the Good, from Adam to Noah, Abraham to Jesus
Messiah, called for Khidr, and ascended to the God’s Abode on his shoulders. Prophet
Mohammed also ascended to the heaven with the spirit of Khidr.

OB30P

CBOEOBPA3HUE MYJPOCTHU XbI3bIPA
B PEJIMI'NO3HBIX TEKCTAX

Houyenm Hapman I'odscamypk,

baxuncxuii 'ocyoapcmeennwiti Yuueepcumem,
Dakynbmem COYUANbHBIX HAVK U NCUXOLO2UU
ngocaturk@mail.ru

B kaxxaoM CBsIIEHHOM MHCAHWH, MEPENAIOLIEM HaM BECTOUKY M3 bokeckoro
Yeprora, oTMeuaeTcs, 4To co3naresneM 3emin, Heba, Bcero cyiuero siBiseTcst JIMIIb
TBopen.OH gapyer u3Hb, OH ke ee u oTHIMaeT. Cyan0a 3emnn, Heba, kak u cyip0a
Ka)XJIOTO 4enoBeka, 3aBUCHT oT Hero.CBoro crnocoOHOCTH BO3BBICHTH /IO CBOETO
Yeprora Tex, KOro oH u30pai, Jito0sl, OH Iepelall AByM CBATHIM. BHauane XbI3bIpy, a
3ateM — HMucycy Xpucry. Jlo TOro, Kak OHM OBJIAJIETd 3TUM MOTYILIECTBEHHBIM
yMEeHHEM, B CBATOM UYepTore y Ka)JOro M3 HHUX ObUI CBOW yJEJN, CBOSI BBICHIas
CTYTICHb.

CormnacHo CBEACHUSIM HMCTOYHHMKOB cpeld H30paHHBIX, CBITHIX HauOoiee
BBICOKHM DPaHTOM OOJiajjaeT cBATOW XBI3BIP (MHp eMy U OiarocioBeHue). XbI3BIp
pOAMIICS BHE UpeBa MaTepH, U3 CBETOYA, 03apeHHbIN custHreM. OH HOTy4riI IpaBo Ha
OeccMmepTre, Ha BEUHYIO KU3Hb. Ero CBATOM AyX BOT y>K€ HECKOJIBKO THICSUEIICTHH
OopomuTt 1o 3emite. [Ipr HEOOXOTUMOCTH TA€T KU3HB, KaK YCOIIIITNM,TaK 1 IIPOJIJICBACT
ee )KMBBIM. [ 'ocriosip caenai ero 3HaTHEHIIIMM 13 IPOPOKOB, BBIPA3HB B €T0 JIETHUSIX
CBOU TallHBIE 1IETH U HAZCHK/BI.
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HcTouHnky onuchIBalOT MUCCUIO XbI3bIpa, KOTOPYI0 OH MPETBOPSIET B dKU3HB 110
BeneHnto ['ocmoma TakuM oOpa3oM, uyTo OpoauT mo 3emie, BMEIIMBAETCAd B
HEKOTOPBIE TPHUPOAHBIE JeNla, HaydaeT TalHBIM HayKaM HEOOXOIWMBIX IIOJEH.
Monutel paboB O0xuux OH JoHOcUT o anrena Caba B KaaGe. [lpu xaxmom
npusbiBe K MoauTBe (a3aH) oH oTmpasisieTcs B KaaOy u 3a0upaeT oTTyAa CIHCOK
JI10JIe¥, KOTOPBIM OH JOJIKEH MTOMOYb.

Kax oTmeuaeTrcst B pelMIHO3HBIX MCTOYHHKAX, XBI3BIP MOMOT IEPENpaBUTh B
OoxxecTBeHHBIH UepTor MHOTMX YCOMIIMX, CTOS HaJl UX rojoBamMu. Bce csThIe,
HauyuHas ot cBsiToro Anama, Hos, ABpaama, Bruiots 10 Mucyca Xpucra, npussiBaiu
XbI3pIpa U Ha €ro Iiedax oTrhpasisuiuchk B boxeckuit Yepror. IIpopok Myxammen
TaKXe BOCCOEMHUBIINCE C TyXoM XbI3bIpa, Bo3Heccsa Ha Csteie Hebeca.
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FAHREDDIN ER-RAZI'NiN
KELAM GELENEGINDEKI YERI

Agqil Sirinov*

Acar sozlor: Faxraddin Razi, falsafi kalam, kalam ananasi, Obu Hamid al-Qazali,
Ibn Sina

Knroueswle cnosa: @axp ao-/[un anv-Pazu, ¢hunocogpckas meonoaus, Kaiamckas
mpaouyus, Aoy Xamuo arv-I azanu, Uon Cuna.

Key words: Fakhr al-Din al-Razi, philosophical kalam, kalamic tradition, al-
Ghazali, Avicenna.

Felsefi Kelamimn Ortaya Cikisi ve Fahreddin er-Razi: Miitekaddimin
doneminde Siinni akideyi basta Mutezile olmak iizere Islam ici firkalara kars:
savunma gorevini {stlenen Siinni-Es'arl kelami Hiiccetiilislam Ebu Hamid el-
Gazzali'yle (6. 505/1111) baslayan donemde farkli bir mecraya yonelerek megsai
felsefeyi kendine muhatap aldi. Acaba Gazzali’nin bu felsefe ekoliinii, 6zellikle de
Ibn Sina’yr (6. 428/1037) muhatap almasinin sebebi neydi? Onceleri fazla sorun
yasamadan ve birbirilerini ¢ok da muhatap almadan kendi yollarinda yiiriiyen bu iki
gelenek neden karsi karsiya geldi, neden Gazzali messal felsefeyi karsisina alip
sorgulama ihtiyact duydu? Bu konuda bir¢ok neden gostermek miimkiin olmakla
beraber temelde bir nedenin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu, Ismaili
Batmiyye’dir. Gazzali’nin yasadigi Biiyiik Selguklu devletinin sinirlart igerisinde
Hasan Sabbah’m (6. 518/1124) yeni sekle biirlindiirdiigli ve “ed-da’vetii’l-cedide”
olarak adlandirilan Alamut merkezli Nizari-Ismaili hareket hem siyasi hem de fikri
alanda etkinligini hizla artirmaktaydi. Selguklular bunun oniine ge¢cmek igin basta
Nizamiye medreseleri olmak tizere bircok dnleme basvurduysa da bunlar Batini
yayilmaciligi onlemede yeterli olmadi. Batiniligin Siinni diisiinceyle miicadele
ederken kullandig1 en etkili silah felsefeydi. Onlar felsefeden yararlanarak kendi
diistince sistemlerinin dogrulugunu ispatlamaya ¢alisiyorlardi. Ebi Hatim er-Razi (0.
382/934) ve Hamidiiddin Kirmani (6. 411/1020'den sonra) basta olmak tizere bir¢ok
filozof yetistirmis olan Ismailiyye, felsefeyi kullanmakta basariliydi ve bu yolla
toplum igerisinde etkinligini artirmaktaydi. Gazzali’nin de bizzat vurguladig: gibi, o
donemde kesinligi pek tartisma konusu yapilmayan miispet bilimler de felsefinin
icinde yer aldigi1 i¢in bu alanda sz sahibi olanlar metafizikle ilgili konularda da fikir
belirttiklerinde 6zellikle avAm nezdinde ragbet goriirlerdi. Iste Gazzali, metafizik
alandaki her goriisiin tartisilmaz olmadigini ortaya koymak suretiyle Batiniyye’ye

* Baki Dovlot Universitetinin [lahiyyat fakiiltosinin bas miiollimi, ilahiyyat iizra falsofo doktoru
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darbe vuracagini diigiindiigii i¢in felsefeyi kendine muhatap almistir. Peki neden bu
diisiiniir Batini filozoflar1 degil de bu ekolle diisiinsel bir irtibat1 bulunmayan messai
filozoflari, daha dogru bir ifadeyle Ibn Sina’yr muhatap alarak onun gériislerini
ciiriitmeye ¢alist1? Bunun temel sebebi Ibn Sina’nin, otoritesi herkes tarafindan kabul
edilen bir filozof olarak iin yapmastydi. Gazzali, ibn Sina gibi felsefede otorite olan
bir filozofun metafizik alandaki gorlislerini ¢irlittigli  taktirde felsefenin
yanilmazligina dair kabulii kokten sarsmig ve Batiniyye’nin en 6nemli silahini elinden
almis olacagini diislinmiis olmalidir.

Messaileri agir bir sekilde elestiriye tabi tutmakla birlikte Gazzali baz1 konularda
onlarin etkisinde kaldi. Meshur maliki fakihi ve aym1 zamanda Gazzali'nin de
dgrencisi olan Ebu Bekir Ibnii'l-Arabi'nin (8. 543/1148) “Seyhimiz Ebi Hamid
filozoflarin igine girdi, sonra oradan ¢ikmak istedi fakat bunu basaramadi” dedigi
nakledilir.! Ger¢ekten de Gazzali messaileri bircok konuda agir sekilde elestirse de
onlarin metodunu benimsemekten de kurtulamamaistir. O bu ekol tarafindan kullanilan
Aristo mantigmin basta kelam olmak {izere seri ilimlerde bir alet olarak
kullanilmasinin gerekliligini vurgulamis® ve bdylece “miiteahhiriin dénemi kelami”
veya “felsefi keldm” olarak bilinen gelenegin temelini atmigtir.’ Ondan 6nce
miitekellimler basta gaibin sahide kiyasi, sebr ve taksim, ittifak edilenden ihtilaf
edilene istidlal, konuyla ilgili onciillerin dizilerek bu onciillerden bir sonuca
ulagilmasi gibi yontemler gelistirmis* ve kelami etkinliklerini bu yontemler iizerine
kurmuslardi. Ciiveyni (6. 478/1085) gibi miitekaddimlindan miiteahhiriina gegis
merhalesini temsil eden kelamcilar bu yontemlerin bazi zayif yonlerini elestirmis’,
Gazzali'yle birlikte ise bu yontemler terk edilerek yerine Aristo mantigina dayanan
bir yéntem ikame edilmistir. Ozellikle onun el-fktisad fi’l-i ‘tikdd adli eseri kelami
gelenekteki yontem degisiminin gériilmeye basladigi bir calismadir.® Endiiliis'lii ibn
Hazm (6. 456/1064) mantigin bir alet ilim olarak liizumundan Gazzali'den Once
bahsetmis olsa da yasadig1 bolge islam diinyasinin merkezinden kenarda kaldig1 icin
onun bu faaliyeti ilmi ¢evrelerde yanki uyandirmamistir.

Miiteahhirin doneminin kurucusu addedilmekle birlikte Gazzali'nin keldmla
ilgili eserlerine bakildiginda burada sistemli bir felsef kelam faaliyetinden bahsetmek
zordur. Felsefi kelami sistematik bir hiiviyete sokan ise Ibnii Hatibi'r-Rey Fahreddin
er-Razi'den (6. 606/1210) baskas1 degildi. Gazzali nin baz1 goriislerini ve eserlerini

! ibn Teymiyye, Der ii teariizi'l-akl ve n-nakl, thk. Muhammed Regsad Salim, Riyad 1991/1411, I/5

2 Gazzali, Mi'ydrii 'l-ilm, nsr Siileyman Diinya, Kahire 1961, s. 27-28

3 Aristo mantiginin Islam diisiincesine girisi ve etkileri hakkinda bkz. ilyas Celebi, Isiam Inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbdr, Istanbul, 2002, s. 87-108

4 Omer Tiirker, “Es‘ari Kelammmn Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Isidm
Arastirmalar: Dergisi, Say1 19, 2008, s. 4-6.

5 Bu konuda bkz. Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Y6ntemi ve Ciiveyni™nin
Bu Yénteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam Arastirmalart Dergisi, Say1 18, 2007, 1- 25

¢ Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktas:: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, s. 4
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ciddi sekilde tenkit etse de’ Razi, Gazzali'nin baglatmis oldugu bu yolu
sistematiklestirmis, miitekaddimin donemi keldmina yontemsel baglamda bazi
elestiriler getirmis®, kelami etkinlikte yontem olarak mantiki kiyas formlarini
benimseyerek® el-Mebdhisu’'l-mesrikiyye, el-Metalibu’l-dliye ve el-Muhassal gibi bu
gelenegin en 6nemli ¢aligmalaria imza atmustir. Ozellikle kelam kitabindan ziyade
felsefi bir eser olan el-Mebdhisu’l-mesrikiyye Razi sonrasi miitekellimlerin,
eserlerinin temel ¢ergevesinin g¢izilmesinde &rnek aldiklart baglica metin
hiiviyetindedir. Raz1 seri ilimlerde mantigin kullanilmasina 6zel bir 6nem vermistir.
Bazi miiellifler onun mantig1 bir alet ilim olarak degil miistakil bir ilim olarak
gordiigiinii ileri siirmiislerdir.!® Razi'nin bu konudaki goriislerini inceleyen Esref
Altas ise Es'ari alimin mantig1 “bagimsiz bir alet ilim”olarak gordiigli neticesine
varmustir.'!

Razi kendisinin de bizzat Nihdyetu l-ukil un basinda vurguladig: gibi kendinden
onceki kelamcilarin bagvurdugu cedel yontemine karsi ¢ikarak burhani yontemi temel
almis ve “burhana dayanan bir keldm” inga etmeye c¢alismustir.!? Tahkik yontemi
olarak da bilinen bu yonteme gore bir diisliniir kendisinden 6nce yasamis olan
alimlerin eserleri karsisinda mutlak kabul veya mutlak ret yolunu segmemeli, herhangi
bir konuda ileri siiriilmiis olan goriislerin gerekgelerine bakarak bunlarm kabul
edilebilecek bir nitelikte olup olmadigini tespit etmelidir. R4z1"ye gore muhakkiklarin
uymasi gereken yol da budur.!> Razi'den sonra onun bu ydntemini temel alan
alimlerin yasadig1 donem “muhakkiklar donemi” adiyla meshur olmustur. Bu dénem
admi, Omer Tiirker'in de vurguladigi gibi “bu zaman diliminde yasayan fakih,
miitekellim ve filozoflarin yaptiklari tahkik isinden yani her bir meselenin temellerine
inilip -meselenin ait oldugu ilim dalina gore- kati veya zanni delillere dayali ayrintili
olarak incelenmesi isleminden almigtir”.!4

Rézi’yle birlikte keldm kitaplarina keldmin temel meselesi olan usiliddin
konularma bir giris mahiyeti tastyan ve temel gercevesi Ibn Sina tarafindan cizilmis

7 Bkz. R4z, el-Miindzardt, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut: Darii'l-mesrik, [t.y.], 35-37, 40-43, 45.

8 Bkz. Omer Tiirker, “Es‘ari Kelamimin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, s. 19.

o Tirker, a.g.m., s. 20

10 ibn Haldun, Mukaddime, thk. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire 1981, I11/1140-1141; Muhammed Abid el-
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, ¢ev. Burhan Koéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli,
Istanbul 2000, s. 622-623; Nesim Doru, “Ibn-i Arabi'nin Fahreddin Réizi'ye Gonderdigi Mektup”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, C. 4, Sayi: 1, Diyarbakir 2002, s. 100

1 Bkz. Esref Altas, Fahreddin er- Razi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elegtirisi, Istanbul 2009, s. 97-113

12 R4z, Nihdyetu l-ukiil, Silleymainye ktp., Ragip Pasa bl., No. 597, vr. 3°

13 Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Aragtirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik:
Fahreddin er-Rézi Ekolii ve Tbn Haldtn”, isidm Arastirmalart Dergisi, Say1 17, 2007, s. 56

4 Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircani‘nin Tevil Anlayisi: Yorumun Mtafizik, Mantiki ve Dilbilimsel
Temelleri, (Yaymlanmans Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2001, s. 8
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olan “umir-i &mme” konular1 eklendi. Boylece biitliin miiteahhirin doneme damgasini
vuran yeni bir kelami gelenek olan felsefi kelam gelenegi olusmustur.

Razi diisiincesini temelde iki merhaleye bolmek miimkiindiir.!® O, diisiince
hayatinin ilk evresinde tam bir Eg’ari kelamcisidir. Daha sonraki merhalede ise
diisiiniiriin Ibn Sina’nin etkisinde kaldigini ve eserlerinde adigecen filozofun problem
olarak ele aldig1 konular tartistigini sdylemek miimkiindiir. el-Mebdhisu’l-
megrikiyye, el-Muhassal, Nihdyetu l-ukiil, Serhu’l-Isdrat, Serhu ‘Uyin’i’l-hikme ve
el-Metalibu’l-Glive, onun bu merhalede yazmis oldugu en temel eserlerdir. O, Ibn
Sind’nin etkisinde kalarak kelamcilarin cevher-i ferd anlayisimi redd ettigi el-
Mebahisu’l-mesrikiyye’de oldugu gibi, bu eserlerin bazisinda Ibn Sina diisiincesine
daha yakin durmaktadir. el-Muhassal, Nihdyetu'l-ukil, Serhu’l-Isardt ve Serhu
‘Uytin’i’l-hikme gibi eserlerinde temelde Ibn Sina diisiincesine karsi menfi bir tavir
sergilenmekte, el-Metalibu’l-dliye’de ise kelamla messal felsefenin arasini bulma
egilimi agir basmaktadir. Adigecen eserde ve el-Mulahhas’ta ise basta zaman, mekan
ve idealar gibi konular olmak {izere Platon’cu davranmakta ve hatta mezkir filozofu
“imam” diye anmaktadir.'®

Razi'nin eserleri igerisinde belki de en ¢ok elestirileni el-Muhassal olmustur. Zira
Nasiruddin Tusi, Ibn Teymiyye ve ibnu Ebi'l-Hadid basta olmak iizere bir ¢ok alim
Rézi'nin mezkur eserine reddiyeler yazmistir. Es ar alimin e/-Muhassal’ da felsefeyi
kelami ¢ergevede ele almasinin bunun temel sebebi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Cabiri'nin de vurguladigi gibi yapist itibarile Ibn Sinaci-Aristocu klasik felsefe
sisteminden farkli olsa da'” Raz1 el-Mebdhisu 'I-megrikiyye' de felsefe igerisinde kelam
yapan bir filozof-kelamc1 oldugu halde, el-Muhassal’da kelamda felsefe yapan bir
kelamci-filozofdur.'® Bundan dolay1 de bu son eser gerek felsefeye mesafeli yaklasan
muhafazakar ulemanin gerekse de felsefi faaliyetle keldmi faaliyetin bir-birine
karistirllmasina kars1 ¢ikanlarin tepkisini ¢ekmistir.

Rézi'yle birlikte yeni bir hiiviyete biiriinen kelami gelenek miitekaddimin
donemi geleneginden metot bakimindan 6nemli 6l¢iide farklilik arzetse de her iki
gelenegin  savundugu “temel ¢izgiler” hemen-hemen ayniydi. Zira gerek
miitekaddimiin gerekse de miiteahhirin donemi miitekellimleri “Kadir-i Muhtar”
Tanr anlayist ve “4lemin zamani kideminin imkansizlig1” gibi temel konularda ayni
gorilisii paylasmislardir. Gazzali ve Sehristani gibi Es'ari keldmina uygun olmayan
tiim goriislerinde Messaileri agir bir sekilde elestirmemekle birlikte Raz1 de kelamin
temel konularinda taviz vermeyerek mezkur gelenege karsi gikmugtir,

15 bkz.Hani Nu‘man Ferhat, Mesdilu’l-hildf beyne Fahreddin er-Rézi ve Nasiruddin et-Tisi, Beyrut,
1997/1418, s. 17-18

16 Ferhat, a.g.e., s. 18; ayrica bkz. Esref Altas, “Ibn Sina Felsefesi ve Es'ariyye Kelami Arasinda
Fahreddin er-Razi'nin yéntemi ”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (2009/1), s. 136-137

17.Cabiri, a.g.e., s. 620

18 Cabird, a.g.e., s. 617
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Rézi'nin kelami faaliyetinin belki de en dnemli noktas1 peygamberlerin Hak tan
alarak teblig ettikleri nebevi hikmetle felsefi kanunlarin arasini bulma ¢abasidir.!
Ozellikle el-Metalibu’I-dliye bu yontemin en giizel drnegidir. Hatta bu kelam eserinin
Yunanca'daki Usolociya'nin (Teoloji) karsiligi olan “el-ilmii‘l-[lahi” konusunda
yazdi@ini sdylemesi bile*® mezkur ¢abaya mebni olsa gerektir.

Razi'nin kelami goriisleri: Ibnu Hatibi’r-Rey’in ¢esitli eserlerinde farkli
tutumlar sergiledigi, ayrica hayat hikayesinden bahseden kaynaklarda Omriiniin
sonlarma dogru felsefe ve kelamla ugragsmasi dolayisiyla nedamet hissi duyarak
filozof ve miitekellimlerin tartistig1 bir cok meselenin kiinhiine vakif olunamayacagi
sebebiyle bu konularda fazla derinlige gitmenin anlamsiz olduguna kani olduguna ve
“Kur’an yontemi” ad1 verdigi yolu takip ettigine dair nakiller dikkate alinirsa®' onun
diisiince sisteminin belirlenmesinin birtakim zorluklar igerdigini sdylemek
miimkiindiir. Zira o, bir eserinde biiyiik bir istiyakla savunmus oldugu bir goriise
bagka bir eserinde siddetle karsi cikabilmektedir. Ornegin, Sabtini'yle olan
miinazarasinda riiyetullahin ispatinda ‘varlik’ delilinin kullanilamayacagini
savunarak bu konuda Sabuni'yi agir bir sekilde elestirmesine ragmen?, el-Isare de
mezkir delili bizzat kendisi kullanmgtir.??

Uluhiyyetle ilgili konularda Razi genelde Es'ari cizginin sinirlar1 dahilinde
kalmakla birlikte bazi konularda farkli goriisler ortaya koymustur. Ornegin, varlik-
mahiyet iliskisi konusunda bazi eserlerinde ‘“zorunlu varlikta varlikla mahiyet
aymdir” goriisiine meylederken®® basta el-Mebdhisu’l-mesrikiyye *° ve oliimiinden
sekiz ay kadar once yazdigi kabul edilen el-Metalibu'l-aliye’de Ebu Hasim el-
Ciibbai'ye (6. 303/916) isnadolunan ve miitekaddimin dénemi miitekellimlerinin
¢ogunlugunca kabul goren “hem zorunlu varlikta hem de miimkin varlikta varlik
mahiyetten ayridir” goriisiinii benimsemistir.?® Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Razi ni
Aksamii’l-lezzat adli eserinde varlik-mahiyet iliskisiyle ilgili “bu konuya vakif olan
veya bu igecekten tadan oldu mu” diyerek acizligini itiraf ettigini sdyler.?’

Sifatlarla ilgili Siinni kelamin temel tezini savunan ibnii Hatibi'r-Rey Ebu Hagim
el-Ciibbai tarafindan ileri siiriilen ve Ciiveyni gibi baz1 Es'arl miitekellimlerce de

19 Tlhan Kutluer, Islam ‘i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul 1996, s. 13

20 el-Metdlibu’l-dliye, 1/33

21 bkz. Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Siri, Beyrut, 1408/1988, XIII/ 67-68

2 ol-Miindzardt, 16-17

23 Hani Nwman Ferhat, Mesdilu’l-hildf beyne Fahriddin er-Rdzi ve Nasiruddin et-Tiisi, Beyrut,
1997/1418, s. 107

2 Razi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, s. 60, 157

25 RAZ1, el-Mebdhisu’l-megrikiyye, thk. M. El-Mu‘tasim Billeh el-Bagdadi, Beyrut, 1990/1410, 1/114-130

26 RazZi, el-Metdlibu’l-aliye mine’l-ilmi’l-ildhi, thk. Ahmed Hicazi Sakka, Beyrut, 1987/1408, 1/305-306

27 ibn Teymiyye, Der'ii teariizi'l-aki ve n-nakl, 1/92; Razi'nin varlik-mahiyet ayirimi konusundaki
goriisleri ve Ibn Sina'min bu konudaki goriislerini elestirmesiyle ilgili bkz. Esref Altas, “Ibn Sina
Metafiziginin Reddi Cercevesinde Fahreddin er- Razi'nin U¢ Ukdesi”, EKEV Akademi Dergisi, Yil:
13, Say1: 41 (Giiz 2009), s. 185-192
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kabul goren ahval teorisine sicak bakmaz Ona gore varlikla yokluk arasinda her hangi
bir vasitanin miimkiin olmadig1 bedihiyyattandir.?® Nasslarda gegmeyen isimlerin
[1ahi Zat’a isnadim1 dogru bulmayan fevkifi anlayisa karst Razi, nasslarda gegmese
dahi Allah'1n sanina uygun isimlerin ona nispetinin miimkiin oldugunu savunan kzyds?
anlayis1 tercih etmistir.?

[sbat-1 Vacib konusunda keldmcilarin hudus ve filozoflarin imkan delillerini
kullanmakla birlikte*® Kur'an'da vurgulanan giye ve nizdm delili onun en fazla
onemsedigi delildir.>! Ayrica baz1 eserlerinde sufilerin miikAsefe metoduna da itibar
ettigi gortilmektedir.*? Yine hayatinin ilk donemlerinde yazdigi kitaplarinda Allah'in
hakikatinin bilinmesinin miimkiin olduguna dair keldmcilarin ¢ogunlugunun
goriisine meyletse de** daha sonraki eserlerinde 1lahi Zat'in hakikatinin
bilenemeyecegini ileri siirmiistiir. Ona gore “duyularimizla algilamadigimiz ve
icimizde bulmadigimiz, ya da aklimizla tasarlayamadigimiz veya bu iigten meydana
gelmeyen nesneyi, tasarlamamiz miimkiin degildir. Oysa Tanrilik mahiyeti, bu {i¢
kismin diginda oldugundan bizce bilinmemektedir’**

KAdir-i muhtdr Tanri anlayisimi kabul eden®* RAazi Tanri-Alem iliskisinde
messailerin benimsedikleri sudir teorisine karsi elestirel bir tutum sergiler. O, ¢esitli
deliller ortaya koyarak “tekten ancak tek gikar (asll ¥ 4ic jaay ¥ 2l 5ll)” prensibine
karsi ¢ikar. Raz1'ye gore filozoflarin kabul ettikleri ilk akil kendilerinin de itiraf ettigi
gibi miimkindir. Onun imkan1 mevcut degilse o zaman nasil olur da o mevcut olan
felegin illeti olur? Sayet mevcutsa o zaman da tek olan Tanridan akil ve onun imkani
olmak iizere iki sey sudur etmis olur.’® Filozoflarin hey(la-siret merkezli dlem
anlayisini da reddeden Rézi ilk donemde yazmis oldugu eserlerinde kelamcilarin
atomcu (cevher-i ferd) goriisiinii reddetse de son olarak bu goriise meyletmistir.>’

Razi irade hiirriyetiyle ilgili cebri goriise yakin bir goriise yonelmistir. Ister
insanin fiillerin meydana gelmesinde tam bir hiirriyete sahip oldugunu savunan
Mutezile nin goriisii, isterse fiilin ilahi kudretle, onun tiat ve masiyet olusunun ise
insanin kudretiyle oldugunu ileri siiren Bakillani'nin (6.403/1013), isterse de fiilin
ilahi ve beseri kudret olmak iizere iki kudretle meydana geldigini sdyleyen Ebii ishak
el-Isferayini*nin (6. 418/1027) goriisii RAzi tarafindan kabul edilmemistir. O, Allah'n

2 Muhassal, s. 53

29 Razi, Levdami ‘u’l-beyyindt fi Serhi Esmdillahi ve’s-sifat, tsh. Ahmed Naci el-Cemali, Misir 1323, s. 18-
20; ayrica bkz. Orhan S. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik — Kiydsilik Problemi: Fahreddin er-Razi
Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 13, Say1: 2, 2004, s. 231-251

30 Bkz. el-Metalibu’l-dliye, 1/158-163;

31 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DI, XI1/91

32 Bkz. Levdmi ‘u’l-beyyindt, s. 233; Mefatihii l-gayb, Beyrut 1411/1990, XX1/160

3 Ferhat, a.g.e., s. 128-129

34 Muhassal, s. 199-200

35 Liibdbii I-Isarat ve t-tenbihat, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire, 1986, s. 155; Muhassal, 164-170

36 Bkz. el-Mebdhisu’l-megrikiyye,I1, 529-535

37 Bkz. Ferhat, a.g.e., 247-48, 253-54



Fahreddin Er-Razi nin kelam gelenegindeki yeri 267

insanda irade ve kudreti var ettigini ve bunlarin da makdaru gerektirdigini ileri sitiren
Ebii'1-Hiiseyin el-Basri'nin (6. 436/1044), messai filozoflarin ve imamii'l-Harameyn
el-Ciiveyni'nin goriisiinii de dogru bulmaz. Biitiin bu goriisleri elestiriye tabi tutarak
neticede gerek fiilin gerekse de fiilin yapilmasia verilen kararin Allah tarafindan
yaratildigini ileri siirer.®®

Niiblivvetin ispatinda mucizeyi delil olarak kabul eden Razi Kur'an'in icazini,
hissi mucizelerini ve gaybdan haber vermesini Hz. Peygamberin peygamberliginin
delili sayar.* Ayrica Razi Hz. Muhammed'in ahlakini, kendisinden 6nceki
peygamberler tarafindan miijdelenmesini de onun peygamberliginin delili sayar. Ona
gore niibiivvetin gerekliliginin baska bir delili de aklin miistakil olarak kavrayamadigi
seylerde ona ihtiyag duymasidir. 4

Imamet konusunda geleneksel Siinni diisiinceyi benimseyen Razi Sia'nin nass ve
tayin goriigiinii kabul etmez. Ayrica imam tayinin insanlar i¢in gerekli oldugunu
savunarak imamin gerekli olmadigini iddia eden baz1 haricilere ve Basra Mutezilesine
bagli olan alimlerden Ebd Bekr Abdurrahman el-Esamm’a (6. 200/816) da katilmaz.*!

[Ik dénemde yazdig1 eserlerde hiisiin-kubuhla ilgili geleneksel Es'ari goriisii
savunmakla beraber el-Metdlibii l-dliye gibi ge¢ donemde yazdigi eserlerde 'viicuh’
teorisini kabul eden bazi1 Mutezile alimlerinin goriislinii paylasmistir. Buna gore ilahi
fiiller hiistin veya kubuhla nitelendirilemez. Buna karsin beseri fiiller bunlarla
vasiflandirilabilir ve bu konuda hiikiim verici akildir.*?

Bazi felsefi eserlerinde nefsin soyut bir nesne oldugunu sdyleyen Razi Me'alimii
usuli'd-din gibi kelami eserlerinde nefsi "bedende mevcut cismani, nurani, ylice ve
latif bir cevher" olarak tanimlar.*

Goriislerinden de goriildiigii gibi Razi'nin kelam sistemi eklektik bir sistemdir.
Onun kelam sistemi miitekaddim{in donemi keldmiyla megsai sistemin mezcinden
ibarettir.

Razi'nin diger kelimi mezheplere karsi tutumu: Razl bir yandan yeni bir
Es'arl kelam sistemi kurarken diger yandan bu sistemi Ehl-i Siinnet igerisinde hakim
kilmaya calismistir. Onun Siinni gelenek icerisinde hasim olarak gordiigli esas grup
bastan beri kelami etkinlige karsi cephe alan ve bircok Hanbell ulemanin mensup
oldugu Ehl-i hadis gelenegi olmustur. Bu gelenegin tevile karsi olan tutumu, 6zellikle
de haberi sifatlarin ilahi Zat’m sanma uygun bir sekilde yorumlanmasina karsi
ctkmasi Razi tarafindan kabul edilemez bir goriis olarak goriilmiistiir. Ibn
Huzeyme 'nin (6. 311/924) haberi sifatlar1 tevile tabi tutmayarak ele aldig1 Kitabii ‘t-

38 Muhassal, s. 208-218

3 Muhassal, s. 229-230

40 Muhassal, 230-231; 244

41 RAZ, el-Erbain fi Usuli'd-din, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire, [t.y.], 11/256-268; Muhassal, s. 271,

4 Ferhat, a.g.e., s. 335

43 Razi, Medlimu usuli'd-din, thk. Semih Dagim, Beyrut 1992, s. 82-83; ayrica bkz. ez-Zerkan, Fahruddin
er-Razi ve drauhu’l-kelamiyye, Kahire 1963, s. 470-471; Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, XXX11/526



268 Agqil Sirinov

Tevhid adli eserini “Kitabii’s-girk” olarak nitelemesi** onun bu gelenege olan
karsithiginin acik bir delilidir. Zahiren tesbih ve tecsimi ¢agristiran haberd sifatlari ele
alarak tevile tabi tuttugu ve tevile kars1 ¢ikanlarm goriislerini elestirdigi* Esasii t-
takdis adl1 eseri onun hem Selefiler hem de Allah’a mekan ve cihet isnadinda bulunan
Kerramiler'e kars1 yazmis oldugu en 6nemli eseridir.

Bir taraftan Horasan bolgesinde Ehl-i hadisin ve Kerramiyye'nin etkinligini
zayiflatmak igin faaliyet yiiriiten Razi diger taraftan Maveraunnehr bolgesine hakim
olan Hanefi-Matiiridi anlayisa karsi da Safii-Es’ari gelenegin savunuculugunu
yapmistir. Maveraunnehr bolgesine yaptig1 sefer esnasinda basta linlii Matiiridi bilgin
Nureddin es-Sabuni olmak {izere mezkir gelenege mensup olan alimlerle yaptig
miinazaralari muhtevi olan el-Miindzardt” adhi eseriyle Imam Safii'nin Ebu
Hanife'den gerek nesep gerekse de sistem bakimindan iistiin oldugunu vurguladig:
Mendkibu Imam es-Safir*’ adli calismas1 onun mezk{r gayesini ifade eder niteliktedir.
Yine onun el-Miindzardt'da bizzat Sabuni'nin Matiiridi keldminda en Onemli
kaynaklarin basinda gelen EDbii'l-Miiin en-Nesefi' nin Tebsiratii I-edille’ sinin
yetersizligini itiraf ettigini nakletmesi de aym gayeye matuftur.*®

Razi basta Kerramiyye, Mutezile ve Batiniyye olmak iizere Ehli-siinnet diginda
kalan firkalar, ayrica Hiristiyanlarla da fikri miicadelede bulunmustur. Hatta 6liim
sebepleri arasinda kendisinin Kerrramiler'ce zehirlendigi iddiasi da yer almaktadir.

Razi sonras1 donemde onun kurmus oldugu sistem ¢esitli ekollerde farkli yankilar
uyandirmistir. Ona en sert tepki Selefi gelenegin dnde gelen temsilcisi Takiyytiddin
Ibn Teymiyye'den (6. 728/1328) geldi. Ibnii’l-Hatib’in Ibn Sina ve Ayniilkudad el-
Hemedani'nin (6. 525/1131) yolunu takip ettigini iddia eden Ibn Teymiyye*® onun
Muhassal’', Esasii't-takdis ve Erbain gibi kelami eserlerine reddiye yazmis®?, ayrica
basda Der i tearuz olmak iizere bir ¢ok eserinde elestiri oklarmi bu Eg'arl alime
yoneltmistir. ibn Teymiyye'ye gére Razi ve onun yolundan gidenler akl1 nakle takdim
ederek basta ilahi sifatlar olmak iizere bir¢ok konuda peygamberlerin getirdikleriyle
istidlalde bulunmay1 reddetmis ve bunlarin akla muariz oldugunu zannetmislerdir.
Onlarin bir kismi ise daha da ileri giderek sem’1 delillerin yakin ifade etmedigini ileri
siirmiislerdir.’® Ibn Teymiyye Razi'nin kelam metodunu tenkit etmekle kalmaz onun

4 RaZ, Mefatiihu'l-gayb, XXVII/130-1 31

4 Bkz. Razi, Esasii 't-takdis, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire 1986/1406, s. 221-229.

46 Bkz. el-Miindzardt, 14-24

47 Ornegin bkz. Menakibu Imam es-Safii, 27, 413-424

48 el-Miindzardt, s. 23-24

4 Siibki, et-Tabakatii's-Safiiyye, thk. Mahmiid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
[v.y.:y.y.], VIII/ 82-86

50 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, haz. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, [y.y. : y.y.], IV/62

5! Bkz. Hiiseyin Atay, “Dirasetiin Mukarene beyne Sirrahi'l-Muhassal ve Mevkifu Fahreddin er-Rézi
min {lmi’l-Kelam”, 4UIFD, Ankara 1983, XV1/50

52 {bn Teymiyye, Der i Teariiz, 1/22

53 Ibn Teymiyye, Derii Tearuz, 1/4-5.
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ozellikle Ehl-i-hadis hakkinda verdigi bilgilere de giivenilemeyecegini sdyler.>* Ona
gore Razi ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854 [?]) ve Ebii'l-Hasan el-Es'ari (5. 324/935-
36) gibi ilk donem keldmcilarinin goriislerini iyi bilmedigi gibi eski felsefeden de
fazla haberdar olmamigtir.>®> Ayrica o, Razi nin hadis ilmindeki bilgisinin kit oldugunu
da vurgular.®® Ibn Teymiyye nin her iki iddias1 dogru olmasa gerektir. Zira Razi'nin
basta el-Mebadhisii'l-mesrikiyye ve el-Mealibu'l-dliye olmak iizere yazmis oldugu
felsefi ve kelami eserlerine bakilirsa eski felsefi gelenekle ilgili engin bir birikime
sahip oldugu gériiliir. ikinci iddiaya gelince ta miitekaddim®in doneminden beri Ehl-
i-hadis tarafindan keldmcilara kars: ileri siirtilen bu su¢clamanin temelinde iki gelenek
arasindaki metot farki yatmaktadir. Kelamcilar zan ifade ettigi i¢in haber-i vahidi
akidevi konularda delil olarak kabul etmemis, buna karsin Selefi gelenek bu nevi
hadislerin akidede delil oldugunu savunmustur. Bu baglamda ibn Teymiyye nin
Razi ye karsi ileri siirdiigli bu iddia yersizdir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de hocast ibn Teymiyye nin yolundan
giderek ozellikle akli 6ncelemesi ve haberi sifatlar1 yoruma tabi tutmasi sebebiyle
Razi'yi elestirmistir.”’

Kaynaklarda Razi'nin tasavvufa karsi sicak baktigi ve hatta miisahede ehlinden
oldugu nakledilir.’® Kelami ve felsefi eserlerinde daha emniyetli oldugu gerekgesiyle
rasyonel metodolojiyi esas almakla birlikte®® basta tefsiri ve Levdmiii'l-beyyindt'1
olmak iizere bazi1 eserlerinde tasavvufi izlere rast gelmek miimkiindiir. / tikddatii
firaki’l-miislimin ve’l-miigrikin adli eserinde RAzi Islami firkalar arasinda sufileri de
zikretmekte, onlarin yolunun giizel bir yol oldugunu vurgulamaktadir.®* Bundan
hareketle Cabiri tasavvufun Razi'yle birlikte “tarihe”e girdigini, usulii ve furuu olan
Islami firkalardan birisi haline geldigini soyler.' Ayrica o Levdmiii'l-beyyindt ta
Hallac-1 Mansur'un “ene-l-hakk™ soziinii yorumlayarak onu mazur gostermege
caligmistir.®? Bununla birlikte Razi'ye yontemsel elestiride bulunanlfar arasinda
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) gibi sufiler de olmustur. Razi'yle ayni
donemde yasayan Seyh-i Ekber ona yazmis oldugu mektuba ibnii Hatibi'r-Rey'e
Ovgiide bulunarak baslarsa da marifetullahda nazari bilginin kafi olmadigini akil ile
Allah’m bilinemeyecegini, Allah’1 bilmenin O nun varligini bilmeden ayr1 oldugunu

54 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetéva, 111/186

55 M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye ‘nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, Istanbul 2008,
s.16

56 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetavad, IV/62

57 Bkz. Harun Ogmiis, ““es-Sevaku’l-Miirsele Adli Eseri Cergevesinde ibn Kayyim’in Razi”ye Y nelttigi
Yorumlarla {lgili Tenkitler”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 13, Say1: 38 (Kis 2009), s. 159-175

38 Siibki, et-Tabakatii's-Safiiyye, thk. Mahmid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
[ty.:y.y.], VIII/ 86

9 Tiirker, a.g.e., s. 80

60 RAZ, I 'tikadatii firaki’l-miislimin ve 'l-miisrikin, thk. Ali Sami Negsar, Kahire 1938/1356, s. 72

61 Cabiri, a.g.e., s. 623-624
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savunarak akli istidlal metodunu kullanan Eg’ari diiglinliriin bununla bir neticeye
varamayacagini vurgular. O ilahi hakikate vasil olmak i¢in Razi'yi riyazet, miicihede
ve halvet yoluna girmeye davet eder.**Bahaeddin Veled ve Mevlana Celaleddin Rimi
gibi sufi diigiiniirler de Razi'yi elestiren sufiler arasindadir.®

Razi nin Etkileri: RAzi nin Islam diinyasimin ¢esitli yerlerinden gelen 300-den
fazla dgrencisi oldugu nakledilir.® Yetistirdigi bu 6grencileri araciligryla onun kelam
anlayis1 Islam cografyasinda hakim olmustur. O, 6zellikle Es’ari eserlerde “imam”
unvaniyla yadedilmis ve yer-yer tenkite tabi tutulsa da esasen itibar gormiistiir.
Miiteahhirin donemi Eg'arl keldminin en 6nemli simalar1 olan Seyfeddin Amidj,
Semseddin Isfahani, Kad1 Beyzavi, Adududdin el-ici, Sadeddin Teftazani ve Seyyid
Serif Ciircani kelami eserlerinin tertibinde Razi metodolojisini temel almislardir. Ibn
Haldin akidesine filozoflarin goriislerinin reddini eklemek isteyenlere Gazzali ve
Rézi'nin kitaplarina bagsvurmay1 tavsiye eder. Zira ona gore bu iki alimin kullandig:
terminoloji eski terminolojiden farkli olsa da onlar daha sonraki miiteahhirtin donemi
alimlerinin yaptig1 gibi konular1 bir birini karigtrmamuslardir.®® Ibn Hadun'un
ifadeleri miibalagali olsa da bu fikirde haklilik pay1 bulunmaktadir. Ger¢ekten de iki
gelenegin mesci Gazzall ve Razi’yle baslasa da bunlarin tam bir sekilde mezci Razi
sonrasinda, Amidi (6. 631-1233), Beyzavi (6. 685/1286) ve 6zellikle de Nasiruddin
Tasi ile gerceklesmistir.’” Razi modeli dogrultusunda yazilmis olan miiteahhirtin
donemi kelaminin en onemli eserleri sayilan Tavdliu'l-envar, Ebkarii'l-efkar, el-
Mevakif, Tecridu l-itikad, Serhu’l-Mekasid ve Serhu’l-Mevdikif gibi eserlerde onun
sistemi daha da gelistirilmis ve boylece felsefi kelamin nadide numuneleri ortaya
konmustur. Bu model Osmanli diisiincesine de hakim olmus ve Daviid-i Kayser1 (6.
751/1350), Kutbuddin Izniki (5. 821/1418), Molla Fenari (6. 834/1431), Molla Yegan
(6. 865/1461), Hizir Bey (6. 863/1459), Hayali (6. 875/1470[?]) Sindn Pasa (6.
891/1486), Fethullah Sirvani (6. 891/1486), Molla Lutfi (6. 900/1495), izmit'li Kara
Davud (6. 948/1541) ve Kemalpasazade (6. 940/1534) gibi alimler Razi ¢izgisini
devam ettirmis, kelami, felsefi ve tasavvufi diisiince geleneklerini kendi sistemlerinde
birlestirmislerdir. Razi diisiincesi Semseddin Isfahani (6. 688/1289) ve Mirek Buhari
(6. 740/1339) vasitasiyla Misir'a da taginmis ve boylece Kuzey Afrika’da da revag
bulmustur. Bu bdlgede yasamis olan ibn Haldun (5. 780/1378-79) da Muhassal® a bir

63 Tbnii'l-Arabi, Risale ile'l-Tmam er-Rdzi, ¢ev. Nesim Doru, Dicle Universitesi Ilhaiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 4, Say1: 1, Diyarbakir 2002, s. 102-103; Halim Giil, “Seyh-i Ekber'in Fahreddin Razi'ye
Mektubu”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 1999, C.1, Say1: 2, s. 134-135

% Bkz. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlanad’nin Razi’ye Yonelik Elestirileri ve R4zi’nin
Stfilere / Tasavvufa Bakis1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2005, Cilt: VI, Say1: 14
[Mevlana Ozel Sayisi], s. 285-330

% Ferhat, a.g..e., s. 14

% fbn Haldun, Mukaddime, 111/1083

67 fbn Haldun, Mukaddime, 111/1083; Taskoprizade, Miftdhu's-sadde ve misbdhu's-siydde fi mevzidti'l-
uliim, thk. Kamil Bekri, Abdulvahid Ebu'n-Nir, Kahire, 1968, 1/28
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serh yazmis, ayrica tarih incelemelerinin esaslarini vazetmede Razi geleneginin "el-
mukaddimatii'n-nazariyye" anlayisindan yararlanmistir.%®

Razi'nin etkisi sadece Siinni diisiinceyle simirli kalmanus Sii-imami gelenege
mensup miitekellimler de Razi'nin felsefi keldm sisteminin etkisinde kalmiglardir.
Ozellikle messai gelenege karsi ileri siirdiigii delillerde Razi'yi elestiren, ayrica
Muhassal a tenkitli bir serh yazan Nasiruddin Tusi (6. 672/1274) Rézi sisteminden
yararlanarak imamiyye felsefi kelam gelenegini baslatmistir. Basta Ibn Meysem el-
Bahrani (8. 699/1299), Ibnii'1-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Abdiirrezak Lahici (5.
1072/1661) olmak iizere birgok Sii miitekellim de eserlerinde ayni modeli temel
almiglardir. Hikmet-i Miitealiye okulunun en énemli miimessili olan Molla Sadra (6.
1050/1641) da Razi'yi birgok yonden elestirse de 6zellikle el-Esfar’da ondan sikca
almtilar yapmistir. Sii gelenekte Razi'nin en cok saygi gdren Siinni miitekellim
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira bir ¢ok Imami alim onu eserlerinde “imam”
unvani ile yad etmis, eserlerinde ondan sik¢a nakillerde bulunmuslardir.%’ Zeydi-
Mutezili alim Ibn Ebu’l-Hadid (6. 656/1258) de basta Muhassal olmak {izere Razi"nin
bazi eserlerine tenkitli serhler yazmigtir. Miladi XIII-cii yiizyilda yasamis olan iinlii
Ispanyol ilahiyat¢t Ramon Marti'nin dzellikle Yahudilige kars1 yazdig1 Pugio fidei
adli eserinde Rézi'den alinti yapmasi diisliniiriin Ortagag Avrupa'sinda da
tanindiginin delilidir.”

Sonug¢ olarak Fahreddin er-Rézi'nin Gazzali'nin Onciilliigiinii yaptig1 felsefi
kelam gelenegini sistemlestiren, kendisinden sonraki tahkik gelenegin temel
cercevesini belirleyen ve eserleri de bu donemde yazilmis olan kelami eserlerin yazim
planinda temel alinan bir miitefekkir oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun sentezci
diisiincesi temelde miitekaddimiim donemi kelam1 ve messai felsefesinin mezcinden
ibarettir. Razi'den sonra messal felsefeyle kelami mezcetme faaliyeti daha da
genisleyerek Israki felsefe ve tasavvufu da kapsamis ve bdylece diisiincede vahdet
temin edilmigtir.

68 Tahsin Gérgiin, “Mukaddime”, D[4, XXXI/118; ayrica bkz. Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum
Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn
Haldin”, s. 64-65

6 Ornegin bkz. Molla Sadra, el-Esfarii‘l-erbaa, thk. Maksud Muhammedi, Tahran 1383, 11/145, 184,
111/241, 268, 551; .Seyh Yusuf Bahrani, e/-Hadaiku n-nadira, thk. M. Taki Irevani, Kum, [t.y.], I/128

70 Henry Corbin, History of Islamic Philosophy, London, 1993, 11/269
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XULASO

Foxroddin Razi siinni-osori ononodo falsofi kolamin sistemlosdiricisi hesab
olunur. Tesadiifi deyildir ki, daha sonraki dovrde yazilan kolam asarlorinin strukturu
mohz onun osorlorindon istifado edilorok formalasdirilmisdir. Razinin diisiinco sistemi
miitoqaddimun dévrii kelam ononasi ilo Ibn Sina falsafasinin sintezindon ibaratdir. O,
forqli metodlara malik olan bu iki diisiince soklini birlogdirmoys va belaco Qazali ila
baslayan miitooxxirun dévrii kelam onanasini sistemlogdirmays nail olmusdur.

PE3IOME

@Qaxp an-JluH anp-Pazu cumTaercs ydeHbIM, KOTOPBIM CHCTEMAaTHU3UPO-
BaJl CYHHHUTCKYIO aIIapUTCKYI0 (GHIOCO(CKYIO TEOJOrHi0. DTO HE CIy4aiHO, YTO
CTPYKTypa MCIaMCKHX TEOJOTHYECKUX MPOWM3BEACHHH, KaTOpOe HalHCaHO B Ooiee
no3aHul mepuoj; chopmupoBanock Onarogaps ero paboram. Crucrema MBIIICHHS
anb-Pasu mpencrasisier coOOM CHHTE3 TpaaulMM KajdaMa paHHEro INepuoia u
¢unocopun M6H Cunbl. OH cMOT OOBEIMHHUTH STH JBa THIIA MBIIIICHAS C JABYMS
pasHBIMA METO/JaMH M TakUM 00Opa3oM, CHCTEMAaTH3MpPOBATh TPATUIHMIO Kajama
MO3JHero nepuoa (MyTaaxXHUpUH), OCHOBOIIOJIOKHHUKOM KOTOPOH cunTaercsi A0y
Xamun anb-1"azanu

RESUME

Fakhr al-Din al-Razi is considered as the systematiser of philosophical theology
(kalam) in Sunni-Ashari Tradition. It is not a coincidence that the structure of Islamic
theological works in later period was shaped by his works. Al-Razi's kalamic system
is the synthesis of earlier period Kalamic tradition (Mutaqaddimun) and Avicennan
philosophy. He managed to combine the two different type of thinking, which had two
different methods, and thus to systematise the Mutaakhkhirun (later) Kalamic
Tradition.
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ISLAM HUQUQU VO MILLi QANUNVERICILIiK
NOQTEYi-NOZORINDON HOMOSEKSUALIZM

akademik V.M.Mammadaliyev,
BDU-nun “Iahiyyat” fakiiltasinin dekant,
Miisarraf Oliyeva,

Milli Aviasiya Akademiyasinin
“Hiiquqsiinasliq” kafedrasinin dissertantt

Miiasir dovrdo diinya dovlotlorinin bdyiik oksoriyyotini ohato edon globallasma
soraitindo xalglarin 6ziinomoxsus milli-monavi dayarlari nozars alinmagla insan hiiquq v
azadliglarinin tomin olunmasi masolasi aktual problemlsrden biri hesab edilir. Bels ki,
dovlotlorarast miinasibatlor miixtelif xalqglar arasindaki madeniyyot miibadilslori ilo
naticalonir. Hansi ki, bu madaniyyat miibadilalori azsayl xalglarin modoniyyatinin vo
manavi dayarlerinin bdyiik xalqlarin madeniyyatinin tesiri altinda tadricen silinib yox
olmasina, modeni eyniliyin yaranmasina, millotlorin min illorden beri qoruyub
saxladiglar1 adot-ononalorin, milli-madoni doyarlorin arxa plana kegmosino, imumbogori
doyarlorin ohomiyyat kasb etmasina gotirib ¢ixarir. Bir sozlo, qloballagsma ictimai hayatin
biitlin saholorinds (siyasi, iqtisadi, modoni) garb diislincs formasinin tablig edilmosidir.

Akademik Ramiz Mehdiyev “Qloballasma dovriindo dévlot vo comiyyot” adli
moqalasindo yazir: “Qloballagsma suveren dovlotlor arasindaki sodlori dagidaraq
comiyyaetin daxilinds sosial miinasibatlori yeni macraya salir, milli 6ztinomoexsuslugu
xiisusi diinyagoriisii ¢ar¢ivalorine salaraq sort sokilde mahdudlasdirir. O, avvala, milli
modoniyyat vo onanoalorin onciillilyiinii dagidir, dziinamaxsuslugdan uzaqlagsmani
giiclondirir, cografi vo iqtisadi vaziyystindon, siyasi qurulusundan, habelo milli
mentalitetindon asili olmayaraq comiyyati qarblosdirir [10].

Qloballasan diinyamizda respublikamizin da bu “qorblogmo” prosesindon konarda
gala bilmomasi tobiidir. Bu proses insan hiiquq vo azadliglar1 sahasindo do 6ziinii
biiruze verir, qanunvericilik soviyyesinde mentalitetimizo uygun olmayan bozi
normalarin gobulunda, “avropaya inteqrasiya” ad1 altinda todricon milli-monovi, modoni
doyorlorimizin yox olmaga iiz tutmasinda 6z oksini tapir. Bu giin qorb diinyasi
torafindon comiyyatimize “miiasirlik”, “avropaya inteqrasiya”, “limumbasori doyarlor”,
“insan hiiquglar1” ad1 altinda “sirman” “doyerlor” comiyystimizin galacayini vo ailslori
tohliikoyo siiriiklomokdadir. Bu tohliikonin qarsisinin alinmasinda gismon do olsa istirak
etmok, homg¢inin comiyyatimizin tizvlerinin maariflondirilmoesi mogsadilo maqalada
soxsiyyat oleyhino cinayatlordon biri olan usagbazliq islam dini vo milli
ganunvericiliyimiz noqteyi-nozorindon todqiq edilmisdir.

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, avropanin comiyyotimizo inteqro etdiyi
“doyarlordon” biri do homoseksualizmdir (usagbazliqdir). Biitiin dinlor, o cimlodon
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islam dini vasitosilo qadagan edilmis omollorden biri olan homoseksualizm qadim
dovrlords sorq dlkalorinds giinah vo cinayet hesab olunurdu. Buna goérs ds onlarin
maskunlagdigi orazilords xiisusi nozarst toskil olunur, comiyyoate qarismalariin
qarsist alinirdi. Sorq 6lkelorindon forgli olaraq Qadim Yunan elitasinda bu ciir
miinasibatlor genis viisot tapmisdi. XIII asrde kilsonin miidaxilasi noticesinde qobul
olunmus qanunlara osasen, Ingiltorado homoseksuallari tonqalda yandirirdilar. XIX
asra kimi homoseksuallart hom fiziki, ham ds psixoloji baximdan sixisdirirdilar. XIX
asrdon sonra psixiatorlar homoseksualizmi psixiki xostolik kimi qobul edirdilor. 17
may 1990-c1 ildo homoseksualizm Umumdiinya Sohiyys Toplantisinda Xastoliklorin
Beynolxalq Tosnifatindan ¢ixarilmigdir. Hotta bir ¢ox maosalolorde demokratik
Olkolorls raziliga golmoyon Cindo do homoseksualizm 2001-ci ildo Cin Psixiatorlar
Comiyyeti torofindon “Ruhi  Xaostoliklorin  Cin Tesnifati”ndan ¢ixarilmisdir.
Homoseksualligin yaranmasi ilo alaqodar miixtolif fikirlor irali siiriilso do, onlarin heg
biri konkret olaraq siibuta yetirilmoayib. Bozi hokimlor hesab edir ki, homoseksual
olub-olmamagq insan halo dogulmamisdan ovval miioyyanlosir. Bazilori iso seksual
orientasiyanin konkret bir faktorla deyil, genetik, hormonal vo miihitin tosiri ilo
miioyyonlosdiyi fikrini iroli siirirlor. Beloliklo, homoseksualizm xastolik hesab
olunmur va miialicasi {i¢iin heg bir asas yoxdur [15].

XX asrin avvallarinadek homoseksuallarin hiiquq ve vazifalori comiyyato malum
deyildi. 1960-c1 illorden etibaron homoseksuallarin hiiquqlart hazirlanmaga basland.
Homoseksuallar onlara se¢mok, segilmok, orduda xidmot etmok, eyni cinsdon
olanlarla evlonmok kimi hiiquqlarin verilmosini tolob edirdilor. Uzunmiiddatli
miibarizolordon sonra 2001-ci ildo Hollandiyada homoseksuallarin evlonmosino vo
ovladliga usaq gétiirmosing rosmi icaza verildi. Bundan sonra Belgikada, Ispaniyada,
Kanadada, CAR, Norveg, Isveg, Portuqaliya vo Islandiyada da oxsar ganunlar gobul
edildi. 17 iyun 2011-ci ildo BMT ilk dof> olaraq, “Insan hiiquqlari, seksual orientasiya
vo gender borabarliyi” hagqqinda Qotnama gobul etdi. Qotnamays osason, seksual
orientasiyaya goro diskriminasiya qadagan edilir [15].

Hal-hazirda tibbi vo psixoloji baximdan homoseksualizm normal hal hesab
olunmagqla, homoseksuallar comiyyotin boraborhiiquqlu iizvloridir vo buna goro do
onlara hor hans1 qadaga vo ya zor totbiq etmok olmaz. Avropa 6lkslorinds oldugu
kimi, Azarbaycanda da homoseksuallar 6z cinsi oriyentasiyalarini gizlstmirlor, hoatta
cinslorini doyisdironlor vo 6zlorine toy edonlor do var.

Homoseksualizm Qurani-Korimds do ifads olundugu kimi, Lut peygomborin
govmiiniin iyranc vo on agir sokilds cozalandirilmis omoli olmagla, tarixin demok olar ki,
biitlin d6vrlorinds totbiqi miisahids edilmis, miiasir dovrds iso daha genis viisot tapmisdir.
Tofsirgilora gora [9, 14/168,], usagbazliq Lut qdvmii terafindon icad edilmis omal
olmamagla, daha avvol do mévcud olmusdur. Lakin Lut qdvmii bu amali kiitlovilosdirdiyi
va ictimailegdirdiyi ti¢iin Qurani-Korimds daha ovval he¢ bir qdvmiin etmadiyi amoli
etmoklo qmanmuglar. Lut (.s.) vo qovmil Quranda 27 yerdo zikr edilmoklo, voziyyatlo
bagli malumat veran Onkobut surasinin 28-29-cu ayalarinds buyurulur: “(Ya Rosulum!)
Lutu da (yad et)! Bir zaman o, 6z qévmiino demisdi: “Dogrudanmi siz 6zliniizdon avvol



Islam hiiququ va milli ganunvericilik néqteyi-nazarindon homoseksualizm 279

alomlordan (bagar ohlindan, ins va cindon) heg kosin etmadiyi iyronc bir igi goriirsiiniiz?
Haqigaton siz (sohvatlo) kisilora yaxilasir, (miisafirlorin namusuna toxunmag, mallarini
allarindan almagq iigiin) yol kasir vo maclislarinizds (bir-birinizls) ¢irkin ig goriirstiniiz?”.
Oraf surasinin 80-81-ci ayslorinda: “Lutu da (peygombor gondordik). Bir zaman o 6z
tayfasina demisdi: "Sizdon avval bagar shlinden he¢ kasin etmadiyi hayasizligi (kisiler
arasinda olan cinsi olagoni) sizmi edocoksiniz? Siz qadinlari atib gofvatlo kisilorin {istiino
golirsiniz. Siz, dogrudan da, haddi agmis bir tayfasiniz!” deyilir. Stiora surasinin 165-166-
c1 ayolarinda: “Dogrudanmi siz boger 6vladindan yalniz erkoklorlo yaxinlq edirsiniz? Vo
Rabbinizin sizin liglin yaratdigi qadinlarinizi tork edirsiniz? Siz (giinah etmokls) haddi
asan bir camaatsiniz!” deyilmoklo bu omslin ¢irkinliyi bir daha vurgulanir. Ayslsrdon do
anlasildig1 kimi, Lut qdvmii bu movzuda biitiin comiyyatlori geride qoyacaq 6l¢iido haddi
asmusdilar. Allah onlar1 peygomboari (Lut) vasitssilo dofolarlo dogru yola dovet etmoaklo,
bu c¢irkin amoldon ¢okindirmokls xabordar etdikdon sonra siddotli ozaba moruz
goymusdur. Quranda, homginin Tévratda [14, Yaradilis 11/13, 18, 19] bu falakstlo bagh
otrafli molumat verilir: “...Onlarin Ustiine (qizmar dasdan) bir yagis yagdirdiq.
(Peygombar torofindon Allahin ozabi ilo) qorxudulanlarin yagist no yaman yagisdir!” [os-
Stiora:26/160-175; ol-Hicr:15/51-77; on-Noml:27/54-58; os-Soffat:37/133-137: al-
Qomor:54/33-39].

“(Lut tayfasinin mohvi barasindo) omrimiz goldiyi zaman o yurdun altin1 iistiino
cevirdik vo tizerine odda bigmis (bir-birina bitisik) bork daslar yagdirdiq. Onlara
Robbinin dergahinda oslamot qoyulmus (hor das kimo doyocokdiss, iistiine adi
yazilmisdi). (Ya Rosulum!) O (daslar sonin iimmaotin i¢arisinds olan) zalimlardan do
uzaq deyildir! (©gor sirkden va kiifrdon tévbae edib ol ¢okmasalar, onlarin da basina
yagar)” [Hud:11/75-83].

Bu ayolori ehtiva etmokds Quranin moagsadi tarixi bir hadisoni rovayst etmok
deyil, homoseksualizm kimi iyronc amollo moggul olan bir qévmiin gec-tez mohv
edilacayini elan etmak va insanlari bu iyranc, yaradilisa zidd amoaldon ¢okindirmokdir.

Qurani-Korimin Nisa surasinin 15-16-c1 ayslorindo homoseksualizmlo mosgul
olan qadin va kisilar iiclin buyurulur: “Qadinlariizdan zina (fithus) edonlors qars1 6z
aranizdan (mominlordon) dord sahid tutun! ©gor onlar (bu iso) sohadot verorlorso,
homin qadinlar1 6lono gador, yaxud Allah onlar {igiin bir yol acanadok evlords hobs
edin! Icorinizden belo gobih is gorenlorin har ikisina aziyyat verin. ©gar tovba edib
0zlorini diizaltsolor, onlar1 incitmakdon vaz kegin! Olbotto, Allah tovbalari gabul
edondir, (bandslarini) bagislayandir!”

Bu ayolordo homoseksualizm adlandirilan, lezbiyanliq (qadinlararasi) veo
usagbazliq (kisilorarasi) olmaqla cinsi anormalliq vo onun coazasi ifade edilmisgdir.
Ayolordo qadinlararasi miinasibotin cozasi olaraq evlordo hobs, kisilor arasi
miinasibotin cozas1 olaraq oziyyst mioyyon edilmisdir. Lakin her iki cozadan
qurtulmagin ¢arasi do gostorilmisdir. Bu ciir miinasibato giron qadinlarin evde habs
caozast Allah onlarin xeyrino yol gostordiyi vaxt sona catar. Kigilorarasi miinasibatin
aziyyat cozasi da onlarin tdvba edib bu amoaldon ¢okinmosi ilo sona ¢atar. Bels ki, bu
omollorindon sonra haqigaton tovbo edib ¢okinonlors artiq oziyyot edilmoz.
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Alimlorin boytik oksariyyatino goro bu ayslor zina cozasinin ilk pillesini togkil
edir. Birinci ayads zina edon qadinlara habs cazasi, ikinci ayads zina eden kisilora
oziyyot cozasi gotirilmis, homin ayalor daha sonra nazil olmus Nur surosinin 2-ci ayosi
ilo qiivvadon diismiis, zina edon subay kisi vo gadin ii¢lin yiiz ¢ubuq cozasi, evli
toroflar igiin iso daslanaraq 6ldiiriilma cozast miisyyon edilmisdir.

Nisa surasinin 15-16-c1 ayalori homoseksualliqla mosgul olan qadin vo kisiler
ticlin evda habs vo aziyyat cozalarini nazards tutur. Nur surasinin 2-ci ayasi iso zina
edon kisi vo qadinlar Giglin yiliz cubuq cozasini nozards tutur. Ogor Nisa surosinin 15-
16-c1 ayslorinde ds zina vo onun cozasindan bohs edilsaydi, onda Nur surasinin 2-ci
ayoasindo bu barado qeyd edilmozdi, yoni bu mdvzuda coza bir ays ilo verilordi.
Ayolordon do goriindiiyli kimi, forqli mdvzular1 ehtiva etmoklo miixtolif cozalar
nozords tutulur.

Nisa surasinin 15-ci ayosindo qeyd edilmis “Allah onlar {i¢iin bir yol aganadok
evlards habs edin” ayasinin zina haqqinda oldugunu iddia edonlor homin climlado
gostarilocayi bildirilon yolu yiiz ¢ubuq vurmaq vo rocm (dasqalaq etmoklo 6ldiirmok)
soklindo izah etmiglor. Halbu ki, bu cozalar qadinin xeyrino deyil, zorarinodir. Bunlar
qadin ii¢iin cox agir cozalardir. Allahin bu vaziyyatdon ¢ixis yolu kimi bu qadinlara
ara getmayi nasib etmosi onlarin lehins olan bir yoldur.

Lezbiyanligla mosgul olan qadinlar evds nozarot altinda saxlanilarlar, oro
gedonadok evdon bayira ¢ixarilmazlar. Yalniz ara getdiklori vo ya bu omalden vaz
kegdiklori toqdirda, evds habs cozasindan azad olarlar.

Bir biri ilo zina edan kisi vo qadin iss har birins yiiz sallaq vurmagqla cazalandirilir
[on-Nur:24/2]. Bu movzuda toroflorin evil, subay, cavan vo ya yash olmalari
ohomiyyat kasb elomir.

Cozalarla bagli Nisa suroesinin 26-c1 ayssinds Allahin miisolmanlara avvalki
iimmotlorin goriatlori hagda molumat verdiyi elan olunduqdan sonra , “Allah istor ki,
lizarinizds olani (agirlig1) yiingiillosdirsin, ¢iinki insan (sohvatini cilovlamaq va itastin
¢otinliyino dozmok baximindan) zoif yaradilmigdir” [on-Nisa4/28] qeyd edilmokla,
avvalki sariotlordo movcud olan bazi agir cozalarin yiingiillasdirildiyi qeyd edilir.
Qeyd etmok lazimdir ki, racm cozast Qurani-Korimds miioyyan edilmis coza deyil.
Roacm cozasi Tovratda nozords tutulmusdur [14, Lavililer, 20, 24/16; Qanunun tokrari,
22/13 va s.]. Quranda zina edons yiiz ¢ubuq vurulmasi omr edilmisdir. Rocm cozasi
hadis rovayatcilorinin fordi xoborlorine osaslanir. Bu xoborlors osaslanaraq son doraco
agir coza olan rocmin tatbiqini magsadomiivafiq hesab etmirik. Quran ils yliz cubuq
cozasi olaraq yiingiillogdirilmis bu cozanin peygombor dovriindon sonra adatlorin vo
rovayatgilarin tosiri ilo yohudilikdon islam hiiququna sizdirildigina inaniriq.

Usaqgbazliq li¢iin soriotdo bir coza miioyyon edilmomisdir. Qurani-Korimdo biitiin
glinahlar iiclin coza nozordo tutulmur. Belo ki, sorab igmok do haramdir, lakin
Quranda sorab igonlor {igiin coza nozords tutulmur. Belo giinahlarin cozasi Allah
gatindadir.

Usagbazliq son doraco ¢irkin bir amoaldir, yaradilisa ziddir. Quran bu amolin
istirake¢ilart {iclin oziyyot vermok cozasi nazordo tutur. Oziyyat vermok xalq i¢indo
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tohqir etmok, doymaokls hayata kegirilir. Cozanin moqsadi hamin soxslori comiyyatdo
riisvay etmoklo bu ¢irkin omoaldon ¢okindirmays ¢alismaq, onlarin bu amallorinin
insanlar arasinda viisot tapmasinin qarsisini almaqdir, giinahkar1 dldiirmok, sikost
etmok magsadilo doymok deyil.

Usagbazligin cozasi ilo olagodar Nasai xaricindoe Siinon sahiblori iqrime vasitosilo
[bn Abbasdan “Lut qdvmiiniin omolini edonlori gorsonin (bilseniz) her ikisini
oldiriin” [5, Hudud, 28; 13, Hudud, 24; 6, Hudud, 12; 1, 1/269.] hadisini rovayat
etmisdir. Lakin Nosai bu hadisi sohih hesab etmomisdir. Belo ki, hadisin eyni soxsin
dilindon (©bu Hiireyra) miixtalif sokillords rovayst edilmosi hadisin dogruluguna
siibha yaratmisdir. Belolikla, Peygombarin (s..v.) usagbazliq edoni rocm etdiyi vo ya
onun haqqinda hokm verdiyi stibut edilmomisdir.

Tirmizi Stinoninds homoseksualliq haqqinda hadisin sonadinin zsif oldugunu
geyd etmisdir [13, Hudud, 24; 5, Hudud, 28; 6, Hudud, 12].

Obu Davudun Siineninds ds usagbazligin cozasi ilo slagadar alimlor torafindon
forqli fikirlorin irali siiriildiiyii geyd edilir [5, Hudud, 28]. Soid ibn Miisayyab, Ata ibn
Obi Rabah, Nohai, Hasan Basri, Qatads, hanafilordon ©bu Yusuf, Muhammad, imam
Safii vo bazi alimlorin rovaystina gors, imam Malikin goriisiine asason, usagbaz
evlidirso, o zaman hadd cozasi totbiq edilor, yoni rocm edilor.

Imam Safiiyo géro, passiv voziyyatds olan torofa kisi vo ya qadin, homginin evli
olmasindan asili olmayaraq, yiiz gubuq vurular va bir il miiddstins siirgiin edilor.

Ohmod ibn Henbolo gors, usagbaz evli olub-olmamasindan asili olmayaraq
oldiiriilor.

Obu Honifonin goriisiine osason, usagbaza hodd cozasi deyil, tozir totbiq edilor.
Obu Hoanifays gora, bu amal zina deyil. Cilinki sohabolar usagbazin 6ldiiriillms formasi
ilo bagh miixtoalif fikirlor iroli slirmiislor. Kimisi alovda yandirilmasini, kimi iizerina
divar yixilmasini, kimi yiiksok bir yerdon atilmasini sdylomislor. Bir s6zla, bu omal
anormal miinasibato osaslandigi {igiin zina hesab olunmur. Zina oks cinslorin
nlimayandalori arasindaki geyri-qanuni miinasibatdir”.

Hz. ©bu Bokir, Hz. Oli kimi boyiik sohabslarin ds i¢inds olduglar1 qrupa gors,
usagbaz basi qilincla kosilmoklo 6ldiiriilor [5, Hudud, 28].

Quranin bu mévzuda miisyyan etdiyi caza da tozirdir. Ona goro ©Obu Hanifo usagbaza
sadaca tozir cazasmin totbiq edilocoyini demisdir. Ciinki Quranda “Igarinizdon belo qobih
is goronlorin har ikisino oziyyot verin” buyurulmusdur [on-Nisa:4/16].

Hz. Peygombarin (s.2.v.) hadislerindo do homoseksualizm pislonmis, bu amali
isloyonloro Allahin rohmot noazeori ilo baxmayacagi bildirilorok [13, Rada, 12],
usagbazliq edanlorin lonatlondiyi ifads edilmisdir [1, 1/73].

Peygombor (s.0.v.) immoti hagqinda on sox qorxdugu omol olaraq Lut qévmiiniin
bu ¢irkin davranigini bildirmis [6, Hudud, 12; 13, Hudud, 24] vo onu qadagan etmisdir
[6, Nikah, 29; 5, Nikah, 45; 13, Taharet, 102].

Cinsi ehtiyaclarin tobii vo halal sokildo 6donilmosi, yaradilisa uygunlugun vo
iffotin qorunmasi, insan qiriirunu zodoloyan hor ciir cinsi azginligdan vo
pozgunlugdan uzaq durulmasi Quranin asas toloblorindon biridir.
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1400 ildir bosoriyyato hidayat rohberi olan Qurani-Korim ictimai hoyatin vo
miinasibotlorin hor sahosinds insanlara dogru yolu gosterir. Islam dini cinsi
miinasibatlorde do halal vo haramlarin sorhadlerini miioyyon etmokls, insanin
yaradilisina uygun olan, homginin naslin davam etmasi ii¢iin cinsi miinasibati tagviq
edir vo bu yolla comiyyati rifaha vo amin-amanliga s6vq edir.

Respublikamizda bu omol 2001-ci ilodok cinayot hesab olunmaqla, AR-in kegmis
CM-nin 113-cii maddasi ila (Usagbazliq) bu amals géra masuliyyat nazardos tutulurdu.
2001-ci ildo bu maddo Avropa Surasina lizv gobul edilmok mogsadilo CM-don
cixarildi. Daha doaqiq desok, bu amal respublikamizda icazs verilon olmaqla, onun
totbiqina gora cinayat masuliyyati nazards tutulmur.

Usagbazligin ailo institutunu, homg¢inin comiyysti sarsidan, monaviyyata
sigmayan, oxlaq normalarina uygun golmoyan, yaradilisa zidd olan amal oldugunu
nozoro alarag, bu omolin AR CM-nin 20-ci foslindo miioyyon edilmis soxsiyyotin
cinsi toxunulmazligr vo cinsi azadligi sleyhino olan cinayotlordon biri qismindo
nazordo tutulmasmi moagsedomiivafiq hesab edirik. Avropaya inteqrasiya, avropa
doyorlori adi altinda xalqimiza “sirinan” horokotlordon biri kimi hom dinimizo, hom
do mentalitetimiza zidd olan usagbazligin (kisinin kisi ilo cinsi alaqasi) cinayat hesab
edilmasini vo Azarbaycan Respublikasinin Cinayat Macallasinin 150-ci maddosinin
adinin vo dispozisiyasinin doyisdirilorok asagidaki redaksiyada verilmasini toklif
edirik:

Madda150. Usagbazliq va digar seksual xarakterli zorakiliq harakatlari

150.1. Kisinin kisi ilo cinsi alaqasi (usaqbazliq) - ti¢ iladak miiddats azadligdan
mahrum etma ilo cazalandirilir.

150.2. Zaroargokmis soxsa va ya basqa soxslara zor tatbiq etmakls va ya belo zor
totbiq etmo hoadosi ilo vo ya zororgokmis soxsin kdmoksiz voziyyetindon istifado
etmoklo usagbazliq vo ya seksual xarakterli digor zorakiliq harokatlori etmo—

ti¢ ildon bes ilodok miiddsts azadligdan mohrum etms ilo cozalandirilir.

150.3. Eyni omallar:

150.3.1. bir qrup soxs, qabaqcadan slbir olan bir qrup soxs ve ya miitagokkil dasto
torofindon toradildikdo;

150.3.2. zorargokmis soxsin zohravi xastaliya yoluxmasina sabab olduqda;

150.3.3. togsirkar {igiin askar suratds yetkinlik yasina catmayan soxs barasindo
toradildikdo;

150.3.4. zororgokmis soxso vo ya basqa soxsloro qarsi xiisusi amansizligla
toradildikds;

150.3.5. tokrar toradildikdo;

bes ildon sokkiz ilodok miiddate azadligdan mahrum etma ils cozalandirilir.

150.4. Eyni omallar:

150.4.1. ehtiyatsizligdan zarar¢gokmis soxsin 6liimiine sabab olduqda;

150.4.2. ehtiyatsizligdan zoror¢okmis soxsin insan immuncatismazIigi virusu ilo
yoluxmasina va ya digar agir naticalora sabab olduqda;
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150.4.3. togsirkar goxs uglin agkar surotdo on dord yasimna catmayan soxs
barasinds toradildikde—

sokkiz ildan on bes ilodok miiddats azadligdan mohrum etms ilo cazalandirilir.

Daoyorlori usagbazligi (homoseksualizmi), geyri-qanuni, nikahsiz (heyvanlarin
miinasibatindon forqi olmayan) miinasibatlori, atasiz (donor vasitssils), anasiz
(surroqat ana vasitosilo) usaq sahibi olmagi tolqin vo togviq edon, ailo institutuna heg
bir doyar vermoyan, bir s6zlo insan1 insan kimi saciyyslondiron vo onu heyvanlardan
forqlondiran doyarlori aradan qaldirmaga calisan, oxlaq normalarma tamamile zidd
olan horokatlori asilayan vo qloballasma adi altinda dovlstlorin daxili islerine
miidaxilo etmokls, yuxarida sadaladigimiz qeyri-etik vo heyvani “doyorlorin”
respublikamizda insan hiiquqlar1 ad1 altinda miixtalif qanunvericilik aktlarinda norma
kimi miioyyan edilmasino nail olan avropanin teblig etdiyi doyerlor yerino milli
monaviyyatimiza, dinimize osaslanan, comiyyatimizi folaksto siiriikklomoyacak
normalarin totbiqini daha magsadomiivafiq hesab edirik.
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XULASO

Mogalado goxsiyyat oleyhins cinayatlordon biri olan, comiyyotimiza Avropa
“doyorlori”, “miiasirlik”, “insan hiiquqlar1” adi altinda inteqro edilon homosek-
sualizmin islamaqodorki comiyyotlordoki voziyyoti vo noticosi Quran, Siinno vo
Tovrat osasinda arasdirilmig, islam dininin bu omoalo olan miinasibati gostorilmis
manboalor osasinda, milasir dovrde bu amsls olan miinasibat ise beynolxalq vo milli
ganunvericiliyimiz ndqteyi-nazorindsn todqiq edilmisdir.

PE3IOME

Ha ocHoBe xonnenmwmii, npencraBneHHsix B Kopane, Cynne u Tope, B craThe
paccMaTpHUBaEeTCsl BOMPOCH TOMOCEKCyalnu3Ma B JOUCIAMCKUN mepuon, a Orakke
OTHOIIIEHUE K JaHHOMY SBIIEHHWI0O B oOmecTBe. B craThe, ¢ TOYKH 3peHUS
MEXJIYHApOJHOTO M HAUMOHAJbHOIO 3aKOHOJATENIbCTBA, JEJIaeTCcsl yIop Ha
OTHOIIICHUH HAIIEero OOIIECTBa K 3TOMY MPECTYIUICHUIO MIPOTUB JTUYHOCTU, KOTOPOE
YCWJIEHHO BHEIpPSICTCSl B Halle CO3HAaHUE MOCPEACTBOM TaK Ha3bIBA€MBIX
EBPOTICHCKUX «IIEHHOCTEH)», «COBPEMEHHOCTI» U HEOOXOIUMOCTBIO «3aIUTHI TIPaB
YEJI0BEKAY.

SUMMARY

Based on concepts of Quran, Sunnah and Torah, the paper examines the situation
around homosexuality in the pre-Islamic period, as well as the Islamic religion’s
relation to the phenomenon. Also, it highlights, from international and national
legislation standpoint, our society’s attitude to this offence against the person which

is being inculcated in us through the so-called European “values”, “contemporaneity”
and “human rights”.
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Maqalanin mévzusu miislliflorin digqatini ixtisas ilo bagli olan biitiin diistincali
hayati boyunca calb edib. Ona gora ki, din vo elm har ikisi bagoriyyatin idaraedici,
goruyucu vo tominedici mexanizimlorinin Ozilidiir. Din elmdon ovvaldir,
bosoriyyatin menoviyyatini, elm iss baslica olaraq fiziki hoyati tomin edir. Ke¢mis
SSRi-do din, elmin ziddine elan olunmusdu. Bu maqalonin magsadi ise din ilo elmin
qarsiliglt xidmotini agmaqdir. Qus tok ganadla uga bilmadiyi kimi, din vo elm do
miiasir dovrds inteqrasiya halinda daha ¢ox ugur qazana bilar. Dinin ¢atin dork edilon,
miitloq inama birbasa aid olmayan miiddalar1 miiasir elmlorlo tosdiq edilir. Bozi dini
mociizolorin elmi osas1 yoxdursa da, faydali mogsadi var. Moaqalods onlarin
aciqlanmasi atraf miihits qaygikes miinasibotin qadimliyini tasdiq edir.

GIRIS

Basariyystin tarixi din va elm {izorinds qurulub. Dini va elmi qosa qanadli qusa
banzatsak, onlarin biri olmasa qus uca bilmaz. Biitiin dinlerin zirvesini taskil edon
“Qurani-Korim”do otraf miihito miinasibot akademiklor Ziya Biinyadov vo Vasim
Mommadaliyev torafindon agiglanib [1;41]. Xudaverdi Qanborovun asarlori “Qurani-
Korim”ds bioloji fikirlerin agiglanmasina hasr olunub [2]. Allahsiikiir Pagazadonin
“Qafqazda islam” kitab1 da [51] diisiindiiriiciidiir. Muhammod Homidullahin “Islam
Peygombori” adli fundamental asorinds Islam dini vo onun peygombari Mohommad
(s.a.s.) otrafl istigamatondirilib [39]. Q.Qudratov va N. Qiidratovun kitabinda da [3]
Islam peygombarinin hoyat1 vo kolamlarindan bohs edilir. “Nohciil - Balags” osori
Imam Blinin (a.s.) xiitba, moktub vo hikmatli kelamlarina isiq tutur [50].

Xatirladaq ki, orqanizim ilo otraf miihitin slagasini dyronan ekologiya bir elm
kimi 1866-ci ilds E.Hekkel torafindon toklif olunub vo XX asrdan etibaran siiratls inkisaf
edib. Lakin, ohalinin otraf miihiti 6yronmosi vo ondan istifadasi biitiin bogor tarixi boyunca
mdveud olub. Bunu ilk dofo Qara Mustafayev “FEkologiyadan avwalki “ekologiya™
adlandirib [15;16;19;20;21;24;36;37;38 va s.]. Yusif Mahmudov insan vo otraf miihit
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probleminin tarixi koklori ilo ardicil maraglanmib [5;6;7:;8;9;13;14;52 vo s.]. Anar
Mommeodov Azarbaycanda shalinin heyvanlar alomins pozitiv vo neqativ tesirlari ilo
xiisusi maraqlanib [42;43;44;45;46;47;48;49 vo s.]. Onu da deyok ki, XIX-XXI osrlordo
din ilo elmin qovusugunda ¢ox sirlar agilib, cox garanliglar isiglanib.

Din veo elmin qarsiligh inteqrasiyasi haqqda miislliflorin nogr etdirdiyi asarler bu
moqalodo verilmis asas noticolori osaslandirmagq {igiin faktik materiali ovoz edib. Qara
Mustafayevin 55 illik faktlar1 40-a gqodor monoqrafiya, dorslik vo dors vesaitine daxil
edilib  [15;16;17;18;53;54;55;19;20;21;22;23;24;25;27;28;29;30;31;32;33;34;35;36;37;-
38;56;57 vo s.]. Yusif Mahmudovun bu movzuya aid osorlori 20-don g¢oxdur
[5:6:7:8:9;10;11;13;14;52 vo s.]. Anar Mommaodov Qara Mustafayev ils tez-tez hommiiollif
olub vo miioyyon faktlarmi sorbast nosr etdirib [42;43;44;45;46;47;48;49]. Beloliklo,
maqalonin yazilmasi li¢iin kifayst qoder material olub va onlarin miigayisasi miislliflorin
diggetini colb edib. Tobiidir ki, mévzuya dair elmi vo dini informasiya ¢oxdur. Biz,
miimkiin gadar onlari nazars almaga galismisiq.

MATERIAL VO METODIKA

Mogalonin materiali miislliflorin biitiin omok foaliyyati orzindo apardiglar ¢6l
todqiqatlart prosesinds hovoskar xarakterli olave miisahidslorinin naticolerindon
ibaratdir. Mustafayev Q.T. 1960-2016, Mommadov A.T. 2003-2016, Mahmudov
Y .M. 1991-2016-c1 illordo “Insan vo otraf miihit” mévzusuna aid material toplayiblar.
Bu miiddotdo Azarbaycanin miixtslif inzibati vo tobii rayonlarinda ohalinin dini vo
elmi modaniyyatinin atraf miihits pozitiv vo neqativ tesirlori diqqst merkszinds olub.
Ohalinin miixtalif yash niimaysndslorinin straf miihite dini vo elmi miinasibatlori
miiqayisa edilib. Homin miiddstdo miislliflorin nagr etdiklori monoqrafiya, darslik,
dors vosaitlori vo bozi elmi moqalslorinds asas naticolor oksini tapib. Bunlar
maqalonin tortib edilmasi {i¢iin material vo metodikani avaz edir. Movzunun islonmasi
metodikas1 miiqayiso xarakterli olub.

Miixtslif elmi simpoziumlarda ekologiya XXI asrin elmi etiraf edilib. Optimizm
yaradan proseslordon biri do budur ki, miistoqil Azarbaycanda ekoloji elma, tadrise va
maarif¢iliyo dovlot gaygis1 var. Umumtohsil orta moktoblorindo [4, s.3-4] vo ali
moktoblordo “Ekologiya” fonni otrafli todris edilir. Baki Dovlot Universitetindo
“Ekologiya vo torpagsiinasliq” fakiiltesi vo “Bioekologiya” kafedrasi yaradilib.
Azorbaycanda Ekologiya 26 elm sahasine inteqrasiya olunub [26, s.371-372]. Ugurlu
golacaya az da olsa iimid var.

MUZAKIROLOR

e Azorbaycanda otraf miihito miinasibotin tarixi ¢ox godim dovrlors baghdir.
Insan comiyyati formalasdigi minilliklor orzindo tobiotdon asililigmi dork etmoyo
baslayib, ondan istifads ils kifaystlonmayib, yasayis vasitslori hazirlamagin yollarini
axtarib. Siginacaq orazisindoki bazi heyvanlarin ohlilagdirilmasi vo yabani bitkilsrin
modonilogdirilmoasi ohaliyo todricon 6z tasorriifatini yaratmaq imkani verib. Getdikco
hoyat vasitolorine artan tolabat ohalini tobiotin hortorofli istismarina yonoldib. Orta
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asrlorda sonatkarligin baglanmasi va ilk sonaye sahslorinin yaranmasi, yeni yasayis
moskanlorinin ¢oxalmasi, maddi nofskarligin yiiksalmasi, ohali arasinda ¢okismo
yaranmasl, tez-tez miiharibolor aparilmasi otraf miihito ciddi zorbolor vurulmasina
sobab olub. Bunun da naticasinds bitki vo heyvanlarin bozi ndvlori mohv edilib, bir
coxunun iso fordlori keskin azalib. O dovrds bu problems haminin lageyd qaldigini
diistinmok olmaz. Xalq yaradiciliginda vo badii sonoatkarliq niimunolorinds ohalinin
atraf miihita pozitiv miinasibati, tobiatin qaygisina qalmaq kimi problemlor miisyyan
yer tutmaga baslayib. Ekologiya elm kimi mévcud olmadigt qodim va orta asrlords
ohalinin otarf miihito miinasiboti sadoco maarif¢ilik xarakteri dasisa da, tobiato lageyid
galmayiblar. Biz, bunu ekologivadan avvalki “ekologiya” adlandirmisiq [15;23-
;25;38]. Lakin, ekologiyaya gadorki “ekologiya” haqqinda indiys qodor ayri - ayr
elmi moqalslords sopkin halda mslumat verilib.

e Azorbaycan agiz adobiyyatinda (nagillar, dastanlar, rovayst vo ofsanalar,
tapmacalar, inanclar, falnamo v tiirkacaralor, marasim nagmalari, xalq mahnilar1 vo
rogslori, xalq tamasalar1, bayat1 vo agilar, layla vo oxsamalar, atalar sozlori vo el
mosallari, sayact sozlori, diizgiilor, sanamalar, qaravalliler va yaniltmaclarda) ohalinin
otraf miihito miinasiboti miioyyon godor 0z oksini tapib. Mosalon, nagillarimizda
cotinliklorlo iizlogon gohromanlari heyvanlar dardan xilas edir, onlarin sadaqotli
dostlarina ¢evrilir. Bunlar qeyri-real nagildir vo nagil olaraq qalir. Lakin, eyni vaxtda
tabioto xeyirxah miinasibatin tobligi shalids otraf miihito mohabbat vo sevgi hissi
asilayib [38;52]

* Indi orta moktob sagirdlori do bilirlor ki, Allahin tok olmasi ideyasma qodar
olmus ruhani inam formalarinin zarari faydasindan ¢ox olub (shalinin bir - birino oks
gruplara ayirib, ¢okigsmoloro, diismongiliys, miiharibaloro sobob olub vo s). Amma
faydas1 da olub. Masalon, mifologiyada bazi bitki vo heyvanlarin mansayi, totem kimi
gobul edilmolori ohalide onlara inam, canli tobiots, onun taninmasina vo §yranil-
masine maraq yaradib. Zoomorf miflords bir ¢ox bitki vo heyvan ndvlari ile baraboar,
hazirda nasli kosilmis, yaxud, halo do adi bizo molum olmayan canlilar var [7;38]-

e Ekologiyanin yaranmasina godor olan dovrde “ohali vo otraf miihit”
miinasibatlorinin ibrotamiz niimunolorindon olan “Avesta” qanunlar toplusunda
tabiota qaygikes miinasibotin qabariq aspektlari verilib. Zardiistilikde “Otraf miihit vo
insan” problemi vo bu problemin holli miitlaq bilik olmasa da, miiasir ekoloji torbiya
baximindan diqqati calb edir [38]. Coxallahliliq ideyasinin sart zararlorini qismen
yumsgaldib.

e Azorbaycan xalqinin da mensub oldugu oguz tiirklari tabiata six bagli olub,
yiizilliklor orzinde otraf miihito qayg: ilo yanasib, 6z ad vo soyadlarinda, hoyat
torzlorinds, bir - birlorine miinasibatdo canli vo cansiz tobiotin komponentlorinden
istifado ediblor [38]. Onlarin davranislarinda, adot - ononolorindo, yaratdiglar: folklor
niimunolorinds shalinin otraf miihito miinasibetini, 6z aralarinda qaygikes roftarlar
oks etdiron omollori az deyil.



288 Mustafayev Q.T., Mommadov A.T., Mahmudov Y.M.

e Samanlar ohalinin moisot vo tosarriifatina, otraf miihito miisbat tasir etmok
giicline malik olublar. Saman adatlorinds oldugu kimi, tiirk xalglarmin diger adobi
yaradiciliq niimunslorinds otraf miihito diqqgst vo qaygi ilo yanasmagq ciddi yer tutub
[38].

e Orxon - Yenisey abidolori iizerinds tosvir olunan resmlordoe vo yazi
niimunslorinds qadim tiirklorin otraf miihito miinasibatilo bagli miisbot faktlar var.
Onlar otraf miihitin qorunmasi, onun faydasi vo zarari barads diisiincalorini abidolor
iizorinda oks etdirmoys calisiblar. Toassiif ki, indiyadok Orxon - Yenisey abidolori
tarix vo dilgilik istiqgamatinds aragdirilsa da, ekoloji baximdan ciddi Gyronilmayib
[11;38]. Zonnimizco, ekologiyadan Onco tobiotin Oyronilmosi baximindan
Orxon - Yenisey abidslorinin otrafli todqiqi faydali olar.

e Dil, davranig vo adot - onono xarakteri ilo tiirk xalqlarina, o climlodon,
Azarbaycan tilirklarine qohum olan qgadim sumerlorin 6lkomizdo olan izlori o
demoakdir ki, Azarbaycan Respubliksinda straf miihito miinasibatin tarixi baximdan
Oyronilmasi faydalidir. Qadim sumerlorin sah asari olan “Bilqamis” dastaninda insan
tobiotlo kompleks vohdot halinda verilib; tobists bigans qalan adam comiyyatin
ziyankar {izvii kimi etiraf edilib; tabists dldiiriicii zorbo vuran bununla da 6z 6liimiine
sabab olan soxs kimi taninib [8;38].

e Eramizdan ovvalki minilliklors aid edilon qazinti niimunslorinde gadim shalinin
otraf mihito baxis1 aydin tosvir olunub. Arxeoloji todgiqatlarin naoticolorine goérs, uzaq
kegmigdo bozi heyvanlara sitayis, onlarin miigaddoslogdirilmoesi godim  dovr
modoniyyating xas olub. Insanla heyvan vo bitki alomi arasinda fovqaltabii alagolorin
movcudlugu haqqinda fantastik diistincaler - totemizm, gobilo qurulusunun qalig: kimi
uzun miiddat hdkm siiriib [38]. Bunlar 6lkads “shali - atraf miihit” probleminin miixtolif
yolla formalagmasim bildirir. Onlar forqli yarandigi kimi, forqli derk edilmoli vo
naticasina forqli giymet verilmalidir.

e (Cox gadim dovrlords 6lkomizin orazisinds torpaq, bitki Ortiiyii vo heyvanlar
alominin zangin olmasina baxmayaraq, tobii soraitin kaskin dsyisilmaleri, ovgulugun
getdikco giiclonmasi fauna vo floranmn miixtolifliyine monfi tesir edib. Todqiqatlara
asasan, Azarbaycan orazisinds ilk sorvat tipine uygun golon ovguluq olub vo genis
yayilib. Dag dovriinds agacdan vo dasdan sads alstlor hazirlayib heyvanlari ovlayir,
onlarin atini yeyir, darisini iist paltar1 ovazing, skeletini iso yaraq vo alat kimi istifado
ediblor. Ovlanmis heyvanlarin daslasmis stimiik qaliqlar1 demayas asas verir ki, Orta
Paleolit dovriinde Azix diisorge sahiblori torofindon 1 -2 ndv, Taglarda 20 ndv,
Dagsalahlida 14 név, Damecilida 11 név heyvan ovlanib. Onlardan magara ayisi, qonur
ay1, gaban, ciiyiir, nohong maral, dag keg¢isi, vohsi at, dovsan, bizon, keg¢i, ceyran,
goyun va s. heyvanlarin adini ¢gakmok olar. XI - XII asrlords sir vo qulanin, XVII asrde
hepardin, 1930 - cu illorde polongin Azorbaycan faunasindan yox edilmasi do mohz
belo miinasibatin naticosidir [14;38].

e Bizim eramizda vo ondan Oncoki dovrlords arxeoloji qazmtilar apararken
tapilmis, yaxud qorunub saxlanmis parca va tikmalordo, toxuma iglorinds ohali otraf
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miihite 6ziinilin 9sas miinasibatlorini bildirmoys ¢aligib. Bunlara da ekoloq gozlori ila
baxilmalidir [38].

e Tadqiqat prosesinde miiasir faunada mévcud olmayan ¢oxlu novlarin vaxtils
bu orazido oldugu da agkar edilib. Qadim adamlar 6z dovrlorindo yagamis heyvan
novlorini, onlarin davranigini, morfologiyasini, hayat torzini 0yronmaya va sonat
asarlorinds tosvir etmoyo caligiblar. Toassiif ki, bu masalo indiyadok tarixilik
baximindan G&yronilso do, miiasir ekoloji baximdan otrafli todqiq edilmoyib [38].
Qadim v orta asrlorde mdveud olmus zooloji obyektlorin daha genis todqiq edilmasi
miiasir shalini ay1q-sayiq olmaga saslayir.

e Qodim vo orta osr sonatkarliginda nobati ornametlordon genis istifads
olunmasi, sonat niimunolorinds (dulus¢uluqg, ddymo, oyma, xalgagiliq, parga, tikmo vo
toxuma, divar rosmlari) dirilik agaciinin tasvir edilmasi, imumilikds bitkilors tez - tez
miiriiciot olunmasi shalinin hsle o vaxtlar otraf miihit vo onun komponentlori
haqqinda miisyyon molumatlara malik olduqlarini bildirir [38].

e (Qodim zamanlardan ohali arasinda palid, zeytun, ancir, sorv, ¢inar va s., yaxud
adico ¢icok vo ya yarpaq “miigaddas agac” anlaminda olub. Ona géra do bu bitkiloro,
eloco do tovuz qusuna vo ya bazi basqa quslara indiyadok miiqaddss, toxunulmaz
canlilar kimi yanasilib. Bu iss onlarin qorunub saxlanmasinda miioyyon shomiyyats
malik olub [38].

e Ohalinin otraf miihito miinasibati tarixon formalasmis adot - snanolar va
ayinlor formasinda tarixilosib. Su, od (isiq, istilik) bitki vo heyvan ayinlori
Azorbaycanda ¢ox qadimdan bari genis yayilib. Axir Carsonbs va Novruz adatlorils
bagli su ayinlori diislindiiriiciidiir. Sohor tezdon axar su {istiino getmok, sohonglo su
gotirib onu evin kiinc - bucagina, hayat - bacaya sopmak, hamin sudan igmak ugur
kimi qiymatlondirilib, saglamlig1 qoruyub [38].

e Qodim dovrlerds shali metal xarakterli faydali qazmtilara mociizali varlq
kimi baxib vo onun sehrloyici qiivvesine inaniblar. Xiisuson, tunc dovriiniin
baslanmasi godim shalinin hoayatinda bdyiik doniis yaradib. Onlarin moisot - tosorriifat
vo horbi foaliyystindo tuncdan hazirladiglar1 alst vo avadanliglar, silahlar metal
kultunun yaranmasina tokan verib [38].

e Azorbaycan xalcalarinda tobiat iinstirlori daha genis miqyasda, harmonik va
saxoli togdim edilib. Orta osr (XVI) xalgalarinda feodal dovriino monsub ovgulugu
oks etdiron motivler daha c¢oxdur. Canli vo cansiz tobist zooloji vo nobati
ornamentlorlo barabor, hondasi fiqurlarla da tosvir olunub. Giinosi, torpagi, suyu,
havani vo digor otraf miihit amillorini bildiron ¢oxlu sayda hondosi fiqurlar xalca,
tikmo vo pargalar {igiin saciyyavi olub. Bu, onu siibut edir ki, godim vo orta osrlordo
ohali he¢ vaxt otraf miihito bigans qalmayib, yaratdigi biitiin senat asorlorindos, ol
iglarinds canli va cansiz tabiste dogru-obyektiv miinasibat bildiriblor [13;38].

e XIX osrin II yarisinda [1872] taninmis rossam P.P.Veresaginin ¢okdiyi
“Bakimin danizdon goriiniisii” tablosu XIX osr Bakisinin ekoloji miihiti barodo aydin
tosovviir yaradir. Rossamin real tosvir etdiyi Baki gohori vo Xozor donizi, onlarin
bir - birins tosiri bu giin do aktualdir [38].



290 Mustafayev Q.T., Mommadov A.T., Mahmudov Y.M.

e Azorbaycan xalq rogslorinin adlar1 heg do tosadiifi yaranmayib. Onlarin amoalo
golmasinda toponimlor, bazi bitki vo heyvan ndvlerinin bioloji xiisusiyyatlori
obyektiv shomiyyat dasiyib. Ragslorin oksariyyatinin ifa torzi, mahiyysti adamlarin
adi, orazido olan bitki, heyvan vo yerin soraitino, xarakterino uygunlasdirilib. Bu onu
bildirir ki, shali ilk dovrden biitiin faaliyystinde 6ziinii tobioto baglayib vo otraf
miihitle qarsiliglh miinasibatds yagamaga calisib [38].

e Orta asrlordo Azarbaycanda olmus miixtslif 6lko soyyahlart 6z geydlerinds
tabii sarvatlorden istifadoni va tobii otraf miihitin real voziyyatini “Sofornama”lorinde
kifayst qadar qeyd ediblor [38].

e Otraf miihitin qorunmasinda dini ayinlor do miihiim shomiyyat dasiyib.
“Qurani - Korim”do vo Islamin biitiin hoyat qaynaglarinda ohalinin saglamligina vo
otraf miihitino qaygikes miinasibot osas gétiiriiliib [6;38]. Ona goro Islam tomizlik,
saglamliq, gonast vo hossas insanliq dini kimi xarakterizo olunur. Islama qodor
Allahin tok olmasma sdykonon dinlorin obyekti ohali olub, Islam dini iso
canli - cansiz, gorlinon-gdriinmayan, esidilon-esidilmayan, goxula-
nan - qoxulanmayan biitlin varliglari, onlarin kainat saviyyali alagelorini ohato edir.
Allahin tok olmasma inam ohalinin qlobal birliyinin 6ziilidiir, diinyada siilhiin
tomalidir. Islam dini bu tomolin kainat soviyyali olaqosinin acaridir. Bosoriyyatin
golocayi sado hoyat torzino qayitmag: tolob edir. Islam qaydasina géro, morhumu 5-6
metr ucuz ag parcaya (bezo) biikiib dofn edirlor, istor bay olsun, istorsa do ndker. Bu
qayda ¢ox diistindiiriictidiir. Bu qayda maddi tamahkarliga zorbadir. Allahdan qorxu
saglamlig1 qoruyur, basqa qorxular xastalik yaradir [38].

e Azorbaycanin folsofi fikir tarixindo otraf miihito miinasibot hor zaman diqqot
morkazindas olub vo filosoflarin baxisinda tabiat 6z haqiqi giymatini alib [38].

e Bodii séziin giiclindon moharatls istifado edon klassik sair vo yazigilarimiz
asarlorinds tebistin gozoalliklorine vo otraf miihitin problemlorine lageyid qalmayiblar
[38]. Sifahi xalq yaradiciligi kimi, yazili adebiyyat da asrlor boyu shalinin otraf miihito
miinasibotinde maarifcilik xarakteri dasiyib, eyni zamanda nadir névlerin qorunmasi
istigamatindos yasaqlayici fikirlor irali stiriib, tobistin miihafizosinds faydali olublar.

e Miigayisali tohlildon aydin olur ki, Azorbaycanda otraf miihito qaygikes
miinasibat ekologiyanin yaranmasina gador shalinin moisatinds, iqtisadi vo modani
foaliyyatindo obyektiv oksini tapib [38]..

e Akademik Vernadski V.i. 1925-ci ilds “Boseriyyatin avtotroflugu” adh kigik
bir asorinds geyd edib ki, insan da bitki kimi 6ziiniin istehsal etdiyi srzaq, su, hava vo
basqa resurslar hesabina yasamaga nail olmalidir. Hoyatin noosfer formasinda tabioat,
soxsiyyat va comiyyat arasinda global miqyasli sivil harmoniya goézlanilir [38]..

e Ohalinin praktik faaliyysti asason Yer planeti ilo bagl olsa da, insan siiuru
kosmik xarakterlidir. Basqa sozlo, insanin idrak sferasi kainat xarakterlidir, miitloq
varliq kimi oldugu sferadan ¢ox genisdir vo Noosfer adlanib [38].

e Miiasir dovrdo “shali vo otraf miihit” probleminin holli ki¢ik bir oraziden
baslamis global miqyasa qodor elmi, madeni, iqtisadi vo siyasi xarakterli todbirlorin
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icrasini tolob edir. 1950 - ci illora qodor biitlin diinya ohalisinin otraf miihito zarari
problemi ¢coxaltmaq istigamatinda gedib, naticalarine har kas baxa bilor. Son 60 - 80 ildo
agilli soxslor dork ediblor ki, biosfer artiq dozmiir. Miiasir faktlar “Qiyamot giinii”
anlayigimi tosdiq edir. Bu anlayis son illordo “Ekoloji imperativ’ adlandirilib
(qarsisialinmaz tahliika), bu da giyamst giinii demakdir. Cixis yolu har yerds dogru bilik,
bacariq, sado hoyat torzi vo somimi insanliqdadir [38].

e Miasir dovrds imumbasori insanlasmanin asas yolu oxlaqdir. ©xlaq ¢ox
genis vo dorin monali faydali faaliyyatdir. ©xlaq he¢ kimin 6zii ligiin deyil, ohali
iiciindlir. Onu tenzimloyon do ohali olmalidir. ©halinin oxlaq iizerinde nazarsti
oxlagsizliq yaradir. ©xaqin qayssini namus toskil edir. Oxlaq yarisinda uduzmagq
istomayan hor kas manasini bilmadiyi davranis formasini 6ziindon kenar etmalidir.

e Din vo elm do oxlaqa sdykenir. Bagariyyat tarixinds kainat miqyasl an genis
vo obadi oxlaq formasi islam dinidir. Torbiys almaqla va irsi programla monimsamok
yollart ils yayilir. Hor iki halda oxlaqi gqobul eden vo monimsayen har kesin 6ziidiir,
onu qoruyub saxlayan iss shalidir. ©halinin axlaqa lageyidliyi 6ziiniin 6liim yoludur,
sivillogmadon heyvanlagsmaya doniisdiir. ©xlaq insan olub insanlig1 qorumaga deyilir.

e “Kitabi-Dado Qorqud” dastan1t Azaorbaycanin VI-VII asrlor iigiin sociyyavi
olmus tobiati vo burada formalasmis ohalinin otraf miihitlo qarsilighh miinasibatlorini
Oyronmok, sonraki dovrlors tasir etmok imkani baximindan fundamental odobi-tarixi
asardir. Dastanda ovguluq va congavarliklo bagli keyfiyyotlori 6ziinds oks etdiron
zoomorfoloji obrazlara genis yer verilib. “Tabisato inam va ehtiram boslonmasi, canlt
vo cansiz varliglarin miigaddaslesdirilmasi” oguzlarin otraf miihite pozitiv
miinasibatini oks etdirir. Burada ekoloji miihits tosir edon ekoloji faktorlar, miixtolif
ndv canlilari yasama saraiti, qoruglarin mévcudlugu, tobiste neqativ tosirin naticolori
ohatali sorh edilib, 6lkomizds straf miihitin qorunmasinin dorin tarixi koklori agilibdir
[138]. Toossiif ki, indiyadok miixtolif aspektlordon genis todqiq edilon “Kitabi-Dado
Qorqud” dastani ekoloji baximdan hala ciddi aragdirilmayib. Bizca, ¢agdas dovriin
ekoloji problemlorinin halli, eloca do bitkilorin vo heyvanlarin milli adlarinin
Oyronmasi istigamatinds Dads Qorqudun hartarafli tadqiqi vo tabligi faydali olar.
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HUHTEI'PALIUS PEJIMT'UN U HAYKH

Mycmadghaee I'apa Teiighyp oeny

Mameooe Anap Togux oeny

Maxmyooe FOcugp Maxammao oz2ny

baxunckuii I'ocyoapcmeennwiii Ynusepcumem
Hnemumym ucmopuu um. A.A. baxuxanosa HAHA

Tema craTbu cBA3aHHas ¢ npodeccuel aBTOpoB, MPHUBJICKAIA HX BHUMaHUE Ha
MPOTSKEHUU BCEN OCMBICIICHHOM KU3HU. Tak Kak, U PelIUrus U HayKa COCTaBJIAIOT
VIOPaBISIOMNN, 3allUIIAIOMUIl W 00eCHeUMBAIOIIUN MEXaHU3M  LUBIN3ALHH.
Penurus 3apoamiack 10 Haykd, oOeclieunBaeT Mopallb LUBHIM3ALMHU, a HayKa — B
OCHOBHOM (pm3nuyeckyro xu3Hb. B OpBmiem CoBerckom Coro3e penurus Oblia
00BsBJIEHAa KaK MPOTHBOBEC Hayke. Llenpio MaHHOW CTAaThbu SIBIAETCS PacKpHITHE
B3aMMHOI PO peNuruy U Hayku. Kak nTuna He MOXKET JIeTaTh ¢ OJHUM KPBUIOM,
TaKk W HayKa M PEIHWTUsl B COBPEMEHHON ATOXE MOTYT JOOWTHCSA OOJbIIe ycrexa
TOJIBKO B MHTErpanuu. TpyaHO MOCTHUraeMble MOJIOKEHUS PENIUTHH, HE CBA3AHHBIE
HETOCPEICTBEHHO C a0COJIIOTHOM BEpOH, MOTBEPKOAIOTCS COBPEMEHHOW HAayKOM.
Jlaxke eciy HEKOTOpBIE PEIUTHO3HBIE YyJleca HE UMEIOT HAyYHON OCHOBBI, 3aTO OHU
UMEIOT TIOJE3HYI0 Menb. VX W3II0KEeHUS B CTaTbe NOATBEP)KAAET APEBHOCTH
Oepe’KHOTO OTHOLICHHSI K OKpPY’KaloIIeH cpele.

INTEGRATION OF RELIGION AND SCIENCE

Mustafayev Gara Teifur oglu

Mamedov Anar Tofik oglu

Mahmudov Yusif Mahammad oglu

Baku State University

Institute of History named after A. Bakikhanov of ANAS

The theme of the article throughout the meaningful life associated with the
profession, attracted the attention of the authors. Since, both religion and science
constitute the managing, protecting and providing mechanism of civilization. Religion
stands before science, provides the moral of civilization, and science - mostly physical
life. In the former Soviet Union, religion was declared as a counterbalance to science.
The purpose of this article is to reveal the mutual role of religion and science. As a
bird cannot fly with one wing, so science and religion in the modern era can achieve
more success only in integration. The hard-to-comprehend provisions of religion, not
directly related to absolute faith, are confirmed by modern science. Even if some
religious miracles do not have a scientific basis, they have a useful goal. Their
presentation in the article confirms the antiquity of careful attitude to the environment.
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MULTIKULTURALIZM, DINSUNASLIQ VO
ISLAMSUNASLIQ ELMLORI DIALEKTIK VOHDOTDO

(Azarbaycan Respublikasi Prezidenti ITham Sliyevin “2016-c1 il
Azarbaycanda multukulturalizm ilidir” adli soroncamini oxuyarkan)
(Preoblemlar, miilahizalor va takliflar)

“Multukulturalizm Azarbaycan xalqina
tarixan xas olan doyardir.”
Ilham Oliyev

Osadulla Qurbanov,

falsafa elmlori doktoru, professor,
Baki Dévlat Universiteti Islamsiinashq
Elmi — Tadgiqat Markazinin rohbori

Acar sozlor: dialektika, multikulturalizm, dinsiinashyq, islamsiinasliq

Keywords: dialectics, multiculturalism, religion and Islamism

Knrouesvie cnosa: ouanexmuxa, MyabmMuKyIbmypaiusm, perucuogeoenue u
UCTAMUSM

Avropa ilo Asiya qovsaginda, Boyiik Ipok Yolu {izorin yerlogon Azorbaycan
coxmillatli, ¢ox modaniyyatli miisolman 6lkosi, diinyovi dovlotdir. Miixtalif dini:
islam, xristian vo iudaizm dinlori, milli monsubiyyatlorino; azerbaycan, rus, yahudi,
milli — etnik; avar, lozgi, talig, kiird, inqgiloy, udin . . . vo s. insanlar1 — vatondaslari
gadirbilon xalqimizin uzun asrlor boyu yaratdiglar1 timumbasari doyarlor miitaraqqi
diinya ictimaiyyati torofindon rogbotlo qarsilanir. Digqoati ¢ox calb edon bu xarakterik
fakt, amil Bakida kegirilon ¢oxsayli beynoslxalq miqyash tadbirlordo diinya iizra
taninmig ictimai — siyasi xadimlor toerofinden dofalarle yiiksok giymaotlondirilmisdir.
Hazirda multikulturalizmin, tolerantligin Azorbaycan konsepsiyasi Avropa vo
Asiyanin bir ¢ox 6lkolorini bir cox 6lkslarinin aidiyyati qurumlari tarafindon dyranilir
va gobul edilir. Cox boyiik doguran amil bundan ibaratdir ki, hazirki globallasan
diinyada Azorbaycanin soziigedon sahadoki miisbat tocriibasi xiisusi maraq oyadir.

Miistoqil Azorbaycanda xiisusilo dini — islami durumla bilavasito bagli yaranmis
sabit, dayanigli voziyyat bir torofdon biitovliikds uca xalqimizin tolerant ruhu vo islam
dininin miitoraqqi baseri ideallara hormat asasinda formalagmissa, digor yandan 1993
— cii ilin ikinci yarisindan sonra hoyata kecirilon diisiiniilmiis, ugurlu dovlot
siyasatinin montiqi noticasidir. Baglica qayosi 0lko ohalisi arasinda ayr — seckilik
goyulmadan hor bir Azerbaycan vatondasinin vicdan vo dini etiqad azadliginin real,
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gercok sokilds hoyata kecirilmasini, hagigaten toamin etmokdon ibarat olan bu siyasatin
asas1 Azarbaycan xalqmin imummilli lideri Heydar ©liyev torafindon qoyulmusdur.
Ulu 6ndor holo 1993 — cii ildo ilk dofo prezident secilmosi miinasibotilo and igmo
morasiminds sdyladiyi uzun miiddatli proqram xarakterlin, mahiyyatli nitqindo
demisdir: “Azarbaycan coxmillatli respublikadir. Bu, respublikanin saciyyovi
cahatidir. Bunun béyiik tarixi var va bu tarixls, respublikanin bu ictimai- siyasi
moanzarasi ilo biz foxr edirik. Respublikamizda biitiin votondaslar dini vo milli
moansubiyyatindan asih olmayaraq eyni hiiquqa malikdirlor vo bundan sonra da
biitiin votondaslarin barabar hiiquqla Azarbaycan Respublikasinin ictimai —
siyasi hayatinda istirak etmasi iiciin imkanlar yaradilacaqdir.” (bax: Azorbaycan
gozeti, 5 fevral 2016 —c1il)

Yeri golmiskon, ulu 6nderimiz Heyder Oliyevin iimumiyyastls din, o climloden
islam dini vo bu dinin osasmni toskil edon miigoddos Quran, habelo dinimizin
mongayini, mahiyyatini, falsafasini, sosiologiyasini, psixologiyasini vo fenomolo-
giyasim1 elmilik, obyektivlik, mentiqilik vo diinysvilik baximindan serh edon
islamstinasliq elmi haqqinda dediklari qiymatli, derin mena, mazmun vo miindoraca
kasb edon fikirlorini yada salmaq istordik.

“[nsanlarin manavi sorvatlorinin hamisindan dinin forqi ondadir ki, o, dini
mamsubiyyatlorindon asili olmayaraq hamiso insanlar1 dostluga, homrayliys,
birliys davot etmisdir.” [4; 77 — 78]

% 3k %k

“fslam dini asrlor boyu bizim manaviyyatimzin asasim toskil etmis,

miisslmanlarin diinyada layiqli yer tutmasimi tomin etmisdir.” [4; 93]
* ok %

“Qurani — Korimin biitiin kalamlar1 bu giin Azarbaycanda Allahin yolu ild
getmayimiz li¢ciin magaldir. Biz azorbaycanlilar — bu sonradan golon nasillora da
tovsiys olunur — he¢ vaxt inammmizdan, dinimizdon uzaqlasmayacaq vo manavi
manbalarimizdan istifads edarak galacayimizi quracagiq.” [4; 93 — 94]

* ok %

“Qurani — Sarifin bizo verdiyi tovsiyoalor, dars, gostordiyi yollar insanlar
pakhga, diizliys, dogruluga, sodaqots, gohromanhga, cosarats doavat edon
talablardir, tovsiyalordir.

Azarbaycan dovlat miistaqilliyini aldo edoandan sonra xalqumizin manavi
dayarlari canlanib, borpa edilibdir.” [4; 81 -82]

* % %

“. . . Azarbaycanda islamsiinashq sahasindo XX asr demok olar, tamam
itirilibdir. Bu islori gormok iiciin Azorbaycanda islamsiinasliq elmini inkisaf
etdirmok lazimdir. Azarbaycan Elmlor Akademiyasi, Baki Dovlat Universiteti va
elmi - tadqiqat institutlar: . . . bu saha ii¢iin xiisusi toskilatlar, orqanlar, elmi
moarkazlar yaradilmahdir. . . Bels tagabbiislor olsa, man onlari1 dastokloyacoyom,
bunlar iiciin sorait do yaradacagam. Buna arxayin olun.” [4;47]
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Heydor Oliyev bu fikri 1998 — ci ildo Bakida kegirilon “Islam sivilizasiyasi
Qafgazda” mdvzusunda beynslxalq konfransda soylomisdir.

Goriindiiyti kimi, gqeyd olunan homin qiymotli fikirlordo soéziigedon sahodo
respublikamizin aidiyyati qurumlariin vo orada bilavasito homin iglo moasgul olan
miitexassislorin qarsisina mithiim vazifalor qoyulmusdur. Bu baximdan dévlstimizin
bascisi, prezidentimiz {lham Sliyev asagidaki qiymotli fikri do diqqoti xiisusilo calb
edir:

“Diinyada gedon proseslar bazi hallarda bizi narahat edir. i1k névbado bozi
olkalorin kiitlovi informasiya vasitalorinds vo miioyyan siyasi dairalor torafindan
Islami terrorculuqla eynilosdirmok cohdlari bizi cox iiziir, narahat edir vo
hiddatlondirir. Biz buna he¢ ciir imkan vera bilmarik. Islamm terrorculugla
eynilosdirmak olmaz. Islam siilh dinidir, mehribanhq dinidir, doéziimliiliik
dinidir. Azarbaycan 6zii terrorun qurbamdir. Ermani terrorcu taskilatlar1 biza
qars1 30 — dan ¢ox terror akti toratmislor. Bu terror aktlar: naticasinds 2 mindon
artiq azarbaycanlh halak olmusdur. Ancaq biz bu terrorcu taskilatlar1 har hansi
bir dinlo baglamiriq. Bu diizgiin deyildir. Terrorculugun no dini var no ds
milliyyati. Ona goéra biz bu masalolora 6z etirazzimizi daha da inamla
bildirmoliyik, 6z soziimiizii demsliyik. Eyni zamanda, gorak biitiin tobligat
imkanlarimizdan istifads edarak, cox boyiik narahathq doguran bu manfi meyls
miinasibatimizi bildirak, 6z harakatlorimizla bunun qarsisim alaq.” (Bakida
kegirilon Islam Konfransi Toskilatinin {izvii olan &lkelorin xarici islor nazirlori
surasinin 33 — cii sessiyasinda Azorbaycan Respublikasmin Prezidenti ilham Sliyevin
nitqi. “Dovlat vo din” jurnali, Nomro 11, 2006 — c1 i, soh. 24 -25)

Gériindiiyii kimi, burada dovlotimizin bascisi conab Ilahm Bliyev islam dininin
iimumbasari monavi doyarlari, hom ds dinimizin maarifcilik yolu il tobligi mosolasini
on plana g¢okmis, globallasmanin nankor &vladi olan terrorgulugu, o ciimladon
xiisusilo ermoni terror¢ulugunu kaskin tonqid etmis, sziigedon sahads qarsiya yeni,
mithiim vozifolor qoymusdur. Multikulturalizm, dini tolerantliq, dinsiinashq,
islamsiinasliq problemlarinin shomiyyastindsn bahs edarkon 2008 — ci ilin iyun ayinda
kecirilon “Madeniyystloraras1 dialoqda qadinlarin  rolunun genislondirilmasi”
movzusunda Bakida kegirilon beynolxalq todbirdeki dorin mona, mozmun va
miindarace kasb edon maruzssinde Heydar ©liyev Fondunun Prezidenti, YUNESKO
— nun vo ISESKO — nun xosmoramli sofiri, millot vokili Mehriban Xanim Sliyeva
demisdir.

“Azarbaycan Boyiik Ipak yolu iizorinds yerlason 61k kimi tarix boyu yiiksok
toleranthq miihiti yasatmisdir. Bu, hom moadoniyystimizdo hom dos
comiyyatimizdo dorin iz qoymusdur. indi do bizim comiyyatds belso bir
toleranthq ab — havasi hokm siiriir. Baki unikal sohardir. Artiq uzun miiddatdir
burada miisslman mascidi, atasparast mobadi, katolik Kkilsasi vo senaqoq,
provaslav mabadi va kirxa yanas1 movcuddur. Onlarin cografi yaxinhgi fakti
bels, yiiksok toleranthq soraitindo birgs foaliyyatin miimkiinliiyiinii niimayis
etdirir vo har bir dinin asas dayarlorinin iimumbasari dayarlarle iist — iists
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diisdilyiinii tasdiq edir. Bu, tokca tarixin ayr1 —ayr1 maqamlar deyil. Bu il biz
yeni katolik mabadi a¢misiq. Tarixi shomiyyat dastyan mascid vo Kkilsalorin
barpast ilo yanasi, yenilorini da tikirik. Umidvaram ki, Baki forumu galocokdo
ananavi sokil almagqla, sivilizasiyalarin faydah dialoqunun formalagsmasina dair
har birimizin 6z ideya vo moqsadlorimizi hayata kecirmak iiciin imkan yarada
bilar.” (2008 — ci ilin 11 iyununda Bakida kegirilon “Madoniyyatlor arasi dialogda
gadinlarin rolunun genislondirlmasi” mdvzusunda beynslxalq simpoziumundaki
Mehriban xanim Sliyevanin maruzasi, “Azsrbaycan” qazeti, 11 iyun 2008 — ci il)

Yuxarda din, islam, miigaddss Quran, tolerantliq vo islamsiinasliqla bilavasito
ulu éndor Heydor Bliyevdon, ddvletimizin bascist ilham Bliyevdon va &lkomizin
birinci xanim1 Mehriban Xanim ©liyevadan gstirdiyimiz qiymatli fikrilors asason biz
do, soziigedon sahayo xidmet baximindan bazi 6z elmi miilahizalorimizi bildirmok
istardik. Homin elmi miilahizalor asason asagidakilardan ibaratdir.

Birincisi, “islam dini iimumbasori monavi doyarlorin miihiim torkib
hissalorindan biri olan, Sarqds sivilizasiyamin inkisafinin bslli bir marhslasinda,
konkret bir mokanda (VII asrds, 9rabistan yarmadasinda) tarixi soxsiyyot
Mohammad Peygambar (570 — 632) tarafindon meydana galon, planetar miqyash
ictimai silurun bilavasito o0ziinamoaxsus spesfik formalarindan sayilan sosial
tarixi hadiso, fenomendir.” (tarif vo kursiv bizimdir, 9.Q)

* K %

“Islam dininin asasim tagkil edon Quran tokca miisalmanlarin deyil, o, eyni
zamanda, dinindan, dilindan, irqindon, cinsindon asili olmayaraq, habelo digor
sosial monsubiyyatlorindon asili olmayaraq, biitovliikds bosor dvladinin
miiqaddas stoliistii kitabidir”. (tarif va kursiv bizimdir; 9.Q)

* % %

“Islamsiinashq elmi diinya dinlori icorisinds an sonuncusu va énamlisi olan
Islam dininin mansayini, mahiyyatini, folsafasini, sosiologiyasini, psixologiyasim
vd fenomologiyasinin elmilik, obyektivlik, mantiqilik va diinyavilik baximindan
sorh edan, iimumbasari, o ciimlodon Sarq, eloca do Azarbaycan ictimai — folsofi
fikrin aparici istigamatlorindondir.” (torif va kursiv bizimdir; 9.Q)

[slamsiinasliq elmi eyni zamanda Islamda olan bazi zorarli dini galiglarin elmilik,
obyektivlik, mantiqilik vo diinyavilik prinsiplori asasinda aradan qaldirilmasi yollarini
miisyyanlogdirir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Azorbaycan islamsiinasliq elmi multikulturalizm 1ils
daim dialektik vohdstdodir. Bunlar1 bir — birinden ayri tosavviir etmok qeyri —
miimkiindiir. Ciinki, islamsiinasligin Azorbaycan konsepsiyasi, modeli biitovliikdo
diinya, o cimladan da xiisusils islam alomina 6rnok niimuns olar.

Yeri golmiskon, Azorbaycanda multikulturalizmin vo islamsiinasliq elminin
dialektik vohdoatindon bshs edarken bels bir ¢ox vacib magqama da diqqgsti calb etmok
istordik.

Molum oldugu kimi, bu, 6lkemizds vicdan azadligi, dini etiqad azadliginin tomin
olunmasi, islamda sekulyarlagma, diinyavilosma, ictimai miinasibatlorin hiiquqi
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cohotdon tomin edilmasi toki 6nomli bir sahado miikommaol qanunvericilik aktlart
olmadan somorali, faydali, magsadouygun bir mantiqi natica olds etmak prinsipca
geyri — miimkiindiir. Biitiin bunlarin tomin edilmasinin qanunvericilik prinsiplarinden
biri 6lkomizda qanunguluga asason faaliyyat gostoran islam, xristian va yahudi vo s.
dinlarin qanun qarsisinda barabarliyinin tomin edilmasinden ibarastdir. Bu baximdan
6lkoamizds hazirda qiivvads olan miistaqil Azarbaycan 1995 — ci ilin 12 noyabrinda
imumxalq sasvermosi (referendum) vasitesilo gobul olunmus ilk demokratik
konstitutsiyamizin 18, 48 vo 71 — ci maddslorinds qanunvericilikla tasbit olunan
miiddealarda ehtiva olunmus fikirlorlo bilavasito bagli olaraq bazi miilahizslsrimizi
bildirmak istordik. Soéziigedon problemls olagadar olaraq ilk 6nco diin — dovlat
miinasibatlorine toxunmagi vacib hesab edirik. Bu masals Konstitutsiyamizin “Din vo
dovlat “ adli 18 — ci maddesindo hiiquqi cohotdon asagidaki sokilde 6z oksini
tapmisdir.

3

‘1. Azorbaycan Respublikasinda din dévlotdon ayridir. Biitiin dini etigadlar ganun
garsisinda borabordir.
11, insan lovaqotini alsaldan vo ya insanparvorlik prinsiplorine zidd olan dinlorin

yavilmasi vo tobligi gadagandir,
111 Dovlat tohsil sistemi diinyovi xarakter dasiyir.” [1; 8]

Goriindiiyti kimi, burada dovlet — din, din — dovlst miinasibatlori miistaqil
Azarbaycanda da inkisaf etmis bazi Avropa dovlstlerinds oldugu ils toxminon eynidir.

Bununla bels, homin maddads qanunvericiliklo tosbit olunmus din — dovlat
miinasibatlorine dair 6z mévqeyimizi bildirmak istordik. Ovvala qeyd etmayi vacib
hesab edirik ki, homin maddonin asagidaki redaksiyada yazilmasini tovsiys edirik.

Maddo 18. “Dovlat va din”

“I. Miistaqil Azarbaycan Respublikasinda doévlst dindon ayridir. Azarbaycanda
movcud olan dinlar: islam, xristianliq vo iudaizm ganun qarsisinda barabordir.

II. Azarbaycanda movcud olan islam, xristianliq ve iudaizm dinlorindaki bazi
ayin vo morasimlorin icrast zamani insan loyagqitini alcaldan vo ya insanparvarlik
prinsiplarins zidd olan hallara yol veril bilmaz.

II1. Miistaqil Azarbaycan Respublikasinin dovlst tohsil sistemi diinyavi xarakter
dasiyir.”

Bununla yanas1 geyd etmok istordik ki, bali, 6lkomizdo ganuna uygun olaraq
rosmi faaliyyat gostoran asason islam dinins aid bazi ayin vo marasimlarin, masalan,
islamin mohorromlik moerasiminin icrast zamani insan loyaqgotini algaldan vo ya
insanparvarlik prinsiplorine zidd olan hallara yol verilir. Basqa s6zls desok, hamin
marasimin onuncu — Asura giinii yarigilpaq kiiroklarina zencir vurur, sinalorins ddyiir
vo baglarimi kasici alatlo ¢ortorak qan ¢ixarirlar. Dogrudur, son zamanlar Qafqaz
miisolmanlari Idarasi nazdinds faaliyyot gostoran “Elmi — dini suranin” tdvsiyasi ilo
gangixarmani hakimlarin istiraki ilo qanverms ils ovaz olunmusdur. Bu, taqdirs layiq
haldir.
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Indi Konstitutsiyamizin 18 — ci maddasinin III bandinds qanunla tosbit olunmus
miiddeada ehtiva olunmus fikra miinasibatimizi bildirmak istordik. Bununla slagadar
olaraq agiq etiraf etmok istordik ki, homin miiddeanin iigiincii bondinin toloblorino
omoldo demok olar ki, tam amol olunmur. Bunu konkret faktla da isbat etmok olar.
Belo ki, Baki Dovlot Universitetinin nozdinda lahiyyat fakultesi faaliyyot gostarir.
Bu fakulto Azorbaycanda Xalq Cobhasinin dovriindo acilmis, indi do foaliyyetini
davam etdirir. Halbuki, mdvcud gqanunguluga rogmon Qafqaz Miisolmanlar
Idarosinin nozdindo Baki Islam Universiteti rosmi foaliyyot gostordiyi halda
paralelciliya ehtiyac yoxdur. Ozii do xiisusilo 6lkomizdoki indiki maliyye - iqtisadi
béhran zamani.

Indi iso, yeri golmiskon, konstitutsiyamizin “vicdan azadligi haqqinda” 48 — ci
maddasinda qanunla tasbit olunan fikirlors miinasibatimizi bildirmak istordik. Homin
maddadas deyilir.

I. Hor kosin vicdan azadlig1 vardir.

II. Hor kosin dino miinasibatini miistaqil miisyyonlosdirmak, har hanst dine
tokbasina vo ya basqalari ilo birlikdos etigad etmok, yaxud heg bir dino etigad etmomok,
dino miinasibati ilo bagli aqidesini ifads etmok va yaymaq hiiququ vardir.

I11. Dini marasimlarin yerina yetirilmasi, ictimai qaydani pozmursa va ya ictimai
oxlaqga zidd deyildirse sorbastdir.

IV. Dini etigad va aqids hiiquq pozuntusuna barait qazandirmur.

. . . Miistoqil 6lkamizds demokratik prinsiplorin barabar oldugu, indiki seraitds
homin 48 — ci maddoni yeni redaksiyada yazilmasi talob olunur. Masolon 48 — ci
maddoninin matnini asagidaki kimi yazamagq.

Madds 48. “Vicdan azadhgr”

“1. Hor bir Azorbaycan vatondasinin vicdan azadligi vardir.

11, Hor bir Azorbavcan vatondasinin dlkads rosmi faalivvet gdstoran dinlora:
islama. xristianlia vo iudaizmo miinasibotini miistaqil miioyyanlosdirmok. gevd
olunan dinlors tok basina vo va basqgalari ils birlikds etigad etmak. yaxud onlarin heg
biring etigad etmomok, homin dinlors miinasibotilo baglh ogidosini ifado etmok, basga
s0zla, ateizm tobligati aparmag hiiququ vardir.

III. Dini morasimlorin_yerini yetirilmasi, ateizm tobligati aparmaq ictimai
gayvdani pozmursa, azorbaycancilig ideologivasina vo va ictimai oxlaqa zidd deyilsa
sorbostdir.

LV, Dini etigad vo 2gido hiigug pozuntusuna borait gazandirmir.”

Hasiya 1. Qeyd etmoak istordik ki, 48 — ci maddenin 2 — ci bandindoki motnds
“ateizm” sozii he¢ bir Azorbaycan votondasinda siibho yarada bilmoz. Hor seydon
avval, “atezim” anlayismin haqiqi anlayisina 6lkemizde kommunist rejimi dovriinds
birtorafli monada yanasilmisdir. Basqa sozlo desak, ateizm sozii siyasilogdirilorak,
ateizm kommunist ideologiyasinin miihiim torkib hissosino ¢evrilmisdir. Hazirda
Olkomizdo kommunist ideologiyasi Azorbaycangiliq ideologiyast ilo ovoz
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olunmusdur. Bu diizgiindiir. Basqa s6zls desok, haqiqi ateizm diinyovi elmlors xidmaot
etmis vo etmokdadir.

Indi iso sorh etdiyimiz problemlo olgodar olaraq Konstitutsiyamizin 71 - ci
maddadsinds qanunla tasbit olunmus insan va vatondas hiiquqlarinin vo azadliglarinin
tominatina aid miiddealara 6z miinasibatimizi bildirmok istordik.

Homin maddads deyilir:

I. Konstitutsiyada tasbit edilmis insan vo vatondas hiiquglarini vo azadliglarini
gbzlomok vo qorumaq qanunvericilik, icra vo mohkomo hakimiyyati organlarinin
borcudur.

I insan vo votondas hiiquglarinin vo azadhiqlarmin hoyata kegirilmasini heg kos
mohdudlasdira bilmoz.

II1. Yalniz miiharibe, harbi vaziyyat va fovqalads vaziyat, habels sofarbarlik elan
edilorkon insan vo votondas hiiquglarinin vo azadliglarmin hoyata kecirilmosi
Azarbaycan Respublikasinin beynalxalq 6hdsliklorini nazors almaq sorti ilo gismen
vo miivaqgati mohdudlagdirila bilor. Hoyata kegirilmoasi mohdudlasdirilan hiiquq va
azadliglar haqqinda ohaliys gabaqcadan molumat verilir.

IV. Heg bir halda heg kas din, vicdan, fikir vo aqidasini agiqlamaga macbur edilo
bilmoz va bunlara gors togsirlondirile bilmaz.

V. Bu Konstitutsiyanin heg bir insan vo vatondas hiiquqlarinin vo azadliglarinin
logvino yonoldilmis miiddoa kimi tofsir edilo bilmoz.

VI. Azorbaycan Respublikasinin orazisindo insan vo votondas hiiquqlart vo
azadliglar1 bir basa qiivvadadir.

VIIL. Insan vo votondas hiiquglari vo azadhiglari pozulmasi ilo olagodar
miibahisolori mohkomalar hall edir.

VIII. Hec¢ kos torodildiyi zaman hiiquq pozuntusu sayilmayan omolo goro
mosuliyyat dagimir. Hiiquq pozuntusu toradildikden sonra yeni qanunda bu ciir
horokatlora géro mosuliyyat aradan qaldirilmigsa vo ya ylingiillogdirilmissa, yeni
ganun tatbiq edilir.” (Yens orada, soh. 22)

Goriindiiyli kimi, bu maddado ganungulugla tasbit olunmus miiddealarda da
ehtiva olunan fikirlor multukulturalizm, dingiinasliq vo islamsiinasliq baximindan
maqbul sayila biler.

Soziigedon problemlo beynolxalq vo asagida goriilocoyi kimi, miistaqil
Azarbaycanin milli qanunvericiliyinde bels xiisusi diqget ayrilmasi ilk ndvbado
onunla baghdir ki, ©6lkomizdo qanunguluq osasinda foaliyyot gdstoron islama,
xristianliga vo iudaizms etiqad edon ford vo milli — etnik qrup onun ardicili oldugu
dinlara dovlatin miinasibating kifayst qodor hassasliqla yanasir. Sozligedon sahoads
dovlati on kicik ayr1 — seckilik siyasati ¢ox boylik qisqancliq vo naraziliglara sobab
ola bilor. Bu, son noticado 6lkemizdoki multikultural, tolerantliq miihitine xeyli
doaracads zarar gatira bilor. Son zamanlar bir — ¢ox 6lkalards, o climladon bazi arab —
miisalman — islam diinyasinda bas veron miiharibs, toqqusma, miinaqisalarin
qizigdirilmasinda maraqli olan qiivvalar, basda Qarbindo siyasi dairslori olmagla onlar
madaniyyatlorarasi, sivilizasiyalararasi habels dinlerarasi ayr1 — seckilikdon gen — bol
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istifado etmis vo etmokdo davam edirlor. Mohz buna gora dinlorarasi, o cimlodon
mozhabloraras: siilhiin borqorar olmasinda shomiyystli, 6nomli amil hesab olunan
biitiin diinya vo milli dinlora eyni — barabar miinasibat vo onun normativ hiiquqi
tominati, dayaniqli votondas homrayliyi comiyyoti qurmaga sdvq eden her bir
dovlatin: istor diinyavi, istorsa do dini dovlatin baglica vozifalorindon biri hesab
olunur.

Miistoqil Azarbaycan Respublikasinin Boyiik Ipok Yolu iizoribnda yerlosmosi vo
6lkomizin yerli ohalisinin son dorace qonagparver olmasi, notico etibari ilo ona
gotirivb ¢ixarmisdir ki, momlokatimiz asrlor boyu miixtolif, forqli madoniyyat, ayr1 —
ayri dini aqida, carayan, mazhob, ayin vo moarasimlors riayot edon goxsayli insanin
daimi yagayan, moskunlasan mokanina ¢evrilmisdir. Holo eramizdan ovval 6lkomizin
orazisina baslamig yahudi koglori, eramizin ovvallorinds kiitlovi xristian aximi ils
davam etmisdir. bu, heg do sobobsiz deyildir. Baslica sobob iso ondan ibarat idi ki,
Olkomizin zongin yeralti, yeriistii sarvatlarlo, geocografi miihiiti, soraiti ilo bilavasito
¢ox bagli olmasidir. Bu amiller, 6lkomizin shalisinin asas, basilca maziyyatlerinden
biri, balkodo birincisi déziimliiliik, tolerantliq olan islam dinini gobul etdikdon sonra
daha genis viisot almasidir. Sonralar iso miinbit Azarbaycan torpaqglar iri, nohang,
giiclii imperiyalarin torkibinds olan dévrler arzinds kdg vo miqrasiya proseslori daha
cox hamin imperiyalarin miirtoce moagsadlorine xidmat etmisdir. masalon, XIX asrin
birinci yarisinda nankor, millot¢i ermonilorin xarici mokirli qiivvalor torofindon tarixi
torpaqlarimiza maskunlagdirilmasinin buna misal géstormok olar. Hor halda siini kog
vo migrasiya ucbatindan moskunlagsmanin sabablorindon asili olmayaraq, 6lkemizin
dini va etnik baximindan zangin bir makan, yer, diyar olmasi ger¢ak hoaqiqotdir.

Azorbaycanda hazirda qiivvoado olan Konstitutsiyada bu realliq, yoni cox
madoniyyatlilik — multikulturalizm ve ¢ox dini etigadliliq xiisusiyyati doqiq
giymatlondirilmisdir. Bu barads yuxarida nisbaton genis bohs etdiyimizden, burada
tokrara yol vermoys liizum bilmadik. Bununla bels, sdzligedon problemls bagli ¢ox
vacib bir moeqama toxunmaq istordik. Homin bu moqami asagidaki sualla
slagslondirmayi vacib hesab edirik.

Burada qarsiya ¢ox haqli vo tobii sual ¢ixir. Islam siiuru, islamim osasini toskil
edon miiqaddas Quran Azarbaycana no kimi tohfslor vermigdir? Cavab:

Birincisi, Islam siiuru osason VIII osrdon sonra xalqimizin godim vo zongin
mifoloji, badii — estetik, oxlaqi — monovi, folsofi, hiiquqi, iqtisadi, habels harbi siiuru
ilo bir kontekstds tokamiil yolu ilo formalasib, inkisaf etmaya baglamigdir.

ikincisi, Islam siiuru, qeyd olunan osrdon sonra xalqumizin tarixi yaddasimnin
barpa olunmasinda ¢ox miisbat rol oynamisdir.

Uciinciisii, Islam siiuru gostorilon zamandan etibaron xalqimizin milli monlik
stiurunun tokrar istehsalinda aparici istigamotlorden birini togkil etmisdir.

Dérdiinciisii, Islam siiuru qeyd edilon homin zamandan sonra xalqimizin milli
mentalitetinin zonginlagmasinda 6nomli rola malik olmusdur.



Multikulturalizm, dingiinashq va islamgiinashq elmlori dialektik vaohdatda 305

Besincisi, Islam siiuru 6lkomizdo sovet dsnomindo, kommunist rejimi dévriindo
xalqumizin imumbasori sopkili milli — miiteraqqi adet - ononslorinin qorunub
saxlanilmasina yardimgi olmusdur.

Altinaisi, islam siiuru Azorbaycanm ikinci dofs milli miistaqilliyini oldo
etdikdon, xiisusi ilo do 6lkomizin 1991 — ci ilde Islam Konfrans: Toskilatna iizv
oldugdan sonra 6lkomizin beynolixalq niifuzu biro - bes gat artmigdir.

Yeddincisi, Azorbaycanda qanunla rosmi foaliyyot gostoron asagidaki dini
qurumlar: Qafqaz Miisolmanlari Idarasi, Ris Provaslav Kilsosi, Yahudi Senaqoqu,
onlarin tabeliyinde olan dini icmalar, birliklor, comiyyatlor, habelo bunlarin
tomsilgilori, ardicillar1 6lkemizds diinyavi, hiiquqi, demokratik dovlet, hiimanist,
sivilizasiyali vo vatondas hamrayliyi comiyyst quruculugunda foal istirak edirlor.

Blbotto, Islam siiurunun, miiqgaddos Quranin Azarbaycana verdiyi bu qobilden
olan tohfalarin saymi artirmaq da olardu.

Hasiyo 2: Indi iso, soziigedon problemlo bilavasito bagl daha bir ¢ox vacib
magama toxunmagq istordik.

Azorbaycana vaxtasirt olaraq “demokratiya” dorsi ke¢moyo ugursuz cohdlor
gostaran, dlkomizds dini etiqad vo vicdan azadliglarinin lazimi, istonilon saviyyada
olmadigini iddia edon, basda ABS olmagla bir sira Qarb 6lkslorinin s6ziigedon sahoado
qanunvericilik tocriibasini qisaca olsada nozerden keg¢irmayi vacib hesab edirik.
Soziigedon mosolodo ABS —1n Harvard Universitetinin obyektivliyi siibho dogurmaya
bilmoz. Beynslxalq miqyasda tanmman bu universitetin rosmi molumatina gors,
diinyada xeyli sayda dovlat dini 6lkalori vardir. Axi, dinsiinasliq elminin iqrar etdiyine
goro soziigedon sahado tosnifat asason belodir. 1) diinyovi dinlor; 2) milli dinlor; 3)
etnik dinler. Burada qarsiya ¢ox haqgli vo tobii sual ¢ixir. Dévlat dini hansi tosnifata
aiddir va o hansi saciyyavi xiisusiyyetloros malikdir? Cavab: Dovlat dinin terofdarlari,
tomsil¢ilori belo hesab edirlor ki, binasi dovlstin balansinda olan homin binalarda
caliganlarin omok haqqlar1 da dovlst tarafindon 6donilir. Eyni zamanda, burada ¢aligan
din xadimlori dévlst qulluqcular statusuna malikdirlor. Rasmi dovlst todbirlarine do
homin din xadimlori dovat olunurlar.

... Dovlat dini mévcud olan dlkalords dini obyektlorin, yani kilsalorin basgilar:
dovlat rohborlori sayilirlar.

... Hasiya 3. Azorbaycanin arazi biitdvliiyli ugrunda apardigi adalotli miibarizoni
biitiin diinya miisalman — xristian qarsidurmasi kimi toqdim etmoys cohd gostoran
badnam, nankor, tacaviizkar, terrorcu, seperatgi, isgal¢i qonsularimiz — ermonilor
0zlorinin ganunvericilik aktlarinda ermoni apostol kilsesini — E¢miadzinin “ermani
xalqinin milli kilsasi kimi saciyyslondirarak™, onu homin “xalqin — ermeni xalqinin
manavi hayatinin yaradilmasiin vo ermoni millotinin mithavizesinin vacib dayag1”
hesab edirlor. Ermonistan diinyanin on monoetnik 6lkasi olmasinda E¢miadzin
kilsasinin gobul etdiyi bu tipli normalar da az rol oynamamisdir.

. . . Hasiya 4. Badnam, nankor qonsumuz Ermonistanla bagh iki fakti da digqete
catdirmaq bizca ¢ox yerina diisordi.
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... Oton osrin — XX osrin sonlarma yaxmn Ermonistanin — qriqoryan — apostol
kilsasinin sabiq bascis1 Vazgen Azarbaycanin boyiik oglu Heydor Oliyevi mokrli
niyyatlorlo Moskvadaki ali rohbarlikden uzaqlasdirildigdan sonra Ermeni xalqina
miiraciotindo demisdir ki, bizim asasan iki diigmonimiz olmusdur. Biri Atatiirkdiir, o,
Olmiisdiir. Digori Heydar Oliyevdir, o, sagdir. Biz ¢ox ¢alisdir ki, onu aradan gotiirak,
lakin onun ¢ekis agli qgalib golorok, Nax¢ivana getdi, oradan da Bakiya ali vozifoyo
golarak, bizim azali vo son arzumuzu goziimiizds qoyacaqdir.

... Hasiya 5. 1994 —cii ildo Azarbaycan prezidenti heydor Oliyev ilk rosmi dovlat
soforini Islamibn tarixi votoni sayilan Soudiyyo Orobistan1 Kralligina, miigoddoes
Mokko vo Madinayoe ziyaroto getmisdir. Ulu éndor homin ildo Islam ®mokdaslq
Toskilatinin Morakos Islam &lkosinin Kasablanka sohorindo kegirilon VII zirvo
toplantisinda istirak etmisdir. o, burada Azarbaycan hoqigotlori barads ¢ox derin
mana, mozmun vo miinderaca kosb edan nitq sdylomis, ¢ixislar etmis, IOT — na iizv
olan 6lkalorin dovlat vo hokiimot bascilar: ilo goriislor kecirmisdir. Dovlstimizin
bas¢isinin gixiglarindan sonra I9T — nin homin zirve goriisiinds, qurum bir sira qorar
vo qotnamolor gobul etmisdir.

Birinci gotnamaya asason ermanistan Respublikasi igsgalc1 dovlat elan edilmigdir.
Yeri golmigkon qeyd etmok istirdik ki, bu beynalxalq miqyasli siyasi, hiiquqi sonaddo
ilk dofa olaraq Ermonistan Respublikasi isgal¢c1 dovlet kimi gqeyds alinmisdir. Yeri
golmigkon onu da qeyd etmok istordik ki, Ermenistan - Azorbaycan vo Dagliq
Qarabag miinaqisasi ilo slagadar olaraq BMT — nin mslum doérd gstnamasinin heg
birinde Ermonistanin isgal¢1 dovlat olmasi ifadssi 6z oksini tapmampisdir.

Ikinci gotnamoyo osason 19T — nin {izvii olan dlkalorin Azorbaycana iqtisadi —
maliyyo - hilmanitar yardim gosterilmasi qorara alinmigdr.

. Yasadigimiz hazirki XXI osr bogor tarixino qloballagsma, inteqrasiya,
informasiya vo kommunikasiya texnologiyalari proseslorinin genis viisot aldig1 dovr,
zaman kimi diismiisdiir. Bu diinyanin bir ¢ox o6lkalorinds, o climlodon islam —
miisalman alominds bas veran kokli dayisikliys sabab olmusdur. Bu, eyni zamanda,
qitomizin tokco geosiyasi mozaikasina tosir etmomisdir. Bu, homginin kiitlovi siini
miqrasiya vo inteqrasiya proseslorine sobab olmusdur. Bu, elaca do 6z ndvbasinds
miixtalif forqli madoniyyatlora bilavasito maxsus olan milyonlarla insanin bazan bir
ddvlatin sarhadlori daxilinds yasamasi realligini, ger¢okliyini ortaya qoymusdur. Bax,
belo bir miirokkob, paradoksal, enisli — yoxuslu, ziqzaqlt durumda dévlotlorin vicdan
va dini etigad azadlig1 ilo bilavasita bagli ictimai — siyasi miinasibatlori tonzimlomaya
aid sosial sifaris verir. Homin mesaj na doracads gevik va obyektiv gercokliyi nozors
almagla hayata kecirmosini shomiyyastli doracads 6nomli edir. Yuxarida geyd olunan
elmi — nozori vo omali xarakterli miilahizolor bir daha isbat edir ki, miistoqil
Azorbaycan Respublikasmin soziigedon sahods tocriibesinin tokamiil yolu ils
formalasmasimna baxmayaraq o, dovlet — din, din — dovlst miinasibatlorinin
tonzimlonmaosi {i¢iin on aktual hiiquqi modeli se¢mis vo yekunda yiizillorlo dévlotgilik
ananasi olan dlkalarla, o ciimladan ilk névbads Rusiya Federasiyasi vo gardag Tiirkiyo
ilo miiqayisads daha somarali naticolors nail olmusdur.
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Olbatts, bu gabilden olan elmi — nazari miilahizslorin sayini artirmaq da olardi.

. Nohayat, yekun olaraq soziigedon sahado vaziyyati daha da yaxsilagdirmaq
iiclin tOvsiyyo xarakterli bozi tokliflorimizi do bildirmok istordik.

Birincisi, multikulturalizm va onunla dialektik vohdat togkil edon dinsiinasliq vo
islamsiinasliq sahasinds yiiksok ixtisasli milli miitoxassis kadrlar hazirlanmasi ¢ox
faydali olardi.

Ikincisi, profilindon, tomayiiliindon asili olmayaraq respublikamizin biitiin dévlot
moktablorinds 54 saat hacminds (30 saat miihazirs, 24 saat seminar) multikulturalizm,
dlnsunashq va islamstinasliq fonnlarinin tadrisi, zonnimizes, ¢ox somara verardi.

Uciinciisii, dinin, Islamin, multikulturalizmin, dinsiinashigin vo islamsiinashigin
imumbasori menovi doyarlorini maarif¢ilik yolu ilo tobligi moqsadilo dovrii
motbuatda, efirds, ekranda, internetds elmi — nazari vo kiitlavi xarakterli moqgalslerin
dorc olunmasi, verilislorin hazirlanmasi ¢ox vacibdir.

Ominik ki, méhtorom prezidentimiz {lham Oliyev torofindon 2016 — ci ilin
Azorbaycanda “Multikulturalizm ili” elan edilmasi bu sahado daha ugurlu naticoler
oldo olunmasina zomin vo imkan yaradacaqdir.
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XULASO

“Multikulturalizm” termini Azarbaycan dilinin liigat fonduna vo leksikonuna son
zamanlar osason, ¢coxmadoniyyatlilik anlami kimi daxil olmusdur. Bu da malumdur
ki, Azorbaycan zaman — zaman diinyaya, o climlodon islam alomino forqli
¢oxmadoniyyatli, tolerant, ¢oxinanclhi 6lko kimi taninmis vo taninmaqdadir. Bu
terminlords ehtiva olunan fikirlo daim biri — biri ilo six dialektik vohdat toskil edir.

SUMMARY

The term of “Multiculturalism” clarifying of the concept of multiculturalism has
been included to the vocabulary and lexicon fund of Azerbaijani language in recent
years. Moreover, Azerbaijan has been recognized and well-known as the multi-ethnic,
tolerant and multi-faith country not only in Islamic, but entire world. Thoughts in this
term always contains the dialectical unity with each other.

PE3IOME

TepMuH "MyJIbTUKYJIBTYypaidu3M'" BOLIEN B CIOBAapHBIM 3amac W JIEKCUKOH
azepOalPKaHCKOTO S3bIKA, KaK MOHATHE MHOTOKYJIBTYPHOCTH. A3zepOaipkaHcKas
pecriy0nrka Bceraa CUMTANach W CUMTAETCS TOJEPAHTHOW, MHOTOKYJIBTYPHOU
CTpaHO# BO BCEM MHUpE, B TOM YHCJIE U B HCIAMCKOM. DTU TEPMUHBI 00bETUHSAET APYT
C IpyroM JUAaJeKTUYECKOe EANHOE 1IETIOE.
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GECMISTEN GUNUMUZE iSLAM MABEDi

Yusuf ALEMDAR'

Anahtar  kelimeler: Cami/Mescit, Miisliman Cemaat/Islam  Toplumu,
Ibadet/Namaz, Mabet/Ibadethane.

Key words: Mosque/Masjid (Small Mosque), Muslim Community, Islamic
Society, Worship/Prayer, Temple/Prayer Service.

1986 yilindan beri TC Diyanet isleri Baskanlig tarafindan her sene Ekim aymin
ilk haftasi, “Camiler Haftasr” olarak kutlanirken —bilahare bir isim degisikligi yoluna
gidilerek- 2003 yilindan itibaren aymi hafta, “Camiler ve Din Géreviileri Haftas”
olarak kutlanmaya baglanmistir. Bir yenisini daha kutlamaya hazirlandigimiz bu
haftanin iilkemiz, milletimiz, tiim inananlar ve bilhassa din hizmetleri sahasinda
calisan din géniilliisii kardeslerimiz hakkinda hayirli-ugurlu olmasimi ve basarili-
verimli adimlarin atilmasina vesile teskil etmesini ylice Rabbimden niyaz ederek
sOzlerime baslamak istiyorum.

“Mabed”, hangi inang grubundan olursa olsun ve ister bireysel, isterse topluluk
halinde olsun; insanlarin ibadet ve dua ettikleri her tiir tapimnagin genel adidir. Bu
durumda mabed, biitiin ibadethaneleri kapsar dzellikte semsiye bir terimdir.?

Islam’a goniil verenler igin aslinda yeryiiziiniin her noktas: birer mabed olmakla
beraber 6zel olarak bu ise tahsis edilen yapilara mescid veya cami denilmektedir.
Namazin en 6nemli rukiinlarinin/hareketlerinin birinden ismini alan ve “Secde edilen
zaman ve mekdn” anlamina gelen mescidler’ ile “Insanlari ibadet icin bir araya
getiren, biinyesinde toplayan yer” manasma gelen camiler*; bu alemde “Ibadet icin
ilk insa edilen bina” oldugu Kur’an-1 Kerim’de bildirilen ve “Beytullah”, yani
“Allah’in evi” olarak nitelenen’, ayn1 zamanda miisliimanlarin kiblesi durumundaki
“Kabe*nin subeleri konumundadir. Bu pozisyonlariyla cami ve mescidler, dolayl

! Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii
Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi (h.yusuf.alemdar@gmail.com).

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara 1988, s. 667.

3 Devellioglu, a.g.e., s. 747.

4 Devellioglu, a.g.e., s. 153.

5 3/A4l-i Imran, 96.

6 2/Bakara, 144, 149-150.
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olarak Cendb-1 Hakk’in evleri hiikkmiindedir’. O’na inanarak ibadet, dua ve ziyaret
maksadiyla oralara gelenler de —dogal olarak- O’nun kiymetli misafirleridirler. Bir
bagka ifadeyle miiminler, Allah’in evlerinden birinin catis1 altinda toplandiklari an,
O’nun seref(li) konuklar1 olma bahtiyarligina ererler.

Bir ahlak¢i filozof ve tarihginin: “Diinyayr dolasiniz; duvarsiz, edebiyatsiz,
kanunsuz, servetsiz gehirler bulacaksiniz fakat mabedsiz ve mabudsuz sehir
bulamayacaksiniz®.” Seklinde dile getirdigi gibi insanlik tarihi boyunca her milletin,
dolayisiyla bunlarin inandigi her dinin bir mabedi, yani tapmagi olmustur. Bu
gercegin somut bir gostergesi olarak Islam’1 din olarak kabul edip benimseyenlerin
mabedi de —baslangigta “Yeryiiziiniin ilk ibadethanesi olan Kdbe®” iken sonradan
Beytullah’in subeleri mesabesinde, onu temsilen ve ona miiteveccih/yonelik olarak
kurulan- cami ve mescidler, ayn1 gayeyle (bu misyonu yerine getirmek amaciyla)
yapilmislardir.

Kur’an-1 Kerim’de; “Dua ve ibadetlerin yalnizca Allaha tahsis edildigi miistesna
mekdnlar'® olarak belirtilen Arapga “Mescid” kelimesine mukabil Tiirkge’de “Cami”
terimi kullanilmistir ki bu degisiklik, mana farkliligin1 da beraberinde getirmistir.
Buna gore bizde “Giinliik vakit namazlarinmin kilindigi ve bazi ibadetlerin yapildig
kiiciik ibadethane(lere), mahalle cami(ler)i’ne mescid; “Miisliimanlarin ibadet
maksadyyla toplandiklar:, cuma ve bayram namazlarmin kilindigi, minareli, minberli,
mihraph, kiirsiilii biiyiik mescid(ler)’e ise cami denilmektedir.!' Bu itibarla gerek
giinliik, gerek haftalik, gerekse yillik birtakim ibadetleri toplu bigimde, biiyiik cosku
ve heyecan i¢inde ifa etmek; “(Cemaat hdlinde) ancak Sana ibadet ederiz ve yalniz
Sen’den yardim dileriz'*” kavline/séziine vefa borcunu 6demek arzusuyla, agikgast
yegane Halik’1 ve Mevla’sina bagliligini gdstermek niyetiyle huzir-1 i1ahi’de bulusan
miiminler, Allah’in davetine icabet etmenin yani sira cami ve mescidleri de
senlendirmis olurlar.

Diger dinlerde “birtakim ayin, yalvarma ve yakariglar sirf o is(ler) igin tesis
edilmig/kurulmus tapmaklarda yerine getirme” esasina/kuralina karsin Islamiyet’te
miintesiplerinin/mensuplarinin yapmakla miikellef/sorumlu tutulduklar1 bazi kulluk

7 Bu hakikat, ayrica su hadis-i serifte de agikga belirtilmektedir: “Mescidler Allah’in yeryiiziindeki
evieridir...” (Muhammed b. Siileyman er-Radani, Cem 'u’l-Fevdid (Terciime: Naim Erdogan, Biiyiik
Hadis Kiilliyatr), c. 1, Istanbul 2014, s. 151, Had. no: 1242.

8 Yunanli Plutargue’den naklen Hasan Kiiciik, Sistematik Felsefe Tarihi, Istanbul 1985, s. 315, 4 no’lu
dipnot.

9 3/41-i Imran, 96.

1072/Cin, 18.

"M, Nihat Ozon, Osmanlica Tiirk¢e Sézliik, Istanbul-Ankara 1979, s. 112 ve 519; Hayat Biiyiik Tiirk
Sozliigii, Istanbul, trz., s. 173 ve 846; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, Ankara-istanbul 1986,
s. 134 ve 684.

12 1/Fétiha, 5.
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vecibe/gorevlerinin, 6zellikle bu “Dinin diregi sayilan namaz'>’

m, “~Temizliginden
emin olunan- her yerde eda edilebilecegi'*’ne ruhsat verilmistir. Ancak “Her nevi
ibadeti kendinde cem eden/toplayan” namazi, tam bir husi, huzur ve suur i¢inde ifa
edebilmenin ve bu esnada/arada “Cendb-1 Hakk’'a yakinlasma ve
kavusma/bulusma™">y1  gerceklestirebilmenin  “miiekked siinnet” hiikmiindeki
sartlarindan biri de onun cemaatle kilinmasidir.

Nitekim bu hususta; “Cemaatle kilinan namazin yalniz basina kilinana gore 25
veya 27 derece daha faziletli/iistiin oldugu'®”, “Mescide gidip gelirken atilan her adim
bagswna bir sevabin yazilyp bir giinahin da silindigi'™, “Mescide girdigi andan itibaren
(cami adabina aykiry) bir sey yap(il)madik¢a meleklerin; ‘Ya Rabbi bu kulunu
bagisla, buna merhamet eyle!’ seklinde dua ettikleri'®”, “Suf ilk tekbiri imamla
birlikte almamn, yiiklii miktarda diinya mal ile yapiacak infak ve sadakanin
saglayacagr haywr ve sevaptan daha fazlasini sahibine kazandiracagi'®”
dogrultusunda miijdeli haberler varid olmustur/bildirilmistir.

Iste bu ve daha nice faydalarindan dolay: Islam diinyasinda cami yapimima ¢ok
6zel 6nem verilmis ve 6zen gosterilmistir. Ayrica salt insast ile de yetinilmeyip
“Kiiltir ve san’atin kaynagi dindir” s6ziinii sembolize edecek diizeyde (hakli
cikaracak derecede) ona/camiye mimari estetik ve islevsel hususiyetler yiiklenmistir.

Bu itibarla imam, hatip, miiezzin, kayyim vs. gorevliler esliginde “en biiyiik
fonksiyonunu ibadethane olarak yerine getirme”nin yaninda ve otesinde ¢ok cesitli
hizmetler sunan cami, Islim medeniyetinin en asil/kéklii ve asil/ylice miiessesesidir.
Her bakimdan 6rnegini Mescid-i Nebevi’den alip diger bir¢ok kuruma da kaynaklik
eden caminin, Asr-1 Saddet ve miiteakip/sonraki devirlerde iistlendigi misyonlar su
sekilde siralanabilir:

13 Hadis-i Serif: “Namaz dinin diregidir. Kim onu hakkwla kilarsa dini ayakta tutmus, kim de onu ihmal
edip kilmazsa dini yikmis olur.” (Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Aclini, Kesfii’l-Hafd ve
Miizilii’I-Ilbds, c. 11, Liibnan-Beyrut 2009, s. 27-28, Harfu’s-Sad el-Miihmele, Hd. no: 1619.)

14 Hadis-i Serif: “Diger peygamberlerden farkli olarak bana birtakim ayricaliklar tamndi/verildi.
Bunlardan biri de yeryiiziiniin bana temiz ve mescid kilinmasidir.” [Muhammed Ibn Isa ibn Sevre et-
Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih Siinenti’t-Tirmizi (Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir), c. III, yer yok
1388/1968, 22. Kitabii’s-Siyer/5. Babu ma-Cae fi’l-Ganime, Hd. no: 1553.]

15 Burada, halk arasinda Tiirkge Mevlit olarak bilinen ve birtakim 6zel dini giin, gece ve torenlerde siirekli
okunan manzum eserin Mi’rac Bahri’'nde/Fasli’nda gecen; “Cuinki her tiirlii ibadet bundadir, Hakk’a
kurbiyyetle vuslat bundadir.” beytine telmih vardir. [Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif Vesiletii n-Necdt
(Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ugur Derman), Ankara 2009, s. 70.]

16 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, c. 1, Kitabii’l-Ezan/Babu Fadl-i Salati’l-Cemaah,
Hd. no: 41-42/1-2.

17 Ebu’l-Hiiseyin Miislim ibnii’l-Haccac, Sahih-i Miislim (Miitercim: Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Miislim
ve Tercemesi), c. 11, Istanbul 1968, s. 285-286, Had. no: 257.

18 Ebi Daviid Siileyman Ibnii’l-Es’as, Siinen, c. 1, Beyrut-Liibnan trz., Kitabii’s-Salat/Babii Fadli’l-Kutdi
fi’l-Mescid, Hd. no: 469-472.

19 Ahmed Ziyatiddin Glimiishanevi, Rdmiiz el-Ehddis (Miitercim: Abdiilaziz Bekkine, Hadisler Deryast),
c. I, Istanbul 1982, s. 198, Hd. no: 9.



312 Yusuf Alemdar

. Ibadethane

. Devlet idare/yonetim merkezi

. Egitim-6gretim kurumu ve sohbet salonu

. Erkan-1 Harp ile orduyu sevk ve idare karargahi

. Yatil1 6grenci yurdu ve misafirhane

. Mahkeme/adliye ve hapishane (ceza ve tutuk evi)

. Yabanci elgileri kabul etme ve antlagsma yeri (konsolosluk ve devlet konukevi)
. Sosyal yardimlagsma ve dayanigsma kurulusu

9. Miiftiiliik (fetva makami)

10. Haberlesme/iletisim (bilgi alig-veris) ofisi (postane ve istihbarat servisi

Tiim bu birlestiricilik ve toparlayicilik vasiflarinin tipik bir gostergesi olarak ayni
inanci tagtyan/paylagan miisliimanlar, her firsatta “A/lah in ipine toptan simsiki sarilin
ve asla tefrikaya/ayriliga diismeyin!?"” 11ahi emrine uyarak camilere kosmakta ve din
kardesliginin en has (samimi/igten ve sicak) Orneklerini bu kutsal mekanlarda
sergilemektedirler.

Bu ¢ok yonlii fonksiyonlar1 yaninda —tarihsel seyir icerisinde- mimari islubu,
masikisi, hatti, tezhibi, tezyinat ve tefrisati, peyzaj diizenlemesi (¢evre tanzimi), i¢ ve
dis mekén dekorasyonu, muhtelif vazifelileri ile kompoze edilmis yekpare manzume
ve “eskimez porsiimez yeni” niteligindeki camiler, Islim sanatinin da saheser
abideleridir.

Genel sanat tiirlerinden “Plastik san’atlar”, Osmanli ddnemi mimari eserlerinden
ise “Dini mimari” iginde miitalaa edilebilecek/degerlendirilebilecek camilerde; “Iman
ve (11ahf) askin coskunlugunu, sanatkarin dehdsi ve ruh yapis1 yaninda yapildig1 devre
hakim derin tefekkiiriin (ince diisiincenin, zarafet ve nefasetin) izlerini de buluruz.”*?
Bu essiz insicamu (sira disi uyumu)yla camilerimiz, birakin sadece miisliimanlari,
gayr-1 miislimleri dahi hayrete diisiiren, celbeden (kendine ¢eken) ve cezbeden
(kendinden gegiren) yapilar olup lisdn-1 halleriyle adeta “Ne olursan ol yine gel”
diyerek asirlarca herkesi —Kelime-i Tevhid’in madde ve manada billurlastigi-
minarelerinden arsa yiikselen Ezdn-1 Muhammedi ile “Kesretten vahdete (¢okluktan
birlige) gecisi temsil eden” kubbelerinin altina ¢agiran koca bir medeniyetin bas
unsurlarrydi. Iste cami miiessesesi denince, ismi ve miisemmas1 ile bu biitiin
anlagilmalidir.

Evet, devlet-millet isbirliginin, dayanisma ve kaynasmasinin, bulundugu
topraklara —Islam’mn aldmet-i farikasi (en belirgin nisanesi) olarak- vurulan kalici
miihiirleri/damgalar1 konumundaki camilerin, buglinkii halleri nasildir acaba?

Gergek su ki son zamanlarda —deyim yerindeyse- “Hiiday-1 nabit, yani
kendiliginden olusan/yetisen mantar” misali yerden cami(ler) bitiyor... Ve —ne yazik

0NN N W —

).20

20 Muhammed Hamidullah, Isldm Miiesseselerine Giris (Tiirkgesi: Thsan Siireyya Sirma), Istanbul 1984,
s. 71-82; Cahid Baltacy, Isldm Kurumlar Tarihi Ders Notlar1, Istanbul trz., bili-sayfa.

20 3/41-i Imrén, 103.

22 Muhiddin Serin, “Tiirk-Islam Mimérisinde Unsurlar ve Mimdri Tabirler” bashkl1 ders notlari, Istanbul
trz., bila-sayfa.
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ki- “Her y1l cami say1si, bilmem su kadar artiyor” diye plansiz-projesiz tarzda ortaya
cikan ve hi¢ de i¢ acici olmayan bu carpik/celimsiz manzaradan gurur duymaktayiz.
Semtlerine/mahallelerine yeni cami insasi i¢in bir araya gelen hayirseverlerden
Cenab-1 Hakk binlerce kez razi olsun! Elbette bu girisimler dini hamiyetin, milli
hamasetin, varliktan/kendinden fedakarligin, hayirda yarismanin takdire sayan
tezahiirleridir. Ancak sirf ihtiyacin giderilmesi emeliyle gelisigiizel yapilan “dort
duvar bir tavan” goriiniimiindeki “gecekondu mimarisi”’nin tiriinii oldugunu andiran
bu camileri goniil nzasi/hosluguyla gelecek nesillere miras olarak birakabilecek, bu
eserlerle iftihar edebilecek ve gurur duyabilecek miyiz??

Kaldi ki yerli ve yabanci ziyaretgiler bile hala ecdadimizin yadigari olan camileri
dolagiyor, gipta ile onlarn gezip seyre daliyor ve hayranliklarini gizleyemiyorlar.
Acaba gilinlimiiz kusagimnin meydana getirdigi, yani bizim jenerasyonun {irettigi
camilerden ziyarete deger bulunan ka¢ tane vardir dersiniz? Bu vaziyetleriyle —pek
tabiidir ki- camiler cézibesini yitirir, islevini icra edemez (yerine getiremez); gengligi
cekemez, konuklarina ibadet tadi/lezzeti veremez; aksine onlar1 —hasa- sikar, bogar ve
kagirir! Sonucta “Mescidlerin hakiki mimarlar: durumundaki orvalarin daimi cemaati
olan inananlar*® da peyderpey/giinden giine azalir. Daha da garibi, buralar artik
emekli (yapacak baska bir seyi olmayan) birkag ihtiyarin meskenine doniisiiverir.

Gergi son yillarda Selguklu-Osmanli mimarisi karmasi bir sitilde ve biiyiik oranda
kamu sermayesi kullanilarak ve dahi estetik kaygilar gdzetilerek giizel eserler viicuda
getirilmiyor (ortaya konulmuyor) degil. Bunlar1 gérmezden gelmek, nankorlik ve
haksizlik olur. Ama yine de koca bir medeniyetin mirasgilart (cocuklar1 ve torunlari)
hiiviyetindeki bizler, bu sinirli sayidaki numunelik eseri —nicel ve nitel agidan- yeterli
ve tatmin edici bulmuyor ve bunlarla yetinilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. O
sebeple gegmisin selatin, viizerd, ayan ve esraf camileri benzerlerinde oldugu gibi
bugiin, yine 6énemli dl¢iide hazine katkisi, onde gelen devlet ricdlinin marifeti ve
servet sahibi hamiyetperver vatandaglarin himmetleriyle gelecege kalici
muazzam/gorkemli ve muhtesem (g6z alici/kamastiran) anitsal eserler birakmaliy1z ki
bunu, ihmal ederek daha fazla 6teleyip erteleyemeyiz.

Netice itibariyle bu vahim gidisati —birazcik olsun- iyilestirmek sadedinde —ilk
etapta- su tedbirlerin alinmasini dneriyoruz:

1. Cami insa yerlerinin saptanmasi ve yapim isini kisi ve derneklere birakmayip
bunun organizesi, tam tesekkiillii bir merci (yetkin ve yetkili bir makam) tarafindan
yiiriitilmeli/yonetilmelidir. Agikgasi bu is, “ehil eller”de kurum-sal-lagtirilmalidir.

2. Yerlesim birimlerinin niifus ve gelisme kapasitesine gore farkli standartlarda
cami planlar1 hazirlanmali hatta bu konuda proje miisabaka/yarigmalari
diizenlenmelidir. Bundan boéyle camilerimiz, belki sorumsuz yerlesme ve diizensiz
yapilagsmaya kurban gitmezler.

23 18-21 no’lu dipnotlarin ait oldugu ana metindeki bes paragrafta; Hamdi Mert, “Devlet Millet Isbirligi”,
Diyanet Gazetesi, sy. 332, Ankara (Ekim) 1986, s. 3 ve Hiisrev Subasgi, “Hatt San’at1 ve Camilerimiz”,
ay.e., s. 22-23’te yer alan makalelerden kismen iktibas yapilmustir.

24 9/Tevbe, 18.
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3. Bunlar yapilirken birtakim ilmi ve ictimai-harsi (bilimsel ve sosyo-kiiltiirel)
iinitelere de yer verilmelidir. Boylelikle umulur ki caminin eski fonksiyonlarindan
birkag1 —sartlar muvacehesinde/elverdigince- tekrar yiiriirliige konabilir ve hayata
gegirilebilir.

4. Mevcut ve yeni hizmete girecek her camiye -biiyiikliigii ve cemaat
adedi/miktar1 ne kadar olursa olsun- en azindan cift gorevli tayin edilmelidir. Yeni
kadro tahsisi yapilmak, bos olanlar da doldurulmak suretiyle camilerdeki eleman agig1
kapatilirsa camilerimiz, —sanki miisteri memnuniyeti gozetilircesine- hem daha
saglikli temizlik ve bakima kavusabilir, hem de gelen davetliler miisterih (mutlu,
mesut ve hognut) olarak oralardan ayrilirlar.

Nihayet Islam, cemaat ve cemiyet dinidir. Biitiin emir ve nehiylerinde (buyruk ve
yasaklarinda) cemaat ruhunu giiclendiren, parcalanmanin ve ayrilmanin zararlarimni
acik-secik (gayet net) bicimde gosteren unsurlari miisahede etmek miimkiindiir.
Kurtulusa ermek igin Islam toplumundan kopmanin/ayrilmamanin (sosyal ¢evreden
uzaklagmamanin) sart oldugunu her miisliiman diisiinmeli, bilmeli ve kendini bunlarin
icerisinde bulundurmaya gayret sarf etmelidir. Zira “Cemaatte/birliktelikte rahmet,
tefrikada/ayrilikta azap vardr.*> buyurulmustur.

Kald1 ki “camilerin ziyneti ve giilii cemaattir.” Oyleyse bizler, her haliikirda
camilere devam ve cemaate istirak ederek/katilarak buralar1 siislemeye ve
renklendirmeye ¢aba gdstermeliyiz. Bu yolla “Sadiklarla beraber olunuz!*®” davetine
uyarak Allah’in selamini, rahmetini, magfiretini ve bereketini kazanmis oluruz.?’

25 Eb(i Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Tahkik: Sidki Muhammed Cemil Attar), c.
IV, Beyrut 1991, Hd. no: 375.

26 9/Tevbe, 119.

27 Aslinda burada, peygamber meslegini kusanarak —hasbe’l-kader- o ulvi makamin vArisi olan hademe-
i hayratin (cami hizmetlileri/goniilliilerinin) sorumluluklarina, sahip olmalar1 gereken vasiflara, vazife
sirasinda ve diginda takinmalari lazim gelen s6z, tutum ve davranig bi¢imlerine deginmek isterdik ve
bu yapilsaydi ¢ok da iyi olurdu. Ancak takdir edilmelidir ki makale boyutlari/sinirlari i¢inde kalma
kaygisiyla yerimizin misaitsiz/yetersizligini g6z Oniinde bulundurarak o bahsi bir bagka
yazimiza/bulusmamiza birakmayi yegledik
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OZET

Cami, Miisliimanlar i¢in hayati ve merkezi 6neme sahiptir. Ciinkii cami, giinliik
yasamlarinda onlari, biinyesinde bir araya getirip barindirdigi gibi ayni1 inang, duygu
ve diisiince etrafinda yiireklerin toplu, nabizlarin ortak atmasini saglayan miistesna bir
mekandir. IslAm medeniyetinde cami, cografi yonden yerlesim birimlerinin odaginda
bulunur. Buna gore fiziki planlamada evveld caminin yeri belirlenir; ardindan,
yapilanma onun g¢evresinde sekillenir. Islam kiiltiiriinde caminin misyonu, dncelikle
ibadethane olmasidir. Ancak tarihsel siirecte ona, bundan baska fonksiyonlar da
yliklenmistir. Bunlarin baginda egitim-6gretim kurumu, danigsma meclisi ve konukevi
islevini {istlenmesi gelmektedir. ilk etapta biitiin Islam mabetlerine ortak isim olarak
mescit demek, yaygin bir adet iken zamanla cuma ve bayram camilerinin tesisinden
sonra bu kelime, genellikle kii¢iik mahalle ve kdy camileri igin kullanilir olmustur.
Bunlarin diginda kalan ve onlara nispetle daha biiyiik olan mescitler iginse kapsayici
terim olarak cami lafzi tercih edilir olmustur. Yine de bu kavramlarin, iilkeden iilkeye,
toplumdan topluma degisiklik gdosterdigi hususu, ayri bir gercektir.

ABSTRACT

ISLAMIC TEMPLE (PRAYER SERVICE)
FROM PAST TO PRESENT

Mosque has its vital and central importance for Muslims. Because the mosque is
an extraordinary place that brings together the hearts, collective and pulse around the
same belief, feeling and thought as they bring them together in their daily lives. In
Islamic civilization, the mosque is located in the center of settlement units in the
geographical aspect of settlement. Accordingly, in the physical plan, the location of
the mosque is first determined then the structuring is shaped around it. The mission
of the mosque in the Islamic culture is primarily to be a place of worship. However,
in the historical process, it has also had other functions. The first of these is the
undertaking of the educational institution, advisory council and guesthouse function.
The word Masjid as a common name for all Islamic temples in the first place is a
common custom, but after the establishment mosques of the Friday and religious
festivals over time, this word has often been used for small district and village
houses. For the masjids outside of them and relatively larger than them, mosque
literature is preferred as a covering term. Nevertheless, the fact that these concepts
vary from country to country and from society to society is a separate reality.
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QOZA VO QODOR KONTEKSTINDO 9COL

i.f.d. Tahirova Adila Islam quz1
BDU-nun Islam elmlori
kafedrasinin miiallimi

AR Y Ha 1) A 0al )

“Allahin (9zaldan lovhi-mahfuzda) miisyyan etdiyi
acal (oliim) galib catdiqda isa, o asla taxira salinmaz.”
Nuh 71/4

Acar sozlor: acal, kalam, Islam diisiinco maktoblori, gaza va qador.
Keywords: death, theology, Islamic schools (mazhab), fate, destiny.
Knroueewie cnosa: cmepmo, meonoaust, mazxabwl, cyobba.

Oliim hor bir varligin yasayacag1 qaginilmaz olan ilahi bir ganundur. Hor seyi
yaradan, hayat veran vo hoyatina son veron yalniz Allah-Tealadir. Diriltma vo
6ldiirma Allahin feili olub Onun toqdiri ils bas verir.

Ocalin liigovi monasi bir sey liglin qoyulmus vaxt vo tosbit edilmis miiddot
monasina golir. Comi iso acaldir.! Termin monasina golinco, insan hayati vo digor
canlilar {igiin toyin edilmis miiddots vo bu miiddstin sonuna, yani 6liim iigiin toqdir
edilmis vaxta acal deyilir.> Ocal moasalasi hor no qadar axiratlo olagali goriinss do vo
bozi kelam manbalarinde mévzuya baxis bu yonden olsa da mosslonin qoza va qadarlo
olaqosi agiqdir. Buna gore maqalode mdvzunun goza vo godor kontekstinds tadqiqine
iistlinliik verilmisdir. Maqaladas diisiincalsrine nazar saldigimiz Maturidiyys kelamgisi
Obul-Muin on-Nosofi, Osoriyys moktobinin niimaysndasi Baqillani niimunslorinds
oldugu kimi Ohli-siinno alimlori, Nosroddin Tusi, ©llamo Hilli kimi Sis alimlorin vo
Motazilo alimi Qazi ©Obdiilcabbar niimunslorinds gérdiiylimiiz kimi acal masalasine
goza va gadar, adl movzulari igerisinds yer verilmisdir. Son dovr Sis alimlorden Cafor
Stibhaninin asorinds iso acalo moad mdvzusu i¢orisindo yer verildiyinin sahidi oluruq.
Notico etibarilo acal mosolosinin mozhobindon asili olmayaraq, oksor koslam
alimlorinin asarinds qoza vo qodor movzusu i¢arisinds tadqiq edildiyi goriiliir.

Klassik kolam terminlori ilo olaqali formalagsmis snenoys uygun olaraq acslin
liigavi va termin izahindan sonra Qurani-Karimdas istifadesine diqqget yetirok. Qurani-

! Firuzabadi. ol-Qamusul-muhit. Beyrut: Darul-fikr, 1995, soh. 864.
2 Cihat Tung. Ecel. TDV islam Ansiklopedisi. istanbul: 1994, X/380-381.
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Korimda sadaco “acal” kalmasi 52 yerds kegir.®> Qurani-Korimdo movzu ilo olagali
kecon ayslordon bazilorine nozar salaq:

“Sizin aranizda 6liim (kimin ns vaxt 6lacayini) avvalcaden Biz miisyyen etdik.
Vo Biz asla aciz (6niins kecilmasi miimkiin olan) deyilik.” (Vagia 56/60)

“Har bir immoatin (ozoldon miioyyon edilmis) acal vaxti (6liim, tonazzil vo ya
azaba diicar olma cag1) vardir. Onlarin acali galib catdiqda bircs saat bels (ondan) na
geri qalar, no do irali kego bilarlor!” (Oraf 7/34)

“(Ya Rasulum!) De: 'Allahm istadiyindon basqa, mon 6ziimo na bir xeyir, na do
bir zarar vers bilorom. Hor iimmatin (9zsldon miisyyan olunmus) bir ocal vaxti vardir.
Onlarin acoli galib catdiqda (ondan) birca saat belo na geri qalar, na do irali kegorlor'.”
(Yunus 10/49)

“Vo (bilin ki) Allah ocali ¢atan he¢ koso mohlot vermoz. Allah sizin na
etdiklorinizden xabordardir!” (Munafiqun 63/11)

Gorildiiyt kimi Qurani-Korimds fardlarls yanasi, millatlorin do 6liimiindon bahs
edilir. Har fordin vo millatin ocali vardir.

Qurani-Korimds “aceli-miisomma” vo “aceli-qoza” ifadslori kecir. Bu ifadalor
Islam diisinco moktoblori arasinda birden c¢ox ocolin olub olmadigina dair
miizakirslors sobob olmusdur. . .

a8 i et Tl ST i o e % IR

(©nam 6/2)

“Sizi pal¢iqdan yaradan, sonra da (sizin tigiin) bir acal (6liim vaxti1) miioyyon edon
Odur. (Allahin) yaninda malum bir acal do vardir. (Biitiin bunlardan) sonra siz yena
da siibhs edirsiniz!”

Iki ndv acali gobul etmoyanlars géra, bu aya aslinde acalin birden ¢ox olduguna
dolalat etmir. Ayads geyd edilon “acali-miisomma” vo “acali-qoza” ifadolori miixtalif
monalarda tofsir edilir:

1.“Ocali-qoza”, kegmisdo yasayanlarin, yoni, 6lmiis insanlarin vo timmatlorin
acolidir. “Ocoli-miisomma” iso holo vofat etmomis olanlarin acalidir. Ciinki
ke¢migdokilar 6ldiiklori zaman acallari insanlar torafinden bilinir (qoza). Digarlorinin
acali, onlar 6lmadan bilinmir. Buna gore ayads “(Allahin) yaninda malum bir acal do
vardir” buyrulur.

2.“Ocali-qaza” 6liim, “acali-miisomma” giyamat demok olub Allah qatindadir.

3.“Ocoli-qoza” yaradilisdan oliimo qodor olan ocoldir (miiddotdir). “Ocoli-
miisomma”, 6liimls yenidan dirilis arasindaki barzox hayatidir.

4.“Ocali-qoza” yuxu, “acoli-miisomma” Sliimdiir.

5.“Ocaeli-qoza” insanlarin lovhi-mohfuzdaki 6mrii, “acoli-miisomma” ilahi elmds
sabit olan dmriidiir.

6.“Ocoli-qoza” bir insanin yasadigi ana gqodor 6mriindon kegon miiddats, “acali-
miisomma” is9 qalan dmriins deyilir.

3 Mohommoad Fuad Obdiilbaqi. al-Mucomul-mufohras li-slfazil-Quranil-Korim. Moansuratu zovil-qurba,
1988, soh. 18-19.
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7.Hor ikisi do dlimdiir. Ancaq “acsli-qaza” qilincla 6ldiirms, bogulma, yanma
kimi arizi sabablarin naticesinds meydana golon 6liimdiir. “acoli-miisomma’ iss 6liim
anina kimi yasayan soxsin ocalidir.

8.Islam folsofaciloring gdro “acali-qoza” tobii acal, “ocoli-miisomma” ehtirami
acoldir. Tabii aocal insanin yaradilisinda var olan istiliyin sénmaosi, riitubstin yox
olmasi, yasliliq sebabinden orqanizmin funksiyasini itirmasi saklinde meydana golir.
Ehtirami acal isa xostalik, falakat vo 6liim gozalari soklindo ortaya cixir.*

Bu fikirler arasinda “acoli-qaza tok-tak fordlorin acali, acoli-miisomma iss alomin
acali, yoni qiyamatdir” soklindoki fikir ohli-siinne kelamgilar1 torsfindon daha ¢ox
monimsonilmisdir.

Hor hansi bir miidaxilo olmadan tobii bir sokildo dlon soxsin acoali ilo 6ldilyil
masalasindoe Islam mozhablori ittifaq edirlor. Ancaq gotl edilorak dldiiriilonin (maqtul)
0z acali ilo 6ldityli masalasinds ixtilaf vardir. Belo ki, 6ldiiriilmiis birinin (maqtul)
omriiniin, 6ldiiran (qatil) terafindon yarimgiq kasilib kosilmomasi, bir acalin olub
olmamasi kimi mosalolor Islam diisiinco moktoblori torafindon miizakirs olunmusdur.

Oksor Islam alimlorinin diisiincasing gdra, ancaq bir acal var, vo bu Allahin qoza
vo godoriladir. Insanlari dirildon, ruzi veran va dldiiran Allah olduguna gore acali tayin
edon do Odur. ©cal no vaxtindan avval galo, na do gecikdirils bilor.

Ocal masslasini ilk dofo Motozilo alimleri glindema gatirarak forqli sokillorde
izah etmislor. Qoza vo ya gotl noaticosindo 6lon soxsin bu hadisolorlo qargilasmasaydi
yena do 6liib 6lmayacayi haqqinda Méotazilo moazhabi bir nego fikir saslondirir: Obul-
Hiizeyl ol-Ollaf, Obu Hasim sl-Ciibbai vo ona tabe olan Bohsomiyys qoluna gora,
qatil mogtulu 6ldiirmosoydi belo moaqtul yeno miitloq 6locokdi. Ocal, insanin 6ldiiyii
vaxtdir.’ Bagdad Métozilo moktobino gora -oksariyyatin fikri belodir- maqtul gatilin
feilino gdro 6lmiisdiir. Insanin “ocoli-miisomma” vo “acali-qoza” deyilon iki ocoli
vardir. Ogar qatil 6ldiirmasaydi moqtul miitloq yasayardi. Kobi do bu fikirdadir.
Kobinin iki acal diisiincesine gors, 1) Allahin elmino gors insanin dldiiriilmasi ilo
meydana galon ocal; 2) Qatilin dldiirmaklo tosbit etdiyi ocal. Onlara goére qatilin
cozalandirilmast maqtulu 6ldiirmasine, hayatini yarimgiq kesmasing goradir. Buna
g0ro Allah 6lono bu diinyada ayirdigi nematlori o biri diinyada verocokdir. Métoziloyo
gora, 0ldiirma hadisasi azad bir feil olduguna gors insan torofindon hoyata kegirilir.
Qaz1 Obdiilcabbarin fikri iso Ohli-siinnonin diisiincasi ilo banzayir. Yoni maqtul acali
ilo 6lmiisdiir. Dcolden mogsad Sliim vaxtidir. Oldiiriilon do, tobii 6liimla 6lon do Sliim
vaxtinda Olmiigdiir. Masalo Oldiiriilonin  gotl hadisesi olmasaydi, yasayib

4 Saim Kilavuz. Anahatlarryla Islam akaidi ve kelama giris. Istanbul: Ensar nesriyat, 1985, soh. 128-131.

5 Qaz1 Obdiilcabbar. ol-Mugni fi obvabit-tovhid vel-adl. Qahira: od-Darul-Misriyys littolif vot-torcoma,
1965, XI (Taklif), soh. 3.

6 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak. Kelam, tarih, ekoller, problemler. Konya: Tekin kitabevi, 2001.
soh. 298; Qazi1 Obdiilcabbar. Sorhul-usulil-xomsa. Tohqiq ve toqdim edon: Obdiilkerim Osman. Qahirs
1996, soh. 783.
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yasamayaca@l movzusundaki ixtilafdir.” Ogar qatil onu 6ldiirmasaydi, onun yagsamasi
da, 6lmoasi do miimkiin olardi.® Zomoxsori Bagdad moktabinin diisiincasini miidafis
edorok insanin davraniglarina géra dmriiniin uzanib qisala bilocoyini miidafio edir.’
Ohli-siinna kolamgilarma gora, moaqtul 6z acali ilo Slmiisdiir. Maturidiyya
moktabinin qurucusundan sonra on 6nomli niimayondesi sayilan ©bul-Muin an-
Nasofiyoa goro, 6lon ocali ilo 6liir vo 6liim Allah torofindon yaradilir. Qatil do 61diirmo
omoling goro cozalandirirlir. Oldiirmo isinin 6lonls olagosi olmayib &ldiirono aid
edilir. Qatilo nozoran o, maqtul hesab edilso do hoyatinin sonu demok olan acoaling
gora, o meyit (0li) sayilir.'® Osoriyys moktobinin niimayandasi olan Bagillani do
“dlon vo dldiiriilonin 6z acali ilo dldiiyii vo Sldiiriildilyii” diisiincesindadir. Insanin
acali Allahin insanin 6locayini bildiyi vaxtdir. Bu, toxir edilo bilmez. Bagillanids
asasan acalin zaman, vaxt mothumu ils vo Allahm elmi ilo slagelondirilorak izah
edilmosi digqoet ¢okon mogamdir. Osori iso ocoli asason ilahi iradoyo baglayir.
Bagillani, Motazilonin 6ldiiriilon soxsin acali golmadon &ldiiyii diisiincasini tonqid
edir. Ciinki Sldiiriilon soxs, bagqasinin onu 6ldiirmosine gora deyil, Allahin onda
O0limii yaratmasma goro Oliir. Bu sokildo vofat edon soxs iiglin Oldiiriilmosoydi
yasayardi demok yanligdir. '! O halda insanin na qodor yasayacagi, neco, no zaman vo
harada 6lacayi Allahin miitlaq elmi ilo bilinir. Oc¢al do insanin 6lim vaxtidir.
Solofiyyonin diisiincalorina golinca, bir qolu oldugu ©Ohli-siinnonin acal
haqgqindaki timumi diisiincosindon, nadiron olsa da, forqli fikir soslondironlorin olmasi
maraql faktdir. ibn Teymiyyonin Ohli-siinnonin “tok ocal” nozariyyesino uymayan
diisiincasinin oldugundan bohs edilir. Bels ki, “Ocal ikidir. Biri miitlaq acal, digari iso
miigoyyad acal. Bu acoal ndviinii Peygomborin ruzinin artmasi vo acolin gecikmaosi
liciin sileyi-rohimo riayat edilmosi ilo olaqoli hodisi izah edir.'”> Umumiyyatlo
Salafiyyonin qador aqidasinds Allahin elm vo iradasinin moarkezs alindigi molumdur.
Ocal, hayatin toraddiidsiiz olaraq sona ¢atdig1 zamandir. ©hli-siinns alimlori acali
“Allahin canlilarin 6lacayini bildiyi zaman” kimi torif edirlor. Canlilarin hor birinin
yasayacagi ocal tok olub asla doyismoaz. Ogor moqtul Sldiiriilmosaydi, o vaxt dlmasi
do 6lmomasi do eyni derocads ehtimal daxilinds olardi. Bundan basqa “moaqtul
Oldiiriilmosoydi yasayardi” demok realliga ziddir. Ayoalor do ocoli golon he¢ kimin
yasadilmayacagina isarat edir. Iki ocoli gobul etmok Allahin elminds doyisiklik qabul

7 Qaz1 Obdiilcabbar. al-Mugni fi sbvabit-tovhid val-adl. Qahira: ad-Darul-Misriyys littalif vat-torcoma,
1965, XI (Taklif), soh. 3-4.

8 Qaz1 Obdiilcabbar. Sorhul-usulil-xomss. Tohqiq vo togdim edon: Obdiilkerim Osman. Qahirs 1996, soh.
782-783.

9 Cihat Tung. “Ecel”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul 1994, X/381.

10 Bbul-Muin on-Nosafi. Tobsiratul-adillo fi usulid-din. Tohqiq edon: Klaud Salame. Domoasq 1993,
11/686-687.

11 9bu Bokr Mohommod ibn Tayyib sl-Bagillani. Kitabut-tomhidil-avail vo tolxisid-dolail. Beyrut:
Miiossasatul-kutubis-soqafiyys, 1993, soh. 373-376.

12 Namik Kemal Okumus. “Ehl-i Hadis ve selefi diisiincede ezeli yazgi, kader ve ecel anlayisi”. Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat fakiiltesi dergisi 4 (2013). soh. 43-104. Solofiyyedo saslendirilon
farqli fikirlarden sah. 88-da bohs olunur.
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etmok vo ya ocolin doyiso bilocoyini ifado etmokdir. Oldiiriilonin ocolini 6no
almadigina gors, qatilin cozaya haqq qazanmasinin sabobi Allah-Tealanin “Allahin
(qgotlini) haram buyurdugu cana qiymayin” (9Ynam 6/151) ayesindoki omrino omol
etmamolaridir. Yani dinin qadagan etdiyi bir feili insanin azad iradasi ilo se¢masidir
vo bu amalin ds naticasi siinnatullaha uygun olaraq 6limdiir.

Ocal heg bir sobobo goro doyismoz. Bozi ibadot vo itastlorin dmrii artiaracagina
dair hadislor ©hli-siinns kalamgilar torafindon insanlar1 xeyirli vo gozal islors tosviq
etmak (torgib) liclin buyrulmus hadislor kimi qabul edilmis vo belo sorh edilmigdir:
Omriin artmasindan moqsed olom vo koderdon uzaq, xosboxt, saglam vo gozol
yasamaqdir vo ya Allahin bu kimi goxslorin yaxsiliq edacoyini bildiyi li¢lin azalda
Omriinii daha ¢ox toqdir etmasidir.

Sio alimlarin mévzu ils slagali diisiincasine galinca, acal bels ifads edilir: Allahin
ozoli elmindo molum olan, baglangici vo sonu toqdir edilmis vo Allah torofindon
9zslds bilinen bir dmriin toyin va tasbit edilmis sonudur. Obu Cafar ot-Tusi iki acal
nazariyyasini radd edir. Qotl vo ya gaza olmasaydi, maqtulun vo ya gozaya moruz
galan soxsin 6lmoesi do galmasi da miimkiindiir.'”> ©cal bozi Imamiyyo alimlori
torafindon acali-miislloq (sortli) vo acali-qeyri-miislloq (goti) soklinds iki gisimdo
geyd edilir. Hor iki formasi da qodors baglh bir faktdir. Son dovr Sio kolamgilarina
gora iso acal ikiys ayrilir: acali-miibhom va “acali-miisomma”. Bu terminlor alimlors
gora, miixtolif sokillords ifads edilir. Stibhaninin ds geyd etdiyi kimi, insanin tobii
Oomrii toxminoen 120 ildir, lakin bu acal gati deyil. Hoyatindaki miisyyan sabablare gora
bu miiddot azalib arta bilar.'* Seyx Miifid ds iki acali gobul etmisdir. Onam surasinin
2-ci ayesi, Fatir surasinin 11-ci ayasi, Nuh surasinin 9-11-ci ayslarini dolil gatiron
Seyx Miifid bu doayisikliyin bada olmadigini vurgulayir. Miifide gors, ikinci acal gati
toqdir edilmis olan miisomma ocoldir. Bir ¢ox Sio monbads garsilagdigimiz 100-120
il Omiir yasaya bilmo niimunosine Miifidde do rast golirik. Digor diisiince
moktablarinds olan miinaqisalor, insanin dmriinii artira bilon sadaqp, sileyi-rahim, dua
vo bir gisim ibadot vo itastlorin omrii artirdigina dair rovaystlor paralel sokilds
miizakirs olunmusdur. Zeydilorin diislincesi do Motozilonin  oksariyysti ilo
Isnoosariyyenin diisiincosine yaxindir.'> Ancaq Zeydiyyada do acol masalosindo “Dcal
birdir” vo “acal ikidir” deyan har iki diigiincayo rast galinir.'®

Ocal mafhumu azsli yazi diisiincasi i¢arisinds an qizgin miizakiralarin aparildigi
bir mothumdur. Buna gora har hansi diisiinca maktobinin azali yazi, gadar konseptini
anlamagq {i¢iin basda acal terminini neca izah etdiklorine baxmaq lazimdir.

13 Bllamo Hilli. Kosful-murad fi serhi Tacridil-itigad. Qum: Miiessasatun-nosril-Islamiyya, 1425, soh.
461-462.

14 Cofor Siibhani. ol-ilahiyyat alo hudol-Kitab vos-siinna val-aql. Qum: Miiossasatul-imam os-Sadig,
1426, 1V cild, soh. 228-229.

15 Cihat Tung. “Ecel”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul: 1994, X/382.

16 Namik Kemal Okumus. “Siada —Imamiyye ve Zeydiyye o6zelinde- ezeli yazgi algismin temel
basamaklari olan kader, kaza, ecel, rizik ve beda anlayisi {izerine bazi tespitler”. e-makalat mezhep
arastirmalart, VII/1 (Bahar 2014), sah. 19-86.
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XULASO

Magalodo Islam diisiinco moktoblorinin acal masalasi ilo alagoli nozeriyyalori
tadqiq edilmisdir. Manbalords acal masslasine goza vo qader mdvzusu icarisinde yer
verildiyino digqot ¢okilmisdir. Maqalodo basqgasi torafindon 6ldiiriilon insanin 6z acali
ilo 0lib Olmoadiyi, oldirilmadiyi toqdirds yasayib yasamayacagi movzusu
aragdirilaraq kolam alimlorinin masals ilo bagh diisiincalorinden bohs olunur.

ABSTRACT

In this article, we will mainly talk about religious perceptions which have been
inherited through the intellectual approaches of Islamic schools. Our main goal is to
reach a distinct opinion about the basic paradigms of main intellectual structuring of
Islamic thought.

PE3IOME

B nanHOW cTarhe OOCYXHAIOTCS PA3JIMYHBIE AaCMEKTHl «aXam» (CMepTh,
MPOJOJKUTENIEHOCTD JKU3HHM) C TOYKHM 3peHus Mcmamckoit Teonormu. B crarbe
mpoOsemMa TpoaHaTu3upOBaHa C aclekTa CynbObl. B maHHO# cTaThe 00CYXIAroTCs
TaKMe BONPOCHI KaK: MPOJOJDKHUTEIBHOCTh JKU3HW TIpEloNpeliesieHa WIH HET,
yOUHCTBO M T.A., @ TAKXKE CMEPTh YEJIOBEKAa HEECTECTBEHHBIM ITyTEM SIBIAIOTCS JIU
MpepBIBaHNEM KH3HH MPEXKIEBPEMEHHO HITH HET, IS YeJIOBeKa CYIIECTBYET TOJIBKO
OJIMH «axxayl» (CMEepPTh) UJTH JIBa.
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ISLAM HUQUQUNDA TOLFiQ ANLAYISI

Ceyhun Vahid oglu Bayramov

Acar sozlar: Talfiq, taqlid, tatabiir-riixas, taysir, ihdasi qavli salis va miiraatiil-
xilaf

Key words: Talfig, imitation, tatabur-ruxas, simplicity, ihdasu gaviu salis and
muraatul-xilaf

Knwuesvie cnosa: Tangpue, umumayus, mamadyp-pyxac, 1e2Kocms, uxoacy
2a6TIY CANUC U MYyPAAMYA-XUAPD

I. Talfiq mathumu va onun mahiyyati

I[slam hiiququnda on miihiim mévzulardan biri olan toglid termini homiso
miisalmanlarin diqqatinds olmusdur. Ciinki, sado xalq Islamimn hékmlorini osli vo fori
dolillordon ¢ixara bilmadiklorindon miitlaq olaraq hor hansi bir alimin ¢ixardigi
hokmlari taqlid etmok macburiyystinds qalmislar.

Zaman kecdikco, ictihad foaliyyoti sayasindo bir sira mozhoblor meydana
cixmigdir. Ortaya ¢ixan bu mozhablor, miisslmanlarin 6z dinlorini yasamalari {i¢iin
asanliq toskil etmis vo onlar1 xataya diigmok tohliikesindon qorumusdur.

Asanliga sobob olan toglid, zaman kecdikco insanlar torofindon bir sira sui-
istifadolora sobob olmusdur ki, bunlardan biri do tolfigdir. Toalfiq do, Islamm biitiin
sahoalorinds taqlid zenn edilorak istifads edilmakdadir.

Talfiq haqqinda ilk dovrlors aid har hansi bir mslumat olmadigindan daha sonra
yazilan kitablara nozar saldiqda, bozi alimlarin ifrata vararaq onu gati suratdo gabul
etmadikloarini, bazilerinin do aksine onun biitiin ndvlerinin magbul olmas1 haqqmndak1
fikirlorini goriiriik. Yaxin illords bu masslonin shomiyysti artmig, mévzuya daha
digqgotlo yanasilmig vo yeni izahlar gotirilmisdir. Bu baximdan mogalonin mogsadi,
tolfigin Islamdaki yeri, hokm olaraq caiz olub- olmadigini vo ya hansi sortlor daxilinds
caiz oldugunu daha genis perspektivds tohlil etmakdir.

A. Leksik monasi: Tolfiq kolmasi arob dilindo “ @& Ifq” kokiindon téromis
“ Jadl tofil” qolbinin mosdoridir. Ligotdo “parganin iki torafini bir araya gotirarok
tikmok, bozomok, olibos qayitmaq,' sahib olmamagq, uydurmagq, tortib etmok” kimi
monalara golir. Bu monalardan basqa, oroblor arasinda * asdll (330 talofaqal-qovm”
yoni “aralar1 diizaldi, yumsaldilar” kimi macazi mona dastyan ifadslords do istifado

1 Zomoxsori, “Osasiil-Bolago, Beyrut 1965, s. 570
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edilir.? Figh iisulsiinazlar1 bu kelmeni on ¢ox, asya va ya hadisalori birlasdirmak, bir-
birina uygunlasdirmaq kimi monalarda istifada edirlor.?

B. Termin monasi: Islam alimlori basda Mohommod Soid ol-Bani (v.
1351/1933) olmagla “tolfiq”’s miixtolif toriflor vermislor. Soziigedon toriflor mévzunu
tam ohato etmoadiyindon, burada sadoco movzumuzu 6ziinds oks etdiron torif geyd
olunmusdur.

“Talfiq bir mosalodo bir ¢ox forqli mozhobin goriislorini bir araya gatirib
toplamaqdir”.* Torifi niimuns ilo belo izah edo bilorik: Safei mozhabino goro,
dostomaz alan bir soxs, sa¢inin bir telini mash etmoklo dostomazin forzini yerine
yetirmis sayilir. Daha sonra homin soxs, ali namohrom gadina doyerss, onun
dastomazi pozulmusdur. Bu toqdirds o, Honofi mazhasbinin “ qadina toxunmagqla
destomaz pozulmur” goriisiinii asas gotiirarak, dostomazli oldugunu iddia edarsa, onun
bu gonasti etibarli deyil. Ciinki, dostomazi Safei mozhobino goro almisdir. Halbuki,
Honoafi moazhabinds basin dérde birini mash etmok farzdir. Belalikla, bu soxs na
Honafi moazhobinin, no do Safei mazhabinin qobul etmadiyi bir feili etmigdir.’

Tolfiq sadoco ibadot mosololori ilo kifayotlonmayib, Islam fighinin digor
masalalorinds do garsimiza ¢ixir. Veracoyimiz ikinci niimuns “talaq” ilo slagalidir:
bir soxs arvadini bosayir. Qadin da hiylo magsadi ilo Safei mozhabinin goriisiinii gobul
edorok doqquz yasinda olan oglan usag: ilo valisinin icazssi ilo evlenir. Doqquz
yasinda olan usaq da qadinla evlondikdon sonra, Honboali mozhobinin “talaq”in etibarli
olmasi xiisusundaki goriisiinii toqlid edib qadini bosayir. Belo bir “talaq”dan sonra
gadmin ilk ori yeniden gadinla evlenir. Bu niimunads qadin ils birinci ari bosandigdan
sonra tokrar ailo hoyati qurmaq ti¢lin bir-birino ziddiyyat toskil edon mozhablorin
goriislorini bir araya gatirib topladiglarina gors tolfiq etmiglor.

II. Tolfiqin tarix¢asi: Tolfiq terminin tarixi haqqinda miixtolif fikirlor var.
Bozilorino gore, bu termin Islam tarixinin baglangicindan xeyli vaxt kegdikdon sonra
islodilmigdir.” Oksoriyyatin fikrino géro, V osrdon etibaron formalasmaga
baslamisdir.?

Tolfiq figh tisulu termini olaraq Sshabaddin Qarafi (v. 801/1398) torafindon
miladi XIV (hicri VIII) asrin sonlarinda miistaqil bir mévzu kimi todqiq edilmisdir.

2 9biil-Fozl Mohommad b. Miikerrom b. ©li ol-Onsari ibn Monzur, “Lisaniil-arab”, Darii lisanil-arab,
Beyrut: t.y., X, 330-331

3 Ohmod Foroc Sanhuri, “st-Talfig beyna ohkamil-mazahib”, (Dort Risalo), torc. H. Karaman, 191.

4 Abdullah b. Muhommad b. Hason as-Saidi, “at-Talfiq vo Hiikmiihii fi fighil- islami”, Soudi Orobistan
2008, 12

5 Ibn Abidin, “Roddul-muxtar”, Beyrut, Ihyaut-turasil-erabi, I, 51

¢ Mohommad Said b. Obdiirrohman al-Bani, “Umdatiit tohqiq fit-toqlid vet-tolfiq”, Dariil-Qadiri, Demosq
1997, 196.

7 Sonhuri, “at-Toalfiq beyns ohkomil-mazahib”, 10.

8 Mohommod Comaloddin al-Qasimi, “ol-Fatva fil-Islam”, Darul- Kiitiibil-ilmiyya, 1986, 170.
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Miladi XV (hicri IX) asrin yarisindan sonra isa, bu movzu oksar bolgalords figh iisulu
va fitva asarlorinds genis aragdirilmisdir.’

HILTalfiq ilo bagh digar fighi terminlor:

A. Tolfig va taglid: Toqlid,"2® qld” feilindon toromis, “ Ja&i tafil” golbinin
mosdoridir. Liigatdo “ bir seyi toplamag, insanmn donizdo bogulmasi,'® okini sulamag,
toyin etmok,'' dovanin boynuna qurbanliq nisanasi taxmag,'? basqalarinin sdziinii dlilsiz
qobul etmak,"? bir soxsin hal vo horokotlorini eynilo etmok”' vo s. monalara golir.

Termin olaraq isa, dslil olmayan birinin rayini dalilsiz gobul etmokdir.'?

Tolfiglo toglid arasinda zahiron oxsarliq olmasina baxmayaraq, bunlar bir-
birindan forqli terminlordir. Bazi tisul alimlori bu terminlori bir basliqda izah etmislor.
Bu da terminlor arasindaki alaqaden irali galir.

Taqlid ils tolfiqgds ortaq cahat, har hanst bir miictahidin goriisiine uymaqdir. Forqli
cohat iso, toqlidda, biitovliikde bir masolodo basqa birinin goriisiinii goebul etmoak,
tolfigde iso bir moesolonin bir hokmiinii bir miictshidden, hamin masalenin diger
hokmiinii iso ilk miictohido miixalif olan bagga bir miictohidin goriisiine uymaqdir.

Taqlid timumi termin oldugundan, talfiq toqlid termini daxilinds xiisusidir. Yoni,
har bir talfiq togliddir. Amma, har taqlid talfiq deyildir.'®

B. Toslfiq va tatbaiir-riixas: islam hiiququnda “soxsin hor hansi bir mosalo ilo
qarsilasdiginda, hor mozhobdon 6ziino rahat golon hokmlora omol etmosi” kimi torif
edilon totbalir-riixes oksor alimlora gors, dinin konkret hdkmlsrini hiyle iglodarak
osassiz saydiglarina goro caiz deyil. Hotta bozi Islam alimleri bu fikirlo
kifayotlonmoyib, hamin soxsi fasiq adlandirmuslar.'”

Islamim hékmlori arasinda bu metodu totbiq edonlor, mohz miinafiglor'® kimi 6z
manfatlorine miivafiq mozhob vo ya goriisii qobul edir, bunun ziddi olanlan isa,
0zloring aid bir hokm kimi gobul etmirlor. Dinin hokmlori ils bir oyuncaq kimi roftar
edorlor."

% Eyiip Sait Kaya, “Telfik”, DIA, Istanbul 2011, XXXX, 401-402.

10 {bn Monzur, “Lisaniil-arab”, I11, 365-366.

1 Heyat, “al-Miicomiil-vasit”, Istanbul 1990, 754.

12 Mohommaod b. Bli as-Sévkani, Irsadiil-fithul, Misir 1937, 265.

13 Seyyid Sarif Ciircani, ot-Torifat, Dor-Soadat 1283, s. 64.

14 Semseddin Sami, Kamus Tiirki, Istanbul 1998, s. 427.

15 Zokiyuddin Saban, “Usulul- Figh”, (torc. Ibrahim Kafi Dénmez), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1990, 341

16 Soidi, “e.a.0”, 13.

17 Mohommad b. Miiflih b. Mohommad b. Miifroc ©bu Abdullah Somsaddin al-Moaqdisi, “Usuliil-figh”,
Moaktob al-Abikoni, M 1999-H 1420, IV, 1563; ©Obu Abdullah Badroddin Muhammad b. Abdullah b.
Bahadir az-Zarkasi os-Safei, “Tosnifiil-masami bi camil cavami li Tacaddin as-Subki”, Moktab ihyail-
turas, H 1418, 1V, 621.

18 Nur, 24/47-49

19 Mohommad b. Saleh b. Mohommad ol-Useymin, “Liqaiil bobil-moftuh”, H 1421, XII, 212.
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Totbalir-Riixoso niimuns olaraq, bir kisi evlonarkon Honafi vo Safei mozabini
toqlid ederok evlondiyi qadina mehr vermir. Maliki moazhobini toqlid ederak nikaha
sahid do tutmur. Tokrar Honofi mozhabini toqlid edib nikahda valideynin icazasini
osas almur vo oqdi yekunlasdirir. Islam hiiququna goro bela bir nikah batil nikah hesab
edilir.?°

Tolfiq ilo totbaiir-riixas arasinda oxsarliq olmasina baxmayaraq, Islam hiiququnda
bunlar bir-birindon forqlonir. Bu iki terminin birlogdiyi ndqts ikisinin do, bilorokden,
ixtiyari olaraq mosalonin totbiq edilmasidir. T2lfig iso, tatbaiir-riixasda oldugu kimi
sadaca bu sokildo meydana galmir. Yoni, insan bilmoyarok da, #2/fig eds bilar.

Tolfig ixtiyari oldugunda hom falfig, ham do tatbaiir-riixas adlana bilor. Amma
talfiq qeyri-ixtiyari olarsa, tolfiqi tatbaiir-riixas adlandirmaq olmaz.?! Hokm olaraq
iso, totbalir-riixas icma ilo gadagandir.?

C. Talfiq va ihdasi-qovli-salis: dilimizdo “Uciincii bir ictihad” monasina
golir. Termin olaraq “eyni dovrde yasamis miictohidlorin, bir fighi masalo haqqinda
iki forqli goriis bildirdiklori halda, daha sonra galon bir miictohidin hamin masaloda
Oziindon ovvalki miictohidlorin goriislorino uygun olmayan iiclincii goriisii gobul
etmosidir”.>Babanin qardaglar1 arasinda mirasin bolgiisii mosalosi buna aid bir
niimunadir. Bu haqda birinci goriis, malin hanusi qardaslara aiddir. Ikinci gériisdo,
baba miras1 qardaslar arasinda boliigdiirs bilor. Bu iki goriise ii¢lincii goriis slava
edilmisdir ki, baba gardaslar1 mirasdan mohrum edo bilor. Sonuncu gbriis “Thdasi-
qovli-salis” dir.**

Thdas-qovli-salisin hokmii haqqinda ii¢ goriis vardir. Birincisi, bazi Honofilorin
goristdiir ki, onlara goro, belo bir ictihad caizdir. Osaslandiqlart dalil is9, bir masolo
haqqinda icma edan alimlarin, eyni masals haqqinda tigiincii fikrin irali siiriilmasinin
gadagan olunmasi haqqinda bir gériis miioyyon etmomoloridir. 2 ikincisi, bir gox
alimin goristdiir ki, belo bir ictihad caiz deyildir. Bu, icmaya gars1 ¢ixmagqdir.?®
Uciincii goriis iso, ihdasi-qdvli-salisin caiz ola bilmesi iiciin 6ziinden ovvalki iki
goriislo ziddiyyst togkil etmomasini sort qosmuslar. ©gor ictihad, icmaya zidd

20 Zarkosi, “ol-Bohriil miihit fi usulil-figh”, Dariil-kitabi, M 1994-H 1414, VIII, 382.

21 Qazi b. Miirsid b. Xalof al-Atibi, “at-Tolfiq beyns mozahibil-fighiyyati vo slaqatiih bi teysiril-fotva”,
Mocmustiil-figh, Soudiyys Orobstan 2010, XXV, 8.

22 fbn Luhom Slad-din Obiil-Hoson Oli b. Mohommod b. Abbas ad-Damasqi al-Hanbali, “sl-Miixtosar fi
iisulil-figh alo mozhabil-Imam ®hmad b. Honbol”, Comiatiil-Malik ©bdiil-Oziz, Mokka, I, 168.

23 Bbiil-Vofa Oli b. Ugeyl b Mohommod b Ugeyl ol-Bagdadi, “ol-Vazih fi iisulil-figh, Miiossosatiir-
Risala”, Beyrut M 1999-H 1420, c. V, s. 164

24 Obiil-Hoson Seyyid-Din 8li b. 8bi. Bli b. Muhommad b. Selim ol-Amadi, “sl-ihkem fi {isulil-ohkam”,
ol-moktabotiil-Islamiyya, Beyrut, 1, 268.

25 51-Qazi ©bu Yalo Mohommod b. ol-Hiiseyn b. Mohommod b. Xalofb. ol-Farrai, “al-idds fi iisulil-figh”,
M 1990-H 1410, 4, 1113.

26 9bu Bokr ©hmoad b Oli b Sabit b Ohmad b Mehdi al-Xotib s1-Bagdadi, “sl-Faqih vol-miitafaqqih”, Dar
Ibniil-Cévzi, Soudiyyo Orobistan H 1421, 1, 433.



Islam hiiququnda talfiq anlayisi 329

deyildirss vo alimlorin icma etdiklori bir masalayas li¢lincii goriisiin irali siiriilmasinin
gadagan olunmasi sarti yoxdursa, bu ictihad etibarlidir.?’

Bu ii¢ fikirdon birincisi daha aglabatandir. Ona goro do, ictihad gapisi qiyamoto
godoar agiqdir.?® Torifa goldikdo ise, “ iki forqli goriisa alava olaraq iigiincii bir gériisiin
irali stiriilmasi” masalasinds icmadan s6z geds bilmoz. Ogor ilk iki goriis haqqinda
icma olsayd, ikisinin arasinda ziddiyyat olmazdi.

Talfiglo ihdasi-qovli-salis arasinda oxsarliq oldugu kimi, bir-birindon forqli
cohatlor do vardir. Bu cohatlorden biri talfigin, bir masslo haqqinda bir ¢ox hokmii
com etmoak kimi bir xiisusiyyati oldugu halda, ihdasi-qo6vli-salis 6ziinden avval olan
iki goriiso liglincii yeni bir goriis irali slirmasidir.

D. Tolfiq va teysir: Liigotdo “asanlasdirma, hazir etmok’?’ monalarima golon
teysir kolmasi, termin olaraq “bir ¢ox hoallin mévcud oldugu masolo miiftiys
sorusulduqda, miifti, soxsin movcud voziyyatini nazors alaraq on uygun hall yolunu
gdstormasidir”.*

Teysir dinimizin asas prinsipidir. Zarurat halinda olan soxs bundan istifade
etmolidir. Hor¢ond ki, Hz. Peygombor da zorurat hiss etdiyindo asan olan1 segmisdir.>!

Ehtiyac aninda istifado edilon teysir, hor hansi bir zorurat olmadan asanligi
segmok monasma golmir. Ciinki, feysirin reallasmasi {igiin miioyyon sortlor®?
olmalidir. Oks halda hokmloar arasinda se¢gmok hiiququ etibarli deyildir.*?

Talfigls teysir arasinda bir alagonin oldugu danilmaz bir faktdir. Amma bu asas,
ikisinin eyni termin oldugu menasina golmir. Talfiq, bir masalenin biitlin riiknlorinda
ixtiyari va ya geyri-ixtiyari bir ne¢o goriisii com etmok oldugu halda, teysir zorurato
9sason miiftinin goxsin voziyyatini nozors alaraq hor hansi mosolodo miiddatli vo ya
miiddatsiz asan olan bir goriiso yonaltmasidir.

E. Talfiq va miiraatiil-xilaf: Termin monasi “haor hansi bir masslods 6z
mozhabinin dsliline yox, diger mozhablorin miixalif goriislorine omsal etmokdir”.
Torifin izah1 beladir ki, soxsin taqlid elomadiyi mazhabin daliline amal etmasi, toglid
etdiyi mozhobin goriisiinlin batil olmasindan iroli galmir. Sadoco moaqgsad, goriislor
arasinda qiivvatli olani iistiin tutmaqdir.’* Miiraatiil-xilafa, sosli namazlarda oxunan
“Fatiha” surasini niimuna vermak olar. Bels ki, Safei camaat, imam “Fatiha” surasini

27 9bu Ishaq Ibrahim b. Bli b. Yusif os-Sirazi, “at-Tobsira fi iisulil-figh”, Dariil-fikr, Domesq H 1403, 1,
388.

28 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Istanbul 2006, 311.

29 {bn Manzur, “e.a.s”, XI, 349

30 Heyot, “al-Mévsiiatiil-fighiyyatiil-Kiiveytiyya”, Dariis-Salosil, Kiiveyt H 1404-1427, XIV, 244.

31 Buxari, Monagqib 23.

32 Otrafli molumat {i¢iin miiraciot edin: Mohammad Said b. Ohmad b. Masud Yaqubi, “Davabitu-teysirul-
fatva vor- raddii alol-miitasahilins fiha, Dar ibniil-Cévzi, Madins H 1430, 31.

33 Mohammod ol-Bani bu gériisiin oksina da fitva vermisdir. (bax: Umdatiit-tohqiq fit-taqlid vot-tolfiq,
238)

34 Mohommod Mustafa oz-Ziiheyli, “sl-Qovaidiil-fighiyys vo todbiqatuha fil-mozahibil-arboa”, Dariil-
fikir, Domosq M 2006-H 1427, 1, 673.
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sosli oxuduqdan sonra, yenidon “Fatiho” suroesini oxumalidir. Bu Safei mozhabinin
goriisiidiir. Honafi mozhabinds iso, imamin “Fatiha” surasini sasli gokildo oxumasi
camaat ii¢lin do kifayat edir vo onlarin oxumasina ehtiyac yoxdur. Honofi imama uyan
Safei camaatin, imam “Fatiha” surasini oxuduqdan sonra, tokrar “Fatiha” surasini
oxumamasi miiraatiil-xilafdir. 3

Miiraatiil-xilaf anlayisi, toassiibkesliyin qarsisini alir. Bu anlayis totbiq edilon
zaman, icma olan bir masala il slagalondirilmomali, mazhab goriisii segilon gdriisdon
giiclii oldugunda miiraatul-xilafa miiraciot edilmomalidir.

Bozi iisulsiinaslar miiraatiil-xilafi izah edorkon “Istehsan” mofhumuna
bonzatdiklarina gora, bu basliq altinda,*® bazilari ds tolfiga banzotdiklorins gora talfiq
baslig1 altinda izah etmislor.?’

Baxmayaraq ki, tolfiq ilo miiraatiil-xilaf arasinda mazhaoblarin bir ne¢o goriisiini
bir masalodo com etmok kimi benzorlik var aslindo, bunlar bir-birinden farqli
terminlordir. Bunlarin arasinda olan farqlilik iso, miiraatiil-xilaf miictohid imamlarin
sahasi oldugu halda,’®® talfiq toglidgilorin istifads etdiyi sahadir.

IV. Talfiqin novlori

A. Qasidli edilon tlfiq: Soxsin bilorakdon vo ya hor hansi bir zoruroto gore
mazhablorin goriislorini toplayaraq smal etmasidir.

B. Qasidsiz edilan talfiq: Adindan da miisyyon oldugu kimi, soxsin bilmayarak,
gosidsiz olaraq feillorindo biitlin mozhoblorin goriislorindon istifado etmosidir. Bu
oksoar hallarda dini savadi olmayan qruplar arasinda yayilmisdir.

Dini savadi olmayan kimss, hor hansi dini masolods sualla garsilasdiqda
mozhobindon asili olmayaraq qarsisina ¢ixan alimo sualini sorusar. Beloliklo, aldig1
cavaba amoal edor. Zaman kegdikca bu soxs, etdiyindon xabarsiz bir nega mazhabin
goriisiinii com etmis olar.*

V. Talfiqin hokmii

A. Dérd moazhabin talfiqa baxisi

1. Honofi mazhabi: Bu mozhobin imami olan imam ©bu Honifs vo onun
talabaleri talfiq haqqinda har hansi bir fikir bildirmemisler. Bunlar sonra golon Honofi
faqihlerindon Qaz1 Nocmoddin ibrahim b. 8li Tarosusi (v. 758/1357), Seyxiil-islam

35 Mahommad Hoson Obdiilgaffar, “al-Qavaidiil-fighiyys beynal-asalati vot-toveih”, XIV, 21

36 Mohommad b. ol-Hoson b. al-Brabi b. Mohommad ol-Hacovi ol-Cofari ol-Fasi, “sl-Fikriis-sami fi
torixil-fighil-islami, Dariil-kitabil-ilmiyya, Beyrut M 1995-H 1416, 1, 455.

37 fyaz b. Nami b. ivaz as-Solma, “Usuliil-figh allozi 1o Yasoul-fagih Cehlohu”, Dariit-tadomuriyya, Riyad
M 2005-H 1426, 1, 489

38 Jbrahim b. Musa b. Muhommad ol-Loxmi al-Garnami os-Sohir os-Satibi, “Miivafaqat”, Dar Ibn Offan,
M 1997-H 1417, V, 189

3 Soidi, e.a.o, s. 14
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Obiis-Siiud ol-imadi (v. 983/1575),° Zeyd ibn Niiceym (v. 970/1562)*" bozi
mosalalords talfiqin caiz oldugunu qabul etmislor.

Digor torofdon Omar b. Niiceym (v. 1005/1596), Obiil-ixlas Hoson Surunbuloli
(v. 1069/1659), Ibrahim Biri (v. 1099/1688), Hoskofi** tolfigin caiz olmadigini
bildirmislar.

2. Maliki mazhabi: Malikilorden ilk dofs Yohya Zonati bu mévzunu
arasdirmisdir. Bundan sonra, bu haqda Qorafi (v. 1285), Isnovi (v. 1370) vo Sobrahiti
(v. 1106/1695) fikir bildirmisdir. Homginin, ©bu Ishaq os-Satibi (v. 790/1388) do
tolfig masalasini aragdirmis vo natice ds caiz olmadigini gobul ederok Yohya Zonati
ilo eyni goriisii miidafis etmisdir.*

Talfigin caiz oldugunu iss, Dassuki (v. 1277) vo Saobrahitinin iistadlar1 qobul
etmisdir. Talfiq haqqindaki miixtslif goriislor miitoaxxirun Malikilar terafinden ds 6z
hollini tapmamigdir.**

3. Safei mazhabi: imam Safei, Qaffal (v. 979), Maverdi (v. 1058), Sirazi (v.
1083), Qazzali (v. 1111), Rofi (v. 1226), Novavi (v. 1277), Subki (v. 1370) kimi
foqihlor bu masals haqqinda har hansi bir fikir s6ylomamislar.

Safei faqihlorinden olan Sohabaddin ®hmad b. imadaddin Akfahsi (v. 808/1405):
“Talfiq miisolmanlarin icmasi ilo batildir”,- demisdir. Miiasiri olan Safei Romli (v.
1550) ds onun goriisiinii gobul etmisdir. ©hmad b. Hacor Heytomi (v. 974/1566) bu
movzunu “Tihfotiil-muhtac” vo “ol-Fotavas-siigra” adli osorindo olo almisdir. Goriis
olaraq iso, Safei Romlinin goriislinii tesdiglayir.

Safeilordan is, tolfigi caiz gorenlor ibn Ziyad ilo Bulkinidir.*®

4. Hoanbali mazhabi: Tarosusinin “Honbali qazilarin, talfiglo verilmis hokmlori
totbiq etdiklori” xabarindan basqa bir xabars rastlanmamisdir. Sonhurinin qeyd etdiyi
kimi, Honbalilorin bu masale haqqinda goti bir fikir bildirmemesleri, talfigi haqqinda
icma olmayan bir ictihadi mosalo olaraq doyerlondirmoloridir.*®

5. Cafari mazhabi: Arasdirma noticesindo Imamiyyo fighindo tolfiglo slagali
har hansi malumat slds edils bilinmadiyina gors, hor hanst mslumat qeyd olunmamis-
dir. Odur ki, Cafori mozhabinds talfiq anlayisinin olmadigi gqenastine galinmisdir.

40 Tbn Abidin Mohommod ®min b. Omor b. Bbdiileziz od-Domosqi al-Honofi, “al-Uqudiid-diirriyys fi
tonqihil-Tatava ol-hamidiyyas, Dariil-Marifs, I, 109.

41 Sonhuri, e.a.o, s. 219.

42 Mohommaod b. Bli b. Mohommad b. Oli b. Obdiirrohman Haskoafi al-Honofi, “od-Diirriil-muxtar sorhu
tonviril-obsar vo camiiil-bihar”, Dariil-kiitiibil-ilmiyys, Beyrut 2002, s.16.

43 Satibi, “ol-Muvafagat”, V, s. 103.

44 Sonhuri, e.a.9, s. 220-221

45 Sonhuri, “e.a.0”, s. 222-223

46 Sonhuri, “e.a.0”, s. 225
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B. Umumi olaraq talfiqi gabul edib-etmoayanlar va onlarin dolillori

Tolfig sohabo, tabeun dovriinde bilinon bir moévzu olmadigindan vo
miitaqgoddimun alimler torafindon arasdirilmadigindan onlardan sonra galon alimlor
do bu haqda goti bir hokm vera bilmomiglor. Daha sonra miisslmanlarin arasinda
yayildigina gora bir sira hokmlor verilmisdir. Verilon hokmlar ds, hor hansi nasso
sdykonmadiyine goro gotilik ifado etmomisdir. Islam alimlori tolfiglo bagh ii¢ goriis
irali stirmisdiirlor. Onlar1 agagidaki kimi siralaya bilarik:

1. Qabul edanlor va dalillari: Bozi Islam alimlori tolfigi miitloq olaraq caiz hesab
etmislor. Onlarin dolil olaraq ireli siirdiiklori osas, islam dininin gotinliya deyil,
asanhiga®’ {istiinliik veron bir din olmasidir. Hz. Peygombarin hoyatina nozor saldiqda
da bunu bariz sokilde gérmok miimkiindiir.*®

Talfiqi gobul edonlor arasinda Henofi vo Maliki mazhobinin bozi miitooxxirun
miictohidlorini gérmok miimiikiindiir. Bu alimlor 6z goriislorini Quran, Siinno, ogli vo
naqli bir sira dolillore asaslandirmislar. Onlarin dolillerindon bazilari belodir:

a. Sohabs vo tabeun dovriinds insanlar bilmadiklori mévzular onlardan sorusur-
dular. Onlar da bildikleri suali cavablayar, bilmadiklorina ds bilonlors yonaldirdiler.
Ancagq, onlarin sual sorugan soxslars “Bu suali mandon sorugma. Get 6z mazhab imamina
sorus, yoxsa tolfiq xatasina diisorson” kimi bir xabardarliglart bizlors galib catmamisdir.

b. Tolfigi qobul etmomoklo, digor miictohid imamlarin dogru yolda
olmadiqglarini gobul etmis oluruq. Ciinki, tolfigi gobul etmomoklo onlarin goriislorinin
mohobimizs gors etibarsiz oldugu qonasting golirik.

c. Telfigi gebul etmomoak, bir qrup miiselmani diisdiiyli miihita gore ¢otine
salacaq, balka do onlar1 ibadot etmokdon uzaglasdiracaqdir.’

2. Qabul etmayanlar va dalillori: Honofi, Safei vo Honbali mozhobinin bozi
alimlori bu goriisdadirlor. Hotta Honboali mazhabi alimi Sofarani ifrata vararaq “Mon
aqli va naqli delillordan basa diisdityiim 6l¢iids talfigin hor ndvii batildir. Ciinki, talfiq
gapismin agilmast ilo, bir sira hiylolora qapr agilacaqdir”-demisdir.>

Bozi Islam alimlori talfiqi asagidaki soboabloro gora qobul etmomislor:

a. Islam dinini qorumaq har kosin borcudur. Talfigin qobul edilmomosi bunun
gostoricisidir. Insan tolfiq etmoklo dini hokmlori xofifs alaraq 6ziinii dino deyil, dini
0ziino uygunlagdirmis olar.

b. Talfiq bir hiyladir. Miisolman buna yol a¢gdiqda, dini qadagalar1 6ziino halal
edoar. Belalikla, bir miikallofiyysti qalmur.

c. Tolfigin naticesi mazhabsizlikdir. Mazhabsizlik do taqlid¢inin ibadatini
tohliikoyo salar. Morhum fIslam alimi Ramazan ol-Butinin qeyd etdiyi kimi:
“Mazhabsizlik on bdyiik bidatdir”.

47 Talaq, 65/7.

48 Buxari, Managib 23.

49 Bani, “e.a.0”, s. 184-1809.
30 Saidi, “e.a.a”, s. 32



Islam hiiququnda talfiq anlayisi 333

¢. Talfiq, ibadatlords els bir voziyyet ortaya ¢ixarki, he¢ bir miictohid bu hali
gobul etmoaz.!

3. Miiayyan sartlarla icaza veranlar va dalillori: Islam alimlorindon bir qrupu
tolfiqi miloyyon sortlor daxilinde gobul etmiglor. Qabul edilon sortlori belo siralaya
bilarik:

a. Talfiq edarak ibadot edon soxsler, bilorokdon mozhablarin asanliglarini com
etmomolidir.

b. Tolfiq Quran vs Siinnoys miixalif olmamalidir.>

c. Haqqinda icma olan masalada talfiq edilmamalidir. Bir soxsin mehirsiz, valisiz,
sahidsiz bir gadinla evlonmasi buna niimuna gostorils bilar.>

¢. Totabiir-riixas niyyati giidiilmomalidir.

d. Telfiq iki masalade gercoklasa bilor. Masalon, bir soxs Safei mazhabins gors
dostomaz alib, Honofi mozhobino goro namaz qilarsa, bunda hor hansi gadaga
yoxdur.>*

Talfiqi miiayyon sortlorlo qabul edsnlorin dolilleri, caiz gorenlorin dalilleri ilo
eynidir. Bu goriisii gobul edon alimlor, dini qorumagq diisiincosi ilo ehtiyatli davranmus,
0z istoklorina gora amoal edon insanlara da flirsat vermomislar.

NOTICO

Omollordoki taglidin insanlar {igiin asanliq olmasi1 danilmaz bir faktdir. Ogor buna
icazo verilmosoydi, oksor miisolmani ibadot hoyatinda c¢otinliklorlo qarsilagardi.
Totobiir-riixas, teysir, ihdasi-qovli-salis vo miiraatiil-xilaf kimi diger terminlor
goriiniigda toqlide banzasalar do, aslinds forgli terminlordir.

Tolfiq ise, haqqinda qoati dolil olmasa da Islam alimlori bu masalonin halli {igiin
togobbiis gostormislor. Mohz bunu noazors alaraq, tolfigin hdkmii bohsindo caiz
goranler, caiz gormayanlar vo sortlor osasinda caiz goranlor olaraq ii¢ qrupa ayirdiq.

Aragdirmanin sonunda, talfiqi gebul edanlar il gobul etmayanlarin goriislorinin
tutarli olmadigin1 gordiik. Zorurot daxilindo vo miioyyon edilon sortloro riayot
etdiyimiz halda tolfiqin caiz, asanliga qagmag, sori hiyls islotmok, icmaya miixalifot
etmak kimi moagsadlar giidon talfiqin iso caiz olmadig1 genastins goldik.

51 Bani, “e.a.9”, s. 187-197

32 Sulomi, “e.a.9”, s. 491

33 Sohaboddin Obiil-Abbas ®hmad b. Idris Qorafi, “Sorhu Tonqihil-fiisul fi ixtisaril-mohsul fil-iisul”,
Dariil-fikir, Beyrut 2004, s. 339.

54 gbdiirrchman b. Muhammad b. ol-Hiiseyn b. Omor Boalovi, “Bugyatiil-Miistarsidin”, Darul-Kutubil-
[Imiyys. Beyrut 1998, s. 560
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XULASO

Bu maqalads gilinlimiiziin aktual masalslorindon olan bir mévzuya toxunmusug.
Maosalonin aktualligi bir masalads iki vo ya daha ¢ox forqli mazhabin goriisiilorini bir
arada com etmokdir. Bu moasalo figh moazhobi imamlarinin goriiglorindon vo
miiteaxxirun faqihlarin fikirlorinden istifads edilorak niimunslarls izah olunur. Biz
bozi miisolmanlar terofindon totbiq edilon bu moassloni oxsar olan diger bozi
maosalalorls qarsilagdirib, fighdaki hokmiinii izah etmays ¢alismisiq.

PE3IOME

B aT0il crarbe MBI 3aTPOHYJIM OAHY M3 aKTyaJIbHBIX TEM HAIETO BPEMEHHU.
AKTyaJlbHOCTb TEMBI B TOM, YTO OHa COCTOMT M3 HECKOJIBKUX Pa3HbIX MHEHHMH. OTa
TeMa O0BsSICHAETCS B IpuMepax uMamoB Vciaama u HeKoTopbhIX ya€HBIX. CO CTOPOHBI
MYCYJIbBMaH U3yraéMyl TEMY Mbl CPaBHUIM C APYTMMH IOXOKUMU TEMaMHU U 3TUM
MOIBITAINCH OOBSICHATH €€ BaXKHOCTH B Mcname.

SUMMARY

In this article we are talking about today’s actual issues. The actuality of the issue
is combination view of two or more sects. This issue is explained with the examples
which are used from view of Islam sect leaders and subsequent scholars’ ideas. We
have tried to clearly explain the verdict in Islam relating to the issue which is applied
by some muslims by comparing it with other similar issues.

Capa tovsiya etdi: ilahiyyat iizra Falsofs Doktoru V.H. Somadov
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OROB DILINDO MUDYYONLIK VO QEYRI-MUDYYONLIK
KATEQORIYASI HAQQINDA BO9Zi MOSOLOLOR

' Siileymanov Qurbanali
BDU llahiyyat fakiiltasinin miiallimi

Orab dilindo miioyyanlik vo geyri — mioyyanlik anlayisinin qrammatik
kateqoriya saviyyasindo tomsil edildiyi hor bir dilds oldugu kimi, bu dilds do dilgiliyin
bu probleminin dyronilorak bir sistem halina salinmasi miihiim shomiyyat kasb edir.
arob dilinds olan miioyyonlik vo geyri — miioyyanlik kateqoriyasinin ohato dairasinin
digor dillors nisbotds, asason, daha genis, malik oldugu mahiyyostin daha rangarang
oldugunu da nazors almis olsaq, bu problemi tam dolgunlugu ils oks etdirmok {i¢iin
miixtolif kitablarin yazilmasinin vacibliyi ¢ox gozal aydinlasar.

Molum oldugu kimi, arob adabi dilinds s6ziin miioyyanlik vo geyri — miisyyanliyi
nominativ saviyyads miivafiq dil vasitsleri, artikl ve tonvinle gdstarilir va yalnizca bu
nominativ planda miisyysnlik vo qeyri — miioyyonliyin dasidigi bu funksiyalarin
Oyronilmasi hor seydon ovvol genis tarixi arasdirmalarin zoruriliyini tolob edir. Bu
baximdan orab adobi dilinde miisyyanlik vo qeyri — miiloyyonlik kateqoriyasinin
coxsaxaliliyi vo miirakkabliyi miloyyon monada onun ddvriimiizadok golib ¢atmasi
uzun tarixi inkisaf yolunu kegmosilo do izah edilo bilor.

Qeyd edilmalidir ki, toxunulan problem Azarbaycanda arobsiinaslar tarafindon
¢ox az todqiq edildiyi vo bu sahods ciddi arasdirilmalara ehtiyac hiss edilmosi g6z
gabagindadir. Belsliklo, yuxarida sdylonilonlori nazora alaraq “srob odebi dilinds
milayyanlik va geyri — miiayyanlik kateqoriyasi” mévzusuna elmi magalo hasr etmayi
oldugca maragli vo magsads uygun hesab edirik. Miioyyanlik vo geyri — miioyyalik
kateqoriyasmin biitiin incaliklorini shato etmayin ¢ox ¢otin bir masalo oldugunu
bilorak, bu kigik hacmli maqaleds bu kateqoriyanin dildoki bozi cohatlorini izah
etmoyo calisacagiq.

Maqalads miiayyanlik va geyri — miisyyanliyin sintaktik vo semantik kateqoriya
kimi an miihiim cohatlarine diqqget yetirilmisdir. Malumdur ki, arab dilinds ad qruplu
sozlor “miioyyonlik vo ya geyri — miloyyoanlik” xiisusiyyatlorine malikdirlor. Bu
cohotlor (xiisusiyyatlor) iso miivafiq olarag, dilin qanunauygunluglarindan amols
golon bir sira hallarla sortlonir. Bu baximdan orob odobi dilinde miistoqil bir
kateqoriya kimi miioyyenlik vo geyri — miioyyanliyin Oyronilmasi vo halli,
zonnimizcs, yalmiz bu kateqoriyanin ¢oxplanli foaliyystinin hortorofli analizi
sayosindo miimkiin olan miirakkab bir problemdir. Bir ¢ox hallarda miioyyanlik vo
geyri — miioyyanlik oslindo dil sistemi hiidudlarini agan vo insan tofokkiirii prosesino
toxunan bir sira haqiqatlora asaslanir. Belolikls, miloyyonlik va qeyri — miioyyanlik
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kateqpriyasimmin miistaqil bir semantik kateqoriya kimi, hor seydon ovval, ilkin,
normativ funksiyasinin todqiqinin zoruriliyi meydana ¢ixir.

Miioyyonlik vo geyri — milyyonlik kateqoriyasinin bu yonii ononovi orab dilgilik
elminds Oziinlin genis oksini tapmisdir. Orab dilgilari belo bir nozariyyadan ¢ixis
etmislor ki, “miioyyanlik vo geyri — miioyyanlik” mena ifade edon biitiin dil
vahidlorino moxsusdur vo bu vahidlor homin monalara molum vasitolorin islodilmasi
naticasinda yiyslonmayib, buna 6z tabisti vo mahiyyatlorine gors sahib olurlar.

Onoanavi arab dilgilik nozeriyyesinds orablor ad qruplu sdzlorin “miisyyon vo
geyri — miioyyon” olmaq iizro iki qrupa boliinmasi masalasine ¢ox boyiik diqqgest
yetirmislor. bu masslonin tadqiqi geyri — miioyyon adlar (isimler) sinfinin (ndviiniin)
miizakirasi ilo baslanilir. ©nonovi qrammatika niimayandalorindon olan Ibn Yais bunu
belo izah edir. “Elos bir miisyyon ad tapmaq miimkiin deyil ki, o, 6ziiniin ilkin
vaziyyatinds geyri — miioyyon ad olmamis olsun.” [1, 680]

Orab dilgileri adlart hom forma, ham do mahiyyst baximindan aragdirirlar. Qeyri
— miloyyan ad formal planda onunla sociyyslanir ki, o ‘sl miioyyanlik bildiren artikli
gobul edo va ya “rubba” (¢ox) sozii ilo isladilo bilor, lakin ©llama Zomoxsori “rubbs”
—nin iglodilmasini adin geyri — miloyyanliyini izah edon bir nisans kimi xiisusi olaraq
geyd edir, bels ki, onun fikrince “rubba” (sozii) yalmiz qeyri — miiayyon sozlorls
(adlarla) islenir [2, 86]. Qeyri — miiayyan adlarin bu iki formal slamatlorindon basqa,
bir ¢ox arab dilgilari hamginin “la” (¥) inkar adatin1 qeyd etmiglor. Masalon, Ollama
Zomoxsari bu barads yazir: “la” — nin idare etdiyi ad qruplu sdzler yalniz vo yalniz
geyri — milayyan ola bilar [2, 289]. Lakin sl artiklinin totbiq edilo bilmasini arob
dilgilori qeyri — miioyyon adin xarakterizo edilmosindo on osas meyar kimi
giymatlandirmiglor. Masalan, Sibaveyhi va digarlori hesab edirlar ki, geyri — miiayyan
ad — ilkin formadir; daha sonra ona o sey olavs edilir ki, onun vasitasilo ad miioyyon
olur [3, 6-7; 4, 26 - 34; 5, 151]. Digor bir alim [bn Malik do 6ziiniin menzum
qrammatik asorinda bu fikrin torafdar1 kimi ¢ixis edir. Ibn Malik geyri — miioyyan adi
“tosiredici ‘ol artikli gobul edon” va ya “gostorilon nov (sinif) adlarin avazine ¢ixis
edan” sz kimi saciyyslondirir. Bu miiddea onunla baghdir ki, bazi xiisusi adlar 6z
formalarma gors Umumi isimlordon farqlonirlor. Masalon, ¢~ [hasonun], alw
[selimun], 2ss [muhammadun] kimi x{isusi adlar tonvin sonluguna malik olub, dildo
geyri — miiayyan ad qruplu sozlor kimi foaliyyat gostoran o= “yaxsi”, adw “saglam”,
eas “torif edilon” tonvinli (nunlu) adlardan heg¢ no ilo forqlonmirlor. Lakin bu hala
baxmayaraq birincilor geyri — miioyyon adlar kimi gabul edilmirlsr. Bu iso yalniz
semantik deyil, hamginin, formal xiisusiyyatlori ilo sortlonir. Osas xarici slamat budur
ki, xtisusi adlar ‘ol artikli gobul etmir, demali bu név adlardak: tenvin ‘sl artikli ilo
kateqoriya ziddiyyotino girmir. Ibn Malikin burada ‘ol artiklini “tosiredici” ‘ol kimi
miioyyonlosdirmasi fakti da digqotalayigdir. ©1 — Osmuni 6z sorhindo yazir: O [ibn
Malik], “tosiredici” ifadssilo ‘ol qobul edon xiisusi adlari istisna etmoyi nozerdo
tutmurdu. Bu adlardak: ‘ol onlara miioyyonlik ifadosi baximindan tosir gostormasilo
vo buna gora do belslari geyri — miiayyan adlar hesab edilmirlar [6, 68]. Burada s6hbat
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cmall vo &l tipli xiisusi adlardan gedir ki, bunlarda da ‘ol hissaciyi ilo, haqigaton,
milsyyanlik néqteyi — nozarindon heg bir funkisya dagimar.

bn Malikin bu miiddsasinin ikinci hissasi do maraql va artiq miiasir orab dilgiliyi
elminda do tesdiglonmis bir fikirdir. Buradaki gostorilon nov adlarin ovazina ¢ixis
edon sozlar dilds sual va ya nisbi ovozliklor kimi islonon ¢» “kim?” vo ya “kimi” vo L
“na?” va ya “noa ki” kalmolari nozords tutulur ki, bunlar da ¢ “hansi, har hansi bir
insan” va s~ “hansisa, hor hansi bir sey” s6zlorini ovoz edir, bu sdzlor isa, malum
oldugu kimi, ‘sl artiklini gabul eds bilmirler.

Ononavi orab dilgilik nozariyyssinde miioyyanlik vo qeyri — miloyyanlik
kateqoriyasimin nominativ saviyyado xarakteristikasi ¢ox vaxt “limumi” va “xiisusi”
kimi anlayislara asaslanir. Belo nazori yanasmaya, masalon, Zomaxsorinin bels bir
fikri nlimuns ola bilar: “Qeyri — miisyyan ad els bir addir ki, o, hor hans1 miioyyan
sinfin (noviin) biitiin {izvlorino aid olur [2, 198]. Miloyyon ada golinco, onun {igiin
spesfik bir slamoat kimi xiisusilik hali miiayyonlosdirilir. Belalikla, Sibaveyhiys goroa
“Miioyyon ad onunla saciyyalonir ki, o, miioyyon bir sinfin (ndviin) qalan digor
iizvlorino toxunmadan konkret bir obyekts isaro edir” [3, 320].

Onanavi arab dilgilik elmi niimayandalarinin asarlorinda tez — tez “daha xiisusi”
va “daha timumi” kimi ifadslors rast golmok miimkiindiir. Bu ise onunla izah edilir ki,
burada miioyyonlik vo qeyri — miiayyanlik (vo ya xiisusilik — imumilik) sisteminin
todqiqi sadoco olaraq goti sokildo iki konar ndqtonin ayird edilmaesilo bitmoyib, o,
miloyyon va geyri — miloyyon (xiisusi vo timumi) qiitblorinin ohato dairssino daxil
olan bir sira “daha miioyyon”, “daha geyri — miiayyan” kimi qiymatlondirilon araliq
kateqoriyalar1 da 6ziindo oks etdirir.

Miioyyonlik kateqoriyas1 daxilindoki doracalora ayrilma prosesi bu baximdan
daha rongarangdir. Bu prinsip, asasen, iki istiqamotds totbiq edilir. Bir torafdon bu
miiqayise adlarin miixtalif siniflori (ndvleri) arasinda aparilir. Masolon, orab dilgilori
aydmlasdirmaga calisirlar ki, soxs avazliyi, xiisusi isim, isara avazliyi vo ya nisbi
avazliklordon hansi daha miioyyen monaya malikdir. Qeyd edilmalidir ki, burada bir
neco konsepsiya movcuddur vo bir ¢ox hallarda bu miixtsliflik aragdirilan masslaya
yanagmanin forgliliyindon iroli golir. Masalon, Basro qrammatika moktabi
niimayondolari hesab edirlor ki, an ¢ox miiayyan olan goxs avazliyidir, daha sonra isa
xiisusi ad va nahayat igare avazliyi golir. Xiisusi isimlorin nisbaton zaif miioyyanliyi
ilo bagl tezislorini onlar bununla asaslandirirlar ki, xiisusi ad soxs avazliyindan forqli
olaraq tayin oluna bilarlor ki, bu da onlarin fikrincs, “ondaki miioyyonlik monasinin
zoifliyinin olamotidir [1, 682]. Basrs dilgilorinin bu miiddeasi onlarin masalaya dil
hadisslerinin tadqiqi mévqgeyindon yanagmalarindan xabor verir. Kufo qrammatika
maktobi niimayondslori iso xiisusi ismi an ¢ox miioyyen ad adlandirirlar; bunun
ardinca is9 goxs avozliklori vo igara ovazliklorinin goldiyini qeyd edirlor. Bunu izah
edorok onlar gostarirlor ki, “Soxs ovazliyi istonilon gostorilon adla slagodar isladils
bilir vo heg bir konkret seyi ifado etmir; bundan slavo geyd edilon ad qeyri — miioyyon
do ola bilar va bu halda soxs avazliyi do geyri — miiayyan kimi ¢ixis edir [1, 682].
Gorlinlir ki, bu miilahizoelor dil vahidlorinin funksional xiisusiyyastlori nazers
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alinmadan miisyyanlik va geyri — miioyyanliyin tadqiqinin yalniz nominativ cohatina
osaslanir. Digor miialliflor, mosolon, Ibn Sorrac isars avezliyini daha ¢ox miioyen
hesab edir. Oz fikirlorini bozi miiolliflor belo izah edirlor ki, isaro ovazliyinin
miloyyanliyi iki vacha gora vo qavrama sobablaring asaslanir, digar ad qruplu soézlori
159 yalniz qavrama saviyyasinds miioyyondirlor [1, 683].

Miiayyanlik kateqoriyasinda doracslonmonin ikinci istiqamatini ayri1 — ayri novler
(siniflor) daxilinds edilon miiqayisali tadgiqatlar tagkil edir. Bu masols ilk ndvbado
soxs avazlikloring aidir [7, 44]. Onlar1 6yronmakla arob dilgilori mohz hansi soxso aid
ovazliyin daha miioyyon hesab edilmali oldugunu daqiqlesdirmays cohd etmislor.
Soxs ovazliklorinin miioyyanlik doracasini belo miioyyon etmoys iistiinliik veranlor
vardir: danisan soxs, qulaq asan soxs vo danisiqda istirak etmoyon soxs (I, IT vo III
soxslor), isars avazliklori vo xiisusi isimlori do bu planda analiz edilir. Bu halda isars
avazliklorinin miioyyanlik doracosi bilavasits isars olunan predmetdon asilidir. Xiisusi
adlara golinco, Zomoxsgoriya gora ¢ox miioyyoni yer adlaridir (¢linki bunlarda
imumilik on agag1 soviyyadadir), sonra insan va nohayat sinif (n6v) adlar1 galir.

Umumi isimlorin geyri — miioyyonlik doracasinin miioyyanlosdirilmosi problemi
do dilgilorin diggetindon konarda galmamisdir. Maosolonin halli, osasan leksik
vahidlorin semantik yoniiniin 8yronilmosi ilo hoyata kegirilmisdir. Masalon, ibn Yais
hesab edir ki, s “sey” s6zill s “badon” sdziino nisbaton daha ¢ox geyri — miloyyon
mona dastyir, ona goro ki, hor biri seydir. Lakin dogru deyildir ki, hor bir sey —
bodondir [1, 684].

Qeyd edildi ki, arab ananavi dil¢ilik elminds geyri — miioyyanlik formal olaraqg,
asasan, ‘ol artikilinin olmamasiyla, semantik planda baslica olaraq, “timumilik”
xiisusi gokilds xarakterizo edilmigdir. Bununla bels, burada miiasir dilgilikde qeyri —
miioyyan sOziin baslica slamati sayilan tonvinin séz yaradiciligindaki rolu tam
arasdirilmamigdir. Lakin qisa maqalads belo miirokkob masaloni otrafli sorh etmok,
albatto, imkan xaricindadir. Belslikla, orab dilinds geyri — miioyyan halin gostaricisi,
asason, qeyri — miioyyan artikl rolunda ¢ixis eden tonvin, bir sira mohdud hallarda isa
tonvin sonlugunun (n sesinin) olmamasidir. ikinci név gostarici elmi adobiyyatda ¢ox
vaxt “sifir artikli” da adlandirilir. Bu tip qeyri — miisyyan so6zlari is9, malum oldugu
lizra, ikihallr adlar togkil edir.

Orob adoabi dilinde miisyyan vo geyri — miioyyon hallar qrammatik kateqoriya
kimi hom sintaktik, hoam do semantik funksiyalar yerins yetirir. Qeyri — miioyyan halin
dildoki semantik funksiyasi bels izah edilir: “Qeyri — miioyyan hal qeyd edilon agyanin
adinin matndo vo ya damisiqda ilk dofs ¢okildiyini, onun haqqmnda holo heg bir
molumat verilmadiyini gostorir [7, 44]. Masalon:

(hansisa bir) kisi evino qayidir - 4w e nday

Miiayyonlik kateqoriyasinda ise, goriiniir ki, miioyyen ad qruplu s6z ndvleri
vardir ki, bunlar 6z tabistlorine gora miioyyenlik monasi dastyirlar.

Adlarin nominativ planda miioyyonlik kosb etmosine xidmet eden vasitads,
moalum oldugu kimi, ‘ol artiklinin semantik funksiyalar1 miisahide olunmaqdadir.
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“Onun nuru i¢inds ¢iraq olan bir taxcaya banzar; taxcadaki o ¢iraq bir, gendilin
icindadir, o gandil iss sanki parlaq bir ulduzdur [8, 353]. ..

Bu ndv artikli anenavi areb dilgiliyinds xatirladilmaga gore malum (miiayyan)
predmets isars edon adla iglonon miioyyanlik artikl kimi saciyyslondirilmisdir.

Orab dilinds ‘al artiklinin ifads etdiyi funksiyalarin izahi o qoder genisdir ki, bu
kicik hocmli moqalodo hamisini ohato etmok c¢ox miigkiildiir. Mdvzu ilo olagodar
otrafli aragdirmaya, agor milyassar olarsa, ayri bir moqals hasr edilacokdir.
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XULASO

Mogalodo qeyd edildiyi kimi, orob odobi dilindo miisyyonlik vo qeyri —
milayyanlik kateqoriyasinin aragdirmasi gostorir ki, bu kateqoriyanin dildski rolu
digor osas kateqoriyalarla yanasi, iizorino diigon on miihiim vozifosini yerino
yetirmakla sartlonir. Malum oldu ki, bu mévzudan talabalor vo miistaqil orab dilini
Oyrananlor faydalanacaqlar.

SUMMARY

As a result, it should be noted that the article certainly and uncertainty category
of Arabic literary language shaves that the role and functioning of this category in the
language determine the most important task along . It becomes clear that students and
learners will benefit from this subject.

PE3IOME

B zakmrouenuwe ciegyer  OTMETUTh, 4YTO  HCCIEIOBaHHE  KaTErOpUU
OTpeAeNEHHOCTH — HEOIPEIEIEHHOCTH B apadCKOM sI3bIKE ITOKa3alio, 4To €€ pPoib B
SI3BIKE SIBJISICTCS OYCHb BAXKHOW HApSAy C JAPYTMMH OCHOBHBIMH KaTETOPHSIMHU.
BriosiHe BO3MOXHO, YTO 3TO TeMa OyJeT IOJIE3HO CTYJECHTaM M JPYTHUM JIUIaM,
KOTOPBIC U3YUYaAIOT apa0CKUIl SI3bIK CAMOCTOSTEIBLHO.
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Azerbaycan Halk Cumhuriyeti: Bagimsizhga Giden Yol

Bagimsiz Azerbaycan Devletininin kurulusu, Transkatkasya Federasyonunun
yikilmasindan hemen sonra gerceklesti. Azerbaycan halkinin bagimsizlik miicadelesi,
1917 yilinda Rusya’da gerceklesen Bolsevik ihtilalinden sonra Azerbaycan Miisavat
Partisi ve Mehmed Emin Resulzade'nin liderliginde kurulan Azerbaycan Milli Surasi
onciiliigiinde yiiriitildii. “Azerbaycan Milli Surasi” 28 Mayis 1918'de Azerbaycan
Halk Cumbhuriyeti'nin kurulusunu ilan etti. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Miisliiman
sarkinda kurulan ilk sekiiler ve demokratik devlet olarak tarihe gegmistir.! Bagimzlik
tecriibesinin ¢cok kisa slirmesine ragmen bu donemde Azerbaycan toplumunun sosyal
ve politik hayatinda ¢ok 6nemli adimlar atildi. Bu adimlarin en 6nde geleni, milli
kimliyi (dini degil) esas alan bir Azerbaycan devleti idealinin temellerinin atlimasi
olmustu. Iki senelik bu kisa zaman zarfinda parlamentar Hiikumet kurulmus, milli
ordu olusturulmus ve Azerbaycan topraklarinin tamaminda devletin egemenliyi
saglamistir.

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’nin kurulmasini hazirlayan en énemli iki etken, I
Diinya Savas1 sonucunda Rusya Imparatorlugunun yikim asamasina gelmesi ve 1917
yilinda meydana gelen Subat Devrimi oldu. Subat devriminden sonra Devlet Dumasi
(Mesruti Hitkumet) Car II Nikola’nin idaresini devam ettirmesini reddederek “Gegici
Komite” tesis edilmesine karar verdi. Boylece Il Nikola tahtindan indirildi ve 300
yillik Romanovlar hanedanina son verildi. Fakat Azerbaycanin bagimsizlia giden
yolu hi¢ de kolay olmadi. Subat devrimi sonras1 15-20 Nisan tarihinde Bakii’de
Kafkas Miislimanlar1 Kongresi toplandi. Kongrede alinan karar: “Miisliiman
milletlerin ¢ikarlarina en uygun yonetimin, Rusyada federativ temelde orgiitlenmig

!'Yagub Mahmudlu, Azerbaijan: Short History of Statehood, Islamabad: Leaf Publications, 2005, s. 19.
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demokratik cumhuriyetin olusturulmasi” yoniindeydi. Kongrede 6zerklik talepleri
dile getirilse de, bu goriis pek kabul géormemistir. 1917 yili Ekim aymda meydana
gelen Bolsevik ihtilalinden sonra Transkafkasya Federasyonu olusturuldu.
“Transkafkasya Federasyonu” Azerbaycan, Giircistan ve Irevan (simdiki Ermenistan)
vilayetlerini de kapsamaktaydi. Giircistanin ayrilmasiyla Transkafkasya Seymi*
Federasyonun ilga oldugunu duyurmustur.”> Bunun iizerine Transkafkasya
Federasyonu Seyminde Azerbaycani temsil eden heyet “Milli Sura” olusturarak
Azerbaycan’m bagimsiz bir devlet oldugunu ilan etmistir.> Milli Sura tarafindan ilan
edilen bagimsizlik bildirisi su maddeleri igeriyordu:

1. Azerbaycan tamamen bagimsiz bir devlet olarak Transkafkasyanin Giiney ve
Dogusunu kapsamaktadir

2. Bagimsiz Azerbaycan Devletinin Hilkumet sekli demokratik Cumhuriyet’dir

3. Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti basta komsulari olmak tizere tim millet ve
devletlerle dostea iligkiler kurmaya kararlidir

4. Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti, etnik, kdken, din, sinif, meslek ve ya cinsiyet
farki gozetmeksizin smirlart igindeki biitiin vatandaslarinin tim sivil ve siyasal
haklarinin giivence altina alir

5. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, topraklarinda yasayan biitiin milletlerin 6zgiir
gelismesini destekler,

6. Azerbaycan kurucu meclisi toplanana kadar Azerbaycandaki en yiiksek
yetkili merci, genel oyla secilmis olan Milli Suradir, gegici Hiikkumet bu “Suraya”
kars1 sorumludur.*

Ama ne yazik ki, Azerbaycan’nin bagimsizlik dénemi ¢ok uzun siirmedi. 27
Nisan 1920'de Kizil Ordu Azerbaycan'1 isgal ederek Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'ni
ortadan kaldirdi. Rus isgalinin hemen ardindan Azerbaycan Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetinin kurulusu ilan edildi. 5 Aralik 1936'da da ise Azerbaycan SSCB'nin
bir liyesi haline getirildi.’

Azerbaycan Halk Cumhuriyetinde Din ve Devlet iliskileri

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti kurulduktan sonra Hiikumet, dini kurumlarin
resmi statlisiinii belirlemekte gecikmemistir. Cumhuriyet Hitkumetinin 1918 yili
Haziran ayinda aldi§1 karara gore, Dini Idarenin baskanlar1 Seyhul-Islam ve Miiftiiye
Islam diniyle ilgili konularda acilan muzakerelerde belirleyici oy hakki tanindi.
Béylece Dini Idarenin siyasi hayata katilimina ilk bastan her tiirlii imkan sagland.

* U¢ memleketi (Azerbaycan, Giircistan, irevan) temsil eden Yasama Meclisi.

2 Tadeusz Swietochowski, Miisliman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycant 1905-1920, Nuray
Mert (¢ev.), Ankara: Baglam Yaymlari, 1988, s. 172.

3 F.Magsudov, 1.Dliyev, N.Agamaliyev, S.Alisanli, Azerbaycan Cumhuriyyeti, Baki: Elm Nesriyyati,
1998, s. 92-93

4 Audrey Altstadt, The Azerbaijani Turks: Power and Identity Under Russian Rule,

Standford: Hoover Institution Press, 1992, s. 89; Swietochowski, a.g.e., s. 177.

5 Ziya Buniyatov, “Azerbaycan”, D4, C. IV, Istanbul: TDV Yaymlari, 1991, s. 320.
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Bagimsiz Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’nin ilk bagbakani olan Feth Ali Han
Hoyski (1875-1920) Hiikumeti kabinesinde Halk Maarifi ve Dini itikat Bakanlhig: tesis
edildi. S6z konusu bakanlhigm 1918 yil1 10 Agustosta Dini idareye génderdigi resmi
muracaat sonucunda, merkezi Tiflis’te olan Zakafkasya Miisliimanlar1 Dini Idaresi
Gence sehrine tasindi. Seyhul-Islam ve Miiftiiniin ortaklasa aldiklari karara gore,
Siinni ve Sii Dini Idareleri tek kurumda birlestirildi. Bundan bdyle Osmanli
devletinden 6rnek alinarak Dini Idaresi “Masyahati- Islamiyye” adlandirildi.

Halk Marifi ve Dini itikat Bakanligi Masyahati-Islamiyye’nin yapisini ve
maaslari da belirlemistir. Yeni tesis edilmis “Mashayati-Islamiyye” kurumu 2
baskan, 4 meclis iiyesi, katip, ve personeller olmak iizere toplan 15 gérevliden ibaretti.
Bagkanlik gorevini yapan Seyhul-Islamin ve Miiftiiniin kuruma esbaskanlik
yapmasina karar verilmis ve her birine esit maas tahsis edilmistir. Hilkumetin 1920
yilinda ¢ikartti1 kararnameye gére “Maghayati-islamiyye” idaresinin esbaskanlar
Bakan Yardimcist statiisiinde konumlandirildi.

Halk Cumhuriyeti’nin egitim alaninda yaptigt ilk uygulama, egitimin
millilestirilmesi oldu. Bu ¢er¢evede Tiirk dilinin Devlet dili olmasi kesinlesti. Biitlin
okullarda tiirkce egitim dili olarak zorunlu hale getirildi. Rusya tarihinin yerine, Tiirk
halklarinin tarihi egitim programina dahil edildi. Bdylece Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti doneminde Tiirk dili, Tiirklerin tarihi ve edebiyyatt milli egitim
stratejilerinin odak noktasinda idi.” Ogretim elemanlarnin azlhig1 orta okullarda
egitimin tiirkgelestirilmesini yavaslatiyordu. Bu sorunu ¢6zmek i¢in Hiikumet bir
tarafdan 6gretmen hazirlayan yerel okullar aciyor, diger taraftan da yiiksek egitim
almalari i¢in yurt disina 6grenciler gonderiyordu.

1 Eyliil 1919 yilinda Parlamento, Bakii’de Devlet Universitesinin tesis edilmesi
ile ilgili kanun tasarisin1 onayladi. S6zkonusu kanun tasarisinda {iniversitenin dort
fakiilteden ibaret olmasi gosteriliyordu. Bunlar tarih-filoloji, fizik-matematik, hukuk
ve tip fakiilteleriydi. {lgili kanunda iiniversitenin 1919-1920 yillarinda egitimin teskili
ve gerekli egitim donaniminin tedarik edilmesi amagiyla, devlet biitgcesinden 5 milyon
manat ayrilmasi ongiiriilmils ve biitiin fakiiltelerde egitimin zorunlu olarak Azeri
tiirkgesinde verilmesinin alti ¢izilmisti.® Boylece Azeraycan tarihinde ilk yiiksek
ogretim kurumu, Bakii Devlet Universitesi Milli Hiikkumetin karari ile yiiksek egitim
hizmetine basladi.

“AHC”de Din ve Siyaset iliskileri: Ittihat ve Milliyetcilik
Milli Sura, Azerbaycan’in bagimsizligimi ilan ettikten sonra Parlamentonun
olusturulmasi stirecine gegilmistir. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Parlementosunun

¢ Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, C. I1, Baki: Lider Nesriyat, 2005, s. 199.

7 Altstadt, The Azerbaijani Turks, s. 95.

8 Azerbaycan Tarihi, C. V, Baki: “Elm” Nesriyat1, 2007, s. 398; Altstadt, a.g.e. , s. 95; Swietochowski,
a.ge., s. 198.
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ilk kurulus toplantist 1918 yili 7 Aralikta gergeklestirildi. Parlamento acilis
konusmasini M. Resulzade yapmis, daha sonra parlamento baskaninin se¢ilmesini arz
etmisdir. Secim sonucunda tarafsiz bir hukumgu olan Alimardan Topgubasov
parlamento bagkani, Miisavat partisine iiye olan Hasan bey Agayev ise parlamento
bagkaninin yardimeisi olarak belirlendi.’

Milli Sura iilkede siyasal hayatta etkili olan tiim partileri parlementoya katilmaya
davet etti. Bolgeviklerden baska diger partilerin katildig1 ilk toplantida “Eserler” basta
olmakla Rus partilerin talebi ile “tek ve bolimmez Rusya” meselesi tartigmaya
acilmistir. Rusya miisliimanlar1 partisi Kadetler, mensevikler ve diger rus partileri
“boliinmez rusya” idealini savunmakta, Azerbaycanin bagimsizligini tanimamakta ve
Milli Hikumetin kurulmasina katilmamaktaydilar. Buna karsin Azerbaycan milli
partileri Miisavat, Hiimmet (milli sosyalist parti), milli islamg1 partiler Ittihat ve Ehrar
ve Miisliiman Sosyalist Bloku Azerbaycanin bagimsizligini savunmus ve Rusya ile
yeniden birlesmek fikrinin kabul edilemez oldugunu agiklamislardir. '

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin Parlamentosu’nun 120 vekilden olugmasi
kararlastirildi. Buna karsin 7 Aralik 1918 yilinda gergeklesen ilk oturuma sadece 96
vekil katilmayi kabul etmistir. Azerbaycan parlementosu genis bir koalisyondan
olusmaktaydi. Miisavat grubu merkezde, Ittihatgilar sagda, Himmet, Mensevikler ve
Sosyalist Bloku solda yer almaktaydi. Baglangigta parlementoda 11 siyasi grup vardi.
flerleyen tarihlerde bir ¢ok parlemento grubu birlesmeye baslamistir. 1918 yilinin
Aralik aymda Parlementoda 38 vekil Miisavat partisini, 11 vekil ittihadi, 12 Vekil
Sosyalistleri, 10 vekil Ehrar partisini, 9 vekil bagimsizlari, 7 vekil Tasnaksiityiinii
(ermeni partisi), 4 vekil diger ermenileri, 5 vekil ise diger azinliklar1 temsil ediyordu.'!

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde siyasi hareketleri genel olarak ii¢
kisma ayirabiliriz: tiirk¢li-milliyetgiler, sosyalistler ve ittihadgilar (islamcilar).

Miisavat Partisi, Cumbhuriyetin kurulusundan o6nce 1912 yilinda eski
Himmetgilerden olan Abbas Kazimzade ve Mihailzade Korbolay tarafindan gizli bir
dernek seklinde kuruldu. Miisavat teskilatinin kurucularina gdre bu isim, yeni siyasi
teskilatin Miisliimanlarla diger halklarin esitlik ve dzgiirliiglinii saglamak isteklerini
simgelemekteydi. Miisavatin ilk islerinden biri milliyet¢i hislerden uzak, tamamen
immetci (Pan-islamist) kaygilar1 tasiyan sekiz maddelik bir bildiri yayinlamak oldu:

1. Milliyet ve mezhep farki gézetmeden biitiin Miisliimanlar1 birlestirmek.

2. Bagimsizliklarin1  kaybetmis  Miisliman  ilkeleri, bagimsizligina
kavusturmak.

3. Bagimsizlik miicadelesi veren Miisliiman iilkerine maddi ve manevi yardimda
bulunmak.

4. Miisliman millet ve memleketlerin savunma ve taarruz kuvvetlerini artirmak
i¢in yardim etmek,

9 Azerbaycan Demokratik Respublikasi: Azerbayan Hokumeti (1918-1920), (Haz. V. Allahverdiyev, S.
Mehdiyev), Baki: Genclik, 1990, s. 15.

10 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 285.

I Swietochowski, a.g.e., ss. 194-195.
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5. Bu fikirlerin yayilmasina mani olan biitiin engelleri yikmak

6. Miislimanlarin birlesmesine ve ilerlemesine calisan yabanci partilerle
igbirligi kurmak

7. Miislimanlarin yasamasi i¢in gerekli olan ticari, sinai ve ekonomik hayati
kuvvetlendirmek icin her tiirlii arac1 kullanmak'?

Parti programinin Miisliimanlarin birligi, esitligi ve Ozglirliigi ideallerini
vurgulamasi, hem genis halk kitlelerinin ve burjuvazinin ¢ikarlariyla, hem de
aydmlarin 6teden beri ugruna savastiklar1 davalarla tist-iiste diismekteydi. Buna gore
de Miisavat partisi kisa zamanda beklenmedik bir gelisme gosterdi. 1913 yilinda
Romanovlar hanedaninin 300 yillig1 dolayisiyla ¢ikarilan genel aftan yararlanan
Mehmed Emin Resulzade Istanbul muhaceret hayatindan Bakii’ye geri donerek
Miisavat partisine katildi. Siyasi tecribesi ve yetkin bilgisi ile se¢ilen Resulzade kiza
zamanda Miisavat partisinde lider konumuna geldi. Resulzade’nin katilmasiyla
Miisavatin sekiiler milliyetgi ¢izgisi yiikkselmeye baslamistir. O, birgok gazete ve
dergilerde din ve milliyet, immet ve millet konularini tartismaya basladi. “Dirilik”
dergisinde yazdig1 bir makalesinde, immetin 6zel bir dini anlam tasidig1 ve diinya
capinda bir Miisliiman ortak bilinci ifade ettigini ifade etmekte idi. Millet ise ortak
dil, kiiltiir, tarih ve dini paylasan insan toplulugu anlamina geliyordu. Resulzadeye
gore din, milleti olusturan dgelerden sadece biri ve sonuncusuydu.'® Millet ise sekiiler
bir anlam tasimaktaydi1 ve sadece din ortakligi milletin olusturulmasinda yetersizdi.
Iste bu sekiiler milliyetgilik tanim1 daha sonra Miisavat partisinin ideolojisi haline
gelmistir.!* Fakat sunu da belirtmek gerekir ki, Miisavat Partisinin 1918 yilinda
kurulan Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti doneminde de devam ettirdigi sekiiler
milliyetciligi, Islami ve dini dislayan ideoloji degildi. Milli uyams déneminde
milliyetci akimlar dini degerleri kapsayan yapiya sahipti. Milliyetgilik ve timmet
bilinci aslinda birbirini tamamlamaktaydi. Bu durum, Azerbaycan aydinlariin dine
karst olumlu tutumuyla ve Miisliiman toplumlarin Car Yonetimi tarafindan dini
zeminde ayrimciliga maruz kalmasi ile agiklana bilir. Dolayisiyla hem milliyet¢i hem
de iimmetci {ilkiiler, Rus-Hiristiyan somiirgegiliyine karsi verilen miicadelelerin
ideolojik temellerini olusturmaktaydi.

Azerbaycan Halk Cumbhuriyetinin kululusundan sonra da, Miisavat partisi
milliyet¢i ¢izgide siyasi faaliyetlerini devam etdirmis ve devletin ilk parlamentosunda
ana fraksiyonu (parlemento grubunu) olusturturmustu. Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti’nin  ilk  parlamentosunda Resulzadenin  yaptigt  konusmada,
Azerbaycan’in bagimsizliginin korunmasini Miisavat partisinin en temel amag1 olarak
degerlendirdi. Resulzade Azerbaycanin tiim partilerini devletin istiklalini siyasi-
hukuki ve diplomatik yonlerden pekistirilmesi icin birge calismaya davet etti.
Bildiride “Miisavatin” milli demokratik mevkide kalacagi ve yeni olusturulacak

12 Hiiseyin Baykara, Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, Istanbul: Azerbaycan Halk Yaynlari, 1975,
s.203

13 “Dirilik” Dergisi, Say1 3, (1914), Sweotochowski, a.g.e., s. 109" dan naklen.

14 Sweotochowski, a.g.e., s. 109.
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Hiilkumetin temel gorevinin diger devletler tarafindan Azerbaycan’in bagimsizligimin
taninmast olacagi vurgulandi. Ayni zamanda bu bildiride, din ve milliyet farki
gozetmeden iilkede yasayan tiim halklarin ve azinliklarin esitligi ve ozgiirliiyl
giivence altina alinmakta idi. Miisavata gore, tim dini ve milli azmliklar esit
Azerbaycan vatandast olmakla beraber, milli ve kiiltiirel 6z yonetim seklinde
orgiitlene bilirdi.'> Resulzade nin bu konusmasi aslinda Miisavatin giincellestirilmis
programinin ana hatlarindan ibaretti. Demokratik donemin baglamasindan sonra da
Miisavat Partisi, milliyetcilik ve federalizm ilkelerini savunmay1 siirdiirmekteydi.
Fakat Miisavatin milliyetcilik anlayis1 Pan-Islamizm ve Pan-Tiirkizmden farkls idi.
Buna gore Azerbaycan halki, genis miisliiman tiirk ailesinin bir iiyesi olmakla beraber
kendi bagina bagimsiz bir ulustur.'® Resulzade ve diger miisavatgi aydinlar tarafindan
gelistirilen Azerbaycan Ulusu ideali, Azerbaycan halkinin olugmasi yolunda atilan en
onemli adim olmustur.

Sosyalist parlemento grubu Miisliman Sosyalistleri Bloku, Sosyal Demokratik
Isci Partisi, Hiimmet ve Menseviklerden olusmakta idi. Sosyalistler diger milli
partilerle beraber Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin bagimsizliginin korunmasini
milli Hiikkumetin temel gorevi olarak gormekteydiler. Sosyalist grubu, Hilkkumetin
koalisyon yapisinda olmasini talep etmekte ve demokratik ilkere dayanmasini ileri
stirmekte idi. Yeni kurulmus Ehrar Partisi ise Miisavatin yakin miittefikiydi. Ehrar
milliyet¢ilik ve dinle ilgili siyasi goriislerinde Miisavata ¢cok yakindi ve daha ¢ok
stinni topluluklari temsil ediyordu.!”

Ittihat partisi, Islam ideolojisine dayanan ve bagimsizlik 6ngesi ittihadi-islam
iilkiisii taraftar1 olan aydinlar biinyesinde birlestiren siyasi teskilatlarin en énemlisi
olmustur. Bu parti 1918 yilinin Ocak aymda daha Carlik Rusyasi déneminde kurulan
(1917) “Rusyada Miisliimanlhk™ partisi ile Gence’de faaliyette bulunan “Ittihadi-
Islam” siyasi hareketinin birlesmesi sonucunda olusturuldu. Rusyada Miisliimanlik
partisinin Bakii’deki teskilat komitesine iiye olanlar ileri goriislii din bilginleri ve
aydinlardi. Bunlarin arasinda iinlii egitimci Sultanmecit Ganizade, Mir Yakub
Mehdiyev, doktor Kerim aga Sultanov, Ahund Molla Alekber Abbaskuluzade, Ahund
Molla Hanife ve baskalar1 da vardi. Ittihadi-Islam cemiyetinin basinda ise eski “Difai
partisinin” bagkanlarindan biri ve ¢ok iinlii bir dini lider Seyhul-Islam Molla
Muhammed Pisnamazzade bulunmaktaydi. Bu iki dini-siyasi yonelimli kuruluslar
ortak ana hedefler ve siyasi program dolayisiyla birleserek, once “ittihadi-Islam
Rusyada Miisliimanlik” partisi adlandirildi. Daha sonralar ise sadece ittihad partisi
olarak anilmaga baslamstir.'® Seyhul-Islam Pisnamazzade daha sonra Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti doneminde “Mesyehati Islamiyye” kurumunun ilk baskani
makamina getirilmistir.

15 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 289.

16 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycant, ss. 195-196.
17 Swietochowski, a.g.e., s. 195.

18 “AHC” Ensiklopediyasi, C. II, ss. 72-73.



Azerbaycan Halk Cumhuriyeti 'nde Din ve devlet Iligkileri (1918-1920) 349

1918 yili Mayis aymm 28’inde Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin
bagimsizligmin ilan edilmesinden sonra ittihat partisinde biiyiik gelisme yasandi. Bu
gelisme doktor Kara bey Karabeylinin parti baskani secildigi donemde daha da ivme
kazanmistir. Onun ¢abalar1 sonucunda ittihat giiclii bir partiye, Azerbaycan
Parlementosunda ‘“Miisavat” partisinden sonra en biiyiikk fraksiyona doniismiistiir.
Ittihat Partisi’nin ayrica Azerbaycan ve Rus dillerinde “Ittihat” adli gazetesi
yayinlanmaga basladi.

Ittihat Partisi’nin siyasi ideolojileri arasinda partinin temel prensiplerinden olan
Islam evrenselligine genis yer verildiginden, miisluman halk arasinda biiyiik ragbete
sahipti. Bunlarin arasinda ¢esitli miisliman azinliklar; taliglar, lezgiler ve kiirtler de
vardi. Ayn1 zamanda kdyliiler ve ordu arasinda da Ittihat partisine ragbet vardi.
Partinin ¢ekirdek grubunu ise Islamci aydinlar, dindar burjuvazi ve Dini liderler
olusturmaktaydi.

1918-1920 yillar1 arasinda Ittihat partisi esas faaliyetlerini Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti Parlamentosunda siirdiirmiistiir. ittihat Partisi, 1920 senesinde kendi
millet vekili sayisin1 11°den 13’e¢ ¢ikarmis ve bazi Bakanlarin ittihat¢ilardan
atanmasini saglamistr.'® Bunlarin arasinda Maarif ve Dini Itikat Bakam H.
Sahtahtinski, daha sonra bu gorevi iistlenen diger ittihatg1 N. Sahsurarov ve Devlet
Miifettisi H. Mammadbeyov de vardi.?® ittihatcilar parlamentonun ilk giinlerinden
baslayarak ana fraksiyonu olusturan Miisavata asir1 miihalefet olusturmuslar. Fetheli
bey Hoyksinin kurdugu ilk Hiikumete agik itimatsizligini ileri siirmiisler. Bunun
sonucunda ilk Azerbaycan Hiikumeti sadece iki ay devam ede bilmistir. Ittihat
partisinin Miisavatin i¢ ve dis politikasina karst devamli ve sert miihalefeti bundan
bdyle Hiikumet krizlerinin temelini olusturdu.

[ttihadin parti programina baktigimizda Rus islamgi1 partilerden olan Eserler ve
Kadetlerden farkli olarak Azerbaycanin bagimsizligini tanimakta ve bagimsiz
Azerbaycan ideolojisini partinin amaglari arasinda gormekteydiler. Rus islamgi
partiler ise tek ve boliinmiiz Rusya idealini savunmakta ve bunun tiim Rusya
miislimanlarinin yararina olacagi kanaatini ileri stirmekteydiler.

ittihat Partisi baskani Karabeyli tarafindan parlamentoya sunulan parti
bildirisinde, “egemenligin sartsiz millete ait olmasi” ilkesinin gergeklestirilmesi
miislimanlarin (immetin) kendi hiirriyetleri i¢in verdikleri miicadelenin nihai amag1
oldugunu ilan etmekte idi. Buna gore de, bu ilkenin kismen da olsa milli bagimsiz
devlet cercevesinde gerceklesmesini Ittihat partisi memnuniyyetle karsilamis ve
egemenligin Azerbaycan halki tarafindan tam elde edilmesi i¢in tiim kuvvetiyle
calisacagina taahhiit ettigini bildirmistir. Bildiride ayni zamanda Azerbaycanda

19 “AHC” Ensiklopediyasi, C. 11, ss. 72-73.
20 Azerbaycan Halk Cumhuriyyeti-90 (1918-1920), (Haz. Sehla Nagiyeva), Baki: Azerbaycan
Respublikas1 Medeniyyet ve Turizm Nazirliyi, 2008, s. 13.
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yasayan tiim halklarin baris i¢inde esit yagamlari i¢in gereken sartlarin olusturulmasi
talepleri dile getirilmistir.

Iscilerin haklar1 konusunda ise Ittihatgilar Menseviklerin programini
desteklemisler. Daha sonraki dénemlerde gordilyiimiiz {izere, Ittihat partisi bolsevik-
sosyalist partilerle birge hareket ederek Hiikumeti zor durumda birakmistir.?! ittihadin
programinda yer alan bir diger talebi de toprak reformlarinin geciktirilmeden
gerceklestirilmesi idi. Buna gore, toprak karsiliksiz olarak kdyliilere dagitilmalidir.

Ittihat partisinin biinyesinde ¢ok sayida ileri goriislii aydmlarin olmasi, bu
partinin egitim problemleri iizerinde 6énemle durmasimi saglamistir. Nitekim parti
kurucular1 arasinda iinlii egitimciler vards. ittihatin egitimle ilgili temel goriisii genel
ve zorunlu “ibtidai mekteplerin” agilmasi idi. Digeri ise Azerbaycan aydinlarmin
ortak amag1 olan “okullarin millilestirilmesi” siirecinin hizlandirilmas: talepleri idi.*?
Egitim konusunda Ittihatla Miisavat Partisi arasinda temelde her hangi bir anlasmazlik
yoktu.

[ttihat partisi Hiikumet krizlerinin yogunlastigi donemlerde sosyalizme sempati
duymay1 aciklamaktan ¢ekinmemistir. ittihat gazetesi Sosyalizm ile iligili sunlari
yazmaktaydi: “Bolsevizm*, tiim insanligt ve aymi zamanda miislimanlar
somiirgelestirilmekten ve Avrupa kapitalizmi ve emperyalizmden kurtarma adina
miicadele ettigi igin ittihat partisi tarafindan savunulmaktadir.” ittihat gazetesinde
Islam dininin sadece dini konularda degil, ayn1 zamanda miisliimanlarin sosyo-politik
hayatlarinin da odak noktasinda bulundugu ifade edilmekte ve Islammn Sosyalizmle
birliginin miimkiinliiyiinii tartisan makaleler yayilamaktaydi.>* Bu egilim goriiniirde
sadece ideolojik tartismalardan ibaret olsa da, geng bir devletin milli glivenligini ve
bagimsizliginin pekistirilmesini tehtit etmekte idi. Ciinkii arkasina genis bir
miisliiman kitleyi ve bir kisim aydinlari alan Ittihatgilar, bir tarafdan Hiikumetin ig ve
dis politikasmna asirt muhalefet ederek koalisyona katilmagi reddetmekte, diger
taraftan ise Leninin basciliginda 1920’ de kurulan Bolsevik Rusyasi ile yakin iligkiler
kurmaktan yana tavir aldilar.

1920 senesinde Anadoluda Mustafa Kemalin “miittefiklere” karsi verdigi
miicadeleye destek olmak amagciyla Bolsevik Rusyasi’nin 11. Kizil Ordusunun
Azerbaycan iizerinden ge¢cmesi glindeme geldiginde Milli Hiikumet buna karsi
cikmistir. Ciinkii bu durum Azerbaycanin iggaliyle sonuglanacagi tehlikesini
dogurmaktaydi. Ama ittihatcilar ve diger Rusya Miisliman partileri Bolseviklerin
Azerbaycana girmesini taleb etmeye basladilar.* 11. Kizil Ordu Azerbaycana dogru
harekete ge¢diyi zaman olaganiistii parlameto toplanmistir. Fakat Parlamento, mevcut
anlagmazliklar yiiziinden smir bdlgelerinin savunulmas: konusunda her hangi bir

21 Swietochowski, a.g.e., s. 212.

22 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 290.

* S6z konusu yazida Sosyalizm yerine Bolsevizm kavrami kullanilmigtir, fakat burada maksadin
sosyalizm oldugu anlagilmaktadir.

23 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 414.

24 Swietochowski, a.g.e., ss. 212-213.
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karara varamamistir. Sonucta ciddi bir askeri mukavemetle kargilagmadan
Azerbaycan Cumbhuriyeti, 11. Kizil Ordu tarafindan isgal edilmistir. Bunu izleyen
giinlerde ise Hiikumet yerel bolsevik partilerinden olugan “Sovyetler Komitesine”
devredilmistir.

Bolsevik Rusyasi’nin Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’ni isgal etmek ig¢in
gerekgeler aradigi bu zorlu donemde, Ittihat Partisinin bu tavri bazi tarihgiler
tarafindan Azerbaycanin bagimsizligina karst islenen bir ihanet olarak
degerlendirilmistir.>> Bu tarihgiler, Ittihatcilar: seriat taraftar: bir siyasi hareket olarak
gormekte ve lttihad partisinin bagimsiz Azerbaycan Devleti idealini temelden kabul
etmediyini iddia etmekdedirler.?® Fakat baktigimiz ¢ogunluk diger kaynaklarda
Ittihadin parlementar bir hiikiimiit cercevesinde (hi¢ de seriat¢1 degil) Azerbaycan
Halk Cumbhuriyeti’ni savunduklari bilgilerine rastlamaktayiz.

SONUC

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti biitiin miisliman diinyasinda kurulmus ilk
parlamenter demokratik cumhuriyet olarak tarihe gecmistir. Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti, kadin ve erkeklere esit oy hakki tanimak, siyasi partilerle beraber
Azerbaycan’da yagayan tiim azinliklarin da parlamentoda temsil olunmasini saglamak
gibi bir ¢ok ilklere imza atmistir. Bundan basqa kisa zaman zarfinda Parlamentar
Hiitkumet, demokratik ilkelere dayanan bir din-devlet iliskisi agin1 tesis ede bilmisdir.
Tabii ki bu durum, Azerbaycanli aydinlarin gerceklestirdigi milli miicadelenin
sonucunda meydana geldi. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti sadece 23 ay ayakta
kalmay1 bagarmasima ragmen, ¢agdas Azerbaycan Devleti idealinin temellerini atmis
ve ayni zamanda Azerbaycan Halkinin milli kimliginin olusumunda ¢ok 6nemli
etkileri olmugtur. 1991 senesinde Sovyetler Birliginin yikilmasindan sonra
bagimsizligina kavusan Azerbaycan Cumhuriyeti, Anayasa’da da vurgulandig: gibi
bizzat 1918-1920 yillarinda kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin devami olma
niteligindedir.

25 Bkz: Arif Yunusov, Islam v Azerbadjane, Baku: “Zaman”, 2004, s. 142.
26 Yunusov, a.g.e., ss. 138-139.
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OZET

AZERBAYCAN HALK CUMHURIYETINDE DiN VE
DEVLET ILISKILERI (1918-1920)

Dr. Asaf Ganbarov

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, Rus Imparatorlugunun yikilmasindan sonra, 28
Mayis 1918'de Azerbaycan Milli Surasi tarafindan kuruldu. Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti, Doguda ilk demokratik, parlamentar Cumbhuriyeti oldu. Kisa siirede
(1918-1920) Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti koalisyon hiikiimetleri, devlet ve ulusun
insasi, egitim, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi insan haklar1 konularinda bir dizi basarilar
elde etti. Bu makalede de, Cumhuriyetin din-devlet iligkileri ve siyasi hareketlerin dini
politikalar tartigilmaktadir.

SUMMARY

RELIGION AND STATE RELATIONSIPS IN
AZERBAIJAN DEMOCRATIC REPUBLIC (1918-120)

Ph.D Asaf Ganbarov

The Azerbaijani Democratic Republic was founded by the Azerbaijani National
Council on 28 May 1918 after the collapse of the Russian Empire. The ADR was the
first democratic Republic in the East with parliamentary structure. In short period
(1918-1920) ADR coalition governments managed to achieve a number of measures
on nation and state building, education and human rights including freedom of religion
and conscience. In this article we have discussed the religion-state relationsips and
religious policies of political movements in this period.
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PE3IOME

PEJIMT'UA U TOCYAAPCTBEHHBIE OTHOILEHUS B
ABEPBAUJIZKAHCKOU JEMOKPATHYECKOMU PECITYBJIMKH
(1918-1920)

/p. Acagp I'anoéapos

AzepOaiipkanckas  Jlemokparuueckas ~— PecnyOnmuka — Oblla  OCHOBaHa
HammonaneHeiM coBeToM A3zepOaiimxana 28 mas 1918 roma mocnme pacnaga
Poccwuiickoit mmmepun. AJIP Obuta mepBoil geMoOKpaTHdeckoi pecnmyOnuKond Ha
Bocroke ¢ mapnmameHTCKON CTpykTypoil. B koportkmit mepmox (1918-1920)
KOQJIMIMOHHbIE TpaBuTenbcTBa AJIP ynmamoce noctwup psima Mep MO HaluU U
TOCYJapCTBEHHOI'O CTPOUTENbCTBA, OOpa3oBaHMS M TpaB 4YeJOBEKa, BKIIOYas
cB0O0O/Iy BEpOWCIIOBENAHNS M COBECTH. B 3TOil cTraThe MBI OOCYAMIIN PENUTHIO-
roCy/1apCTBEHHBIE OTHOUIEHHUS W PETUTHO3HBIE OJUTUKH MOIUTHYECKUX JIBHKCHHUH
B ATOT NMEPHUO/.
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KATILIM BANKACILIGI TARiHi VE KATILIM BANKALARINDA
FON KULLANDIRMA YONTEMLERI

Rashadat Seyidzade’

Anahtar kelimeler: Katilim Bankaciligi, Tarih, Fon Kullandirma Yontemleri

GIRIS

Ister diinyada, isterse de farkli iilkelerde olsun, yaranmis bir ¢cok kurum ve
kuruluslar, teskilatlar, STK lar vb. toplumun talebi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Hatta
tarihteki bir ¢ok kesiflere dikkat edersek, agik bir sekilde goriiyoruz ki her bir kesfin
arkasinda insan ihtiyaci vardir. Ekonominin temel prensiplerinden biri olan “her talep
kendi arzin1 yaratir” prensipini burada hatirlamakta fayda vardir. Artik yasamimizin
nerdeyse tamamu iktisadi prensipler iizerine kurulu haldedir. Bu iktisadi prensiplerin
temelini olusturan kapitalist diisiincedir ki bunu diisiinceyi kabul etmeyen toplumlar
da vardir. Kabul etmemenin temelinde bir ¢ok sebepler olsa da burada en 6nemli sebep
olarak dini inanc1 gdsterebiliriz. Gilinlimiizde diinya niifusunun yaklasik 2 milyar'1
miisliimanlardan olusmaktadir. Lakin giiniimiiz iktisadi sistemi tamamen Islamin
iktisad ve ticaret ilkelerine zit oldugu i¢in {ilema miisliimanlarin da rahat bir sekilde
ticari yasamlarimi siirdiirebilmesi i¢cin mevcut iktisadi sisteme alternatif bir sistem
ortaya koymaya karar vermisler. Sonugta Islam iktisadinin bir dali olan faizsiz
bankacilik sistemi yaranmistir.

DUNYADA KATILIM BANKACILIGI

1. DUNYADA KATILIM BANKACILIGINI TARIHI

Bazi uzmanlar faizsiz bankaciligin M.O. 2123-2081 yillar1 arasinda Babil de
hiikkim stiren Hammurabi zamaninda, meshur “Hammurabi Kanunlar1” ile
baslandigini ifade etseler de giinlimiiz faizsiz bankacilik sistemine 6rnek teskil edecek
bir kurumun varhigina Islam tarihi de dahil olmaz iizere yakin zamanlara kadar
rastlanmamaktadir. Modern anlamda katilim bankaciligi fikir diizeyinde ilk defa 1955
yilinda Pakistanli Muhammed Uzeyr tarafindan ortaya konulmustur. Daha sonra ilk
katilim bankas1 1963 yilinda Mit Gamr ismiyle Misirda kurulmustur.?

! Sakarya Universitesi (SAU), Sosyal Bilimler Enstitiisii, [slam Ekonomisi ve Finans1 Bilim dali, Islam
Ekonomisi ve Finans1 Ana Bilim dal1 6grencisi
2 Prof. Dr, Akin, Cihangir, Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma, s. 110
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19601 yillart katilim bankaciliginin dogus yillarindan ziyade dogum oncesi
donemi olarak tanimlamak daha dogru olacaktir. Ciinkii bu yillar katilim bankaciligi
icin Korfez ve Ortadogu cografi alanindan digari ¢ikmadigi, sundugu iiriin ve
hizmetlerin temel bireysel bankacilik hizmetlerini bile yeterli derecede
karsilayamadigi bir 6n hazirlik donemi olmustur.’

197011 yillara gelindiginde ise faizsiz finans hizmeti sunan kurulus sayisi hala
sinirli olmasina ragmen bu donemde iiriin ve hizmetlerde az da olsa bir artig saglanmig
ve yeni olarak ticari bankacilik hizmetleri de bankalarm portfoylerine eklenmistir. Bu
donemi faizsiz finansin gergek anlamiyla bir dogus donemi olarak niteleyebiliriz.*

1973 yilinda baz1 Misliiman iilkelerin finansla ilgili bakankar1 Cidde'de biraraya
geliyor. Konferansin amaci ellerindeki fazla sermayeyi degerlendirmekti. Bu
konferansin sonucunda fazla sermayeyi degerlendirmekle ilgili bir niyet deklarasyonu
yayimmlanmis ve 1975 yilinda ayni iilkelerin katilmi ile Islam Kalkinma Bankasi
kurulmustur. Bu bankasinin kurulmasindaki amag¢ Miisliiman iilkelerdeki ekonomik
kalkinmaya ve sosyal gelismeye katkida bulunmakti.

Katilim bankaciligi tarihinde en onemli gelismelerden biri ise Dubai Islam
Bankasinin kurulmasi olmustur. 1975 yilindan kurulan bu banka tam donanimli ilk
katilim bankasidir.

2. 20. Ve 21. YUZYILDA ORTAYA CIKAN FAiZSiZ FINANS KURUM
VE KURULUSLARI

1. Mit Gamr Bankasi, Misir, 1963, kurucusu: Ahmed En- Neccar

2. Dubai islam Bankasi, Birlesmis Arap Emirlikleri, 1975°

3. Islam Kalkinma Bankas1, Suudi Arabistan, 1975°

4. Kuwait Finance House, Kuveyt, 1977’

5. Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions
(AAOIFI) — islami Finansal Kuruluglar Muhasebe ve Denetim Organizasyonu,
Bahreyn, 1990°

6. Islamic Financial Services Board (IFSB) — Islami Finansal Hizmetler Kurulu,
Malezya, 2002’

7. European Islamic Investment Bank (EIIB) — Avrupa Islami Yatirim Bankast,
Birlesik Krallik, 2006

3 Ozsoy, Serafettin, Katilim Bankaciligina Giris, s. 65

4 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 65

3 http://dib.ae/about-dib/overview (son erisim tarihi: 12.29.2016)

%http://www.isdb.org/irj/portal/anonymous?NavigationTarget=navurl://24de0d5f10da906da85e96ac356
b7af0 (son erisim tarihi: 12.29.2016)

7 http://www.kfh.com/en/about/index.aspx (son erigim tarihi: 12.29.2016)

8 http://aaoifi.com/about-aaoifi/?lang=en (son erisim tarihi: 12.29.2016)

? http://www.ifsb.org/background.php (son erigim tarihi: 12.29.2016)
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70'li yillarin sonuna dogru artik bilyilk sermaye gruplart da konuya ilgi
gostermeye baslamis ve giiniimiizdeki katilim bankalarinin 6nde gelenelerinin 6nemli
bir kismi bu yillarda kurulmustur. Onregin bu giin islami bankaciligin en biiyiik pazar
payina sahip kuruluglarindan biri olan Kuwait Finance House'un kurulus tarihi
1977 dir.'°

198011 ve 199011 yillar katilim bankaciliginin gelisme dénemleri olmustur. Bu
yillarda cografi alan olarak Korfez ve Ortadogu'dan disar1 agilan katilm
bankaciliginin smirlart Asya Pasifik'e dogru genislemistir. Sunulan iriin ve
hizmetlerde ise ¢ok ciddi dl¢iide cesitlenme yasanmustir. Islami sigortacilik (tekafiil)
kavrami ortaya ¢ikmis, proje ve emtia finansmani, sendikasyon, finansal kiralama,
Islami menkul kiymetlendirme hep bu dénemin eseri olmustur. Bu dénemde ticari
katilim bankalarma ek olarak tekafiil sirketleri ve Islami yatirim sirketleri de faizsiz
finansal sistem igerisindeki yerlerini almigtir.!!

2000°1i yillar ise katilim bankaciligi i¢in olgunlagma doénemi olarak gegmistir.
Katilim bankaciligi, smirlarini ilk defa bu dénemde Avrupa ve Amerikaya kadar
genisletmistir.'> Genisleme ve biiyiime ile birlikte yeni ihtiyaglar da ortaya ¢ikmustir.
Bu ihtiyaglari karsilama adina faizsiz finans sektoriinde yeni kurum ve kuruluglar da
ortaya ¢ikmustir ki buna &rnek olarak 2002 yilinda Malezyada kurulan “Islami
Finansal Hizmetler Kurulunu” ve 2006 yilinda kurulan “Avrupa islami Yatirim
Bankas1”n1 verebiliriz.

3. DUNYADA KATILIM BANKACILIGININ DURUMU

Kuwait Finance House Arastirma Sirketinin sonuglarina goére tiim diinyada
faizsiz finans sektoriiniin biylikligi 1.2 trilyon amerikan dolarindan daha fazladir.
Gliniimiizde faizsiz finans sektoriiniin en biiylik ¢aligma alani katilim bankaciligi
sektorlidiir ve en g¢ok yatirim bu alana yatiriliyor. Faizsiz bankaciligin diinya
genelinde biiylikliigii 960 milyar amerikan dolarinin {izerindedir. Bu da tiim diinyada
faizsiz finans endiistrisinin %80 ini olusturuyor.

Faizsiz bankacilik sisteminin Islami prensiplere dayanarak calisan bir sistem
olmasindan dolayr halkinin biiylik ¢ogunlugu Miisliiman olan iilkelerde faizsiz
bankaciligin toplam bankacilik sektorii igindeki paymnin diger lilkelere gore daha
yiiksek oranlara gergeklesmesi normal karsilanmaktadir. '?

Giiniimiizde Iran, Bahreyn, Brunei, Birlesmis Arap Emirlikleri, Kuveyt gibi
iilkelerde faizsiz bankacilik payi geleneksel bankacilik payr oranina goére daha
yiiksektir. iran anayasasi geregince iilkede biitiin finansal islemler Islami usiillere
uygun olarak yiiriitilmektedir. Bu sebepledir ki iranda faizsiz bankacilik pay orani
%100 diir.

10 Gzsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
1 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
12 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
13 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 73
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Son yillarin faizsiz finans agisindan hizla gelisen {ilkelerinden en basta geleni
Malezyadir. Malezya hem faizsiz finans egitimi alaninda hem de faizsiz finansin
kiiresel merkezlerinden biri haline gelmesi agisindan oldukc¢a dnemlidir. Glintimiizde
Malezyada faizsiz bankaciligin sektor payr %18'dir. Her ne kadar geleneksel
bankalara kiyasla faiz orani az olsa da burada 6nemli olan mesele sudur: Malezyadaki
katilim bankalar1 ayr1 kanuni diizenlemelere tabi tutuluyor. Malezyada faizsiz
bankaciligin 6niinii agacak diger bir hamle bankalarin hukuk kurallarina uygunlugunu
saglamak i¢in merkezi bir konseyin olusturulmasidir.

4. KATILIM BANKALARINDA FON KULLANDIRMA YONTEMLERI

Katilim bankacilig1 sisteminde fon toplandiktan sonraki agsama bu fonlarin fon
kullanmak isteyen miisterilere uygun bir sekilde kullandirilmasidir. Katilim
bankalarmin fon kullandirma islemleri faizsiz finans sistemi teorisinde belirlenmis
finansal metotlara gore yapilmaktadir. Her ne kadar katilim bankalarindaki iiriin ve
hizmet yelpazesi her gecen giin ¢esitlenmekte ve miisterilerine yenilikler sunmakta
olsa da sistemin temelinde yatan metodolji bellidir. Yeni iiriin ve hizmetler bu
metotlarin gelistirilmesiyle veya yeni kombinasyonlariyla ortaya gikarilmaktadir.'*

Glinimiizdeki katilim bankalarinin fon kullandirma yontemleri sunlardir:
murabaha, mudarebe, miisareke, icare, selem, istisna, sukuk.

Fon kullandirma yontemlerinin isimlerine baktigimiz zaman bu isimlerin Islam
hukuku alanindan alindigini ve kelimelerin arapga kdkenli oldugunu goriiyoruz.

Konumuzun iyi anlasilmasi adina bu yontemlerin her birini ayr1 ayrilikta
inceleyecegiz.

A. MURABAHA

Murabaha, “mali kar ile satma” anlamina gelmektedir. Bankanin, miisterisinin
ihtiyact dogrultusunda bir mal veya hizmeti saticisindan pesin alip {izerine kar ilave
ederek o miisteriye vadeli sekilde satmasi islemi, katilm bankaciliginda murabaha
adiyla uygulanmaktadir. Bu nedenle murabaha islemi sik¢a “pesin alip vadeli satma”
islemi olarak da ifade edilmektedir. '°

Kisaca olarak, murabaha pesin parayla mal alip vadeli vadeli satma yoluyla
finansman kullandirma yoludur. Burada, mesela: finans kurulusu bir firmanin siparisi
iizerine 500 bin liraya satin aldig1 bir mali, bir yil taksitle 6denmek tlizere firma ile
satis sozlesmesi yapmigsa, faiz ve enflasyon oranlarini dikkate alarak belli bir kar
ekler.'® Katilim Bankalar1 giiniimiizde fon kullandirma yéntemi olarak en ¢ok
murabahay1 kullanmaktadir. Katilim Bankalarinin murabaha kullandirma orani
%90 1n iizerindedir.

14 stoy, Serafettin, a.g.e, s. 161
15 Ozsoy, Serafettin, a.ge,s. 163
16 Dondiiren, Hamdi, Islami Olgiilerle Ticaret Rehberi, s. 95
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Murabaha (satic1 tarafindan maliyet fiyat: ve kar orani agiklanan satig) Islam
Ticaret Hukukunda “giiven esasina dayali alisveris sozlegsmeleri” arasinda yer alir. Bu
aligveriste satict malin kendisine maliyetini miisteriye agiklamakta ve bu maliyet
iizerine bir miktar kar koyarak satmaktadir. Alici saticinin bu beyanina giivendigi i¢in
bu tiir satis, giiven esasina dayali satis sozlesmeleri arasinda yer alir. Saticinin malin
maliyetini agiklarken kesinlikle dogru miktar1 s6ylemesi gerekmektedir. Miisterinin
aldatildig1 ortaya ¢ikar ise akitten dénme hakki vardir.!”

Murabaha yonteminin uygulanisi:

Miisteri murabaha yonteminden yararlanmak istedigi takdirde katilim bankasi ilk
is olarak finansman konusu malin faizsiz bankacilik prensiplerine uygun olup
olmamas1 konusunda 6n arastirma yapar. Ayrica, banka malin kamuya zararli olup
olmadigini, malin var olup olmadigim kontrol eder, Islami prensiplere zit olan mali
asla murabaha ile satmaz.

Murabaha isleminin uygulamasi ana hatlariyla su asamalardan gegerek
gerceklesmektedir:

1. Oncelikle murabaha ydntemiyle bir satin alma islemi gerceklestirmek isteyen
miisteri ile satic1 arasinda bir 6n anlagma saglanir.

2. Daha sonra miisteri katilim bankasina gelip satin alma talebini ifade eder ve
miisteri ile katilim bankasi arasinda hedef kar oran1 ve 6deme plani belirlenir.

3. Bu asamadan sonra katilim bankasindan saticiya siparis formu gonderilir ve
ya istenildigi takdirde katilim bankasi miisteriye mal satin alimi i¢in vekalet de
verebilir.

4. Satict mali ve faturay1 miisteriye gonderir ve katilim bankasi da saticiya pesin
O0demeyi yapar.

5. Daha onceden belirlenen sartlarla malin miisteriye satis1 yapilarak akit
tamamlanir.

6. Miisteri malin bedelini belirlenen vadede katilim bankasia geri 6der.'®

B. MUDAREBE

Bir tarafin sermayesini, diger tarafin ise emegini ortaya koyarak meydana
getirdigi ortakliga emek-sermaye ortakligi (mudarebe) denir.!” Bu yontem giiniimiiz
katilim bankacilig1 sisteminde kullanilsa da bu islemin ge¢misi Islam dncesine kadar
uzantyor. Gegmis donemlerde yasayan toplumlar igerisinde elinde biiyiik sermayesi
bulunmasina ragmen ticari bilgi ve deneyimden yoksun kisilerin, ticari liyakata sahip
olan fakat elinde yeterli sermayesi bulunmayan kisilerle bir araya gelerek
olusturduklari bir nevi ticari drgiitlenme sistemi mudarebe adin1 almaktadir.?

17 http://islamekonomisi.org/murabahavadeli-satis/

18 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 164

19 http://islamekonomisi.org/emek-sermaye-ortakligi-mudarebe/
20 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 174
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Bu fon kullandirma yonteminde iki tarafdan birisi sermayedar, digeri
girisimcidir. Proje basarili oldugu takdirde elde edilen kar baslagicta yapilan ortaklik
sozlesmesine gore dagitilir. Eger proje basarisiz olarsa, zararin tamami sermayedera
aitti. Girigsimci sadece emegini kaybetmis durumda olur.

Isletme; sermaye sahipleriyle kendi arasindaki iliskiler bakimindan mudarebe
(emek-sermaye) esaslarina tabi oldugu gibi, bazi fonlari, yine bu yolla miitesebbislere
aktarabilir. Bu takidirde finans kurumu ile miitesebbis arasinda “alt mudarebe” islemi
s0z konusu olur. Mesela; ihracat isi yapan bir miitesebbis, bir yillik fondan 400 bin
dolar1 mudarebe yontemiyle alip, yil boyunca ii¢ defa ihracat isi gergeklestirse ve
yilsonunda 120 bin dolar kar elde etse, anlagsma geregi karin % 20si olan 25 bin dolar1
alma hakki bulunur. Geri kalan ana para ve 100 bin dolar kar da finans kurumuna iade
edilir. Buna gore kurum, doviz bazinda % 25 gelir elde etmis bulunur. Ancak sunu
belirtelim ki, giinlimiiz finans kurumlari, mudarebe yontemini kullanmak yerine
tasarruftan miisteri beklentisi, genel ahlak ¢okiintiisii ve risk faktorii gibi nedenlerle,
biiyiik 6l¢lide pesin para ile mal alip vadeli satma yoluyla finansman kullandirmay1
(murabaha) tercih etmektedir. Bu da kar marjini diisiiren etkenler arasindadir.?!

C. MUSAREKE

Miisareke “sermaye ortaklig1” demektir. Finans kurulusu bazi projeler i¢in kendi
Ozsermayesi ile vadesi uygun olan katilim fonundan da sermaye koyarak, yatirim
yapabilir. Elde edilen kar, ana sdzlesmedeki 6lgiilere gore paylasilir.??

Miisteri kendi uzmanlig1 nedeniyle istenilen girisimin denetim ve gdzetiminin
sorumlulugunu iizerine alir. Bu sorumluluklarin miisterinin {izerine kalmasi ona
kardan daha fazla pay alma hakkini kazandirir.®

Miisareke finansmaninin agamalari:

1. Katilm bankas1 ve miisteri (is ortagi) arasinda bir is ortaklig1 sdzlesmesi
imzalanir ve proje baslatilir.

2. Katilim bankasi projeye sadece sermaye saglarken is ortag1 projeye hem emek
hem de sermaye saglamak zorundadir.

3. Proje sonunda kar elde edilirse bu kar ortaklik s6zlesmesine gore dagitilirken
ortaya zarar ¢ikmasi durumunda ise bu zarar baglangicta ortaya konan sermaye
oranina gore dagitilir.?*

D. ICARE / FINANSAL KIRALAMA / LEASING
Mecelle'de “icare” kelimesiyle karsilanmig bulunan kira akdi, belli bir menfaati,
belli bir bedel karsiliginda temlik etmekdir (md. 405).%

2! Déndiiren, Hamdi, a.g.e, s. 95

22 Dondiiren, Hamdi, a.g.e, s. 95

23 http://islamekonomisi.org/musareke/

24 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 178

25 Karaman, Hayreddin, Is ve Ticaret Ilmihali, s. 182
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Kira akdi de bir bakima satimdir, bu sebeple Mecelle, “temlik etmektir” yerine
“beyi’ etmektir” demistir. Ancak kira akdinde satilan sey mal degil, menfaattir (emek,
fayda istifade imkanidir).¢

Icare, sozliikte; “kira, kiraya verme kiralik” anlamlarma gelir. Terim olarak ise,
“cinsleri ve miktarlar1 belli olan bir menfaati belli bir bedel karsiliginda satmak ve
siiresi sona erince ya o menfaati geri almak veya icareyi yenilemek anlamma gelir.?’

Icare, “daha cok diinyevi karsiliklar i¢in kullanilan iicret ve uhrevi karsiliklar icin
kullanilan ecir kelimeleriyle es anlamli olan icare sozliikte "is kargiligi verilen sey,
amelin ivaz1" demektir. Bununla birlikte daha yaygin bicimde "kiralamak" anlaminda
masdar olarak da kullanilir.®

Amerikan Hukukunda dogmus ve gelismis olan “leasing”in kelime olarak
karsiligi “kira”dir.?

Leasing (finansal kiralama), bir yatirim malinin miilkiyeti leasing sirketinde
kalarak belirlenen kiralar karsiliginda kullanim hakkmin kiraciya verilmesi ve
sozlesmede belirtilen sozlesme siiresi sonunda miilkiyetinin kiraciya ge¢mesini
saglayan bir finansman yontemidir.>

Katilm bankalarimin bir finansman yontemi olarak uyguladiklar1 leasing
(finansal kiralama) de aslinda bir kira sdzlesmesidir. Bu islemde, kiralama
sOzlesmesinin siiresi ve kira {icreti taraflar arasinda belirlenerek bir anlagsma saglanir
ve varlik kiraya verenin (bankanin) mali olarak kalir. Malin kiracis1 yani miisteri
gerceklestirmis oldugu faaliyetleri sonucunda zarar etmis olsa bile kira kontrantindaki
sartlara uymak zorundadir. Kira s6zlesmesinin bitiminde kiracinin isterse bu mali
satin alabilme hakki vardir.*!

Leasingde kisi almak istedigi bir malin, katilim bankasi tarafindan alinip
kendisine normal kira bedelinin iistiinde 6deyecegi bedellerle kiralanmasim talep
etmektedir. Katilim bankasina burada diigen gorev ise miisteriyi arastirmak ve mali
alarak miilkiyetini miisteriye devretmeden, belli vadelerle 6deyecegi kira bedelleri
karsiliginda mali misteriye kullandirmaktir. Anlagsma bitiminde kira siiresinin
dolmas1 durumunda katilim bankasi s6z konusu varlig1 miisteriye hibe etmekte ya da
sembolik bir iicret karsihiginda satmaktadir.*?

Bir leasing isleminin finansal kiralama ozelligi gostermesi icin asagdaki ii¢
kriterden birinin mevcut olmasi gerekmektedir:

1. Leasing sdzlesmesinin siiresi sonunda, malin miilkiyetinin kiracitya devrinin
sart kosulmasi.

26 Karaman, Hayreddin, a.g.e, s. 182

27 Kayar, Mehmet Sedik, Islam Hukukunda Icare Akdi, s.4

28 TDV, Islam Ansklopedisi, ¢.21, s. 379

2http://acikerisim.aku.edu.tr/xmlui/bitstream/handle/11630/2920/TA%C5%9EABATLIL.pdf?sequence=
1&isAllowed=y

30 http://www.finansleasing.com.tr/leasing-nedir.asp

31 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 181

32 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 181
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2. Leasing sozlesmesinde, kiraciya kira siiresi bitiminde mali o tarihte beklenen
piyasa degerinin altinda bir degerden satin alma hakkinin taninmasi.

3. Kira siiresinin leasing konusu malin ekonomik émriiniin en az ytizde 75"ine
esit olmast ve kira ddemelerinin toplaminin, malin kira siiresinin baglangicindaki
degerinin, piyasa degeri iizerinden en az yiizde 90 1na esit olmasidir.

Leasing / finansal kiralama uygulamasinin asamalari

1. Kiraci istedigi mal {izerine satici ile On satis anlagmasi yapar, fiyatini belirler.
Kiract mali satin alamaz.

2. Kiracmin katilim bankasina miiracaati {lizerine katilim bankasi kiracinin
istedigi mali saticidan alar ve satict mali kiraciya, malin faturasini da katilim
bankasia gonderir.

3. Katilim Bankas1 mali saticidan aldig1 zaman malin bedelini saticiya 6der ve
malin miilkiyetine sahip olmus olur. Katilim bankasi satin aldig1 mali miisterisine
kiralar.

4. Kiract malin iicretini/ kira taksitlerini katilim bankasina dder, kira miiddeti
devam ettikce mali kullanma hakkina sahip olur.

5. Kiralar tahsil edildikten sonra mal satis veya hibe yoluyla kiraciya geger.

E. SELEM

Nitelikleri belirli bir malin bedelinin énceden 6denip kendisinin ileri bir tarihte
teslimini igeren sozlesme tiirii selem satis olarak adlanmaktadir.>® Bu s6zlesmenin
tarihi Islamiyetin ortaya ¢iktig1 tarihlere kadar dayaniyor. Genelde bu tiir sdzlesmeyi
ziraat igleri ile ugrasan insanlar yaparlar. Ancak selem akti sadece zirai {iriinleri konu
almaz, her tiirli mal {izerine selem sozlesmesi yapilabilir. Sozlesme siirecine
baktigimiz zaman ilk 6nce Katilim Bankasi ile miisteri arasinda anlagma saglandigini,
daha sonra bankanin saticiya mal siparisini verdigini, bankanin malin bedelini satictya
pesin 0dedigini ve mal iiretildikten sonra bankanin {iretilen mali miisteriye teslim
ettigini gorliyoruz. Banka malin bedelini saticiya 6dedigi zaman malin miilkiyeti
bankaya geciyor. Vade sonunda ise miisteri bankaya geri 6deme yapiyor.

F. ISTISNA

Insanlar kendilerine gerekli olan bir ¢ok mali siparis verip 6zel olarak imal
ettiriyorlar. Bu mal mobilya tiirleri, ayakkabi, giyim, elbise ve.s olabilir. Bir malin
anlagma lizere siparis verilerek imal ettirilmesi istisna s6zlesmesidir. Burada selem
akdinde oldugu gibi paranin pesin verilmesi sart degildir. Para hem pesin hem de
veresiye olabilir. “Ancak siparis bedelenin bir boliimiiniin isin baginda verilmesi ve
yaklagik bir teslim tarihinin konusulmasi gerek 6deme planinin yapilmasi ve gerekse,

siparisi iistlenen isi siki tutmasi bakimindan énemli olabilir”.**

33 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 184
34 Déndiiren, Hamdi, a.g.e, s. 64
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G. SUKUK

Sukuk genel olarark “Islami tahvil” olarak da taninir. Ancak daha dogru tanimi
varhiga dayal1 yatinmdir.*> Sukuk isleminde 3 taraf olur: akit mevzusu mal, yatirimct,
projenin finansorii. Yine sukuk islemi 3 sekilde bag tutar: borg lizerine,menfaat
iizerine ve mal iizerine. Bor¢ lizerine islem goren sukuk'un caiz olmamasinda
fukahanin ittifak: vardir. Bunun sebebi faiz ilaveli bor¢lanmaya dayali oldugundandir.
Ayni1 zamanda bu iglemle batidaki menkul kiymetlestirme arasinda fark yoktur.
Menfaat ilizerine sukuk islemine gelince ise, bu islem en ¢ok bagvurulan sukuk
islemidir. Her hangi bir kurulus, bir arazi alar ve ya onu kiralar, buradan gelir elde
eder, daha sonra bu mal iizerindeki menfaatini menkul kiymet haline doniistiiriip
yatirimelya satar. Bu islem fikhin temel akitlerinden olan kiralama akdidir. Burada
icap-kabul vardir. Mal sahibi kira sertifikasin1 piyasaya arz etdiyi zaman “icap”
olugur. Yatirimer sertifikani aldigr zaman “kabul” meydana gelir. Yatirimcilar bu
setifikaya yatirim yaptiklart zaman kiraya mevzu olan malin menfaati izerine ortaklik
kurmus olurlar. Sonucta, ortaklik kurduklart mevzuunun gelirini satin aldiklari
sukukun degeri oraninda paylasirlar. Bu islem menfaat {izerine kurulmustur. Bu
islemin diger bir ad1 “Icare sukuku”dur. Bu islem islam fikh1 acisindan caiz islemdir.

Sukuk bir bor¢ enstriimam degildir: temelinde mutlaka bir dayanak varlik
bulunmaktadir. Sertifika sahibine dayanak varliktan dogan gelirden istifade etme
hakki taninir. >

SONUC

Bireysel zihniyete sahip olmayan, her zaman toplumun ¢ikarlarin1 6nde tutan
Islamm 6n gordiigii miisliiman toplumlar igin onlarin dini inanglarma ve yasam
prensiplerine zit olan kapitalist sistemin ortaya ¢ikardigi bankacilik ve finans sistemi
asla faydali olamazdi. Ayn1 zamanda mevcut kapitalist sistemin ortaya ¢ikarmis
oldugu sorunlar ve mevcut sistemin toplumu degil bireyi 6n pilanda tutan prensipleri
20. yiizyilm 60'I1 yillarindan itibaren islam diinyasinin onde gelen iilkelerinin {ist
diizey finans sorumlularinda bu sisteme alternatif bagka bir sistem kurma geregi
hissettirdi. 1960°11 yillardan teorik olarak baslayan faizsiz finans sitemi 1970'li
yillarda artik pratige doniismeye bagladi. Temel adlandira bilecegimiz bu bagarilar
sonucunda bu giin biz diinyanin dort bir tarafina yayilmis olan faizsiz finans
sisteminden, katilim bankacilifindan s6z edebiliyoruz. Her ne kadar faizsiz finans
sistemi ve katilm bankacilig1 Islam iilkelerinde ortaya cikarak miisliimanlarin
cogunlukla yasadig1 cografi bolgelerde talep gorse de, artik devletin 6zel destegi ile
niifusunun az bir kismi miisliman olan  Hiristiyan iilkelerinde de gelisim
gostermektedir. Buna 6rnek olarak Ingiltere'yi, Cin'i, Fransa'y1, Almanya'y1, Honk
Kong'u, Italiya'yl, Yaponiya'yi, Koreya'yl, Luksemburg'u, Singapur'u gostere
biliriz.

35 Sarag, Mehmet, Sukuk, s.3
36 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 188
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Glnlimiizde faizsiz finans sisteminin esas iglevsel mekanizmasi katilim
bankaciligidir. Katilim bankaciliginin hem fon toplama hem de fon kullandirma
yontemleri ile ciddi kar elde etmektedir. Cogu katilim bankalarinda 7 fon kullandirma
yontemi (murabaha, mudarebe, miisareke, icare, selem, istisna, sukuk) olsa da agirlikli
olarak kullanilan uygulama murabaha uygulamasidir. Bu giin Tiirkiyedeki katilim
bankalar1 % 90 oraninda murabaha kullaniyor ve elde ettigi karmin biiyiik kismini
murabaha yonteminden elde ediyor. Kullanilan bu yontemlerin her biri Uluslararasi
Konseyler tarafindan Islam Hukuku cercevesinde incelemeye tabi tutulmus ve
kullanilmasina izin verilmistir. Ayn1 zamanda her bir katilim bankasinin dahilinde
“danmigsma kurulu” vardir ki bu kurul ortaya ¢ikan fikhi sorunlar1 degerlendirmeye
aliyor ve Islami prensipler gergevesinde kararlar veriyor.
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OZET

Makalemizde kisaca olarak diinyada katilim bankacilig: tarihinden, 20. ve 21.
ylizyilda ortaya ¢ikan faizsiz finans kurumlarindan, glinlimiiz diinyasinda faizsiz
sistemin ve katilim bankaciliginin durumundan, ayn1 zamanda diinyada katilim
bankalarinin kullanmis oldugu fon kullandirma yéntemlerinden ve onlarm uygulanis
seklinden bahs ettik. Sonug¢ olarak diinya niifusunun 1.6 milyarin1 teskil eden
miislimanlar i¢in faizsiz sistemin var olmasmin Onemini, faizsiz sistemin sadece
miisliiman cografyalarda degil, miisliimalarin da yasadig: farkli dinlerin hakim oldugu
cografyalarda da yayilmasimi ve gelismesini, faizsiz sistemin en islevsel kolu olan
katilim bankaciligiin varliginin 6nemini vurguladik.

PE3IOME

B wHameill craTbe MBI KOPOTKO TOBOPHIM 00 HCTOPUH OECHpPOLEHTHOTO
0aHKOBCKOTO JieJia, 0 OECIPOIEHTHBIX (PMHAHCOBBIX YUPEKIACHHI co3aaBmuxcs B 20
u 21-oM BeKy, O COCTOSHHHH CETOJHSIIHEH OECHpOleHTHON CHCTEMbl H
OecriporieHTHOTO OaHKOBCKOTO Jlea, Takke O Meroaax (oHmomoObIBaHUS W
pacrpeieneHusi MUPOBBIX O€CITPOIICHTHBIX OaHKOB. B pe3yibraTe Mbl 10 T4epKUBAITH
0 BOYKHOCTH OECIIPOIIEHTHOM CUCTEMBI JIJISl UCIIAMCKOTO HapOa, KOTOPBIA COCTOBJISIET
1,6 wMwomapma MHPOBOTO HacelneHUs. Takke MBI IMOAYEPKUBANA  BaXKHOCTH
OCCIPOIIEHTHON CHCTEMBI M OECIIPOIIEHTHOTO OAHKOBCKOTO JieJia, KOTOpasl ABJISCTCS
OCHOBHOW JBM)KYIIMICS CHIION OSCHPOIICHTHOW CHUCTEMBI HE TOJIBKO B Teorpadusix
MPOXKHUBAIOIINXCSI MyCypMaH, a TAK)Ke B TeOTpadusix MPOKUBAIOIIUXCI MyCypMaH, HO
YIIPABJSIIOIIUXCS JPYTUMU PETUTHSIMHU.

ABSTRACT

The history of the interest-free banking, the interest-free finance institutions
which appeared in the 20-21st centuries, the situation of interest-free system and
interest-free banking nowadays, also the methods which interest-free banks use to get
fond in the World and the forms of their implementation were investigated in the
current article. As a result, the article emphasizes the necessity of interest-free system
for Muslims who form 1.6 billion of the World population. At the same time the article
talks about the importance of propagation and development of the interest-free system
not only for the Muslims in Islamic geographies but also for those Muslims who live
in the different countries where different religions dominate. At the end, the article
supports the necessity of existence of interest-free banking which represents the most
active branch of the interest-free system.
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BKIIAJI MYCYJIBMAH B MUPOBYIO HAYKY U KYJIBTYPY

A.u.n. Mexpuban Aobacosa
AVA

Kntouesvie cnosa: 6xnao mycyioMaH, HAYKA, CPeOHEB8EK08be, KYIbmypa
Acar sozlor: miisalman tohfalori, elm, orta asrlar, madoniyyat
Key words: the contribution of Muslims, science, medieval, culture

C [IpeBHUX BpPEMEH JIIOJM HACIEJOBAIM CBOM 3HAHUS OT MPEIBIAYIINX
nokosieHniH. COBPEMEHHBII MUp MEepeKUBAET CEr0IHS TPH TeHIASHIMH: 1) peBoonns
B 0o0siacTy MH(OPMAIIMOHHBIX TEXHOJIOTH; 2) Ta00anu3auus; 3) npuBaTu3anus. JTu
TEHJICHIINK CIeNlaJld  Haluu OoJiee  B3aMMO3aBUCHUMBIMH. JIJIs1  JOCTHIXKEHUS
r00aFHOTO CHPABEAIMBOIO MUPA MBI HYXXIaeMCsl B TPE3BOM B3aMMOIIOHUMAaHHUU
MyTeM Juajora UMBWIM3ALUHA, a He B KOHQUIMKTe nuBuiM3auuu. Hapsgy c stoi
HpPaBCTBEHHOW 3a/auell, OT Hay4yHOro cooluiecTBa TpeOyeTcss BHECTH IONPABKHU B
UCTOPUYECKHE 3HAHHA 00 UCTOKAX 3alajHOr0 BBICIIETO 00pa3oBaHHs M HAYYHOTO
pasBHUTHS.

OpHuM u3 aTpudyTOB HAYKH 3TO TO, YTO OHA IO CBOEH NPUPOJIE IBIKETCS BBEPX
Y KyMyJIATHBHA. YeM TodHee u ofpodHee 60a3a 3HAHWM, YHACTIEAOBaHa TOKOJICHUEM,
TeM Ooliee 3HAUUTENbHBIM OyneT BKIaa. VICTHHHAS LEHHOCTh MYCYJIbMaHCKOTO
BKJIaJ1a B HAYKY JAOJDKHA OBITh OLIEHEeHa, IPUHUMAsi BO BHUMaHUE U3MEHEHHE MO3ULINN
Y OTHOILIEHHSI, KOTOPOE MEPEXUIIO YEJIOBEUECTBO B pe3yibraTe nossieHus Kopana B
Hayasie CelbMOTo CTOJNeTHs Hallel 3pbl. KopaH npukasan 4eaoBeKy He OKIOHIThCS
NpUpoJe, a CKIOHATH ronoBy nepen borom-TBopuoM. iMeHHO TakoBa HOBaTOpCKast
POJIb MyCYJIbMaH, Ha OCHOBE KOTOPOM MX BKJIaJ CJIEAyET CPABHUTD C BKIAZOM APYTHX
KyJIbTYp. IMEHHO 3TH PEBONIONIMOHHBIE TIEPEMEHBI B YEJIOBEYECKOM OTHOIICHHUHU K
NpUpoJie, TMO3BOJMIN MYyCyJIbMaHaM U3y4YUTb NPUPOAY C HAYYHOW TOYKH 3PCHHSI.
Taxum 006pa3oM B OTVIMYKE OT 3aMaTHON TPAAULIUH, C TOUKH 3PEHUS MyCYIbMaHCKUX
YUEHBIX MEXY PEIUTHUEH U HAYKOH HE CYIECTBOBAIO KOH(IHUKTA. M OIsATh, UMEHHO
0053aHHOCTb MYCYJIbMaH B UCIIOJHEHUHU MCIAMCKHX MPEANHCAHIH BCKOPE TpUBEIa
UX K CO3JaHUIO0 MaTeMaTH4ecKoil (GopmMyibl pacy€ToB (a3 JIyHbI, pacloyiOKCHHE
COJIHLIA U OpYyTUX 3Be34. Bo Bcex cBOMX CyXIOEHHAX, KOTOPbIE HAYINCh Oiaronaps
KOpaHMYECKOW UCTHHE, MYCYJIbMaHCKUE yUeHbIC HAUaJId UCKATh UCTUHHBIE IPUIUHBI
Pas3JINUHBIX SBJICHUN M TPUMEHATH JIOTHUECKO-OMITUPUIECKUN METO/.

ITpuHMMas BO BHUMaHHUE COBPEMEHHBIN COLIMATbHBIA 1 HOJIUTUYECKUH KIMMaT B
MHpE, ceiuac ropa3nao 0ojiee BaXKHO, HEXKEITH KOTIa-IH00 paHbIIe, 00CYIUTH BOTIPOC
BKJIaJla MYyCyJbMaH B [HMBWIM3ALUUIO JUII TOTO, 4YTOOBI TOCTPOUTH MOCTHI
B3aMMOIIOHUMAaHUS MEXK/Y JIFOJAbMH PA3INYHbIX KYJIBTYP ¥ UACOJIOTHA.
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B 10 Bpems kak yenoBeuecTBO 00s3aHO OONBIIMHCTBOM CBOMX IOCTHXCHUH
XpuctnanctBy U Mcimamy, IMEHHO HM3-3a MCKaXXEHHsI OCHOBHBIX NPUHIUIIOB 3THX
JIIByX PpENWTHi MBI CTONKHYJIHCH C CEpbe3HBIMH NIpoOJIeMaMH TI00aIbHOTO
Xapakrepa.

Crpemsich BO3pOJINUTh MCTHHHBIE LIEHHOCTH XPHUCTHAHCTBA, MCJIaM Jall SICHOE
pa3bsCHEHHE O TOM, YTO JIFOAW CO3/IaHBI U3 €INHOTO WCTOYHHKA (Aymin). Pazmmams
MEXJy HapoJaMHd, BO3HHKHOBEHHE pa3IUYHBIX IJIEMEH M JIOAEH HE JOJDKHO
NPUBECTH K KOH(IMKTaM WM CIYXHUTh NPUYMHOW NMPEBOCXOJCTBA OAHUX IEpel
Ipyrumu. YenoBeuecTBO IO/DKHO COTpYOHHMYATh. Benp eciu Obl MbI Bce Obuin
OJIMHAKOBBIMH ¥ HJCHTUYHBIMH JPYr Jpyry, TO He Obulo OBl CMbICIA B
COTPYIHUYECTBE.

Accommanuss MycynbMaHcKkuX YueHbIXx B oOmactu OOmiectBeHHbIX Hayk
MPEJICTABIIACT JIyYHYIO 9acTh MycynbMaHCKkuX oOmuH B CoennneHnsix lllratax. B
CBSI3M C 3TUM MOXXHO OTMETHTD POJIb UMMUTPAIMHU MYCYJIbMaHCKUX HHTEIJIEKTYaJI0B
B O3TOM CBOOOIHOM, BJIHMATEJIBHOM M OTKPbITOM oOmecTtBe. OOS3aHHOCTBIO
MYCYJIbMaH, )KUBYIINX B 3TOW CTpaHe ABIseTCs peOpMUPOBAHIE CBOCH KYJIBTYPHI C
MOMOIIBIO HHTEJUIEKTYaJ bHBIX W (DMHAHCOBBIX CPEICTB, PU YCIOBHH yJAJICHHUS U3
Hee BceX 3a0JTyKIeHHUH, KOTOPbIE pa3BMIIMCh BHYTPH MYCYJIbMaHCKUX OOIIMH.

B EBpone u CIIA npu3HaroT BKJIaJ, KOTOPBIA BHECIU B UCTOPUIO MHPOBOM
HAyKH W MBICIIHA TpedecKrne M PUMCKHe ydeHble BIUIoTh 10 300 roma Hamei 3psl. A
HUCTOPUIO COBPEMEHHOW HAyKHM OHM CBS3BIBAIOT C EBPONCIHCKUM IepHoAaM
Bozpoxxnenus, kotopelii Hadancss npuOimsurensHo ¢ 1500 r. CymiecTByeT o4eHb
HE3HAYUTEIbHOE YIOMHUHAHWE OO0 WCTOPHUU COIMAIBHOTO, TITOJIUTHYECKOTO H
Hay4HOTO pas3BuTus B TeueHue nepuonaa ¢ 300 mo 1500 roxasr Harie# 3pe1. MopoBuit
onuchIBaeT 3ToT GenomeH Kak «Yepnas [dpipa Mctopun». Co3gaercs BneyaTieHHE,
4yro PeHeccanc KakuM-TO 00pa3oM BO3HHUK MOJOOHO «(DEHHUKCY U3 IEIIa), KOTOPBIH
TJIEeN B TEYEHHE THICAYENIETUS CO BPeMEH aHTUYHOCTH.

B peanbnocTh, B nepuoa noabema Mcnama ¢ 700 mo 1500 rog Haiieid spsl, MUp
ObUI CBHUIETENEM KPYITHOTO Pa3BUTHS B UCKYCCTBE M HayKe. MyCy/IbMaHCKHE YUEHbIE
yepnand 3HaHWUS U3 padOT TPEUYeCKUX M PUMCKHX YUYEHBIX W COXPAaHWIH WX OT
MCYC3HOBEHUS IMyTeM MX IEpeBoJa Ha apaOCckuii s3bik. [lojkor 3HAMEHUTOM
oubnmorekn B AnekcaHapuu B 390 romy Hamield dpbl, XPUCTHAHCKHMH
¢yHIaMEHTaIiCTaMHd TPUBEN K IMOTepe OOJBIIOr0 KOJWYeCTBa KHUT W3
KJIACCHMYECKOT0 Hacjenus 4YeloBeuecTBa. MyCyJqbMaHCKHE YYEeHbIE HE TOJBKO
BO3POAMJIM 3TO Hacjegue, HO JONOJHWIM €ro CBOUMH COOCTBEHHBIMU
HaOIroIeHUIMU B 001acT GriIocopuH, UCTOPUN, MATEMATHKH, XUMHH, aCTPOHOMHHU
¥ MEeIUIHBL. BKiax MycylTbMaHCKHX YUEHBIX B HAyKy CBHIETEIBCTBYET O OOIBIIOM
MIpOrpecce Hay4yHOro pa3BUTUS B MYCYJIBMaHCKOM Mupe. WX yHUKanbHbIE H
BBIJAIOIIMECS HCCIICAOBATEIbCKUE PAaOOTHl IMOKa3anu, yTo ¢miocodus, Hayka U
TEOJIOTHSI MOTYT CYIIECTBOBaTh B TApMOHHMM KakK €AWHOE Iienoe, u 4to Mcmam
HCKJIIOYAeT NPOTHBOPEYUE MEXAYy MCTHHHON BEpOH M NpaKTUYECKOM Haykod. Bor
KpaTkuii 0030p HEKOTOPHIX HAYYHBIX JOCTHKEHUH MYCyJIbMaH: OHH BIIEPBBIC OHSIIN
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3HAUYEHUE YHMClla HOJb, KOTOpOe ObUIO M3BecTHO B WHAnuM, M mepenaiu ero s
ocrasibHOr0 Mupa; Jleonapno Jla Bunuu u3yumnn apaOCKyro cUcTeMy HCUHMCICHUS U
BBEN ee B EBpome; anroputm OblT n300peTeH anb - Xope3mu B X Beke, a AOy-aib-
Bada pazpaboran tpuroHomerpuro. oH anp Xaiicam n300pe ONTHKY, a TAKXKe Jall
cBeieHHsI 00 ONTHYECKOM 0OMaHe, MUpaXkax, Paayre U CEBEPHBIX CUSHHUSAX.

CpenneBekoBbIit yueHsiid BocToka [[xxabup MOH XaiisH cuuTaeTcsi OCHOBATEIEM
coBpeMeHHOH XuMuHU. OH MPOBOJISL OMBITHI C KUAKOCTSIMUA M300PEN AMCTHILIALIUIO
(T.e. oTAETIEHUE OJTHOM KHUIKOCTH OT APYTOH), MypUPHUKALUIO (OUHCTKY ), OKUCIICHHE,
¢unpTpanmio. OH Take 100BII CEPHYIO U a30THYIO KHUCIIOTHI, CIIOCOO U3rOTOBICHUS
PO30BOI1 BOJIBI, UTO CTAJI0 OCHOBOM IEPETOHKH CIIHUPTA.

Hpyroii yuénslii Anp — J[ka3apu u300pen KoleHYaThId Ban (KoJieco) s
oJbeMa BOJbl B OpOCUTENbHbIE KaHajbl. KojeH4aTslil Ban cTaju MCIONB30BaTh C
xonma XIX B. B aBromoOmimsx. Ero «Kumra o smanmm» Hammcaddas B 1206 .
JIOKa3bIBaeT, YTO OH pa3paboTall Kiananbl U nopiuHu. Takxke Aunb-/[kazapu cozgan
NepBbIe MEXaHMUECKHE Yachl, KOTOPbIE pabOTa I MPH MTOMOIIX BOJBI MOAHUMAEMON
KOJICHYATHIM BaJIOM.

BetpsHble MenbHUIBI HAUaIM NCIIOIB30BaTh Ha bikHem Boctoke yxe B 634 .
Nx ucnonb3oBanu Ans nepeMaibiBaHus 3epHa. A B EBpone oHM MOSBUIMCEH JUILIb
gepe3 500 net, cuuTaeTcs YTo MOCie KPeCTOBBIX IOX0A0B YYACTHUKH 3THX MOXO0A0B
HAYaJIi CTPOUTH BETPSHBIE MEJIBHUIIBI y ce0sl Ha POJHHE.

ABTopyuka Obuta n3obperena B Erunte B 933 1.

MycynbpMaHCKUE yYEeHbIE U HCCIICA0BATENN Jajly Hay4Hble 3HaHUs EBpore B Te
BpeMeHa, korna EBpoma mepexuBana nepuoi, Ha3blBaeMblil « T€MHBIMU BEKaMU».
MycynbMaHCKHE YUEHbIe IITM B aBaHrap/e Hay4dHoro pa3Butus mexnay 700 u 1500
rogaMd M OKa3ali OOJbIIOE BIMSHHE Ha HCTOPUIO 4YenoBeuecTBa. X HaydHoe
Hacjieue 3aJ0KWIO OCHOBY U Iporpecca HayKd M TexHojoruu B EBpome Bo
BTOPOM ThICSYENIEeTHH. VX pabOThl HMCHOJB30BANKCH B KauyecTBe YYEOHHKOB BO
MHOTHX eBporneiickux yHuBepcuterax 1o 1600 roma. PaGoTsl MycCyiabMaHCKHX
YYEHBIX Ha apaOCKOM s3bIKe, OBbIIM MepeBeleHbl HA JATUHCKUH W JApyrue
€BpOIEUCKUE A3bIKHU.

Jxopmx HapToH, N3y4aBUIMI BOIIPOC O MYCYJIbMAaHCKHUX YYEHBIX, IIUCAJI, YTO B
tedenne repuoza ¢ 750 go 1150 rona Bximag MyCyJIbMaHCKHX YYEHBIX B HAYKY OBLIT
HECPaBHUM B CBOeM Bemnmkoenuu. bpuddont numrer: To, 4To MBI Ha3pIBaeM HAYKOH
MOSIBUJIOCH B PE3yJIbTaTe 3KCHEPUMEHTAIBHBIX METOA0B, METOAOB H3MEpPEHHS H
HaOIr0/IeHNs, KOTOpble ObUIM MpHUBHECEHHI B EBpomy apabamu. CoBpeMeHHas HayKa
ABJSIETCS CaMbIM BECOMBIM BKJIAZIOM MCIAMCKOM LUBHJIM3ALMH, KOTOPBIM cTal
JIOCTYTICH BCEM, HE3aBHCHMO OT POJia, PaCchl, TPOUCXOXKICHHUS.

Ucnam sBusiercss ¢QyHOaMEeHTOM, Ha KOTOPOM CTPOMTCS Bcsi  apalo-
MyCyJlbMaHCKasg  KyJbTypa. SI3pik  wucmama  (apabckmii) OBUT  JATBHIHBIO
MYCYJIBMaHCKOTO MUpa. MycybMaHCKas KyJIbTypa GopMHpoBasiack B 00pb0e MEK Iy
MUCTUIM3MOM U panuoHanu3MoM. CydusM, OpeAcTaBIsSIONNA MHCTHYECKOES
HalpaBJI€HUE NPOINOBEJOBAN MJEH TAaWHOIO OKKYJBTHOIO 3HAHUS U JyXOBHOI'O
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camMoyriIyOJleHUs] U pacnpocTpaHEH CpeAM INMUTOB. PanuoHamu3Mm mpeacTaBisieT
coboii hunocodckoe yueHue, paspaboTaHHOE TaKUMH YIEHBIMU BocToka, kak Ab-
®apabdbu, 16 Cuna, MO Pympa, onmmpaBmmmucs Ha ¢dumocodpuio ApucroTeis.
PanmonanucTrdyeckoe HampaBleHHE B KyJIbType HCJIaMma HAIJIo OTpakeHHE B
pasBUTHM HayKu. Apabo-MyCylbMaHCKas CPEOHEBEKOBasl KyJlbTypa B OTIMYHE OT
€BPOIIEHCKOr0 CPETHEBEKOBbA Jajla MHUpPY AOCTIDKEHHS B 00JacTH MEAHIINHBL,
MaTeMaTHKH, AacTPOHOMHH, XWUMHH, MHHEPOJIOTHH, OOTaHWKH, (u3noIOrH,
(bapmMakoJIOruu 1 Jpyrux HayK.

VIII-IX BB. — mepwoa BBICHIETO paclBeTa CPEIHEBEKOBOW apabOs3bIYHOM
KyJBTYpel M Hayku. BypHOMY pa3BUTHIO KyJbTYphl CIIOCOOCTBOBAJIO CO3JaHHE
Apabckoro xanugarta B VII Beke.

B xpynHbix ropogax Xanudara OTKpbIBatOTCs OMOIUOTEKH, HAyYHbIE LIEHTPBI U
Beicmue mKoisl. Ha tepputopun Kopmosckoro Xammudara B Mcmannu B XII Beke
(GYHKIIMOHUPOBAIO OKOJO 70 OMOJIIMOTEK, KOTOphIe ObUTU CPEJOTOYMEM 3HAHUH
HaKOIUIEHHBIX Y€JIOBEYECTBOM Ha TOT nepuo/. CpeiHeBeKoBas apadCcKasi MaTeMaTHKa
pa3BUBajach Ha OCHOBE JIPEBHEBABWIOHCKOM, WHIWHWCKOW W JAPEBHETPEYECKOU
MaTeMaTHYecKux Tpaauuuid. M3 apadpmerndeckoro tpakrara anb-Xopesmu «O0
MHAMACKHUX YUCIIaX» MHUP Y3HAI O ACCATUYHON CHCTEME UCUHUCIEHUH. DTy CHUCTEMY
€BPOIEHIIBI, 3aMMCTBOBAINM OT apaldoB, MOATOMY LH(PBI, KOTOphIE MBI ceidac
WCTIOJIb3yeM HA3BIBAIOTCS apabCKUMHU.

VYuensii A3-3epkamu u3 KopaoBbl, KOTOpbIA OBII OAHUM M3 BBIIAIOLIMXCS
aCTPOHOMOB TOW 3MOXH, cocTaBui Tonenckue ruraHeTHele TaObmuiel B 1080 romy,
KOTOpBIE OTIPEIeTNITN pa3BUTHE TPUTOHOMETpHH B 3amagHoi EBporre.

Bonbimoe paszButie Ha TeppuTOpUHM apabCKoro xamudara MOTYUYHIH TaKKe
aHatomusi, odransmonorus u meauuuHa. B XIII B MOH-an-Haduc omucan maneiit
KPYI' KpOBOOOpAILEHHS ¥ METO/bI JIeUEHUs HH(EKIIMOHHBIX O0JIC3HEH.

Yuenblii A3-3axpaBu ObLI YUEHBIM B 00JIACTH aHATOMHU Y€JI0BEKA U MEITUIHBI.
OH 3aHUMalICs JIEUECHHEM JIOAECH W Jenal CIOXKHbIE XHUPYPrUYeCKHe OIepaluu.
VIMeHHO 103TOMY OH U300peI 04eHb MHOTO XUPYPIHIECKUX HHCTPYMEHTOB, KOTOPBIE
W3TOTaBIMBAIOT [0 CHUX TOp B Takoi >xe QopMme Kak MepBOHAYAIBHO OBUIH
n300peTeHbl. DTO CKaJbllelb, MUHIETHI, HOXKHUIBI JJIS TTa3HBIX Olepauuil, u emeé
okono 200 HaMMEHOBaHUI MHCTPYMEHTOB, KOTOPBIE MCIOJIb3YIOT B COBPEMEHHOM
xupyprun. Taxxe A3z-3axpaBu H300pei CIEUAIbHBIE HUTH JUIS 3allUBAaHUS paH,
KOTOpBIE CaMM MTOCTENEHHO TasUTH IOCIIE 3aKUBaHUS paH.

Brinatomuecs: JocTiKeHus: B 001aCTH MEAUIMHBI PUHAIUIEKAT TaIPKUKCKOMY
yuénomy NOH-Cune (ABuineHHa). B ero «Kanone memumaey onuceBatoTces 1500
JIEKapPCTBEHHBIX CPEICTB, M3 KOTOPHIX B HACTOSIIIEE BpeMs MpUMeHseTcs cBoime 70-
TH, MHOTHE U3 HUX €II€ HE HCCIIEIOBAHBbI.

N6u-Cuna n Anb-bupyHn ABISIOTCS TaK)Ke aBTOPAMH TEOPUH YBOIIOIUH 36MHOM
Kopel. Bce 3TM HaydHBIEe AOCTIDKEHHS B JalbHEHIIEM ONpPENeNiIn DPa3BUTHE
eBpomeiickoii Hayku. Uepe3 apaboB B €BpONEHCKHME CTpaHbl MPOHUKINA TaKue
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noctikenns Wuamm u Kutas, kak mopox, xoMmmac (MarHUTHas uria), Oymara,
MEXaHUYECKHUE Yachl U JIp.

Emé 3a 500 et mo [Nanmmeo [Manmmitest, kotopsiit kw1 B XV Beke MyCyJTbMaHCKHE
y4€HbIE BBIYUCIWIN OKPYKHOCTh 3eMJIH. A Tax)Ke BBIABHHYJIM THIIOTE3Y O TOM, YTO
3emnst mmeer cdepudeckyro Gopmy. YuéHblif-actpoHoM HMOH-Xa3ma B cBoux
WCCIIEJIOBAHUSAX THCAN — TaK KaK COJIHIIE BCerJa HaxXOIWTCAd B BEPTUKAIHEHOM
TMOJI0’KEHUH 110 OTHOLIEHUIO K OIpe/eIeHHON TOUKe Ha 3emIle.

Kusmmit B XIII Beke Benmkuii yueHelii Bocroka pomom u3 AszepOaiimxana
Hacpennua Tycu Taxoke ObUT M3BeCcTEH Kak acTpoHoM. [lo ero nanimaruse B 1259 r.
B ropoge Mapara (Mpan) Obula moctpoena obcepBatopus, rae paboTano MHOTO
yueHblx U3 Wuanmm, Kuras, Mpana, Erunta u I'penun (torma Busanrtus). [lox
pykoBoactBoM Tycu ObL1 cocTaBiieH KaTaJlor 3BE3IHOI0 HeOa HM3BECTHBIH IOJ
Ha3BaHUEM «3SHIK DIIbXaHW».

bornee cemu BekoB mponoikaeTcd HM3yueHHE OOTraToro Hay4YHOTO HaCIEIHs
Hacupenauna Tycu, KOTOpBIH OBIT aBTOPOM TPYJOB MO MareMaTHKe, aCTPOHOMHUH,
¢unocodun u moruke.

Nwms H.Tycu 3a BCE 3TO BpeMsl HE CXOAUT CO CTPAHMIL SHIUKIIONEAUHI, HAYYHBIX
TPYAOB TO MCTOPUU ECTECTBEHHBIX M T'yMaHMUTapHbIX HaykK. Ocoboe BHHMaHHE
YYEHBIX IPUBJIEKAIOT €T0 MOJINTHIECKHE BO33PEHMUS.

Opanmysckuii yuensli b.bagun B Beimemmerr B 1977 r. B Ilapmxke kHuUTE
«Ilomutnyeckas ¢unocopus MycyIbMaHCKOro 3JuIMHU3Ma. TBopuectBo Hacupen-
nuHa Tycn», oTMedaeT Bolgaromytocs poias H.Tycn B pa3BUTHHN OMIMTHYECKUX HAYK,
B TOM 4YHCIIE TOJMUTHYECKON Qmmocopuu Ha Bocroke. OpUTHHANBHOCTH H
3HAYUMOCTh nonuTHueckor punocopun H.Tycu — oTmedaeT GppaHIy3cKuil YUCHBIH,
- 3aKJIFOYAETCS] B CHHTE3€, TPEUYECKOM MOJIMTUYECKON MBICIIN U MOJUTHYECKOH MBICIH
MYCYJIBMaHCKHX HapOJOB.

Kakx u3BecTHO, 4TO MOMBITKM [OKa3aTeNbCTBA IISITOro mocTynata EBxinna
NpUBeNU K ToMY, 4To B XIX B. ObUIO ClIe/IaHO OTKPHITHE HEEBKIUIOBON F€OMETPUN
BEJIMKUM pycckuM yuéHbIM-MbicauTesieM H.M.JloGaueBckum. bonbiryro nmomounis B
stoM oTkpeiTiH H.M.JlobaueBckoMy okazana pabota H.Tycu «Taxup Ormmmaucy. [1o
npocbde H.JIobaueBckoro sta padora H.Tycu Obina mepeBeseHa Ha PYyCCKHUM SI3BIK €
MEPCUICKOTO S3bIKa BBIAAIOLIMMCS a3epOaiiPkaHCKUM y4E€HBIM-MbIcaUTENneM Mup3a
Kaszpim-Bekom.

Taxxe xoTenoch Obl CKa3aTh HECKOJIBKO CIIOB O HEKOTOPBIX YAWBHUTEIBHBIX
OTKPBITUSAX HA YpPOBHE IpeickasaHuil cienanHslx Hacupenmunom Tycu. Emé
3a7101T0 A0 OTKphITHA AMepukH B 1492 r. Komym0Oom, T.e. Ha IBECTH C JIUIIHUM JIET
panbie H. Tycu BBIIBHHYI THIIOTE3Y O TOM, YTO B 3aaIHOM TOTYIIAPUH CYIIECTBYET
Bonpmas 3emist, koTopas TSHETCS OT CEBEPHOIO IOJIOCA 0 FOKHOTO IOJIOCa.
@DakTHYECKH OH IpeJcKas3al CyLeCTBOBaHHE AMEpPHKAaHCKOro KoHTMHEHTa. Ho
Komym6 3Hass 06 »3Toi BepcMu HE MpHCIAymaics K HEHl W MPHUIDIBIB K Oeperam
AMepuku aymai, 4to ero kopabmu npuiuibuid Kk Maguu. [losTomy abopureHs
AMepuku (T.e. MECTHBIE Pa3JIMUHbIC TNIEMEHA) 10 CHX MOP Ha3bIBAIOTCS MHACHIIAMH.
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Hdpyrum daxtom ¢denomenanbHbix 3HaHuid H.Tycu sBistoTcss ero Tpynsl mo
ACTPOHOMUH O BpPAIICHUN HEOECHBIX Tell.

B mayunbIX Kpyrax cunrtaetcs, yro Huxomnait Konepauk HanmcaBmwii kaury «O
BpalIcHUU HEOECHBIX Tel» B XV B. Ha JIATHHCKOM SI3bIKE, UCIIOIB30Ball, T.€. MPOCTO
3anMcTBOBal cBefeHus naHHsle H.Tycu 3a asectu netr no Hero. [loatomy yudéHble
HazpiBaloT H.Tycu «Konepaukom 1o Konepuukay.

A mnoznanust H.Tycu B reorpaduu taxxe Obuti (eHOMeHanbHBL. B Jlpe3nene
(T'epmanus) B My3ee xpanutcs ri00yc caenannsiii H.Tycu, Ha KOTOpOM yKa3aHbI
TouHble KoopauHatel 180 roponoB mupa ot Kuras u Unauun no Mcnanuu u Auriuu
M3BECTHBIEC HAa TOT NMEPHOJI,.

Oto renunanbHas pabota, T.K. B XIII B emé He cymecTBOBagO TOUHBIX HAYyYHBIX
JIOKa3aTeNbCTB O MEPUINAHAX U MAPATUIETIX.

Bayk Bemukoro Tamepnmana (Omup Tumyp), TpaBUTENb CpeIHEa3HATCKOTO
rocynapctBa TumypupoB YiyrOek ObUI HM3BECTCH KakK yd4€HBIH-aCTPOHOM.
Viyroekom Oblla mocTpoeHa camas Oonblias B MUpe Ha ToT nepuof (XV B.)
obcepBaropus B Camapkange, B KOTopoil Obur co3man T1pyn «Hoseie
ACTPOHOMHUYECKUE TAOIUIB», B KOTOPOM OBLIH M3JI0KEHBI TEOPETUUECKUE OCHOBBI
acTpOHOMHUHM U KaTajor nojoxkeHud 1018 3BE3N ¢ TOYHOCTBIO. ODTU CBEACHUS
WCTIIONB30BAIMCH, B MHpoBoi Hayke a0 XVII B.OTOoT Tpynm OBUT TOCOOHMEM TO
acTpPOHOMUH BO Bcex obcepBaTopusix EBporsl. 3Be3qubIil Katanor Yiayroeka B 1648
r. Ob1 omyOnukoBan B Oxcdopne (Anrmust). A B 1830 r. B uectp YiyrOeka Obu1
Ha3BaH KpaTep Ha JyHe.

XoTs McraMcKas NUBHIIM3AIMS W 3amagHas KaXyTcs OTAaJCHHBIMH APYT OT
JIpyra Ha YpPOBHE CTPYKTYpPbl M OpraHH3anud, 00e CKIIOHHBI HPUACPKUBATHCS
YHUBEPCANBHBIX IIEHHOCTEH COLMAaNbHOM CHpPaBEUIMBOCTH, WJIEW paBEHCTBa,
oOmecTBeHHOro Onara M psga APYrHX OOIIMX HPUHLIMIIOB M LEHHOCTEH. Ycmex
3amaga ObUT JAOCTUTHYT Oylaronaps NpPEOJIOJICHUIO JABYX OCHOBHBIX HCTOPHUYECKHX
CHJI, CBOMCTBEHHBIX 3amany: ¢eofaau3M M TOCyAapCTBEHHAs penurus. OToT (akT
MOCITYKWJI pa3pyLIEHHIO CaMOM HpPAaBCTBEHHOW OCHOBBI, B KOTOPBIM 3amaaHbId
Peneccanc nMeer rimy0OKHe KOPHH — CBOOOJHON OT MPEAPAcCYIKOB M CYCBEpHH
PEJIMTHO3HOCTH.

Hcropuueckn Hcnam wm3BecTeH TeMm, uro Onaromapsi eMy Oblia IOCTpOeHa
BBI/IAONIAsICSl MUPOBas IUBWIIM3AINA, B KOTOPOH HayKa M PEJUTHs, CBETCKOE H
PEIUTrHO3HOE CYIIECTBOBAIIM B TADMOHHH, YTO CIIOCOOCTBOBAJIO HOPMAIILHON KH3HU
obmectBa. Criocoben nu Mcnam ceirpate MOJOOHYIO POjib JAJsl BOOCTaHOBJIICHHUS
HPaBCTBEHHOW OCHOBBI COBPEMEHHOW XHM3HM M OCTAaHOBMUTH pa3BUTHE B OosbLIeH
CTEeTIeHH OE€3HPAaBCTBEHHBIX M aOCYypIHBIX TEHIACHIIMH MTOCTMOJEPHHCTKOTO MHupa?
MHorue MyCy/lIbMaHCKHE WHTEUIEKTYalbl OTBETHJIM OBl Ha 3TOT BONpPOC B
yTBepanTensHoi ¢dopme. Llens cocTOMT B TOM, YTOOBI BOCCTAHOBHUTH HCIIAMCKHE
[IEHHOCTH W OyX B coBpeMeHHOUW ¢(opme. Tem He Menee, mns TOoro 4roObI 3TO
MPOM30MLIO, MyCYJIbMaHCKUE YYEHBIE JOJIKHBI MEPEOCMBICTUTh PAa3IMUHbIe Cephl
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MO3HAHUSI U Pa3IMUHbIC aCIEKTHI )KU3HU 00LIecTBa 10 OTHOIIEeHHIO K Mcnamy, Kk ero
IyXy ¥ yHIaMEHTaJIbHBIM [IPUHIHUIIAM.

Hcnamckast cucremMa mpocta W sICHas JUIsl TOHMMaHUS, a €€ JIyXOBHOE
PYKOBOJCTBO  JIOCTATOYHO yOeOUTeNnbHO, 4YTOOBI MOOYIUTH  YEJIOBEYECTBO
MPUIEPKUBATHCS IPEANACAHNM, KOTOPBIE UMEIOT MONB3Y U1 BCErO YEIIOBEUECTBA.
Kpome Toro o0miecTBO CTpeMHUTCS K CO3AAHUIO U TOJACPKAHUIO YCIOBUH KakK IS
MaTepHaIbHOTO, TAK U JYXOBHOTO BO3BBILICHUS KOKIOTO YieHa 00IIecTBa.

MycynpMaHCcKOe  OOLIECTBO  CTAIKHMBAJIOCh C TAaKUMHU  HCTOPUYECKUMHU
coObiTusiMu Kak KpecroBple moxopsl, ocaga barmama monromamu B 1258 romy,
n3rHanue u3 Mcnanum B 1492 rony u ip. Bee 310 nprBeso K ynaaky pa3BUTHS HAyKH
B MYCyJbMaHCKOM Mupe. HMcropudeckn, 0pH TOCHOACTBYIOLIMX BIACTSX,
CaMOYBEPEHHOCTb, HEBEXKECTBO JAPYI'MX OOLIECTB ObUIM OCHOBHBIMH NPHYMHAMU
BHyTpeHHe# cnmaboctn. Ho HecMOoTps Ha TO, YTO B ONpEAeNeHHBIH MEPHOJ
MycCyJibMaHe MPeKpaTWih CBOe pa3BUTHE B 00JAaCTH HAayKH, UX BKIaJ B MHPOBYIO
LIUBUIN3ALHIO OYEHb BEJIHK.
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XULASO

DUNYA ELMINO VO MODONIYYOTIiNO MUSOLMANLARIN
TOHFOLORI

t.e.n. Mehriban Abbasova
ADU

Bu moqalo erkon orta osrlordo vo renessans dovriindo miisslman diinyasinda
elmin vo madaniyyastin inkisafina hasr olunub. Musllif qeyd edir ki, islam dini yaranan
giindon, xristian kilsasinden forqli olaraq, kimya, riyaziyyat, tibb, astronomiya vo
digor elmlorin inkisafina mane olmamisdi. Vo bunun noticosi olaraq Avropa
sivilizasiyasi miisolman diinyasinin tadqigatlarindan vo yeni icadlarindan
bohrolonmisdi.

SUMMARY

THE CONTRIBUTIONS OF MUSLIMS TO THE WORLD’S SCIENCE
AND CULTURE

D.h.s. Mehriban Abbasova
ULA

This article has been dedicated to the development of science and culture in
Moslem world in early Middle ages and Renaissance period. The author pointed out
that Islam didn’t prevent the development of chemists, mathematics, medical
astronomy and other sciences with the difference between Christian church. And as a
result of it the European civilization has benefited of Moslem researches and
inventions.
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“MONZUM FiQH” VO “VIQAYO” OSORLORINDO
NiKAH MOSOLOLORI
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Jalsafa iizra falsafo doktoru,boyiik elmi is¢i
Moahammad Fiizuli adina Olyazmalar Institutu

Acar sozlori: Qurani-Korim, figh, nikah, aila
Key words: Quran, figh, marriage, family
Kntoueeswie cnosa: Kopan, uxx, bpak, cemovs

Son dovrds islamda ailo-nikah miinasibatleri ilo bagli masslslorin miiasir miisal-
man comiyyatinin toloblori baximindan dyronilmosi sahasindo bir sira miithiim islor
goriilmils, xiisusi elmi aragdirmalar aparilmis, tadqiqatlar hazirlanmigdir. Seyxiilislam
Allahsiikiir Pasazados, Vasim Mommodsliyev, Fuad Qasimzads, Hact Sabir Hosonli,
Hac1 Miraziz Seyidzads, Rafiq ©liyev, Hact Obdiirrohman Yusifpur, H.A.Quliyev,
Q.9.Qeybullayev vo N.M. Quliyevanin, eloco do digor miiasir miisolman alimlorinin
— filosoflarm, sosiologlarm, psixoloqglarin, etnoqraflarn asorlori bu baximdan ¢ox
maraq dogurur.

Ailo-nikah miinasibotlori homginin Qorb alimlori, sorgsiinas vo islamsiinaslari to-
rofindon do todqiq edilmigdir. Bu alimlordon A.Masse, L.Bek, N.Keddi, F.Betti,
J.Rudolf-Tuba, M.Mikerin va s. misal gdstarmok olar.

Islama goro ailo-nikah miinasibatlori basor 6vladinin yaranisi goder qodimdir.
Allah ilk insan1 xalq etdikdon sonra onun tok oldugunu, darixdigini gérmiis vo onun
iinsiyyato girmasi ii¢lin onun 6ziindon ona tay yaratmigdir. Basorin atast Hz. Adomin
Hovva ana ilo kabini Allah tarafindon kasilmisdir va onlar bir-birins halal edilmislor.
O vaxtdan etibaran nikah kisi ilo gadin1t méhkom tellorls bir-birina baglayan ham do
halal edon ganuni bir alage olmusgdur (9, 5).

Islamda ailo-nikah miinasibotlorinin todqiqine ¢ox asarlor hosr olunmusdur. Bu
movzu ilo bagli hor bir todqiqat¢inin miiraciat etdiyi ilk monba Qurani-Korim, daha
sonra is9 hadislardir. Biz do bu manbalars istinad edarok digar alimlorin Sadr as-Saria
al-Ovval, Sadr as-Sario as-Sani, Qurd Ofondi, Yusif Dovlstoglu kimi motobor orta asr
miisalman alimlorinin, faqihlorinin asarlorine miiracist etmisik. Bu asarlor islamin
nikah, mohr, ailo vo ailo iizvlori arasinda miinasibotlori vo s. masololori diizgiin
miioyyanlosdirilmokds bizim li¢iin bir manbs olmusdur.

Qurani-Korimds toqgriban yiize yaxin ayads ails hiiququ ils bagli masalslars to-
xunulmusdur. Islam dini insanlar1 har zaman evlonmoys dovat etmis vo bu haqda Qu-

rani-Korimds bir ¢ox ayslor nazil olmugdur. “Rad” surasi 13-cii ayads buyrulur:
43535 a5 old Ulea y Gl G S U1 T
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“And olsun ki, sanden avval do Peygombarlor génderdik, onlara da qadinlar vo
usaqlar verdik” (“or-Rad”surasi,38-ci ayo) (1,220).

Peygombor (s) belo buyurur: “Dérd sey Rosullullahin siinnatindondir. Xina isti-
fads etmok, gdzal qoxu siirtmok, misvak istifado etmok vo bir do evlonmak”. Peygom-
borin (s) bir hadisinds buyrulur ki: “Bilin ki, oglanlar vo qizlar meyve agaclarinin
lozzatli vo otirli meyvolori kimidirlor. Onlar1 yetigon vaxti yigib istifado etmok la-
zimdir, yoxsa onlar isti giinesin vo soyuq kiiloklorin qarsisinda davam gatirs bilmoz
va torpaga tokiilor, zaman kecdikca clirliyar vo istifadesiz olarlar” (8,74). Digor bir
hadisdo do buyrulur: “Nikah menim siinnomdir. Bundan uzaqlagan mondon deyil.
Evlonin, usaq sahibi olun. Maon giyamot giiniinds limmatimin ¢oxlugu ilo iftixar
edocoyom”. Qadinla 4 seyo goro nikah baglanir: 1) Mali, 2) Osl-nacabati, 3) G6-
zolliyi, 4) Dindarlig1. Son dindart ils evlen™ (13,185).

Nikah kolmaosinin liigoti monast: “evlonmok”, “izdivac”, “toplamaq”, “slaveo et-
mok”, “aqd etmok”, “ailo qurmaq”, “cinsi alagads olmaq” (10 479) “nikaha daxil
olmaq”dir. Sori monasina galinca, alimlar bu barads ii¢ forqli fikir séylomislor (12, V,
2041).

1) Hanifialimlorine goéra nikahin liigati monasi cinsi alagads olmaqdir (13, 176).

Qurani-Korimdos “Nisa” surasi 22-ci ayads beld buyurulur:

1) Gl B ) L G 28500 A ) ASE Y

“Atalarmizin evlonmis oldugu qadinlarla evlonmoyin. Yalniz ke¢misdo (Cahiliya
dovriindo) olan bu ciir iglor miistosnadir” (1, 68-69).

2) “Nikah” kolmasi “evlonms oqdi” monasinda iglonir. Misal olaraq “Baqara” su-
rosi 230-cu ayani gostora bilorik: s e s 788 i “Qadin bagqa bir oro getmomis”
( 16, IV,7). Homginin “Nisa” surasi 6-c1 ayado buyrulur A1 AT s bl 1
“Yetimlori nikah yasina catincaya qodor simaym”. Bu ayods, nikah kolmosinin
islonmasini, insanin haddi-buluq yasina ¢atmasina isars edir (13, 176).

Safi vo Malikilarin bir qisminin rayincs an yaxin mena budur (12,V, 2042).

3) “Nikah” kolmasi hom “evlonma”, hom do “cinsi” alaqads olmaq monalarinda
da islonir. Ug goriisden on qiivvatlisi bu ola biler. Ciinki nikah kolmosi seriotde bazen
“evlonmo oqdi” monasinda, bazon do “cinsi tomas” monasinda verilir. Bu da nikahin
har iki monada islonildiyine isare etmokdir.

Nikahin sori hokmlori besdir: vacib, haram, korahat, siinno, miibah (12,V, 2046).

Nikahin riiknlori. Nikahin iki riikknii oldugu qeyd edilir. Bunlar asagidakilardir:

1) Qadinin valisi olmalidir.

2) Onun iki adalotli sahidi olmalidir.

Bos vali kimo deyilir? Basqasi iizarinda haqqi olan bir kimsaya veli deyilir. Islam
hiiququ, evlonmads valiliyi gobul etmisdir (13,196;16,1V,29). “Vali” kolmasinin lii-
govi monasi1 “Hami, hlmayac;l” “yaxin dost”; “qayyum”; “aga” demakdir (10,90). Vo-
li hagqinda “Bogora™ suresi 282-ci ayada buyrulur:
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“Ey iman gatiranlor! Miisyyon miiddsts bir-birins borc verib aldigda, onu yazin!
Bunu (bu senadi) aranizda bir nofor katib odalstls yazsin! Katib gorok Allahin
Oyratdiyi kimi yazmaqdan boyun gagirmasin, yazsin! Borclu olan goxs borcunu sdy-
loyarok (deyo-deys) yazdirsin vo Rabbi olan Allahdan qorxaraq ondan (borcdan) bir
sey oskiltmasin. Ogor borclu agilsiz vo zsifdirse (qoca vo ya usaqdirsa), yaxud
sOylomaya qadir deyilsa, 0 zaman gorak onun (avazina) vakili adalstls deyib (borcu)
yazdirsin. Oz adamlarmizdan iki kisini do sahid tutun! ©gor iki kisi olmazsa, razi
oldugunuz bir kisi ilo iki gadinin sohadoti kifaystdir. ©gor (qadinlardan) biri
(sohadoti) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidlor (bu igo) dovot olunduglari
zaman boyun gagirmasinlar. Az va ya ¢ox olmasina baxmayaraq, borcu 6z vaxtina
gader (ne miiddate verilmis oldugunu) yazmaga orinmoyin! Sizin bu isiniz Allah
yaninda daha adalotli, sahidlik tigiin daha diizgiin vo siibhoys diismomoniz ii¢iin haqqa
daha yaxindir. Lakin aranizda homiso dovr edon agkar (nogd) ticarst zamani onu
yazmamaginiz sizin li¢lin glinah deyildir. (Hor halda) alig-veris etdiyiniz vaxt sahid
tutun! Ancaq katibs va sahido zoror yetirilmasin. ©gor zarar yetirsaniz, slbatto, bu
sizin {i¢iin pis isdir. Allahdan qorxun! Allah (ehtiyaciniz olan seylori) sizo dyradir.
Allah biitiin islori bilondir!”.

Hadislords vali haqqinda bels buyrulur. Aise (o) Peygombarin (s) belo dediyini
rovayoet edir: “Himayadar torafinden nikahi baglanmayan qadinin nikahi batildir. ©gor
belo nikahla gadina yaxinliq edarss, verilon mohr qadina galir. 9gar himayodarlar
(qiz1 oro vermokdon imtina edorok) miibahiso edorlorso (himayadar yox sayilir).
Himayadar1 olmayana iss rohbar himayadarliq eder”. Digor bir hodisds do buyrulur
ki, Peygombordon (s) rovayat olunur: “Himayadar (vali) va iki adalstli sahid olmadan
baglanan nikah diizgiin deyil” (14, 377).

Sadr as-Saris al-Ovvalin “sl-Vigaya” asorinds 31a ve-raqginds “Bab al-Vali” bo-
liimiinds yazilib: “Vali-himayadar, baraborlik demokdir ™.

Yusif Dovlotoglunun “Moanzum figh”ds “Nikah” kitabinin (18) 69a varaqinda
“Babul-evliya val-okufiha-“Valilor” babinda vali hagqinda bels buyrulur:

Geyri kiifvine ¢ii bir avrat magor,

Koandliiyi tazvic ediip varsa agor.

Hiirra olmaqliq gorak ham ey axi,

Agila ham baliga ola daxi.

Pas rovadur kim valisi ey dadb,

Ani cayiz gormaga tofriq edo.

Hor iki riikiine daxil olan soxslor asagidaki xiisusiyystlora malik olmalidirlar:

1.Miisolman olmali.

2.Yetkinlik yagina ¢atmis olmali.

3.Agilli olmali.
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4.Azad olmal.

5.Kisi olmali.

6.9dalot sahibi olmali.

Asagidaki soxslor vali olmaq hiiququna malikdirlor:

1.Ata.

2.Atanin atasi (baba).

3.Dogma qardas.

4.Ata bir qardas.

5.Ata-ana bir gardasin oglu.

6.Atabir qardasgin oglu.

7.9mi.

8.9mioglu.

Bakira qizin velisi olmalidir. “Viqays” asarinds “Kitobul-nikah™n “Bab al-vali”
bolmiinde yazilir: “Bakiro qizin susmagi, giilmayi, sossiz aglamagi razi olmasi
demokdir. Kabin kasilon vaxt o arin adimi ¢gokmolidir” (17, 31a).

“Manzum figh”’ds “Nikah” kitabinin “Babul-evliyai val-akufiha” “Valilor” ba-
binda vali haqqinda bels buyrulur:

Pas rovadur kim valisi ey dadb,
Ani cayiz gormaga tafriq edo.

Yani ¢iftolondiigi cayiz ey aga,
Hom valisi tafriq edarsa rava.

Tofriq etmayiip agar cayiz duta,
Ol nikah olur miigarrar ey ata.

Tofriq etmaklik vali ham ay axi,
Soyladiir kim qaziya vara daxi.

Qazidan hékm istaya ana homan,
Hokm eda ham gazi axi ol zaman (18, 69a).

Nikah els bir miiqaviladir ki, qadin nikahla baglandig kisi iiclin daha namohrom,
“haram” sayilmir. Lakin kisinin vo qadinin raziligi nikah baglamaq ii¢iin kifayot
deyildir. Daimi vo miivaqqgati nikah ii¢lin aqd duasi oxunmali vo nikah miiqavilosi
baglanmalidir.

9qd duasini baylo golin, yaxud onlarin vakil etdiklori soxslor oxuyurlar. Hom
kisi, hom do qadin onlarin vakili ola bilar. Kabin kasma diisturunu avvalca galin, sonra
150 bay arobco oxuyur. Homin dua “Viqayo” asorindo 30a voraqinds belo verilir, golin
deyir: L ) ]
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B

“Miioyyon olunmug mohr ilo 6ziimii senin arvadin etdim”.
“Manzum figh” aserinde homin dua nazmls bels verilib:
Riikni icabu gabul oldu haman,
Bas sahadat sarti oldr biguman.

Yani or disa ki, ciftaladiim sani,

Pas gabul etdim desa avrat ant (18,59b).

Boy cavab verir: o

g s

“Evlonmayi qobul etdim”.

Ogor kobin duasini oxumagq li¢iin bagqasini vokil etsalor, misal {igiin kiginin ad1
©hmad va gadinin adi Fatims olsa, gadinin vakili: o

o il il e 324 S5 Aals S5 iny)

(Miisyyon olunmus mohr ilo muvakkilim Fatimoni sonin miivakkilin ©hmads
arvad etdim)- deyir.

Kisinin vokili onun ardinca deyir: L o i

pstaall glaall e 3l K5l Culd

(Miivokkilim ©hmad {i¢iin miloyyan olunmus mohr ilo bu evlonmayi gabul et-
dim).

Nikah miigavilosi baglamaq {igiin soriot asagidaki dord sorto riayot olunmasini
tolob edir:

1. Kabinkasma duasi arob dilinds diizgiin taloffiiz edilmalidir. Onun basqa dilds
oxunmasina ancaq miistosna hallarda (baylo golin, no do onlarin vokillori arob dilini
bilmayands) icazs verilir.

2. Duan1 oxuyanlar (bay, golin vo ya onlarm vakil etdiklori soxslar) yetkinlik
(hoddi-bulug) yasina catmis vo agilli olmalidir.

3. Dua oxunarkan golinin va bayin adlari ¢akilmalidir. Mas., agar kobin kasmao
diisturunu qizin ovozino onun atasi oxuyursa, o, baya bu sozlorlo miiracist edir:
“Qizlarimdan birini sonin arvadin hesab edirom”. Bu halda kobin miigavilssi etibarsiz
sayilir, ¢linki kisinin hans1 qizin1 are verdiyi aydin olmur.

4. Boyla golin nikaha macburiyyat qarsisinda deyil, koniillii raz1 olmalidirlar. La-
kin golin zahiron oglan1 bayanmadiyini gostorirss, amma “iirsyinds buna razidirsa”,
kobin miigavilesi etibarl sayilir (11, 92-93).

Nikahin sori hokiimlori agagidakilardir. Onu da geyd edoak ki, bu sortlor mazhab-
lora gora forqlonir:

1.Honoafi mazhabinin sartlori:

a) Nikah baglanarkon aciq vo ya dolayr yolla bildirilmolidir. Nikah oqdini
baglayarkon toroflorin razilig1 agiq va ya qapali kalmolorls olmalidir.

b) Evlonanlar hor ikisi eyni vaxtda istirak etmalidir.

¢) Nikah aqdi baglananda hor iki torof bunu esitmolidir (12,V, 2059-2061).

Bundan basqa evlonanlarlo bagli bazi sortlor var:
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1. Agilli olmali. Nikahin baglanmasi {igiin bu sortdir. Agli olmayan dslinin ni-
kahi1 dogru deyil.

2. Haddi-buluga ¢atmis vo azad olmaldirlar. Agli olanla kdlonin nikahinin bag-
lanmasi ancaq velinin (voli — iki valideyn demokdir) vo kdlonin agasinin icazasi ilo
ola bilar.

3. Nikah oqdi baglanarkon zévconin voziyyoti olverigli olmalidir. Mos: iddot
miiddatini gézlomayan va ya basqgasina nikahli olan qadinla evlenma sahih deyil.

4.  Evlenanlor, yoni qiz ilo oglan bilmalidir ki, hans1 qiz ilo vo ya hansi oglan
ilo ailo qurur (egor evds 3-4 qiz vo ya 3-4 oglan varsa bilmaslidir ki, hansi ilo ails
qurur).

5. Nikah aqdi qadinin hor hansi badon iizvlerine gors baglanmamilidir. Mas.:
oglan qizin atasina “qizinin ayagini va alini manimls evlondir” demasi ilo baglanan
nikah dogru deyil (yoni qizinin ayagina, allorine vurulmusam).

Peygomboar (s) buyurub: “Sahidler istirak etmoadon nikah baglanmaz” (14, 206).

Sahidlora golincs onlarla bagli asagidaki sortlor vardir:

1. ©n az1 iki nofor gsahid olmalidir.

2. Sahidlarin ikisinin ds kisi olmas1 vacibdir.

3. Bir kisi vo iki qadindan ibarat olan sahidlik do sohihdir. Lakin iki gadinin sa-
hidliyi sohih deyil. Qurani-Korim “Baqara” surasi 282-ci ayads bu haqda bels buy-
rulur:

O & 15620 G (5005 (e G105 008 Gl U A 08 208 5 (g 5360005
GAY) L ad) SNE Ll

“Oz adamlarinizdan iki kisini do sahid tutun! ©gor iki kisi olmazsa, raz1 oldugu-
nuz bir kisi ils iki qadinin gohadati kifayatdir. Ogor (qadinlardan) biri (sohadsti) unu-
darsa, o birisi onun yadina salsin” (1,42). Bir hadisi sorifda do belo buyrulur: “Bir vali
vo iki odalotli sahid olmazsa nikah baglanmaz”. Safii, Honbsali vo Maliki moz-
hablarine gora do sahidlorin ikisinin do kigi olmasi vacibdir”. Honafi mazhabina gora
189 bir kisinin avozins iki qadin sahidlik eds bilar.

“Bl-Viqays” eserindo 30a varoqinda do eyni fikir 6z oksini tapir: “iki azad kisi,
yaxud bir azad kisi vo iki azad gadinin igtirak etmosi sortdir”. “Monzum figh” do yazir:

Leyk iki or gorak yaxud tamam,
Bir or il iki avrat vassalam.

Hiirri miislim ola bunlar ey axi,
Agqil balig garakdiir ham doxi.

Hom tanuglar halati aqdds bels,
Hazir ola bunlarun aqdin bils ( 18.59a) .
4. Sahid agilli olmalidir.
5. Azad olmalidir. Dalinin, usagin vo kélenin sahidliyi sshih deyildir.
6. Miisolman olmalidir.
7. Miisalmanin nikahi iki zimminin (“Zimma” kolmasinin {i¢ liigoti monas1 var;
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1) 6hds, himays 2) mosuliyyat; 3) vozifa (15, 221). Zimmat ohli — miisslman mom-
lokstinds miioyyon mal vermok sarti ilo yasayan kitab shlins (xristian, ya yshudi) de-
yilir) sahidliyi ile baglanmaz. Evlonan qadin zimmi, kisi iso miisalman oldugda bu
nikahda zimmi qadinla eyni dindon olan iki qadinin sahidliyi qobul edils bilor. Bu
mosalo “al-Viqaya” asorinds bels izah olunur: “Miiselmanin iki zimmi kisinin hiizu-
runda zimmi qadinla nikah baglamagi caizdir. ©gor kiifr etsolor (inkar etsalor)
sohadatlori gobul olunmaz (17, 30a).

2. Safii moazhabi ils bagh sortlor.

1. Vali sarbast iradlsli olmali, valinin nikahda macburi olaraq istiraki sohih de-
yildir.

. Kisi olmalidir.

. Mohrom olmalidir.

. Hoddi-bulug yasinda olmalidir.
. Agilli olmalidur.

. Adil olmalidir.

. Ayr1 dindon olmamalidir.

. K&lo olmamalidir.

Evlonan kisi ils alaqadar sortlor.

1. Kisi sorbost iradsli olmalidir. Macburi evlendirmak sohih deyil.

2. Modvcud olmalidir. Machul bir kimss ils nikah baglanilmaz.

3. Qadinin 6ziins halal oldugunu bilmayan bir kimss olmamalidir. Qadinin 6zii-
no halal oldugunu bilmadasn onu nikahlamaq caiz deyil.

Evlonacok qadinla alaqadar sortlor:

1. Qadm kiginin mahrami olmalidir.

2. Qadmn taninmalidir.

3. Aile qurmaq li¢iin manes olmamalidir.

Ehramdak1 qadinin evlonmosi halal deyil. Iddot miiddatini gdzloyan va orda olan
gadinla nikah baglamaq da halal deyil.

Sahidlerin sartlari:

1. iki kdlonin, iki korun, iki qadinin sahidliyi sohih deyil.

2. Bir nafor ilo sahidlik sohih deyil.

3. Or va arvad bir-birins sahidlik eds bilmazloar.

4. Volidon basqa iki sahid olmamalidir.

5. Nikah1 baglanilanlarin ogul va qizlar sahidlik edos bilar.

Safiiilora gora nikahin sortlorindon miihiimii evlenanlorin evlenmok istodiklorini
s0zlo ucadan bildirmoaloridir, mas.: kisinin “Qadin1 nikahladim™ demasi.

3. Honbolilora géra nikahin bes sorti vardir.

1. Evlonanlorin bilinmasi. Evlonanlor bir-birlorini tanimalidirlar. Hans1 qizin vo
yaxud hansi1 qizla evlendiyini s6zlo ifads etmalidir. Nikah zamani hor iki toraf “qobul
etdim” vo ya “razi oldum” demaklo nikah aqdi hoyata kegir.

2. Sorbost irads vo raziliq olmalidir. Agilli vo haddi-bulug yasindan sonra koéla
ds olsa macburan baglanan nikahi sohih olmaz.

03N DNk~ W



382 Riibaba Bahadir qiz1 Sirinova

3. Valido olan xiisusiyyatlar:

a) Kisi olmalidir. Qadinin valiliyi sohih deyil.

b) Agilli olmalidir.

v) Haddi-buluq yasinda olmalidir.

q) Azad olmalidir.

d) Eyni dindon olmalidirlar. Bir kafirin bir momin {izorino volilik etmasi sohih
deyil. Ancaq dovlat rohbari bu hokmdon miistasnadir.

¢) Rosid (agil-kamal haddino ¢atmis) olmalidir. Yoni nikah hagqinda molumati
olan bir insan olmalidir.

4. Sahidlik. K6la do olsalar, agilli, yetkinlik yagina ¢atmis, zahiran do olsa adalatli
iki kisinin sahidliyi olmadan nikah sohih deyil. Sahidlor miisolman, danisan, esidon
olmalidirlar. Or-arvadin atasinin va ya ogullarinin sahidliyi sohih deyildir. Iki korun
vo yaxud orlo arvadin, bir-birinin diigmoni olan iki kiginin sahidliyi sohih deyildir.

5. Evliliya manes olan sortlor olmamalidir.

4.Malikilors gora nikahin sortlori:

1. Kisi olmalidir.

2. Azad olmalidir.

3. Agilli olmalidir.

4. Haddi-bulug yasina ¢atmis olmalidir.

5. Ehramda olmamalidir.

6. Sofeh olmamalidir.

7. Fasiq olmamalidir.

Sahidlorin ise macbur vo miitlaq olmasi lazimdir. Lakin vali “Filan qadini saninls
evlondirdim”, ar do “Qabul etdim” cavab verarsa he¢ bir sahid olmadan nikah aqdi
sohihdir. Lakin gordays girorkon iki sahidin olmasi lazimdir. ki sahid olmasa nikah
aqdi bir talagla ayrilir. Nikahin sortlorindon biri do odur ki, vali miitlaq demalidir ki,
“qizin1 nikahladim”, o da demolidir “Man da qobul etdim”.

Maliki mozhabindo nikahin riikiiniiniin bes oldugu gostarilir: or, z6vcoa, vali, iki
sahid, siga (12,V, 2058). Nikah oqdi “icab” vo “qobuldan” ibaratdir. “Icab” hans to-
rofdon olursa olsun (kisi ve qadin) birisinin “Aldim” vo ya “Verdim” demasidir. “Qe-
bul” iso bu s6ziin miisbot olan cavabidir.

Honofi faqihlori nikahi, “icab” va “qabul” ils gorarlasdirirlar. Bu “icab” va “qo-
bul” felin ke¢cmis zamaninda ifads edilon vo ya biri kegmis, digori indiki zamanda
ifado edilon iki kolmo ilo olur. Mos: “Soni zdvco olaraq aldim” kimi va ya “Oziinii
mono nikah et” ifadslorinin garsilig: “Nikahladim”, “Sani z6vcs olaraq aldim” deys,
s0zlosmasi diizgiin olur (12,V, 2059 ).

5. Cofori mazhabina gora asason nikah iki ciir olur: 1) Daimi nikah, 2) Sigs. Nikah
baglayanlarin qarsiliqli razilig1 olmalidir. Burada iki nofor sahidlik etmolidir. Qizin
hakimi — atasi, babasi vo bu qobildon olan adamlardir. Ana qayyum ola bilmoz. Nikah
baglanarken iki riiket namaz qilinir, sonra dua oxunur. Nikah kagiz1 yazilarken din
xadimi xiitbs oxuyur. Bundan sonra sigo oxunur. Sigo har iki torafin adindan oxunur,
kagiza mohiir vurulur. Nikah kagizi1 qadina vo ya onun vakilina verilir. Kisi din
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xadiming hadiyys verir. Qadindan heg no gozlonilmir. Kisi qgadinina yemoak, geyim vo
yasamaq Uc¢lin yer vermolidir. Qadin ona qulaq asmali, istoklorinin oksino
getmomolidir. Qadint déymoyo icazo verilmir (3, 77).

Qurani-Korimds, “al-Vigays” vo “Manzum figh” asarlorinds bir qisim qadinlarin
adlar1 sadalanir ki, onlarla ailo qurmaq, nikaha daxil olmaq haram sayilir. Bu tip
qadmlar iki qisma boliiniir: ©badi olaraq haram olanlar vo miivaqqati olaraq haram
buyrulanlar.

Obadi olaraq haram buyrulan, o demokdir ki, gadin he¢ vaxt homin kisiya oro
gedo bilmoaz (6, 396).

Miivaqqpati olaraq haram buyrulanlar. Bu iss o demokdir ki, qadin hazirda mov-
cud olan miioyyan sabablora géro homin kisiys aro gedo bilmoz. Ogor mdvcud so-
bablar olmazsa onlarin evlenmolari halaldir.

Obadi haramligin sabablari bunlardir: Nasab, kiirakenlik va siid alagosi.

1. Nosab sobabi ilo evlonmasi haram olanlar o demakdir ki, o qadin heg vaxt ho-
min kisiys aro geds bilmoz: Homin soxslor bunlardir: analar, qizlar, bacilar, bibiler,
xalalar, qardas va baci qizlar1. Qurani-Ksrimda bu barada belo buyrulur:

S ERC IR PR P

“Atalarinizin evlonmis oldugu qadinlarla evlenmayin!”

“on-Nisa” surasi, 22-ci ay9) ( 1, 68).
s g.ssL@,.\,u;\J\ k.al.u;c‘}”u\.\.\;éﬁ(\;;éin:;é\;;bé\.u;é\.@\éahg_\A);
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“Sizo analariniz, qizlariniz, bacilariniz, bibiloriniz, xalalariniz, qardas vo bacila-
rimizin qizlari, siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlarinizin analar1 vo yaxinliq et-
diyiniz qadinlarinizin himayanizds olan qizlar1 (6gey qizlariniz) ils evlonmoak haram
edildi. Cinsi oalageds olmadigimiz qadinlarinizin qizlar ilo evlonmak iso sizin {igiin
giinah deyildir. Oz belinizdon golon ogullarimizin arvadlari ilo evlonmok va iki bacini
birlikde almaq da sizo haramdir. Yalniz kegmisdos (cahiliyys dovriinds) olan bu ciir
islor miistesnadir. Haqigaten, Allah bagislayandir, rohm edondir!” (“on-Nisa” surasi
23-cti ay9)( 1, 69).

Cafori mazhobi do yuxarida sadalanan hallarda evlenmoni haram sayir (6,42).

“9l1-Vigaya” asarinda yazilir: “Ana, baci, qizlarimiz, qardasi qiziniz, bibiniz (hom
0z bibiniz, hom ds ata-anasinin bibisi), xalaniz (hom 6z xalasi, hom ds ata-anasinin
xalas1), slagads olmus arvadin qizi, arvadin anasi ails qurmaq haram buyrulub” (17,
30a).

“Manzum figh” in “Fasil fil-muharromati” boliimiinds yazilib:

Anasm almaq kisi qizin doxi,

Na qgadar iragolursa ey axi.

Doxi qiz gardasinin qizint ham,
Qardast qizin doxi ey méhtorom.
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Atasinin hom daxi anasinin,
Yoni qiz qardaslarin daxi bunun.

Atasimin oglunun avratini,
Necadir dinlo bunlarin hokmiinii.

Qamu bunlara nikah etmak haram,

Batil olur yani ol olmaz tamam (18, 62a).

Miivaqgeti olaraq haram buyrulanlar asagidaki novlere ayrilirlar:

Kiirokonlik sababi ilo evlonmasi haram olanlar 6zlori ds bir negs yers ayrilirlar:

a) Arvadin anasi (qaynana). Burada evlendiyi qadinla yaxinliq edib-etmomak
sort deyil. Sadacs olaraq hamin qadinin qiz1 ilo nikah baglayarsa, artiq onun anasi
ilo evlonmok haram olur.

b) Cinsi alagads oldugu qadinin qizi. Oger qadinla nikah baglayib ona cinsi
yaxinliq etmazss (qadmin basqa kisidon olan) qiz1 ilo evlonmok ona halal olar. Bu
barado Qurani-Korimdo “on-Nisa” surasi 23-cii ayado buyrulub: “... Cinsi olagodo
olmadiginiz qadinlarinizin qizlar ils evlenmak isoa sizin {igiin giinah deyildir” (1, 69).

¢) Ogulun arvadi (golin) ilo nikah baglamaq haram sayilir.

d) Atanin arvadi. Atanin nikah bagladigi qadinla ogulun evlonmaosi haramdir.

3. Siid olagosi ilo evlonmosi haram olanlar. Siid analar1 o soxslora deyilir ki, 6z
ovladi olmayan bir usagi omizdirirsa o, qadin o usaga siid anasi hesab olunur. Bir
gadmin siidiinii aman iki usaq bir-birins siid qardasi va bacisi hesab olunur. Siid smma
yolu ilo bu usaqglar bir-biri ilo ailo qura bilmozlor. Ciinki, onlar bir-birino mohrom
hesab olunurlar. Cahiliyyos dovriindo do arablor usaqglarini iki yasina godor siid
analarmin yaninda saxlardilar. Qurani-Korimds “on-Nisa” surasi 23-cii ayads buyru-
lur:

Aol (e 015815 sl o3l &y

“Siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlarinizin analar1 vo yaxinliq etdiyiniz qa-
dinlarinizin himayenizds olan qizlar1 (6gey qizlariniz) ile evlenmok haram edildi”.

“Viqayo” asorinin “Kitab or-Riza” boliimiinds bels verilir: “Siid analariniz, siid
bacilariniz, arvadlarinizin analari, yani nasabca haram olanlar siid ommso yolu ilo do
haram sayilirlar” (17,35b).

“Manzum figh”in “Bab or-Riza” bdliimiindes yazilir:

Ki esid dinlo rizanin halin,

Bu Honifaniin nadiir bil qalini.

Otuz ayliq bir omar oglan agor,
Avratun amcagini bir kaz amor.

Ogul olur bil rizadan ol ana,
Soyla kim olur nasabdon bil aga.
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Yoni ol ana haram olur tamam,
Soyla kim olur nasbadan vassalam.

Otuz aydan sonra amoarsa haman,
Oglu olmaz ol anun bil bigiiman.

Hor na kim oldu nasabdan pas haram,

Hom haram oldi rizadan ey imam (18,79ab).

Peygombor (s) buyurmusdur: “Nasabco haram olanlar siid yolu ilo ds haramdir-
lar” (13,217). Peygombar (s) homginin buyurmusdur: “Ovladligla haram olunan, siid
aslaqosi ilo do haramdir” (7,397). Bu sobobdan ds siid anas1 dogma ana kimidir. Oglan
usagina ana torofdon nosob sobobi ilo haram olanlar, siid slagesi sobabi ilo do
haramdir. Beloliklo siid omon oglan usagi bu qurup qadinlarla evlona bilmoz:

1.Siid anas.

2.Siid anasimin anasi.

3.Siid anasinin qaynanasi.

4.Siid anasimin bacisi.

5.Siid anasinin arinin bacisi (baldizi).

6.Siid anasinin ogul v qiz navalari.

7.Sud bacisi.

Stid sman qiz usag1 bu qurup kisilerls ailo qura bilmoaz:

1.Siid veran gadinin ari (yani siid atast).

2.Homin kisinin atasi.

3.Homin kisinin oglanlari1 vo navaleri.

3.0 kisinin gardaslar1.

4.0 kisinin omilari vo dayilari.

5.Siid veran qadinin qardaglart.

6.Siid veran qadinin oglanlar1 vo navalari.

7.Siid veran gadinin atasi vo babasi.

8.Siid veron gadinin amilori vo dayilari (4,269).

Obu Honifs ilo Imam Malike goro omilon siidiin migdarmna gérs az vo ya ¢ox
olmasi arasinda forq yoxdur. “On-Nisa” surasi 23-cii ayade buyruldugu kimi: “... Sizo
siid veron siid analariniz (da sizo haram qilind1)”.

Evlonmayi haram edon siidommonin miqdart ilo bagh bazi hadislor var ki, orada
buyrulub: Aiso (9) Peygomborin (s) belo dediyini rovayat edir: “Siidii bir iki dofa
sormaq haram etmir”. Digor bir hodisda: “Bir iki dofs siid vermak va ya siid sormaq
haram etmir”.

Qurani-Korimds siid ommoyin haram olunmasi ilo bagli Aiso (9) bozi hadislor
rovayot etmisdir: Aiss (9) deyir ki, “Quranda on dofs siid ammayin haram edilmasi
nazil olmusdu. Sonra bu say logv edilib beso endirildi. Peygombor (s) vofat edondo
bozi insanlar hals da bu ayslari Qurandan hesab edirdilar”.



386 Riibaba Bahadir qiz1 Sirinova

Stid vermo iki yas tamam olana qodor olmalidir. Qurani-Karimds “Baqere” surasi

233-cii-ayados buyrulur:
wms. u.d); uAJ\J}\ Gy g_q\ﬂ\)l\j

“Analar (istor bosanmis, istorso do bosanmamis olsun) usaqlarml omizdirma
miiddstini tamamlatmaq istoyan (atalar) {i¢iin tam iki il amizdirsinlor”.

Boylik islam alimlorindon olan ©bu Yusif, Safii, Maliki vo ©hmod bin Honboliyo
g0ra usagin iki yas1 tamam olana qadar amdiyi siid, gohumluq dogurur (13, 217).

Obu Honifoys gors iso ommo miiddoati 30 aydir. Qurani-Korimds bu barads “al-
Ohqgaf” surasi 15-ci ayads belo buyrulub: L .

1D 58005 AlLads dlany

“Onunla (ana batnindo) dasinma va (siiddon) kosilmo miiddsti otuz aydir”.

1. Miivaqqgati olaraq haram buyrulan qadinlar.

Miivoqgoti olaraq haram sayilan qadinlar, asagidakilar hesab olunurlar:

1. Kisi iki baci ils eyni vaxtda evlona bilmaz. Allah-Toeala buyurur: “...va iki ba-
cimi birlikds almaq da sizo haramdir. Yalniz kegmisds (Cahiliyys dovriinds) olan bu
ciir iglor miistosnadir (6, 398).

2. Qadin ilo barabar bibisi vo ya xalasi ilo evli olmaq. ©bu Hiireyrs (r.a.) Pey-
gomboarin (s) belo dediyini rovayat edir: “Qadin ilo barabar onun bibisi vo ya xalasi ilo
evlonmok olmaz” (5, 399).

3. Bagqasinin arvadi vo ya bosanib miiddot (iddo) gozloyon gadin. ... (Cihad vax-
t1 osir olaraq) sahib oldugunuz (cariyslor) miistosna olmagqla, orli qadinlar1 almaq
Allahin yazist (hokmil) ils sizo haram edildi...”. Yoni, ards olan qadinla ailo qurmaq
haramdir. Cariys iso bu halda istisnadir. Cariys qadinin sahibi onun hamilo
galmadigina omin olduqdan (istibradan) sonra, evli olsa da ona halaldir (6, 400).

4. Kisinin ii¢ dofo bosadigi qadi ona haramdir. Belo voziyyotds qadin basqa
kisiyo oro gedib dogru nikah baglamayinca, birinci orino halal sayilmir. Qurani-
Korimin “Boaqors” surasi, 230-cu ayssindd buyrulur:

U\L\Lu\bé\‘)uu\\.ag_\lcCb;)ﬁtgﬂkuuo)m&}jé&ﬁ@;wwddu)dwub
u}da_qr,}sll.é_u.uan\ a,hdhj,m\ 3504 Ly

“Ogor (kisi) 6vrotini yeno do (iiglincii dofo) bosarsa, o zaman (qadin) bagqa bir
oro getmomis ona (avvalki orino) halal olmaz. (ikinci ori) onu bosadigdan sonra
Allahin (or-arvadliq haqqindaki) hadlorine (h6kmlarine) riayst edocaklorine inamlari
olduglar1 toqdirdo, (homin qadinin ovvoalinci ori ilo) tokrar evlonmosindo giinah
yoxdur. Bunlar anlayan bir qdvm ii¢lin Allahin boyan etdiyi hodloridir (h6kmloridir)”.

5. Zinakar qadinla evlonmak. Kisinin zinakar qadinla evlenmasi, qadinin iso zi-
nakar kisiys ora getmosi halal deyil. Yalniz agor onlar sadiq bir tovba etsolor bundan
sonra onlara evlonmak va ya are getmok halal olar. Qurani-Korimda:

Gl e S 255 8,50 5 o) V) GASE Y 43305 48,0 51405 V) ASE Y 5

“Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla evlona bilor. Zinakar qadin
da yalniz zinakar, yaxud miisrik bir kisiys ara geds bilor. Bu (bels bir evlonmo),
mominlara haram edilmisdir” (“On-Nur”surasi, 3-cii ays) (1,331).

Basqa dinden olan qadinla evlenmok mosalasi (12,V, 2139).
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Iman baximmdan miisalmanlara miixalif olanlar ii¢ qrupa ayrilirlar.

1. Samavi kitab1 olmayanlar. Bunlar agaca, dasa, giimiigs vo s. inananlardir.

2. Kitaba bonzor geylori olanlar. Bunlara misal olaraq atogo inanan atogparastlori
gostormak olar. Allah-Toala atogparastlorin Peygomborlori olan Zordiisto bir kitab
gondormigdir. Lakin onlar bu kitabi tohrif etmis vo peygomboarlorini ds 6ldiirmisler.

3.Kitablar1 olan yshudilor va xristianlar. Bir miisolmanin bunlarin qadinlari ils
evlonmosi halaldir. Amma miisalman bir qadinin shli-kitab olan bir kisi ilo evlonmaosi
haramdir.

Homginin kitab shli olmayan geyri-miisalman kisi vo qadmlarla ailo qurmada ha-
ram buyurulmusdur. Qurani-Korimdoa “Baqers surasi, 31 32 01 ayolords buyurur:

u-'Sﬂﬂ‘ ‘P&-‘ \1; es-uﬂ—‘ 33 ‘*5)“ 2y ).,; ‘L-M)A ia¥5 ¢ u—w Ls-'é ‘—'LSJM‘ ‘P&-‘ \1;
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“Allaha sorik gorar veran (Onu inkar edon) qadinlar imana golmayinca onlarla
evlonmoyin! Olbatts, Allaha iman gotirmis bir cariys, gozalliyine heyran oldugunuz
bir miisrik bir qadindan daha yaxsidir”. Homg¢inin miisrik kisilor Allaha iman go-
tirmayana godor momin gadinlari (onlara) arvadlifa vermayin! Olbatta, Allaha iman
gotiran bir k6l camalina moftun oldugunuz miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar
(miisrik qadinlar vo kisilor) sizi Cohonnomo ¢agirdiglart halda, Allah sizi Oz izni ilo
Connoto, mogfirato (bagislanmaga) ¢agirir vo yaxst diisliniib ibrot almalar ii¢lin
insanlara hokmlorini aydinlasdirir (“ Bagora” surasi, 31-32-ci aya) (1,31-32).

Ohli-kitab olan qadinlarin, miisalman kisilor ilo ailo qurmasi haqqinda Qurani-

Korimin “al-Maido” surgsi, 5-ci ayssinde buyrulur:
ubA}A\wQW\}?QJd;eSA&.L;eﬁd;ubﬂ\ ol il f,@}uw\asm;\eﬂ\
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“Bu giin pak nemotlor sizo halal edilmisdir. Kitab shlinin yemaklori siza, sizin
yemoklariniz iss kitab ohlins halaldir. Mominlarin, homg¢inin sizdon avval kitab veril-
mislarin (yohudilarin va xagparastlorin) azad vo ismatli (6zlorini zinadan va nafslarini
haram seylordon qoruyan) qadinlar1 mehrlorini verdiyiniz, namuslu olub zina
etmodiyiniz vo asna saxlamadigimiz toqdirds (evlenmok iigiin) sizo halaldir. iman1 da-
nanin biitiin islori bosa ¢ixar vo o, axirotdo zorar ¢okanlordon olar!” (1,89).

Allah-Toalanin amri, Peygomboarin (s) siinnati ilo halal buyrulmus nikahlarla ya-
nasi, batil sayilan nikahlar da vardir. Hans1 nikahlar batil say1ldigini nozardon kegirak.
Sigar, muhallil vo muts kimi nikahlar batil nikah sayilir. Adi ¢okilon nikahlarin hor
biri haqqinda qisa mslumat vermok yerina diigordi.

Sigar nikah1. Bu bir kimsanin 6z qizini, bacisini, yaxud goayyumu oldugu kimsoni
qars1 torafo aro verarok, ovozindo onun Oziinii, yaxud oglunu vo ya qardasini qo-
humlardan bir qizla evlendirmasini, yaxud qizini va ya bacisini ara vermasi demakdir.
Belo qaydada baglanan nikah mohr verilib-verilmomasindon asili olmayaraq, batil
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sayilir (6,401). Cilinki Peygomboar (s) belo nikah baglamagi qadagan etmis vo ¢okin-
dirmisdir. Qurani-Korimdoe “sl-Hosr” surasi 7-ci ayads buyrulur “...Peygombaor sizo
no verirse, onu gotiiriin; noyi qadagan edirso, ondan ol ¢okin...” (1,564) .

Obu Hureyradon ravayat olunur ki, “Peygombar (s) sigar nikahi1 qadagan edoarak
dedi: Sigar bir kimsonin digorina: son mens 6z qizini ver, man do sons 6z qizimi
verim. Yaxud son mono 6z bacini ver, mon do sono 6z bacimi verim — demosidir” (6,
401). Digor bir hadisdo do Peygombar (s) buyurmusdur: “Islamda sigar yoxdur”. Bu
sohih hadislor sigar nikahinin haram, batil vo Allahin soristine zidd olmasini agiq-
agkar isbat edir. Belo nikahda mohrin verilib-verilmomasi onun haramliq hokmiinii
doyismir. Bu isa bdyiik fasad téraden bir haldir. Ciinki, bu goyyumlarin 6z istoklorini
hayata kecirmok ugrunda, onlarin maraqlarini qadinlarin maraqlarindan {stiin tutaraq,
qadmlar1 istomadiklori kisiye zorla oro vermokdir. Bu iso gqadinlara qarsi edilon
ziiliimdyir, pis bir isdir.

Mubhallil nikah. Bu iiglincii dofs bosanmis qadini, birinci arina halal olsun deya
gdzlomo miiddstindon sonra almaq vo sonra bosamaqdir. Bu nov nikah on boyiik
giinahlardan vo fahis islordondir. Istor avvalca, istorso sonra bu nikahr etmoya sov-
dalogmok, yaxud qgalbinds bels bir niyyat tutub evleanmoak qadagandir. Onu edons qars1
isa lonot olunmusdur. Oli (9) deyir ki, “Peygombar (s) belo nikah baglayani vo
sobabiyls bu nikah baglanan kimsani (birinci ori) lonatlomisdir” (6, 402).

Muto nikah (Sigo).“Miito” soziiniin liigovi monasi “Miivoqqeti nikah”, “asna”
demakdir (10, 434). “Miito” miivaqqsti evlenms aqdidir. Mas.: kisinin qadina “Soni
bir ayligina nikahladim” vo ya “Bir illiyina soninlo evlondim” demasidir. Bu aqd
yerino yetirildikdo, sahidin, valinin istiraki vacib deyildir. Belo nikah ohli-siinno
alimloarinin fikrina gore haram sayilir. Hatta nikah baglansa bels (19,208).

“Miite” nikah ilo baglh “Manzum figh” asarinds bels verilir:

Miita cayiz olmayisor ey pesar,

Soyla kim avrata desa bir or.

Sana yiiz aqca verayin ne edayin,
Yoni bir qag giin tomatté edayin.

Razi oldu ana avrat hom doxi,

Bu haman ¢ayiz degiildiir ey axi (18,60a).

Honoafi mozhobinin tomal kitablarindan biri hesab edilon “Vigays” vo onun poetik
torciimasi olan “Monzum figh” torciimo asori osasinda apardigimiz aragdirmalar
naticasinda, nikah vo onun riiknloarini, nikahin sari hokmlarini, nikahin névlarini orta
osr monbolori asasinda todqiq etmoya ¢alismisiq.
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XULASO

Riibaba Bahadwr qiz1 Sirinova
Jolsafa iizra falsafa doktoru,boyiik elmi is¢i
Mahammad Fiizuli adina Olyazmalar Institutu

Islamda ailo-nikah miinasibatlorinin todqiqine ¢ox asarlor hasr olunmusdur. Bu
movzu ilo baglt hor bir tadqiqatginin miiracist etdiyi ilk monbs Qurani-Korim, daha
sonra is9 hadislordir. Biz do bu manbalars istinad edorok digar alimlorin Sadr ag-Saria
al-Ovval, Sadr ag-Sario as-Sani, Qurd Ofondi, Yusif Dovilstoglu kimi motobor orta asr
miisalman alimlorinin, faqihlorinin asarlorine miiracist etmisik. Bu asarlor islamin
nikah, mohr, ailo vo ailo iizvlori arasinda miinasibotlori vo s. masololori diizgiin
miioyyanlogdirilmokds bizim ii¢iin bir manbs olmusdur.

PE3IOME

B wucname uccienoBaHUIO BONPOCOB CEMbH M Opaka MOCBSIIEHO MHOKECTBO
npousBeneHnid. [lo maHHON Teme KaXKABIH HcciemoBaTeNlb OOpamiaeTcs B MEPBYIO
ouepenb k Kopany, 1 TobKO HOCIIE K XaaucaM. Mbl, OCHOBBIBAsICh Ha 3TH HCTOYHHKH,
TaKke OoOpaTWIMCh K IPOM3BEINCHUSAM IOCTOHHBIX MYCYJIBMaHCKHX YYEHBIX WU
MpaBoBeNOB cpenHux BekoB Kak Cexap am-Ilapus anp-EsBen, Cenp am-Ilapus ac-
Canu, Kypn Ddennu, FOcud [epnerornbl. JlaHHbIe NMPOU3BEICHUS CTAJIM IS HAC
MCTOYHUKOM NPaBUIBHOTO OTPEICIICHUs MOHATHH Opaka, Mexpa, B3aUMOOTHOILICHUIH
B CEMbE M MEXIY YICHAMH CEMbH B HCIIAMeE, a TAKOKE B IPYTUX BONPOCaXx.

SUMMARY

A lot of works were dedicated to the research of family-marriage guestions in
Islam religion. The first source on this topic that researchers address is Quran, then
hadiths. Basing on those sources we also address to the eminent medieval Moslem
scholars, faqihs such as Sadr ash-Sharia al-avval, Sadr ash-Sharia as-Sani, Qurd
Afandi, Yusif Dovlatoglu and others. In determiningcorrectly the relations of
marriage, mahr, family and family members in Islam that used in these scholars’
works are considered as a valuable source for us.

Capa tovsiyo etdi: Prof. K.K.Sarifov
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Baki Dévlot Universiteti Ilahiyyat fakiiltasinin
Elmi Macmuasinin

NOSR QAYDALARI

1. Magqals diger nosrlors toaqdim edilmomis yeni todqiqat olmalidir.

2. Magalonin motni jurnalin redaksiyasina A4 formatda, “12” 6l¢iilii horflorlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafs ilo, 1, 5 intervalla,
Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus vo arob dilindo Times New Roman sriftindo 1 niisxodo
cap edilorok elektron variantda redaksiyaya toqdim edilir. Macmuonin elektron
iinvani: bduilahiyyat@yahoo.com

3. Maqalanin avvalinds moqalonin adindan sonra miisllifin ad1, igladiyi miiassiso
vo miiallifin elektron pogt tinvani gostorilmalidir.

5. Mévzu ilo bagl elmi monbalors istinadlar olmalidir. istinad qaydalar1 AAK-
nin talablorine uygun olmalidir.

6. Odobiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad hagqqinda molumat AAK-nin
toloblorine goéro tam vo doqiq olmalidir.

7. Maqalenin sonundaki adabiyyat siyahisinda son 5-10 ilin elmi maqalslarina,
monogqrafiyalarina vo digor etibarli monbalorins {istlinliik verilmoalidir.

8. Odabiyyat siyahis1 moqgalonin sonunda xiilasolordon avval verilmalidir.

9. Moqalenin yazildig1 dildo vo olavo olaraq 2 dildo (rus vo ingilis) xiilaso
verilmolidir. Maqalslorin hacminin 6-15 sohifs, xiilasalorin iso 5-8 satir olmasi tovsiya
edilir.

9. Magalonin miixtslif dillordaki xiilasalori bir-birinin eyni olmali vo maqalonin
mazmununa uygun galmalidir. Miallifin galdiyi elmi natica, isin yeniliyi, shomiyyati
va s. xiilasads y1gcam sokildo gqeyd olunmalidir. Hor bir xiilasade maqgalonin adi vo
miisllifin tam ad1 gostorilmalidir. Xiilasalor maqalenin sonunda yerlosdirilmalidir.

10. Har bir maqalads UOT indekslor va ya PACS tipli kodlar gosterilmalidir.

11. Har bir maqalods agar sozlor ii¢ dilds (maqalenin va xiilasslerin yazildig:
dillordo) verilmalidir.

12. Moqalenin keyfiyysting, gosterilon faktlarin dogruluguna veo digor
molumatlara géro miisllif cavabdehlik dasiyir.
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