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BiRLIKTE YASAMA TECRUBESI
-iISLAM DONEMi TULEYTULA (TOLEDO) ORNEGI-

Sedanur CELENK
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans

Yrd. Do¢. Dr. Osman AYDINLI
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Islam Tarihi ve Sanatlar: Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

Anahtar Kelimeler: Endiiliis, Tuleytula (Toledo), Convivencia (birlikte
yasama), Miisliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar, Miivelled, Miista ‘rib.

Keywords: Andalusia, Tulaytulah (Toledo), Convivencia (coexistence),
Muslims, Jewry, Christians, Muwallad, Mozarab.

Knioueevie cnoea: Anoanysus, Tyneimyra (Toredo), rousueenyus,
Mycynomane, Eepeu, Xpucmuane, Mrwgennreo, Mwocmapub.

Oz:Tuleytula (Toledo) Miisliimanlar tarafindan 93/712 yilinda fethedilmis;
fetihten sonra bolgeye Miisliman Araplar ve Berberiler yerlesmis, Yahudi halk
sehirde kalmaya devam etmistir. Tuleytula niifusunun biiyliik ¢ogunlugunu ise
Miivelled ve Miista rib olarak adlandirilan yerel halk olusturmustur. Bu makalede,
Islami dénemde Tuleytula tarihi (93-422/712-1031) ve Tuleytulalilarin dini hayat:
ile farkli ik ve dine mensup olan sehir halkinin birlikte yasama kiiltiirii ve sosyal
hayati {izerinde durulmustur.

Abstract: Toledo was conquered by Muslims in 93/712. After the conquest, the
region was settled Arabs and Berbers. Jewish people continued to live in the city.
The majority of the population in Toledo consisted of local people who called
Muwallad and Mozarab.After giving information about the history of Toledo in
Islamic period (93-422/712-1031) and the religious life of Toledo, this article
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focuses on the town people who have different race and religion, social life and
coexistence.

Pestome: Tyneiityna (Tonemno) Obuia 3aBoeBaHa MycyinbMaHamu B 93/712 ronay;
MOCJIe 3aBOEBAHMUS B HEH MOCENMINCH MycyibMaHe U3 ApaboB u bepbepos, a eBpen
MPOAOJDKAIHA OCTaBaThcs B Tropoje. Ho OCHOBHas 4acTbh HACENEHHS COCTOsIa M3
MECTHOT'0 HaceJIeHUs], KOTOPBIX Ha3bIBaIu Mrwogeriudamu u Miocmapubamu. B 3toit
CTaThe M3JIOKEeHA Imupokas wHbopManus o0 nciaamckoit ucrtopun TymedTtynsr (93-
422/712-1031), 0 peauruo3HOW, COIMATBHOW W KYJbTYPHOW SKU3HH TOPOJCKOTO
HacelleHUs MPUHAISKABIICH Pa3InIHBIM HAPOJIaM H PEITUTHSIM.

Giris

Bu ¢alismanin sirlari, Tuleytula (islam &ncesi Toledo) sehrinin Miisliimanlar
tarafindan fethedilisinden (93/712) Endiiliis Emevi Devleti’'nin yikilisina kadar
(422/1031) gegen siireyi igermekte olup makalede, sehrin kisa tarihiyle birlikte,
bolgede yasayan dinler ve Tuleytula’ya ait gesitli kiiltiir ve halklarin birlikte yasam
tecriibesi ele alinmustir. Makalede sehrin Islam &ncesi tarihi ve haberleri ele
almirken Islam hakimiyetinden 6nceki ismi olan "Toledo", islam dénemi tarih ve
konulardan bahsedilirken de Islam dénemi ismi olan "Tuleytula" ismi
kaydedilmistir.

Toledo; ispanya’nin kadim yerlesim yerlerinden biri olup bir gok kavimden ve
dinden insana ev sahipligi yapmistir. Toledo’nun Islam fethi dncesindeki tarihine
bakildiginda bir gehir olarak kurulusu hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Fakat
sehrin, Herkiil* veya Epirus Krali Pirus (M.O. 319-272) yahut Kral Rocas’i iki oglu
tarafindan kuruldugu séylenmektedir?. Toledo, M.O. 193 yilinda Romali bir general
olan Marcus Fulvius Nobilior tarafindan ele gecirilerek Roma kolonisi haline
getirilmistir’, Fakat Romalilar'dan &nce burada, bir Iber kavmi sayilan
Carpetanialilar'in yasadigin1 soylemekte yarar vardir. M.S. 418 yilinda Vizigotlar
tarafindan ele gegirilen sehir, 567 yilina gelindigindeVizigot Krali Athanagild (554-

1 Hannah Lynch, Toledo, The Story of an Old Spanish Capital, London 1910, s. 8.
2 Lynch, s. 6-8.
3 Britannica, “Toledo”, Istanbul 1990, XI, 830.
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568) tarafindan bagkent ilan edilmistir®. Vizigotlar'm iissii konumunda olan sehir,
93/712°de fazla zorlanmadan Tarik b. Ziyad tarafindan fethedilmistir®.

Tuleytula’nin Miisliimanlar tarafindan ni¢in ve nasil fethedildigini anlamanin
yolu, Miisliimanlar1 Iber Yarimadasi'na (Endiiliis'e)® ¢eken sebepleri bilmekten
gecmektedir. Bunun igindir ki oOncelikle Endiiliis’iin Miisliimanlar tarafindan
fethedilme sebebi ve bu fethi kolaylastiran nedenleri kisaca izah etmek yerinde
olacaktir.

Endiiliis’tin ~ Misliman yurdu haline gelmesine zemin hazirladigim
diisiindiigiimiiz Magrib’ fetihleriyle® Emevi Devleti giderek Kuzey Afrika’y1
yonetimi altina almig ve bunun sonucu olarak da Kuzey Afrika’daki dogal sinirina
ulasmustir. Dolayisiyla yeni fetih dalgasi icin Iber Yarimadas: iyi bir secim gibi
goziikmektedir. Zira bir zamanlar yarimadada hakimiyet kuran Vandallar'in buradan
Kuzey Afrika’ya goc¢ ettikleri ve Romalilarla miicadele halinde bulunan
Kartacalilar'm bir ayaginmn Ispanya’da, bir ayaginin da Kuzey Afrika’da bulundugu
dikkate alindiginda, bu topraklarla Iberya arasinda bir bag oldugu fark edilecektir.

Vizigot hakimiyeti altindaki yarimadada Yahudi halk ile Aryiis¢ii ve Katolik
mezhebine bagli Hiristiyanlar bulunmaktaydi. Bu din ve mezhep farkliliklariin da
etkisiyle toplumsal yapi arasinda c¢esitli siniflar olusmus ve bu durum giderek
sikintili bir boyuta ulagsmaya baglamisti. Toplumsal birligi saglamak i¢in Aryiiscii
Vizigot idareciler dinlerini degistirerek V. yiizyilin ikinci yarisinda yarimadada

4 E. Levi Provencal, “Tulaytula”, EI?, Leiden Brill 2000, X, s. 604.

% Abdiilmelik b. Habib, Kitabii't-Tarih, thk. Jorge Aguade, Madrid 1991, s. 141; Yakat el-
Hamevi, Mu cemii’l-Biilddn, Daru’s-Sadir, Beyrat 1977, IV, 39-40; Mehmet Ozdemir,
“Tuleytula”, DIA, Istanbul 2012, XXXXI, s. 364.

® Bugiin Toledo’nun da iginde bulundugu ispanya’y1 ve bununla birlikte Portekiz’i de igine
alan bolgeye Iber Yarimadasi adi verilir. Bu bdlge Miisliimanlar tarafindan Endiiliis
(Biladi’l-Endeliis) olarak adlandmrilmistir (Bk. Hiiseyin Nazim Pasa, Ispanya ve Portugal
Tarihi,Istanbul [t.y.], s. 17; Diccionario General Etimologico de la Lengua Espaiiola,
“Andalucia”, 2. Basim, Madrid 1887, 1, 314.)

" Yakit'ul Hamevi'nin verdigi bilgiye gére Magrib, Ifrikiye smirlarindaki Milyane sehrinden
Atlas Okyanusu'nun hemen yakinindaki Sts Daglari’na kadar olan kisimdir. Ayrica
kuzeyinde bulunan Endiiliis’lin de buraya dahil edildigi soylenmektedir (Mu cemii’[-Biildan,
V, 61).

8 Bu fetihler icin bkz. Belaziiri, Fiitiihu I-biildan, Leiden 1866 (Islamic Geography, Ed. Fuat
Sezgin [Frankfurt 1992] i¢inde), s. 225-229.
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baskin olarak kendini hissettiren Katolik mezhebine baglanmig olsalar da
yarimadada toplumsal birlik saglanamamustir®.

Dolayisiyla Miisliimanlar bdlgeye gelmeden hemen 6nce bolgede biitiinliik
bozulmus ve kargasa hakimdi. Vizigot yonetiminden memnun olmayanlar arasinda
mevcut kral Rodrigo’nun selefi olan Witiza’nin ¢ocuklari da bulunmaktaydi. Kral
Witiza (698-710) karsitlar1 bir miiddet dnce baskent Toledo’yu kontrol altina alip
onu gorevinden uzaklastirmis, yerine Beatica (Bética) Diikii Rodrigo’yu!® (Roderic)
getirmigti'!. Oysa Witiza’nin oglu Achila, kralin halefi olarak beklemekteydi. Bu
durumda Achila hem kralliktan olmus hem de baskent Toledo’dan Cillikiye’ye
(Galigya) siiriilmiistiir’2. Dolayisiyla onun Rodrigo’ya diismanlik beslemesi normal
karsilanmalidir. Rivayete goére Witiza’nin ¢ocuklari, Magrib’te bulunan Sebte
(Ceuta) sehrinin®® Bizans Valiligini yiiriiten Kont Julianos’a mektup yazarak ondan
yardim istemistir’*, Kral Rodrigo’ya hasimlik besleyen bir diger isim de Kont
Julianos idi. Ciinkii Rodrigo’nun, Kont Julianos’un kizina (Florinda) asik olup
tecaviiz ettigi sdylenmektedir’®. Rivayete gore buna sinirlenen Kont Julianos, 90/709
yilinin sonlarinda Emeviler'in Kuzey Afrika valisi M@sd b. Nusayr’e (6. 98/717)
mektup yazip kendisini sehre davet etmis ve Endiiliis’ii fethetmesi igin onu tegvik
etmistir'®. Masd b. Nusayr, Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik’e (6. 96/715)
Julianos’un davetini yazarak Endiiliis’iin fethi i¢in miisaade istemis, bunun

® Philip Khuri Hitti, Islam Tarihi: Siyasi ve Kiiltiirel, trc. Salih Tug, Istanbul 2011, s. 677;
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Sivasi Tarih, s. 39-43.

10 Rodrigo’nun Vizigot krallarmin soyundan gelmedigi ve hiikiimdarligmin bir yil sekiz ay
kadar siirdiigii soylenmektedir. (bk. Zikru bilddi’l-Endeliis limiiellifi mechil, thk. Luis
Molina, Madrid 1983, 1, 93.) Rodrigo, Vizigot Krallarindan Egica’nin (687-702)kdr ettirdigi
Theodefred adli kimsenin ogludur. (bk. Joseph F. O’Callaghan, A History of Medieval Spain,
New York 1975, s. 52.)

11 Hiiseyin Nazim Pasa, Ispanya ve Portugal Tarihi,[y.y. ] [t.y.],s. 23; O’Callaghan, s. 52.
125, Muhammed imamiiddin,Endiiliis Sivasi Tarihi, (trc. Yusuf Yazar), Ankara 1990, s. 23-24.
13 Sebte (Ceuta) bugiin Ispanya sinirlari icerisinde yer almaktadir. Fakat bu topraklar Iber
Yarimadasi'nda degil Kuzey Afrika’da bulunmaktadir.

4 Halid es-Sufi, “Miisliimanlarm Endiiliis’ii Fethi”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam
Tarihi, Istanbul 1987, IV, 29-30.

5 Toniv’1-Esir,el-Kdamil fi't-tarih, 1-1X, thk. Halil Me’min Siha, Beyrut 2002, IV, 212; ibn
izari, El-Beydnii’l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk. Georges Colin, E. Lévi-
Provengal, Beyrut 1980, II, 7; imamiiddin, Siyasi Tarih, s. 25.

18 {bnii’1-Esir, 1V, 212.
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neticesinde Ramazan 91/Temmuz 710°dal’ Tarif b. Malik (6. 124/742) komutasinda
500 kisilik bir Islam kesif birligi yarimadamin giineyine yollanmistir. Tarif,
Julianos’a ait oldugu sdylenen dort gemiyle yola ¢ikmis ve yarimadadan bol
ganimetle geri donmiistiir'®.

Tarif b. Malik komutasindaki 6ncii birligin basarisi lizerine Tanca valisi Tarik b.
Ziyad (6. 102/720), talimatlar dogrultusunda 92/711 yili ilkbaharinda toplam yedi
bin Kisilik Islam ordusunu tiiccar kiliginda Julianos’a ait dort gemi ile peyder pey*®
yarimadaya yollamis, kendisi de son gemi ile sonralart Cebelitarik olarak
adlandirilacak olan yerde yarimadaya ayak basmis ve askerlerini burada
toplamistir?®. Miisliimanlarin yarimadaya gegip topraklarinda ilerlemeye basladigini
haber alan Vizigot Krali Rodrigo, Franklarla savasmak i¢in yola ¢iktig1 kuzeyden
derhal geri dénmiis ve kalabalik bir ordu ile miisliimanlar iizerine yiiriimiistiir?..
Rodrigo’nun biiylik ordusu karsisinda Misa b. Nusayr, komutan1 Tarik’a 5000
kisilik bir yardim birligi gondermis, boylece Tarik’in emrindeki asker sayis1 12 bin
kisiye ulagmistir??,

Iki ordu Seziine’ye (Sidonia) bagli bulunan Lekke Nehri’nde karsilasmis®® ve
sekiz giin siiren®* Vddi Lekke Savasi (Batalla de Guadalete) vuku bulmustur®. Cetin
gecen savag Rodrigo Oliinceye dek devam etmis ve Miislimanlarin zaferiyle

Y Ahbar mecmiia fi fethi’l-Endeliis ve zikri timerdihd rahimehumulldh ve’l-huriibi’l-vdkiati
bihd beynehiim, thk. Ibrahim Ebyari, 2. Basim, Kahire 1989, s. 16-17; Ibnii’l-Esir, IV, 212-
213.

8 Ahbdar mecmiia, s. 16-17; Zikru biladi’l-Endeliis limiiellifi mechiil, 1, 98; Ibnii’l-Esir, IV,
212-213.

¥ Yildiz, 1V, 34.

2 Ahbédr mecmiia, s. 17; Tbnii’l-Esir, IV, 213; Ibn izari, 11, 6; Halid es-Sufi, s. 31-32; Casim
el-Ubidi, “Misa b. Nusayr”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 224,

2L Rodrigo'nun asker sayis1 Ahbdr mecmua (s.17-18.) ve ibnii’l-Esir’de (el-Kamil 1V, s. 213.)
yaklagik yiiz bin kisi olarak verilmistir. Mezk@r ordunun kirk binden daha fazla olmadigini
sOyleyenler oldugu gibi, yetmis bin oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir (bk. Halid es-
Sufi, s. 36; Ismail Hakk1 Atgeken, “Tarik b. Ziyad”, DIA, Istanbul 2011, XL, 25).

22 Ahbdr mecmiia, s. 17; Tonii’l-Esir, IV, 213-214.

2% [bnii’l-Esir, 1V, 213-214.

24 Bunun yaninda Ibn izari (II, s. 9), savagm bir, iki veya {i¢ giin siirdiigii seklindeki
rivayetleri de zikretmistir.

2 Zikru biladi’l-Endeliis Ii miiellifi mechil, 1, s. 99; Ibnii’1-Esir, IV, 213-214; ibn izari, II, 8.
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sonuclanmistir?®. Boylece Vizigot Krali Rodrigo’nun 6liimiiyle Iber Yarimadasi'nda
ve bagkent Toledo’da yeni bir donem baglamustir.

Julianos’un, Tarik’a baskent Toledo’ya dogru ilerleme tavsiyesi iizerine?’ Tarik,
ordusunu gruplara ayirarak farkli yerlere gondermis, kendisi de Toledo’ya ulasmak
niyetiyle baskentin giineyinde yer alan Ceyyan’a (Jaén) dogru harekete gecmistir.
Durumdan haberdar olan Toledo halki sehirden ¢ikip yakinlarda bulunan bir dagin
ardina dogru uzaklasinca, sehir biiyiik oranda savunmasiz kalmistir?®. Ciinkii yapilan
biiylik savasta Vizigot ordusunun biiyiik bir kismi yok oldugu i¢in neredeyse sehri
savunacak asker kalmamis, bu durumda canlarindan endise eden halk sehri
terketmistir. Boylece Tarik, Vizigotlar'in baskenti Toledo’ya ulastiginda neredeyse
baskenti bos bir halde bulmustur?®®. O esnada sehirde Yahudiler'den baska kimsenin
kalmadig1,®® sehri terk etmeyen ve Vizigotlar'dan biilyiik baski géren bu halkin
mukavemet gostermek yerine kale kapilarini acarak sehri teslim ettigi
soylenmektedir®’. Hatta rivayete gdre o sirada baskentte sadece 400 kadar asker
bulunmaktaydi. Sehrin kendisini koruyabilecek gii¢lii surlari bulunmakla birlikte
erisilemez surlara tek giris yolu sur kapisi ilizerinde bulundugu sdylenen Babu’l-
Kantara idi®?. Nihayet baskent Toledo, Tarik b. Ziyad tarafindan fazla zorlanmadan
Ramazan 92/Haziran-Temmuz 711°de® yahut 93/712°de fethedilmistir®.

Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik devrinde (86-96/705-715) fethedilen
Endiiliis, Emeviler déneminde Ifrikiyye’ye bagh bir valilik olup, ¢ogunlukla
Ifrikiyye genel valiligi tarafindan atanan valilerle yonetilmis ve bu doneme "Valiler
Dénemi" denilmistir. Islam déneminde bassehir Kurtuba olunca Tuleytula biraz
golgede kalmis, ancak yine de 6nemini korumustur. Ayrica eski yonetimin bagsehri

% Taberi, Tarihii’t-Taberi: Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, (thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim), Beyrut 1967, VI, s. 468; Ibnii’1-Esir, IV, 209.

2" Tonii’1-Esir, IV, 214; Tbn 1zard, 11, 9.

28 1bnii’l-Esir, 1V, 214.

2 Tbnii’l-Esir, IV, 214; Tbn Izari, 11, 12.

%0 Tbn 1zard, 11, 12; Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 33.

81 Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, 2. Basim, Istanbul 1304, s. 24-25; imamiiddin, Siyasi Tarih, s. 33.
82 Ahbdr mecmiia, s. 20.

33 Zikru biladi’I-Endeliis limiiellifi mechiil, 1, s. 50.

% yakat, IV, 39-40; Ozdemir, “Tuleytula®, s. 364. Sehri kimin, ne zaman fethettigi
noktasinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Taberi’den edindigimiz bilgiden Tuleytula’nin her
iki komutanin karsilagmalart sonrasinda Misa b. Nusayr’in, Tarik’1 sehre goéndermesiyle
fethedildigi anlasilmaktadir (VI, 481). Ibnii’l-Esir ise Taberi’den aldigi bu rivayeti
zikretmekle birlikte aksi goriiste olanlarin bulundugunu da séylemektedir (IV, 225).
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olmasi ve bir ¢ok asilzadde ve halk {izerinde etkili yerel tist seviye muhalifin burada
bulunmasi sebebiyle -asagida bir ka¢ Ornegini sundugumuz- Endiiliis'te isyanin
basini ¢eken merkezlerden biri olmustur.

Endiiliis’te 138/756 yili itibariyle Abdurrahman b. Muaviye (5. 172/788)%
onderliginde Endiiliis Emevi Devleti kurulunca Valiler Dénemi sona ermistir. I.
Abdurrahman heniiz emir olmadan evvel, mevcut Endiiliis valisi Yusuf el-Fihri ile
miicadele icerisine girmis ve bunda basarili olmustur. Sonrasinda ise isyan ¢ikartan
Yusuf el-Fihri, Tuleytula’ya siginmak isterken 142/759’da yolda oldiiriilmiistiir®.
Tiim bu olaylar I. Abdurrahman devrinde (138-172/756-788) Tuleytula’da isyan
citkmasma engel olmamis®; Siilemi®, Miknise Berberileri'nden Saknia b.
Abdiilvahid® ve Muhammed b. Yusuf el-Fihri* 6nderliklerinde ayri ayr
donemlerde isyanlar ¢gikmig ve bu isyanlar devlet tarafindan bastirilmistir.

I. Abdurrahman’in 172/788’de vefatinin ardindan Hisam b. Abdurrahman
devletin basina gectiginde, agabeyi Siilleyman ve kardesi Abdullah’in isyaniyla
karsilagmustir. Siileyman’in Tuleytula valisi olmasi hasebiyle isyanin iissii burasi
olmus, neticede I. Higdm sehri kusatmak zorunda kalmig ve bir sonraki asamada da
muhtemelen Tuleytulalilar1 kontrol altinda tutup yeni isyanlar1 6nlemek adina oglu
Hakem’i Tuleytula’ya yollamigtir®.

Yonetime karst sik sik isyan ¢ikaran Tuleytula halkina karsi Endiiliis Emevi
Devleti, gerek isyanlar1 bastirmak gerekse halki kontrol altinda tutmak igin farklt
yollara bagvurmustur. Bunlarin en kanlist1 I. Hakem (6. 206/822) doneminde
gerceklesmistir. Tuleytula’da 181/797-798 yilinda vuku bulan Ubeyde b. Humeyd’in
basimi cektigi isyanit bastirmak i¢in meshur komutanlardan Amrls b. Yusuf

42

gorevlendirilmistir®. AmrQs, aralarinda Berberiler’in de bulundugu bu isyani

% 1. Abdurrahman Abbasi halifelerini tanimamus fakat “halife” veya “emiru’l-mii’minin”
unvanini kullanmak yerine “emir” sifatin1 kullanmayi1 seg¢mistir. Emevi hanedanindan
Endiiliis’e giren ilk kisi olmasi sebebiyle ed-Dahil olarak da anilmaktadir (bk. Halid es-Sufi,
“Endiiliis Emevi Devleti”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul 1987, IV, s.
119; Hakk1 Dursun Yildiz, “Abdurrahman I, DIA, Istanbul 1988, 1, s. 149-150).

% Ahbdar mecmiia, s. 88-91; Ibnii’1-Esir, IV, 645; Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

37 Ibnii’1-Esir, IV, 667.

3 Halid es-Sufi, s. 141-142.

% Tbnii’1-Esir, V, 67-68.

40 fbn 1zard, 11, 57-58.

4 Zikru biladi’l-Endeliis limiiellifi mechiil, 1, 119; Ibnii’1-Esir, V, 169-184; Ibn izari, II, 62.

“2 Tbnii’l-Esir, V, 203, 241-242.; Tbn izari, 11, 69-70.
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bastirmigsa da*® Tuleytula halki, Hakem’e biat etmemekte 1srarci davraninca Emir
Hakem, AmrGs’u Tuleytula’ya vali tayin etmistir. Valiligi esnasinda halkin giivenini
kazanan Amr(s, °Y806-807 yilinda valilik sarayinda diizenledigi bir yemek
davetinde isyanin ele baglarini kanli bir sekilde ortadan kaldirmig ve Tuleytula’da bir
siire itaat ve siikunet saglanmistir®4,

Isyanlariyla giindeme gelen Tuleytula’da, Emir Muhammed b. Abdurrahman
déneminde (238-273/852-886) vuku bulan bir baskaldirida sehir halki valilerini
rehin almis, sonrasinda ise daha da ileri giderek Galigya’nm (Cilikiye) Ispanyol
Krali'ndan (Ordon veya Ordono b. Izfins) yardim almislardir. Ancak Emir
Muhammed 240/854’te yapilan savastan galip ayrilan taraf olmasini bilmistir®®.
Yaklasik dort yil sonra tekrar isyan kivilcimlari ¢ikan Tuleytula’da serkesler tam da
sehirden ayrilacakken gecmeleri gereken Alkantara Kopriisi, I. Muhammed’in
emriyle uzmanlar tarafindan tahrip edilmis ve muhtemelen bunu fark etmeyen
isyancilar Tacu Nehri’ne diigmiistiir*®. Boylece bir isyan daha bastirilmis olur.

Tuleytula, yarimadada meydana gelen karisikliklar sonrasinda sigmilacak bir
mekan gorevini de istlenmistir. Mesela, III. Abdurrahman’in soyundan olan
Muhammed b. Hisam, II. Hisdm devrinde (365-398/976-1008) vuku bulan bazi
olaylardan yararlanip onu tahttan indirmis ve Mehdi unvaniyla 29 Cemaziyelahir
399/28 Subat 1009°da*’ halifeligini ilan etmis ve hilafeti yaklasik dokuz ay
stirmiistlir. Diger taraftan Berberiler’in destegini alan Emevi ailesinden Siileyman b.
Hakem, Zilhicce 399/Agustos 1009°da Tuleytula’dan Kurtuba’ya giderek yeni halife
Muhammed b. Hisam iizerine yiirlimiis, agir yenilgi alan Muhammed b. Hisam,
bunun iizerine selefi olan II. Hisam’in tekrar halife olmasi i¢in ugrasmigsa da
Siileyman’in yonetimin basma gelmesine engel olamamistir. Muhammed b. Higam
bu sebeple Tuleytula’ya gitmis olmalidir®®. Siileyman, el-Mustain unvaniyla 400 yili

43 Tbni’1-Esir, V, 203.

* Ibnii’l-Hatib, Tdrihu Isbaniyyeti’l-Islamiyye: A'mdlii’l-a‘lam, (thk. E. Lévi Provengal),
Beyrut 1956, s. 15 Zikru bilddi’l-Endeliis limiiellifi mechiil, 1, s. 132. isyanin ele baslarinin
Valilik sarayinin i¢inde hazirlanan bir tuzakla 6ldiirtiliip ¢ukura atilmasi sebebiyle bu olay
sonralart Vak’atii’l-Hufre (Cukur Hadisesi) olarak adlandirilmis, burada oldiiriilenlerin
sayisimi yedi yilizden besbin {igyiize kadar ifade eden rivayetler bulunmaktadir (Bk. Zikru
bilddi’I-Endeliis limiiellifi mechil, 1, 132.1bnii’1-Esir, V, 241-242).

“ Tbnii’l-Esir, V, 546-547; Ibn Izari, 11, 94-95. (Ayrica bk. Ibnii’l-Hatib, s. 20-21.)

%6 Tbn 1zard, 11, 96.

47 Ibni’1-Esir, VII, 105.

48 Ozdemir, “Hisam 117, s. 147; Ozdemir, “Mehdi-Billah el-Umevi”, s. 379-380.
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Sevval aymnda (Haziran-Temmuz 1010) halkin kendisine biat etmesiyle halifeligini
ilan etmistir*®. Tuleytula’ya gidip orada Hiristiyan halk da dahil olmak iizere iyi bir
¢evre edinen Muhammed b. Hisdm adamlariyla bagkent Kurtuba {lizerine yiiriimiis ve
Siileyman ile savasa tutusmus, galip olan taraf olarak halktan tekrar biat almistir™.
Bu durum uzun siirmemis ve Muhammed b. Hisdm 8 Zilhicce 400/23 Temmuz 1010
giinii yakalanmig ve oldiiriilmiistiir®l. Ayni giin goreve II. Hisam ikinci defa (400-
402/1010-1012) getirilmistir®?>, EI-Mehdi unvanli Muhammed b. Hisdm’1n halifelik
gorevine son verilmeden 6nce kendisi Tuleytula’ya tekrar gitmeyi planlamis olsa da
bu durum engellenmistir®,

Gorildigi iizere gerek Emevi Devleti oncesinde gerekse Emevi Devleti donemi
icerisinde birgok farkliligi biinyesinde barindiran Tuleytula’da yonetime karsi
birbirinden farkli seslerin ¢ikmasi garipsenmemelidir. Sehrin eski bir bagkent olusu,
saglam surlarla gevrili olmasi, dogal bir set vazifesi goren Tac Nehri’nin varligi,
jeopolitik konumu acgisindan avantaja sahip olan yiikseltisi muhtemelen sehir
halkinin kendilerine olan giivenini arttirdi§indan olas1 ayaklanmalar1 kolaylastiriyor
olmalidir.

Tuleytula’da ¢ikan karigikliklar sadece Emevi idaresine bir baskaldir1 niteligi
tagimaz. Cesitli din ve irktan olan halkin, sehri olasi saldirilardan korumak amaciyla
da birlikte hareket ettigi goriiliir. Bunlardan biri 260/873-874 yilinda vuku bulur.
Sente Beriyye’den Misa b. Ziinnin el-Hevvari adli kimse Tuleytula’ya saldirida
bulundugunda, karsilik olarak yirmi bin Tuleytulali buna mukavemet gdstermistir.
Lakin Tuleytulalilar yenilmis ve pek ¢ok kimse bu savasta 6lmiistiir™. Benzer bir
olay Endiiliis Emevi Devleti’nin ilk halifesi I1l. Abdurrahman devrinde de (300-
350/912-961) yasanmistir. Komsu Ispanyol devletlerle girilen miicadelede

49 [bni’1-Esir, VII, 106.

0 fbnii’l-Esir, VII, 107.Siileyman, Muhammed b. Hisdm’in yasamim siirdiirdiigii
Tuleytula’ya dogru harekete ge¢ip, sehre el¢i gondermistir. Fakat buna ragmen herhangi bir
degisiklik goriilmemistir. Hatta Muhammed b. Hisdm, Halife Siileyman ile girdigi
miicadeleyi kazanip, Sevval 400/Haziran 1010°da tekrar hilafetini ilan etmistir. (bk.
Ozdemir, “Hisam 117, s. 147; Ozdemir, “Mehdi-Billah el-Umevi”, s. 379-380.)

5! [bnii’l-Hatib, s. 116; Ibnii’l-Esir, VII, 107.

52 bnii’l-Esir, VII, 107, 287; Tbnii’l-Hatib, s. 116; Ozdemir, “Hisam 117, s. 147; Ozdemir,
“Mehdi-Billah el-Umevi”, s. 379-380.

58 R. Dozy, “Endiiliis Emevi Devleti”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul
1987, 1V, 441.

5 {bnii’l-Esir, V, 687.
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Tuleytulali eski serkeslerden Lebb b. Tarbisa ve beraberindekiler, Emir
Abdurrahman tarafinda savasmak i¢in orduya katilmistir®.

Tuleytula, zikrettigimiz isyanlarla sinirli olmayip daha ziyade bu yoniiyle 6ne
ciksa da, biraz sonra da gorecegimiz gibi bolgede en fazla cesitli din ve halklara
sahip bir sehir olarak birlikte ve beraber yasamanin giizel 6rneklerini sergilemistir.

A. Dini Hayat ve Islam Donemi Inang ve Ibadet Ozgiirliigii

Tuleytula bir sehir olarak kurulusundan itibaren Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi birgok dine ve bu dinler i¢inde bir ok mezhebe ev sahipligi yapmustir.
Islami dénemde Tuleytula'da miisliiman idareciler bir cok din mensubunun dinlerini
serbestce, huzur ve barig ortaminda yasamalarina imkan saglamislardir.
Miisliimanlarin bu topraklarda sagladigi bir ¢ok din ve kiiltiirin birarada yasama
basarisini anlayabilmek icin Tuleytula’nin da icinde bulundugu iber Yarimadasi’na
miislimanlar geldiginde bdlgede hangi dinlerin hiikiim siirdiigii, bu din ve
mensuplarimin nasil bir siiregten gectigi ve hangi din mensuplarimin digerlerine baski
uyguladig1 hususuna g6z atmak yerinde olacaktir.

Bolgeyi M.O. II. asirda ele gegiren Roma Imparatorlugu’nun vaktiyle pagan
oldugu ve ardindan Katoliklestigi,®® Vizigotlarin ise Hiristiyanlifin Aryiis
mezhebine mensup iken Katoliklige® gectigi goriilmektedir. 711 yili itibariyle
Miisliimanlarin bu topraklara ayak basmasiyla birlikte Islamiyet yarimadada hayat
bulan bir diger din olmustur. Yahudilerin bu fetihten uzun zaman 6nce yarimadada
meskin bir halde olduklari da g6z 6niinde bulunduruldugunda, Endiiliis’lin, 6zellikle
Toledo'nun ¢ok ¢esitli bir dini gegmisi oldugu soylenebilir.

Yarimadada Hiristiyanligin varlik bulmasi ise 6zetle su sekildedir; bir zamanlar
Iber Yarimadasi’na hiikkmeden ve pagan olan Roma Imparatorlugu’nun Hiristiyan bir
tebaas1 da bulunmaktaydi. Bu kimseler dinlerini yagayabilmek icin biiyiik sikintilar
cekmis, Romalilarca zulme ugramuslardir. Imparator Diokletianus devrinde (M.S.
284-305) bircok Hiristiyan Ispanyol &ldiiriilmiis ve oldiiriilenlerden bazilar1 daha
sonra aziz yahut azize ilan edilmistir. Leocadia (Santa Leocadia) adinda Toledolu
azize de bu kimselerdendir. 311 yilina gelindiginde Imparator Galerus, kiliseyi
mesru bir cemiyet olarak kabul etmis, ertesi yil ise Imparator Constantin, paganlarin

% Tbn izard, 11, 175-176. (Muez Savas i¢in bk. Ibn 1zard, 11, s. 175-185.)

% Louis Bertrand, Ispanya Tarihi, (trc. Galip Kemali Soylemezoglu, Nurullah Atag), Istanbul
1940, s. 27-28.

57 Imamiiddin, Siyasi Tarih, s. 21-22; Provengal, “Tulaytula”, s. 604.
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sahip oldugu biitiin haklar1 Hiristiyanlara da vermis ve daha once halkin elinden
alinan mallar1 onlara iade etmistir. Bunu miiteakiben Hiristiyanlar yarimadada
evveld ii¢ adet konsil toplamislardir. Bunlardan biri olan, 400 yilinda Toledo’da
toplanan konsil ile birlikte Roma hakimiyetindeki Ispanya Katoliklesmistir®®,
Boylece Toledo, Hiristiyanligin yarimadada sz sahibi olmasinda 6nemli bir yere
sahip olmus ve ilk kez 400 yili itibariyle Toledo’da on dokuz piskoposlu meclis
toplanmistir®®. Bunun yaninda Ispanyol Kiliselerinin evvela Toledo’da goriildiigii
soylenmektedir®,

Toledo 418 yilinda Vizigotlar tarafindan ele gegcirilmis, Vizigot Kral
Athanagild 567 yilinda Toledo’yu bagkent yapmistir®. Toledo, Vizigotlar'in
baskenti oldugu siralarda Vizigot Kral I. Reccared, 587 yilinda Hiristiyanligi
benimsedikten®? sonra Toledo tekrar yarimadadaki Katoliklerin énemli bir dini
merkezi haline gelmis, bdylece olusan ruhban sinifi, siyasete karismaya
baslamistir®. Toledo, Cartagena Diyokozluguna bagli Yunanlilarin elindeki bir
piskoposluk iken, 610 yilina gelindiginde bolgede Katolikligin yayilmasiyla birlikte
Ispanya Kilisesini yonetme gérevini iistlenmistir®.

Vizigot Kral |. Reccared, Aryiis mezhebine mensup iken 587’de Katolikligi
benimsemis ve 589 yilinda gergeklesen III. Toledo Konsili’nde® Yahudi-Hiristiyan
evliliginden dogan cocuklarin zorla vaftiz edilmeleriyle ilgili karara destek
vermistir. Kral Sisebut devrinde (612-621) ise Ispanya’daki son Bizans kaleleri
yikildiktan sonra Toledo Konsili toplanmis ve alinan kararda Yahudiler, Katolik
olmaya zorlanmistir. Boylece Kral Sisebut, topraklarindaki tiim Yahudilerin zorla
dinlerini degistirmeleri siyasetini giitmiis, 613°te ise vaftiz olmazlarsa {ilkeyi terk

% Bertrand, s. 27-28.

% Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

80 Glick, “Toledo”, s. 68.

81 Provencal, “Tulaytula”, s. 604.

62 Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 21-22; Provencal, “Tulaytula”, s. 604; Encyclopaedia
Britannica, “Toledo”, Istanbul 1990, XI, s. 830.)

8 Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

84 Matthew, s. 39.

% Toledo Konsillerinde sadece ruhban sinifi bulunmaz, asiller de konsillere katilirdi. Fakat
vesikalarda 8. Konsile kadar asillerin imzasina rastlanmamaktadir. Ayrica Vizigot krallarinin
tamamen konsil kararlarina uygun hareket etmedigi zaman zaman kararlarin karsisinda
oldugu sdylenmektedir. (bk. Bertrand, s. 37.)
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etmelerini emretmistir. Halefi Swintila®® (621-631) ise iilkeyi terk eden Yahudilerin
geri donmelerine imkan saglamis ve ardindan 633 yilinda toplanan IV. Toledo
Konsili’'nde kilise “Yahudiler, dinlerini degistirmek zorunda kalmayacaklar.”
kararin1 kabul etmistir®’.

Vizigot Kral Chintila zamaninda (636-639) ise VI. Toledo Konsili (638 y1li)
tekrar toplanmis ve Ispanya Kralliginin sadece Katoliklere ait oldugunu ifade eden
karar benimsenerek Yahudilere karsi olan iliml1 tutum yerini tekrar baskici tutuma
birakmistir. Siirgiinde olan Yahudilerin geri gelmesi ve Hiristiyan olmak zorunda
kalanlarin da tekrar eski dinlerine gegmesi sebebiyle Kral Recceswinth zamaninda
(649-672) VIII. Toledo Konsili (653 yil1) toplanmistir. XVI. Toledo Konsili (693)
sonrasinda ise zuliim goren Yahudilerin Vizigot hdkimiyetinde yasamaktansa ¢ok
daha hoggoriilii olan Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasamak istediklerine dair
bir soylenti yayilmistir. Ertesi yil Vizigot Krali Egica (6. 702), XVII. Toledo
Konsili’ni toplamig ve bu konsilde Yahudiler hainlikle suglanmig, ayn1 zamanda
Yahudilere kars1 en agir tedbirlerin alinmasi gerektigi karari ortaya ¢ikmistir. Bunun
tizerine yarimadada kalan Yahudiler Hiristiyanlar i¢in birer kole haline getirilmis,
ayrica giinliik ibadetlerini yapamaz hale gelmislerdir. Hatta Yahudi ¢ocuklarinin
sekiz yasindan sonra Hiristiyan miirebbiyelerce biiyiitiildiigii ve yine bir Hiristiyan
ile evlendirildigi,®® Yahudilerden kiz alip onlara kiz vermenin ise yasaklandig
soylenmektedir. Yahudilere olan tavrin bir diger gostergesi de Kral Egica’nin
(6.702), Yahudilerin Ispanya’y1 Yahudi kralligma cevirmek maksadiyla kendisine
suikast girigiminde bulundugunu diislinmesidir. Fakat bunun gercek disi oldugu
ifade edilmektedir®®. Muhtemelen Yahudiler bu sebeple hainlikle suglanmiglar ya da
hainlikle suglanmak igin boyle bir sebep uydurulmustur.

Vizigotlar devrinde Yahudilerin ibadet etmeleri ve ¢ocuklarini siinnet
ettirmeleri yasaklanmus, kargi gelenler ise diri diri yakilmig yahut taglanmistir.
Ayrica onlarin Hiristiyanlar aleyhinde sahitlik etmeleri gegerli sayilmamis, bunun
yaninda efendisinin zulmiine dayanamayip kagan esirler yakalandiklar yerde iki yiiz
kirbag ile cezalandirilmislardir.

% Suinthila seklinde de yazilmaktadir. [Vizigot Krallarinmn listesi icin bk. Olivia Remie
Constable (Ed.), Medieval Iberia, Pennsylvania 1997, s. 387.]

87 Simon R. Schwarzfuchs, “Spain”, Encyclopaedia Judaica, Jerusalem [t.y.], XV, s. 220.

88 Schwarzfuchs, s. 220-222.

% Lynch, s. 50.

© Hiiseyin Nazim Pasa, s. 24.
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Goriildiigii gibi Islam fethi oncesinde Endiiliis bolgesinde dini hosgériiniin
olmadig1 goriilmektedir. Tiim bunlar Miisliimanlarin yarimadadaki Yahudilerin
destegini kazanmalarina neden olmus ve buranin Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesini kolaylastirmigtir. Yarimadanin Miisliimanlarca fethedilmesinden
sonraki genel duruma bakacak olursak; yerel Tuleytula halki, mensubu olduklari
Hiristiyanliga (Katolik mezhebi) bagliliklarin1 ve ibadetlerini islam dininin
hosgoriisii sayesinde devam ettirebilmis, ayni zamanda geleneksel inanglarini ve
Vizigotlardan kalma hukuklarimi —siirdiirmiislerdir’®, Miisliimanlarin  gerek
miisamahas1 gerekse Ornek hayatlar1 ile yarimadada sadece yerel Hristiyan halkin
degil, rahiplerin de din degistirerek Miisliiman oldugu sdylenmektedir. Tuleytula’da
da bu tiir vakalar gorilmistiir. Nitekim IX. yilizyilda ihtiyaci karsilamak iizere
Tuleytula da dahil yarimadadaki birgok sehre biiyiik cAmiler insa edilmistir’?.

92/711 yilinda yarimadanin fethiyle birlikte Endiiliis’te Miisliimanlar arasinda
evvela Evzaiyye mezhebi sohret bulmustur. Sam (Suriye) menseli Evzaiyye
mezhebinin kurucusu EbG Amr Abdurrahman el-Evzai (6. 157/774) olup, Ebi
Amr’mn arkadasi olan Endiilis miiftiisi ve Kurtuba hatibi Sa‘saa b. Selam el-
Endeliisi’nin cabalariyla mezkiir mezhep yarimadaya giris yapmis fakat Evzaiyye
Endiiliis te ancak 230/844 yilina kadar varligim siirdiirebilmistir’.

Evzailik’ten sonra I. Hisdm’in destegiyle onun déneminde (138-180/788-796)
yarimadada Maliki mezhebi yayilis gostermistir. Yahya b. Yahya el-Leysi ve
Tuleytulali {sA b. Dinar gibi alimler hac vazifesini yerine getirmek igin kutsal
topraklara gidince burada Imam Malik’in derslerine katilip onun gériislerinden
etkilenmislerdir. Hatta Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Kurtuba’da imam Malik’in el-
Muvatta’sini okuttugu sdylenmektedir’.

Endiiliis’te varlik bulan Islam mezheplerinden bir digeri de Davad b. Ali ez-
Zahiri’nin (6. 270/884) kurucusu oldugu Zahiriyye mezhebidir. Ozellikle Ibn
Hazm’in zamaninda (6. 465/1064) yiikselise gecen mezhebin yarimadaya girisi
David b. Ali’nin 6grencisi Abdullah b. Muhammed b. Késim b. Hilal’e (6. 272/885)
ve Miinzir b. Said el-Belltti’ye (6. 355/966) dayandirilmaktadir. Fakat Zahirilik

I Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

2 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 33.

78 Salim Ogiit, “Evzai”, DIA, istanbul 1995, X1, s. 546.

™ Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 92-93; Mehmet Ozdemir, “Hisam I”, DIA, Istanbul 1998,
XVIII, s. 146.
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yarimadada giderek zayiflamis ve Ibn Haldun’un (5. 808/1406) yasadigi doneme
gelindiginde herhangi bir mensubu kalmamugtir.”™

B. Sosyal Hayat ve Birlikte Yasama Kiiltiirii

Iber Yarimadasi, Afrika ile Avrupa’y: birbirine baglayan yer olmasi sebebiyle
bir gecis noktasi gorevini iistlenmektedir. Bu sebeple olsa gerek Iberya, tarihin ilk
caglarmdan beri farkli birgok kavme ev sahipligi yapmistir. iber Yarimadasi’nda
yasamis olan topluluklar1 kabaca siralayacak olursak; Libya menseli Iberler’®, Yunan
kolonileri”’, Keltler’®, Fenikeliler’e mensup olan Tyroslu denizciler’®, Kartacalilar®,
Romalilar, Vandallar, Alanlar ve Siievler, Vizigotlar®!, Yahudiler ve nihayet
Miisliiman Araplar ile Berberiler seklindedir. Her kavmin bolgeye kiiltiirel ve
ekonomik anlamda bir seyler kattig1 goz oniinde bulunduruldugunda Iberya’nin
zengin ve renkli bir gegmisi oldugu goriilecektir. Bu durumun Miisliimanlar ile
zirveye ulastig1 soylenebilir. Miisliimanlardan giiniimiize ulasan Kurtuba Camii,
Elhamra Saray1 ve Medinetii’z-Zehra Sarayr gibi mimari yapilar bunun birer
kanitidir.

Iber Yarimadasi’nin merkezinde yer alan Tuleytula, gerek bir maden kaynagi
iizerinde yer almasi ve Tacu (Tajo) Nehri’nin beraberinde getirdigi avantajlar,
gerekse eski bir baskent olmasindan kaynaklanan maddi zenginlik ile farkli
unsurlarin birarada yasayabilmesinden kaynaklanan kiiltiirel cesitliligiyle bolgenin
o6nemli merkezlerinden biri olarak géze carpar.

Tuleytula eski tarihlerden itibaren farkli milletlere ve farkli dinlere ev sahipligi
yapmis bir yerlesim yeridir. Bu sehirde Carpetanialilar olarak adlandirilan
kimseler®?, Babil Krali Buhtunnasr (M.O. 605-562) dénemiyle birlikte Yahudiler,®

> H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, s. 93-98.

6 Bk. Sabahat Atlan,Roma Tarihi'nin Ana Hatlari Cumhuriyet Devri, Istanbul 1970, s. 71;
Halil Demircioglu, Roma Tarihi: Cumhuriyet: 1. Kisim: Mengse’lerden Akdeniz Hakimiyeti
Kurulmasina Kadar, 2. Basim, Ankara 1987, s. 232.

" Encyclopaedia Britannica, “Iberian”, Chicago 1972, VI, s. 213-214.

8 Atlan, s. 71; Demircioglu, s. 232.

™ Vladimir Diakov, Sergei Kovalev, flk¢cag tarihi: Uzakdogu, Ortadogu, Eski Yunan, (trc.
Ozdemir Ince), Ankara 1987, s. 197-201.

8 Atlan, s. 64.

81 Matthew, s. 28-29.

82 Britannica, “Toledo”, Istanbul 1990, XI, s. 830.

8 Lynch, s. 8.
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Romalilar,® Vizigotlar®® ve Miisliimanlar®® gibi farkli unsurlar yasamistir. islam
doneminde ise Arap, Berberi, Mevali,®” Miista rib denilen Araplasmis halk,® yerel
Miisliiman halk: olusturan ve sehirde ciddi bir s6z hakkina sahip olan Miivelledler,%
yerel Hiristiyan halk ve Yahudiler gibi birbirinden farkli bircok grubun biraraya
toplandig1 ve birlikte yasadig1 bir sehir olmustur.

Emevi yonetimi altinda Tuleytula’da yasayan Miisliiman kesimi inceledigimiz
zaman bu grubu olusturanlar arasinda Araplarin, Berberilerin ve Miivelledlerin
oldugunu gormekteyiz. Ayrica Tuleytula’nin fethinden sonra burada Vizigot
hanedanligina mensup kisilerin yasamaya devam ettigini de oOzellikle belirtmek
gerekmektedir. Nitekim Vizigotlar'in son krali Rodrigo’nun selefi olan Witiza’nin
oglu Achila'nin, babasmm 6liimiinden sonra Toledo’ya girisi yasaklanmigken,*
Tuleytula’nin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra o ve soyunun burada
yagamasina miisaade edilmistir®. Witiza’min diger oglu ve ayni1 zamanda Sevilla’da
(Isbiliyye) &ma bir din adam1 olan Oppa ise Tuleytula valisi olarak tayin edilmistir®2.
Boylece Witiza’nin ogullar1 Endiiliis’tin Miislimanlar tarafindan fethi (Vadiu'l-
Lekke savagi) sirasinda Rodrigo’ya ihanet edip miisliimanlar yaninda yer alarak hem
intikamlarini almislar hem de arzu ettikleri gibi Tuleytula’ya kavusmus ve burada
yasamaya devam etmislerdir.

Endiiliis’te ikamet eden ve ayni zamanda Endiiliis fethinde rol alan Berberi
kabilelerden biri olan Hevvéare, Kuzey Afrika’nin koklii ve soylu Berberilerindendir.
Mezkir kabilenin boylari, Tuleytula gibi Endiiliis sehirlerine yayilmistir®®. Ayrica
sehrin merkezinde daha ¢ok Miivelledler bulunuyorken,® sayica daha az olan
Berberiler ve Araplar daha ziyade sehre yakin kdylerde ikamet etmektedir®,

8 Britannica, “Toledo”, Istanbul 1990, XI, s. 830.

& Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

8 Yakit, IV, s. 39-40.

8 Ya’kubi, el-Biildan, (thk. Muhammed Emin Dannavi), Beyrut 2002, s. 194.

8 Imamiiddin, Siyasi Tarih, s. 125; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet,
Ankara 2012, s. 36-39; Jorge Lirola, “Miista‘rib”, DIA4, Istanbul 2006, XXXII, s. 123.

8 Thomas F. Glick, “Toledo”, Dictionary of the Middle Ages, New York 1989, XIlI, s. 67.
% Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, s. 42,

1 Hitti, s. 677; Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 33.

%2 Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 33.

9 [brahim Harekat - Ahmet Kavas, “Hevvare”, DIA, Istanbul 1998, XVII, s. 281-283.

% Glick, “Toledo”, s. 67.

% Mehmet Ozdemir, “Miivelledin”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, s. 228.
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Goriildiigii gibi Islam fethiyle birlikte Tuleytula’ya, mevcut Yahudi ve
Hiristiyan yerel halka ek olarak, Arap ve Berberi olmak iizere iki farkli unsur daha
katilmistir. Bu yerel halkin bir kismi kendi dinlerini muhafaza edip zimmi
statiisiinde yer alirken, bir kismi da dinlerini degistirip Miisliiman olmustur. Bu
sekilde din degistirip Islamiyet’i secen yerel halkin cocuklarma "Miivelled"
denilmektedir. Bu kavramin; bir goriise gore yerel miihtedi halkin g¢ocuklarini,
isabetli goriilen diger bir goriise gore ise bolgeyi fetheden Araplarin Ispanyol
kadinlarla evlenmesi sonucu dogan c¢ocuklarmi ifade ettigi sOylenmektedir.
Miivelledler genel itibariyle tarimla ve zanaatla ilgilenmekle birlikte® sehir
merkezinde yasayan halkin biiyiilk ¢cogunlugunu olusturmaktaydilar. Bu sebeple olsa
gerek sehir, “Miivellediin (Miivelledler) Kalesi” olarak adlandirilmistir®.

Miivelledlerin sosyal statii bakimindan Araplardan daha alt seviyede oldugu
ifade edilmektedir. Dolayisiyla onlarin ayni dine mensup olmalarma ragmen
Araplarla siki iliski icerisine girmeyip, buna karsin zimmi Hiristiyanlar1 olusturan
"Miista rib"lerle daha rahat bir bag kurduklar1 sdylenmektedir.®® Ancak toplum
hayatindaki tecriibeler ve gelismeler bu iddiay1 pek desteklememektedir. Miisliiman
olan yerel halkin ge¢mislerini ve kiiltiirlerini biitiiniiyle terk etmelerini beklemek
dogru bir davranmig olmadigi gibi bu insanlarin Arap halktan tamamen
soyutlandiklarini séylemek de dogru olmayacaktir. Ciinkii miivelled kavrami
yukarida da zikrettigimiz gibi daha gok Arap - ispanyol evliliklerinden dogan nesli
kapsamaktadir. Eger ciddi bir soyutlanma olsaydi evlilikler gergeklesmez ve
Miivelled kavrami bu tanimla ortaya ¢ikmazdi. Bu durum da bu iki irkin birbiriyle
yakin temast ve birlikte yasama gergegini ortaya koymaktadir.

Tuleytula’da yasayan bir diger kesim ise "Miista rib"lerdir®®. Miista ‘rib
(Mozarab)!®, miisliiman olmamakla birlikte kiiltiirel olarak Araplasmis kimse
anlamina gelmektedir. Yani yarimadada yasayan Hiristiyan halkin mevcut dinlerini
muhafaza edip Araplar’in kiiltiiriinii benimseyerek; bunu, kendi giinliik hayatlarina
yansitmalaridir. Oyle ki o zamanlar Arapga bilip konusmak hatta Arapca siir yazmak

% Mehmet Ozdemir, “Miivelledin”, s. 228.

% Glick, “Toledo”, s. 67.

% Mehmet Ozdemir, “Miivelledin”, s. 228.

% Imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 125; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s.
36-39.

10 ispanyol kaynaklarinda Araplasan Hiristiyanlar1 asagilamak icin "Mozarap" ifadesinin
kullanildig1 s6ylenmektedir. (bk.Lirola, s. 123.)
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bir meziyet olarak goriilmiis, buna mukabil Latinceye aym ragbet gosteril-
memistir'®*. Bu durum sadece dil alaninda kendini gdstermemistir. Rivayete gore
Miista‘ribler, Islam mimarisini Kurtuba’dan Tuleytula’ya ulastirip buradan da
kuzeye, Islam hakimiyetinin olmadigi topraklara kadar gotiirerek "mudejar
iislub"un'®? ortaya ¢ikmasini saglamiglardir'®,

Kaynaklarda Tuleytula’da "Fehmiyyin" adli miisliman bir kabilenin bahsi
gegmektedir'®. Tam olarak kokenleri ve Tuleytula'min hangi kisminda iskan
ettiklerini tespit edemedigimiz bu kabilenin yasadigi bolgenin gelismis bir yer
oldugu, burada cami ve giizel bir ¢arsinin bulundugu rivayet edilmektedir'®. Ayrica
son donemlerde sehrin yakinlarinda Vega denen yerde Tuleytulali Miisliimanlara ait
mezar taglarmin varligindan bahsedilmektedir'®. Bunun disinda Tuleytula ziyareti
sirasinda E. Rosenthal (6. 2007), Emeviler doneminden kalma pazar yeri olan
Zocodover’in (Stk ed-Diivvar) énemini korumaya devam ettigini sdylemektedir®’.
Biitlin bunlar miisliimanlarin Tuleytula'nin her yerinde diger irk ve dinden insanlarla
icice ve birlikte yasadigina isaret eden bulgulardir.

Misliimanlarin hakimiyetindeki yarimadada ister Hiristiyan, isterse Yahudi
olsun gayrimiislim unsur "ehl-i zimme" olarak kabul edilmistir. Boylece kendilerine
istedikleri gibi dinlerini yasama ozgiirliigii verilmis olup, bunun yaninda onlarin
"kumis" adi verilen temsilcileri bulunmaktadir. Kimis, Hiristiyan cemaatin kendi

108 yarimadadaki

icinden sectigi ve devletin muhatap olarak kabul ettigi kimselerdir
Miista‘riblerin hem Arapga hem de Latince yahut Ispanyolca isim kullandiklari
bilinmektedir. Bunun o6nemli Orneklerinden birisi de Tuleytula bagpiskoposu
Abdullah b. Kasim’dir. Abdullah, II. Hisdm’a biat eden Ispanyol kral IV. Ordono
(Ordofio) Medinetii’z-Zehra’ya gotiiriiliirken saraya kadar ona eslik eden ve ona

109

saray adabmi Ogreten bir Meiista rib’tir Daha once de zikrettigimiz gibi

101 mamiiddin,Siyasi Tarih, s. 125; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s.
36-39.

102 Arap ve Gotik etkilerin birlikte sentezlendigi bir Ispanyol mimarisidir.( bk. Metin Sézen,
Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri SézLigii, istanbul 1986, s. 166.)

103 Hitti, s. 819.

104 Mesala bkz. Yakat, IV, 281.

105 [drisi, Niizhetii’I-miistak fi ihtiraki’'l-afdk, Beyrut 1989.11, 552-553.

196 E Levi Provencal, “Toledo”, [4, 2. Basim, Istanbul 1979, XII/1, 430.

07 Rosenthal, s. 253-254.

108 jrola, s. 123.

199 R. Dozy,s. 383-385; Hitti, s. 723-724.
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Endiiliis’te Arapga bilmek ve konusmak popiilerlesmis hatta bazi ailelerde erkeklerin

10 Tiim bunlardan anlagilacag: iizere Islam

stinnet ettirilmesi yaygmlasmistir
hakimiyeti, Hiristiyan yerel halk iizerinde biiyiik bir etki yaratmis ve hayranlik
uyandirmigtir,

Biiyiik bir boliimii Katoliklige ve geleneklerine bagli kalan Tuleytula halki,
firsat buldukga Berberilerle birlikte yonetime karst yapilan ayaklanmalara
katilmiglardir. Hatta 122/740 yilinda vuku bulan ayaklanma olaylarinda Tuleytulali
Katolik halk belirgin bir sekilde gdze ¢arpmaktadir!’!. Buradan da anlasiliyor ki
Tuleytulalilar ayni amag¢ yahut aynt menfaat dogrultusunda din veya 1rk
gozetmeksizin bir araya gelip birlikte hareket etmektedir.

Tuleytula’daki Yahudi yerlesimi hakkinda mevcut saglam bir bilgi
bulunmamakla birlikte Yahudilerin varliginin Endiiliis’iin Miisliimanlarca fethinden
cok daha oncesine dayandigi anlasilmaktadir*?, Kitabi Mukaddes yorumcusu Isaac
Abravanel’in ifade ettigine gore ilk gdgmenler, Siileyman Mabedi’nin yikilmasindan
sonra Hz. Yakup’un ogullar1 Yehuda ve Biinyamin’in kavimlerinden siirgiin edilen
ve Kudiis’tin kusatilmasinda yer alan Pirus ve Hispan’a dair anlatilan efsanede gecen
kisilerdir. Bu nedenledir ki “Tuleytula/Toledo” lafzinin topraklarindan kovulan bu
kimseler i¢in kullanilmis olan ve Ibranice “gezinip durma, bos bos dolasma”
anlamma gelen Taltela’dan geldigi sdylenmektedir'®®. Yahudi tarih¢i Eliyahu
Kapsali ise Tuleytula admin Ibranicede “hareket etme, tasinma” anlamindaki
“tiltul”dan geldigini ileri siirmiistiir''.

Rivayete gore Tarik b. Ziyad Toledo’ya ulastiginda burada Yahudilerden baska
kimse bulunmamaktadir’'®. Sehrin fethinden sonra ise TWeytula'da kalmalarna j7ipy yerjlent

10 | jrola, s. 123.

111 Provengal, “Tulaytula”, s. 604.

12 fber Yarmmadasi’nda yasayan Yahudilerin kokeni ve varhigi hakkinda farkli goriislerin
bulundugu goériilmektedir. Rivayete gére Roma Imparatorlugu’nun yarimadaya ulagsmasiyla
Yahudi niifus burada hizla artis gdstermistir. Nitekim M.S. III. yiizyilda biigiin ispanya’nin
Almeria adli sehrinde bulunan Adra’daki mezar taglart bu duruma bir kanit olarak
gosterilmektedir. Bagka bir goriise gore ise Kutsal Kitap Dénemi’nde Ispanya’da hali hazirda
yasayan Yahudilerin oldugu soOylenmekte, fakat bu hikdyeyi destekleyici bir kanit
bulunmamaktadir. (bk. Schwarzfuchs, s. 220.) Yahudilerin bdlgeye Babil Krali Buhtunnasr
(M.0. 605-562) doneminde geldigi de sdylenmektedir. (bk. Lynch, s. 8.)

113 Haim Beinart, “Toledo”, Encyclopaedia Judaica, Jerusalem [t.y.], XV, 1198.

114 Nuh Arslantas, Yahudiler ve Tiirkler, Istanbul 2013, s. 231.

115 Tbn izard, 11, s. 12; imamiiddin,Siyasi Tarih, s. 33.

118 {bnii’l-Esir, 1V, 214.
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Yahudiler - tiim inan¢ ve dini uygulamalarinda da serbest birakilmislardir. Sefarad
Yahudileri'!’ olarak da bilinen bu kimselerin tipki Miisliimanlar gibi temizlige 6nem
verdigi bilinmektedir. Bugiin Santa Maria La Blanca olarak bilinen ve eskiden
sinagog olan bu ibadethanenin yakinlarinda Yahudilere ait bir mikve (gusiilhane)
bulundugu soylenmekte ve mikve, Tuleytula’daki Yahudi mahallesi olarak
tanmimlanan Del Angel ad1 verilen yerde bulunmaktadir!®®,

Yahudilerin iyi bir tiiccar oldugu herkesce bilinen bir gercektir. Vizigotlar
zamaninda Yahudilerin ticaret yapmasi yasaklanmig ve onlar biiyiik baskilara maruz
kalmis olsalar da Miisliman hakimiyeti altinda bu smirlandirmalar tek tek
kaldirlmistir. Boylece oOzgiirliikklerini kazanan Yahudiler, Tuleytula’da bulunan
Biiyiik Camii civarinda ve “Alcana” ad1 verilen yerde ticaretlerine kaldiklar1 yerden
devam etmislerdir'®®. Ispanya’da bulunan Yahudiler daha cok tekstil, boyacilik,

ticaret ve askeri islerle mesgul oluyorlardi. Hazar kokenli Kardi Yahudileri?®

Tuleytula’da yasamaktaydi®?
ziraat alanlarinda iin sahibiydiler. Tiiccar ve banker olan Yahudi zengin sinifi ve
Hiristiyan kurallarina gdre yabanci kimseler de Tuleytula’da yasamaktaydi.
Tuleytula; ilim, terciime ve bilim alanlarinda Yahudilerin merkezi halindeydi?.

Iber yarimadasma yerlesen Yahudiler icerisinde Toledo’da ikamet edenler
sehrin bati kismina yerlesmisler ve dnceden Yahudi Kapis1 seklinde adlandirilip

giiniimiizde Cambron Kapisi diye bilinen kapiya kadar yayilmislardir. Ayrica

ve Tuleytula yakinlarindaki Yahudiler, bagcilik ve

eskiden Yahudi Sokagi diye isimlendirilen yer bugiin Angel Sokagi olarak
anilmaktadir. Sokak muhtemelen Yahudi kesimin merkezi olan genis bir meydana
acilmakta idi. Sehirde Yahudi halki korumak i¢in bir de kale bulunuyordu. Bir ¢esit

U7 Sefarat ya da Sefardim, Yahudilerin Ispanya’dan kavuldugu tarih olan 1492’den 6nce
bugiinkii Ispanya ve Portekiz sinirlarinda yasamis olan Yahudilere verilen isimdir. (bk. Alan
D. Corré, “Sephardim”, Encyclopaedia Judaica, Jerusalem [t.y.], X1V, s. 1164.)

U8 Ginan Ilhan, Fethinden Murabitlar Dénemine Kadar Endiiliis’te Yahudiler,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2006), s. 283.

19 {lhan, s. 461-462.

120 Karailik, ibranice “Kara’im” kelimesinin okumak anlamma gelen “kara’ ” kokiinden
tiiremistir. Ayn1 zamanda davet etmek manasini da tasimaktadir. MezkGr Yahudi mezhebi
miladi VIII. ylizyilda Irak’ta dogmustur. Mezhep sadece yazili Yahudi kutsal Kkitap
literatiiriinii (Tanah) kabul edip, Yahudi din alimlerinin olusturdugu sozlii yorum gelenegini
(Talmud) reddederler. (bk. Mustafa Sinanoglu, “Karailik”, DI4, Istanbul 2001, XXIV, s.
424-426.)

121 Bygiin Ispanya’da Karai cemaatinin kalmadig1 sdylenmektedir. (bk. Sinanoglu, s. 425.)

122 Beinart, s. 1200; ilhan, s. 421.
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Ozerk sehir haline gelen bu yapida yasayan Yahudiler, gerektiginde hiikiimdara
yardim ve destek sagliyorlardi’?, Buradan da anlasilacag: iizere eski doénemlerden
itibaren Yahudiler farkli bir alanda ve bir arada yasiyor; bununla birlikte Islam
doneminde sehrin tiim giinlik isleyisinde diger irk ve din mensuplan ile igige,
ayrima tabi tutulmaksizin, huzur ve baris i¢cinde hayatlarini devam ettiriyorlardi .

Dolayisiyla Endiiliis’lin fethiyle birlikte yarimadada ti¢ semavi din mensuplar1
bir arada yasamaya baslamis, Islami yonetim boyunca bu durum devam etmistir.
Buna Ispanyolca’da “convivencia” (bir arada yasama) denilmektedir'?*. Gériilityor
ki Tuleytula, islam hakimiyetindeki dénem boyunca convivencia’nin giizel bir
ornegini olusturmaktadir.

Convivencia’nin giizel bir 6rnegini teskil eden Endiiliis i¢in Fransiz oryantalist
Henri Pérés soyle demektedir; “...Bu birlikte yasama tarzi, Endiiliis
Miisliimanlarinin Hiristiyan halka olan toleransli yaklasimini daha iyi anlamamiza
yardimcr olmaktadr. Gergekten hicbir maglup halk, anlasmalarla saglanan
haklarin ve zimmi hukukunun tatbiki konusunda Ispanyollar (Miista ‘ribler) kadar
sansli olmamustir. Devletin her kademesinde bu halktan insanlar vardir. Kimileri
valide sultan olarak halifelerin saraylarinda, kimileri Mevali statiisiinde, kimileri
maaslh askerler olarak orduda, kimileri de general olarak ordunun en iist
kademelerinde...bulunuyorlard:..”*%,

Birlikte ve baris i¢inde yasama kiiltiiriiniin bir sonucu olarak Tuleytula islam
idaresi sonrasinda da bir stire Miisliimanlarin kiiltiirlerini yasatmaya, gerekse de ilm1
birikimlerinden istifade etmeye devam etmistir. Rivayete gore VI. Alfonso’nun
1085°de Tuleytula’y1 ele gegirmesinden sonra iki asir boyunca bile bu sehirde

123 Bejnart, s. 1198.

124 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Siyasi Tarih, s. 67. Convivencia ifadesi, bir dilbilimci ve
tarihgi olan Ramon Menéndez Pidal tarafindan “puerto, puorto, puarto” gibi ayni kelime ve
kavramin farkli telaffuz sekillerinin varligini ifade etmek igin kullanilmig; Américo Castro
ise bu kelimeyi, “bir arada varolus/coexistence” manasinda ilk kez bir kavram olarak
kullanmustir. (Thomas F. Glick, Convivencia: Jews, Muslims and Christians in Medieval
Spain, ed. Vivian B. Mann, Thomas F. Glick, Jerrilynn D. Dodds, New York 1992, s. 1-2.
Ayrica bk. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’de Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi
Miilahazalar (VIII-XI. yiizyillar aras1)”, ISTEM, yil 2009, cilt VII, say1 14, s. 11-40.]
Convivencia kelimesi Ispanyolcada muhtemelen “con” ve “vivencia” kelimelerinin
birlesiminden olusmaktadir. Zira “con” kelimesi, “ile/with” manasina, “vivencia” kelimesi
ise, “deneyim, tecriibe/experience” anlamina gelmektedir. Ayrica muhtemelen “vivencia”
kelimesi Ispanyolca’da “yasamak” anlamina gelen “vivir” kelimesinin kokiinden gelmelidir.
125 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, Ankara 2012, s. 37-38.



Birlikte yasama tecriibesi -Islam donemi Tuleytula (Toledo) érnegi- 27

Arapga, yazili hukuk ve ticaret dili olarak kullanilmaya devam etmistir'?, Hatta
giinimiizde evlilik, bosanma, miras gibi konulardan olusan Arapga vesikalarin
bulundugu bir Miista ‘rib Koleksiyonunun var oldugu sdylenmektedir. Ayrica Arapga
yazmalarm Latince ve Ispanyolca’ya terciime edildigi onemli yerlerden biri de
Toledo olmustur.*?’

C. Sonuc

Icinde yasayan halklar ve inanglarin cesitliligi bakimindan Iber yarimadasinin
o6nemli bir numunesi oldugunu diislindiglimiiz Tuleytula’nin Endiiliis’te ayr bir
yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bir tarafta yerel halkin, Berberilerin ve Araplarin
dahil oldugu Miisliimanlarin, diger tarafta da yerel Hiristiyan ve Yahudi halkin
varligt bu kiiltiirel cesitliligi olusturmaktadir. Buradan da anlasilacagi iizere
Tuleytula, tic semavi dine ve dolayisiyla bu dinlerin miintesipleri ve alimlerine ayni
cat1 altinda ev sahipligi yapmustir.

Endiiliis’iin fethinden sonra yerel halk arasinda "Miivelled” ad1 verilen miihtediler
oldugu gibi, Islam kiiltiiriine bir nevi hayranlik besleyen ve "Miista #ib" olarak anilan
Araplagsmig kimseler de bulunmaktadir. Bu durum &yle bir hal almistir ki bazi
Miista rib aileler ¢ocuklarmi Miisliiman Araplar gibi slinnet ettirmis; Arapga, geng
Miista ‘ribler arasinda Latince'den daha fazla séhret bulmustur. Bunun yaninda bazi
Miista ‘ribler'in  Ispanyolca isimleri yaninda Arapga isimler kullandigi da
goriilmektedir. Buradan da anlasilacag: iizere Islam dininin hosgoriisii ve Hz.
Peygamber doneminden itibaren miislimanlarin gayrimiislim unsurlarla birlikte
birbirinin hak ve 6zgiirliigiine ridyet ederek yasama 6zellik ve uygulamalar yerel halk
tarafindan da benimsemis ve bunu yasamlarinin bir pargasi haline getirmislerdir.

Tuleytula’da yonetime karsi siklikla meydana gelen isyanlar, birlikte yasama
tecriibesine engel olmamustir. Bu isyanlar direkt olarak Miisliimanlara karst degil,
siyasi idareye yonelik gerceklesmistir. Isyan cikartanlara veya mevcut isyana destek
veren kimselere baktigimizda bunlarin hiristiyanlarla birlikte yerel Miisliiman halk
yahut Berberl oldugu goriilecektir. Ayrica Tuleytulalilarin dig tehditlere karsi tiim
sehir halkiyla devletin yaninda yer aldig1 da dikkatlerden kagmamaktadir. Dolayisiyla
hangi dine ya da irka mensup olursa olsun Islim déneminde Tuleytula’da yasayan
insanlarin tamamu i¢in “Tuleytulali” diyebilir; birlikte yasama/convivencia’nin en
giizel drneklerinden birisini sergilemis olduklarim séyleyebiliriz.

126 Hitti, s. 743.
127 Lirola, s. 124.
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MOVLANA COLALODDIN RUMININ
QADIN MURIDLORI

0.T.Mammadaliyeva
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Xatun, Fatma Xatun, Hadiyya Xatun, Gumac Xatun, Faxrunnisa
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Key words: Mawlana Jalal ad-Din Rami, Mawlawiyya, Kira Khatun, Gurju
Khatun, Fatma Khatun, Hadiyya Khatun, Gumaj Khatun, Fakhr al-Nisa.

Boyiik sufi Mévlana Colaloddin Ruminin yasadigi dovra nozar saldiqda, islam
diinyasinda gadinlarin doévlst vo comiyyat hoyatinda aktiv rola malik olduglarini
goriiriik. Bu dovrda Islam diinyasinin miixtalif yerlorinde qadinlar hatta sultanliga va
omirliys qoder yiiksolmisdilor. Masslon, Misirdo ©Oyyubi dovlstinin sultanm
Nocmaddin Oyyubun tiirk asilli cariyasi Socoriiddiirr (6.655/1257) 1250-ci ildo
sultan olmusdu. Onun hakimiyyoati illorindo Islam diinyasmi isgal edon solibgilora
sarsidict zorbo vurulmus, bascilar1 olan Fransa Krali IX Liidovik (1214 —1270) asir
almmigdi (13, 404). Eyni dovrde Abis Xatun (6. 685/1286) Salqurlularin atobayi,
Raziya Boyim iso ii¢ il miiddotindo (1236-1239) Dehli sultam1 kimi faaliyyst
gostormigdi (8, 10).

Qadinlarin comiyyat hayatindaki bu aktiv rolu Cslaloddin Ruminin qurdugu
Mbvloviyys toriqotino do sirayot etmisdir. Umumiyyotlo sufi miitofokkirlorin
gadinlara baxist homiso ortodoksal ruhaniliyin baxisindan miisbst menada
forglonmis va sufi diinya goriisiinde gqadinlarin xiisusi ¢okisi olmusudur (11, 7-11).
Movlavilikde iso gqadinlarin toriget igindoki yeri diger sufi terigotlorindon daha
yiiksok olmusdur. Tarigoat i¢indoki qadin miiridlerin ¢oxlugu bu fikri tasdiq edir.

* BDU-nun bag miiallimi
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Mogalomizdo Movlana Colaloddin Ruminin osas gadin miiridlori hagqinda
s6hbat agacagiq. Mdvzu cox genis oldugu iicin moqalomizi xiisuson Ohmoad
Oflakinin Rumi vo onun miihiti hagqinda molumat veron “Monaqibul-arifin”
(Arfilerin hekayatlori) adli osorindoki qadin miiridlarle mohdudlagdiracagiq.

Kira Xatun

Monboalor Ruminin bir ¢ox qadin miiridindon vo torofdarlarindan bohs edirlor.
Bunlarin baginda onun hayat yoldas1 Kira Xatun golir. Oflaki Kira Xatunun dili ilo
Moévlananin bir ¢ox koramotlorindan bohs edir. Bunlarin igarisinde Kira Xatunun
naql etdiyi bir hadiss xiisusilo ohomiyyatlidir. Rovayato goroe, Kira Xatun belos
demisdir: “Illorlo Mévlanaya iqtida edib onunla birlikdo namaz qilmaq arzusu ilo
yasayirdim. Lakin bu soadat mano nosib olmurdu. Bir giin sohor tezdon Movlana
dorin bir monavi sarxosluq halinda idi. Sohordon axsama godor modrasonin daminda
vacd igindo gedib-galir, heg bir seylo maraqlanmirdi. Birdon damin konarina goldi,
ayagimi havaya qaldiraraq gézden itdi. Man bu hali goronds husumu itirdim vo
sohora godor belo qaldim. Birdon Movlana otagimimm damindan mono saslonarak
“Namaz vaxtidir, qalx namaz qilaq!” — dedi. Sarigimi ¢ixardi, iki ucunu yero sorib
saccada elodi. Vacib namaz iiglin niyyst etdi, mon do ona iqtida elodim. Namaz
qurtardigdan sonra ayaga qalxib Movlananin ayaqqabilarini diizoltmak istodim.
Ayaqqabilarinin i¢inin Hicaz qumu ilo dolu oldugunu gordiim. Movlana hozratlori
“Bu gordiiklarini qatiyyen he¢ kims dema!” — buyurdu. Man ds o yasadig1 miiddotds
bunu he¢ kimo demodim” (5, I/ 338-339). Oflakinin nagl etdiyi bu hekaystdoki iki
mogamdan ¢ixis ederok Mdvlanin Kira Xatunu miiridliye gabul etdiyini irsli siira
bilerik. Birincisi, Kira Xatunun Md&vlanaya iqtida edib namaz qilmasidir. Bels ki,
avvallor Kira Xatun ¢ox istadiyi halda buna miiveffoq olmamisdi. Bu, onu gostarir
ki, Movlana naticads Kira Xatunun miiridliys layiq oldugunu diisiinmiis vo buna
gora do onunla birlikde namaz qilmaga icazo vermisdir. Ikinci mogam iso Ruminin
6z koramotini hoyat yoldasina gostormosidir. Umumiyyotlo tosovviif ononosinda
boyiik valilorin (Allah dostlar1) fovgslads qabiliyystlora malik oldugu gabul olunur.
Allahin boxs etdiyi bu qabiliyyastlor sayossindo onlarmm normal insanlarin edo
bilmayacayi bazi fovgolads harokatlori eds bilacoklari irali siiriiliir. Bunlardan biri
do teyyi-mokan vo teyyi-zaman adi verilon horokstdir. Teyyi-mokan va teyyi-
zaman Allahin yardimi ilo veolinin qisa bir zamanda uzun bir mosafoni qot eds
bilmasidir (3, 264). Qeyd etdiyimiz hekayotdo Movlana Calaloddin Ruminin qisa bir
zamanda Mokks vo Madinenin yerlagdiyi Hicaz bolgesine gedib qayitmasi da mohz
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teyyi-mokan vo teyi-zaman fikri ilo izah olunur. Lakin tosovviif ononasino osason
miirsid 6z keramatlorini agib-agartmamalidir. Buna gors do, belo gabul olunur ki,
sufilor koramaotlorinden ancaq segilmis miiridlorini agah edirlor. Kira Xatunun
Moévlananin keramotinden agah olmasi onun miiridliys qabul olundugunun basqa bir
dolilidir. Qeyd edok ki, Moanaqibul-arifindo Moévlananin Kira Xatunu bir ¢ox gizli
monavi hallarindan agah etdiyi, basa diisiilmoasi ¢otin olan bazi dini mdvzular1 ona
izah etdiyi geyd olunur (5, 1/167-168, 190, 278, 286). Bu da Ruminin 6z hoyat
yoldagina verdiyi doyari gostarir.

Giircii Xatun

Movlananin moshur gadin miiridlorindon biri do Giircii Xatun olmusgdur. Osl adi
Tamara olan, giircii oldugu Ug¢iin “Giirci Xatun” adi ilo moshur olan bu gadin
Giirciistan  kralicas1 Rusudanin  (1194-1245) quzidir. O, ovvolco Anadolu
Solcugqilorinin sultan1 olan II Keyxosrovla (6.1245), onun vofatindan sonra iso
moshur vozir Parvana Miiinoddin Siileymanla (6. 676/1277) ailo hoyati qurmusdur.
Giircli Xatun Porvans ilo ailo hoyati qurduqdan sonra Islami gebul etmis, hoyat
yoldasi ilo birlikdo Mévlananin miiridi olmusdur (4, 446). Monagqibul-Arifinin bir
¢ox yerindo Giircii Xatunun Movlana ilo olan moenavi alagoesindon bshs olunur.
Masalon, ravaysto gore, Movlana Kira Xatuna monavi doyeri yiiksok olan bir giil
hadiyys etmis vo bunu qorumasini tovsiys etmisdir. Kira Xatun da bu tovsiyoyo
omal edorok giilii qorumus, he¢ kima vermomis, tokco bir nego logayini Giircii
Xatuna bagiglamigdi (5, 1/167). Bu ravayet Giircii Xatunun Movlananin miiridlari
arasindaki mithiim moqamini gosterir. Oflaki do bu maqama diqget ¢okorak belo
deyir: “Dovriin kraligasi, diinyanin xanimi va sultanin hoyat yoldasi olan Giircii
Xatun Mdvlana xanadanini sevonlordon, onun se¢ilmis miiridlorindon idi” (5, 1/400).

Giircii Xatun Mdvlanaya o gador baglh idi ki, hatta dovriin moashur rassami
Eyniiddévle Rumiys onun sokillarini ¢okdirmisdi. O, Konyadan kenara ¢ixdiqda bu
sokillari bir sandiga qoyub 6zii ilo aparar, beloco Mdvlanadan ayr1 qaldigi miiddstdo
bu gokillara baxaraq 6z seyxindon monavi feyz alardi (5, 1/400-401).

Monbolordo Giircli Xatunun Mdvlanaya vo onun miiridlorine maddi dastok
verdiyi qeyd olunur (5, 201, 367, 424). Movlana vofat etdikden sonra Giircii Xatun
va hayat yoldasi Parvano 6z maddi vasaitlori hesabina onun tiirbasini inga etmigdilor
(12, 93).

Giircli Xatun Mdvlananin vafatindan sonra da Movlaviyya torigatine sadagotini
davam etdirmis, onun xalifasi olan Hiisamoaddin Calobinin miiridi olmusdur (5, 1I/177).


https://ru.wikipedia.org/wiki/1194
https://ru.wikipedia.org/wiki/1245
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Fatma Xatun

Movlana Coalaloddin Ruminin on moshur gadin miiridlerindon biri do oglu
Sultan Volodin hoyat yoldasi olan Fatma Xatundur. Monaqibul-Arifindo verilon
molumata asason Fatma Xatun dovriiniin boylik seyxlorindon vo Mdvlananin yaxin
dostlarindan ola Seyx Solahaddinin qiz1 olmusdur. Mévlananin istayi ils oglu Sultan
Volad Fatma Xatunla ailo hayati qurmusdu. Mdvlana ona ¢ox doyer verir, tohsili ilo
birbasa 6zii masgul olurdu. Asagidaki sozleri onun Fatma Xatuna verdiyi deysrin
bariz niimunasidir:

“Fatma Xatun monim sag goziim, bacist Hadiyys Xatun iss sol goziimdiir.
Fatma Xatun vo bacisindan basqa yanima golon biitiin qadinlar {izlori yariagiq
voziyyatda golirlor. Bu ikisi ise iizlorini drtmadon golirlor.” Mdvlovi anenasinda
Fatma Xatunla Sultan Voladin nikahinin géyds masloklari belo sevindirdiyi, habela
Fatma Xatunun ¢ox sayda koramatlorinin oldugu gobul olunur. ©flaki onun ¢ox vaxt
giindiizlor oruc tutub, gecolor ibadotlo moggul oldugunu, ehtiyac sahiblorino
komoklik gostordiyini, az yeyib az i¢cdiyini yazir. Fatma Xatun kigik yaslarindan
etibaron Mdvlananin miiridi olmugdur. Mdvlana hatta oglu Sultan Valado moktub
yazaraq ona Fatma Xatuna hormat gostormasini tdvsiys etmisdir (5, 11/152-153, 160-
161). Biitiin bunlar Fatma Xatunun Md&vlananin miiridlori igarisindoki xiisusi yerini
gostarir.

Hadiyys Xatun

Hodiyyo Xatun Mdovlananin golini Fatma Xatunun bacisidir. Movlana bacisi
kimi Hoadiyys Xatuna da ¢ox hormat gostormisdir. Bunu C.Ruminin yuxarida qeyd
etdiyimiz “Fatma Xatun monim sag goziim, bacis1t Hadiyys Xatun iss sol gdzimdiir”
sOzlarindon basa diisiiriik. Bu s6zler eyni zamanda Mdvlananin onu miiridliys qobul
etdiyini do gosterir. Colaloddin Rumi Fatma Xatunla Hadiyys Xatunun monsub
oldugu Seyx Sslahoddinin ailssine gars1 xiisusi mahabbati vardi. Seyx Sslahoaddinla
sirr yoldast olmaqla yanast onun hoyat yoldasi Lotifo Xatuna da dorin hérmat
basloyirdi. Hodiyys Xatun boyiiyiib boya-basa ¢atana qodor Movlananin evinde
yasamig, xattat Movlana Nizamoaddinls ails hoyati qurarken cehizini Giircii Xatunun
yardimi ilo Mévlana 6zii vermisdir (5, 11/156-158).

Gumac Xatun:
Movlananin gadin miiridlorinden biri do Gumac Xatundur. O, Anadolu
Solcuqilorinin sultanlart IV Qilinc Arslanin  (1237-1266) hoyat yoldasi, III
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Qiyasaddin Keyxosrovun (6. 682/1283-84) iso anasidir. Manbolorin haqqinda ¢ox
molumat vermadiyi Gumoac Xatun haqqinda az da olsa Magamatul-Arifindo bohs
olunur. ©sardan belo moalum olur ki, o, aslon Tokat vilaystindon olmusdur (5, 1/227).
Oflaki ondan “Sultan Riiknaddinin hoyat yoldasi, Mdvlananin miiridesi” soklinda
bohs edir (5, 1/338). Bundan basqa, Gumac Xatunun Mdvlananin galini vo secilmis
miiridlorindon olan Fatma Xatunla da rofige olmusdur (5, 11/152). Gumac Xatunun
Konyanin Kalenderhane mohollosinin Miisolla gobiristanliginda yerlogon tiirbasi
dovriimiize godor qorunmusdur (1, 149).

Faxriinnisa Nizam Xatun

Moanbalars asasan Movlananin an moshur miiridlorindan biri do “Foxriinnisa”
logobi ilo taninmis Nizam Xatun idi. Konya sohorindo yasamis bu sufi gadin
“dovriiniin Rabiosi” kimi taninirdi. Oflaki onun kamil vo koramotlori hoddon artiq
¢ox olan bir qadin kimi toqdim edir. Foxriinnisa homigo Movlananin maclislorindo
istirak edirdi. Movlana 0zii do bozon onu gormoyo gedir, tortib etdiyi soma
maclislorindo istirak edirdi (5, 1/303-304, 11/ 66-67).

Movlana Colaloddin  Ruminin gadin  miiridlori qeyd etdiklorimizlo
mohdudlagsmir. Mdvlananin ¢ox hérmet gostordiyi Usta Xatun, Tavusi-Congi kimi
bir ¢ox basqa gadin miiridlori do olmusdur (5, 1/365-366). Oflaki “Holob gohorinin
gadmli-kisili biitiin xalqi onun miiridi oldular” demasi (4, 11/159) C.Ruminin qadin
miiridlerinin no godor c¢ox oldugunu gostorir. Lakin biz onlarin on mashurlart
hagqinda molumat vermayo galisdiq. Umid edirik ki, moqalomiz golocokda bu
sahado daha genis todqiqatlarin aparilmasina stimul veracokdir.

Yuxarida geyd etdiyimiz molumatlar asasinda Mdvlana Calaloddin Ruminin
gadinlara ¢ox doyer verdiyini, onlar1 comiyyst hoyatinin aktiv bir {nsiirii kimi
gordiiylinii irali siirmok miimkiindiir. Manbalards hotta onun qadinlarin tagkil etdiyi
soma maclislorindo do istirak etdiyi geyd olunur (7, 209-211). Movlaviyya
torigatindo qadinlara qarst bu miisbat miinasibat Movlana Colaloddin Ruminin
vofatindan sonra da davam etdirilmisdir. Hotta qadinlardan miirsidlik moqamina
catanlar belo olmusdur. Bozi todqgiqatcilar qadinlarin seyxlik meqamina qodor
yiiksoldiklari yegans toriqatin Mdvlavilik oldugunu irali siiriirler (10, 397). Bunlarin
icorisinda Sultan Voaladin qizlar1 Miitohhare Xatunla Sorof Xatunun adlarimi xiisusilo
geyd etmok lazimdir. Mdvlana Miitoshhore Xatuna Abido, Sorof Xatuna iso Arifo
adimi vermigdir. Oflakinin geyd etdiyino géra, Rum 6lkalori qadmlarinin ¢oxu bu iki
xanimin miiridleriydilor (5, 11/343). Movloviyyenin Miitohhoro Xatundan davam
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edon bir silsilosi do vardir. Bu silsiloye “Inas Colobilor”, yoni “Qadin Colobilor” adi
verilir. Habelo Gilircli Xatunun qiz1 Eyniilhayat Sultan Valadin oglu Arif Calobinin
(6. 719/1320) miiridlorindon olmusdur(5, 11/287). Arif Colobinin Tokatdak: xolifosi
do gadin olmusdur. Mdovlovi seyxi Sah Mehmet Colobidon sonra qizi Destina
Karahisar Md&vlovixanasina rohborlik etmisdir. Basqa bir Movlovi seyxi Kigik
Mehmet Coalobinin qiz1 Giinas Xan da atasinin vofatindan sonra postniginlik etmis,
torigot i¢orisindo miithiim moqgama ¢atan qadin miirsidlordon biri olmusdur. Kiitahya
Movlovixanasinin  postnisini  olan Mehmet Dadodon sonra (6. 1060/1650)
mosnovixan (Mosnovi oxuyan) Kamilo Xanim, ondan sonra iso qizi1 Fatma Xanim
seyxlik mogamina tayin edilmisdir (10, 397; 2, 37).

Lakin geyd etmok lazimdir ki, XVII asrdon etibaron Movloviyya torigotindo
gadinlarin moqami zoiflomis, onlara ovvolki qoder ohomiyyst verilmomisdir.
Miioyyon dovrdon sonra qadinlar soma moclislorine do buraxilmamis, hotta sairo
Leyla xanim kimi bazi gadinlar bu maclislords istirak edo bilmadiklari {igiin “Kas ki,
kisi olaydiq!” deya heyfsilonmislor (6, 281). Tiirk tasovviif todqiqat¢ist Hiilya Kiiglik
bunu Mdvlaviliyin getdikco daha ¢ox sohar torigati halina galmasi ilo izah edir (10,
397). Belo ki, orta osrlordo qadinlar kondlordo is hoyatinda aktiv istirak etdiklori
ticlin goharlora nisbaton daha sorbast idiler. Kiigiikiin goriisiinii gismon boliigsok da,
fikrimizca bu goriis masaloni tam izah etmir. Ciinki Mdvlana Calaloddin Ruminin vo
Sultan Volodin dovriinde do Movlovilik bir gohor torigeti idi. Lakin buna
baxmayaraq, qadinlarin toriqst daxilinds xiisusi magamlari var idi. Fikrimizcs bunun
sobobini homin doévriin Osmanli comiyystinin ictimai strukturunda axtarmaq
lazimdir. Bels ki, XVII asrdon etibaran istor Osmanlida, istorse do Islam diinyasinin
digor bolgolorinds ifrat mithafizokarlagsma prosesinin getdiyini goriiriik. Bu da 6z
novbasinds qadinlarin comiyyat igindaki, elocads comiyyatin bir hissasi olan sufi
torigotlorinin daxilindoki rolunun azaldilmasi ilo naticolonmisdi.

Naticads qeyd etmok miimkiindiir ki, istor Movlana Colaloddin Ruminin 6z
dovriindo, istorsa do XVII asro godor Movlaviyys torigotinde qadin miiridlorin
xiisusi rolu olmusdur. Mévlaviyys qadinlarin seyxlik mogamina catdigi1 yegans sufi
torigati olmusdur.
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XULASO
MOVLANA COLALODDIN RUMININ QADIN MURIDLORI

Movlaviyyas terigatinin qurucusu Mdvlana Colaloddin Ruminin toliminds qadin-
lara xiisusi ohomiyyat verilmisdir. Mohz bu sobobdon gadinlar Mévlananin diisiin-
cosing ragbat baslomis, onun ¢ox sayda qadin miiridi olmusdur. Bunlarin igarisinda
Kira Xatun, Giircli Xatun, Fatma Xatun, Hodiyys Xatun, Gumoc Xatun, Foxrunnisa
kimi qadin miiridlerin xiisusi yeri vardir. Moqalomizds Mdvlana Coalaloddin Rumi-
nin on moghur qadin miiridlori hagqinda molumat verilmoklo yanasi, Rumidon sonra
Movlaviyyas tarigatinin inkigafinda qadinlarin rolu da tohlil olunur.

PE3IOME
AKEHINUHBI-MYPU/bI MAYJIAHA JUKAJAJAIJANHA PYMHA

B yuenun ocHomarens OpaeHa MaynaBuiis [xananaanuHa PyMu sKeHIIMHBI
UMCIKOT MHOI'0 MNPEHUMYUICCTB. BCGMy 3TOI'0 JXKCHIIMHBI C 60HI)HII/IM KeJIaHUuEM
BOCIIPHHUMAIIA MBICTH U uaen Pywmu. Ilo aToit sxe npuunHe y Pymu Obu10 GoJbImoe
KOJIMYCCTBO JKCHIIWH-MYPHUIOK, CpCAu KOTOPBIX 6I>IJII/I TaKUC MPOCIaBHUBIINECA
nuyHocTH, kak Kupa Xaryn, datrma Xartyn, Xanuita XartyH, ['ymax XaTyH u
Qaxpynnuca. [laHHas cTaThsi COACPKUT OOIIMPHYIO HH(OpMALMIO O CaMbIxX
M3BECTHBIX JKECHIIMHAX-MypHIax Pymu, a Takke aHaIM3HPYET POJb KCHIIUH B
passutuu Opaena Maynasuiis mocie xananaanuaa Pymu.

RESUME
FEMALE MURIDS OF MAWLANA JALAL AD-DIN RUMI

It is attached a special importance in the teaching of Mawlana Jalal ad-Din
Riami, who was the founder of the Sufi order of Mawlawiyya. For this very reason,
many women sympathized with his teachings and became his murids (desciples).
Among them, Kira Khatun, Gurju Khatun, Fatma Khatun, Hadiyya Khatun, Gumaj
Khatun, Fakhr al-Nisa were the most famous. Our main focus in this article is on the
most famous women murids of Mawlana Jalal ad-Din Rimi, as well as the role of
women in Mawlawiyya order after Rumi.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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Giris

Girnata’nin diiglisii oncesine denk gelen Osmanli-Endiiliis iligkilerinin erken
sathasiyla ilgili bilim camiasinda tartismalar mevcuttur. Bu tartigmalar, genellikle
Endiiliislilerin yardim talebine Osmanli’nin nasil yanit verdigi hususu iizerinde
yogunlagsmistir. Boylesine aktiiel bir konuyu tetkik eden arastirmacilarin bir kismi
Girnata’nin ¢okiisiinden 6nce yapilan Tiirk yardimi1 konusunda tereddiitli yaklagim
sergilemistir.> Aragtirmacilarin diger bir kismu ise belirtilen dénemde herhangi bir
Tiirk yardimmin yapilmadi§1 sonucuna varmistir.> Aragtirmacilarin tigiincii grubu ise

* Bu arastirma, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ortacag
Tarihi Programi’nda savundugum “Beni Ahmer Devleti (1232-1492)” baslkli doktora
tezinin bilimsel verileri esasinda hazirlanarak, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Ispanyol Dili ve Edebiyat: Boliimii tarafindan organize edilen IV. Journadas Internacionales
Hispanicas de Literatura y Lingiiistica (Estambul, 20-21 Mayo 2014) isimli bilimsel
etkinlikte sunulan bildirinin makaleye doniistiirilmiis halidir.

** Bozok Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim Uyesi. e-mail:
giyas.sukurov@hozok.edu.tr

! Ornek olarak bkz. Mehmet Ozdemir, "Endiilis Misliimanlarma Osmanli Yardimmi",
Tiirkler, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlar, , 2002), c. IX, s. 395.

2 Ornek olarak bkz. Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanii Tarihi: Istanbul 'un Fethinden Kanuni
Sultan Siileyman i Oliimiine Kadar, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1995), c. II, s.
200; Erciiment Kuran, “Cezayirli Tiirklerin Endiiliis Miislimanlarin1 Kuzey Afrika’ya Nakli
ve Neticeleri”, Endiiliis'ten Ispanya’ya, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996), s.
64; Azmi Yiksel, “Endiiliis’ten II. Bayezid’e Yazilan Anonim Bir Siir”, Belleten, (Ankara,
1988), c. LI, sy. 205, s. 1575.
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soz konusu yardimm yapildigini ifade etmistir.> Beni Ahmer Devleti’nin ¢okii-
sinden Onceki safhada Endiiliis Miislimanlarina yardim yapilip yapilmadig
hususunda boylesine getrefilli ve birbiriyle celisen tarih yaziciliginin ortaya ¢ikma-
sinin temel nedeni nedir? Alan arastirmacilari neden bu konuyla ilgili boylesine
farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir? Bu tiir sorularin cevabini verebilmek i¢in
Osmanli’nin klasik doneminde bu konuyla ilgili bilgi veren kaynaklar tahlil etmekte
yarar vardir. Boylesine bir yaklasim sayesinde Osmanli-Endiiliis iliskilerinin erken
donemi ve Endiiliis’e yapilan ilk Tirk yardimmin keyfiyeti hususu agikliga
kavusmus olur. ilaveten, kaynaklarda bu sorunla ilgili tespit edilen yeni kayitlarin
ilmi tahlili yapilmis olur.

Ik Osmanh Yardimi Kaynaklara Nasil Yansimistir?

XV.-XVI. yiizyillarda kaleme alinmis klasik donem Osmanli kaynaklarinda
Endiilis’e yapilan ilk Tiirk yardimi hususunda somut bilgi bulmak kolay degildir.
Ozellikle Asik Pasazade, Hoca Sadeddin, Idris Bitlisi, Orug Beg, Gelibolulu Mustafa
Ali ve Solakzade Mehmed Hemdemi gibi miielliflerin eserlerinde bu meseleye hi¢
temas edilmemistir. Tursun Bey’in Tdrih-i Ebii’l-Feth 6rnegindeki eserler ise
Osmanli tarihinin erken donemiyle ilgili oldugu i¢in II. Bayezid Han doéneminde
vuku bulan bu olay hakkinda bilgi vermesi, dogal olarak, beklenemez. Girnata’nin
diistisii oncesine denk gelen ilk Osmanli yardim hususunda en somut bilgi veren
miiellif ise Katip Celebi’dir. Bu miiellifin Takvimii’t-tevarih adli eserinin h. 892 (m.
1487) senesi hadiselerinden bahseden kisminda yardim meselesiyle ilgili 6nemli bir
kronolojik kayit mevcuttur. Bu kayit, uzun siire boyunca, Osmanli bagkentine viirut
eden Endiiliis elgisinin istidanamesine yanit olarak Kemal Reis komutasindaki Tiirk
donanmasinin Ispanya seferine ¢iktign hususundaki tarih yazicihigma kaynaklik
etmigtir. Konuyla ilgili adi gegen eserinde Katip Celebinin verdigi bilginin igerigi
sOyledir:

® Ornek olarak bkz. Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, (Istanbul:
Tiirkiye Yayinevi, 1971), c. I, s. 388; M. Zekal Konrapa, “Endiiliis Mersiyesi-Nizami
Terciimesi ve Endiiliis Tarihine Kisa Bakis”, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi,
(istanbul, 1964), c. 11, s. 182; Idris Bostan, “Kemal Reis”, DI4, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2002), c. XXV, s. 226; Ismet Parmaksizoglu, “Kemal Reis”, /4, (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1977), c. VI, s. 567.
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Farsca yazilmis olan bu pasajdan anlasilacagi iizere, Beni Ahmer Sultani’nin
yardim talebinden sonra h. 892 (m. 1487) senesinde Kemal Reis komutasindaki
donanma Ispanya kiyilarmi vurmak amaciyla gitmistir (Ek 1). Katip Celebi’nin
verdigi bu bilgi, Girnata’nin ¢okiisiinden 6nceki senelerdeki Osmanli yardimini
konu edinen arastirmalara kaynaklik etmistir. Ismail Hami Danismend ve Ismet
Parmaksizoglu gibi Tiirk arastirmacilar bu kayittan hareketle 1I. Bayezid Han’in
direktifleri dogrultusunda Endiilis Miisliimanlarina yardim yapildigi kanisina
varmislardir.® Tiirk arastirmacilarindan Aziz Samih Ilter ve Erciiment Kuran ise II.
Bayezid Han’in herhangi bir resmi yardimda bulunmadigini belirtmekle birlikte, bu
olaydan sonra Tiirk denizci Kemal Reis’in h. 892 (m. 1487) senesinde Ispanya
kiyilarint vurmakla gorevlendirdigini ifade etmislerdir.5 Bu meseleyi ele alan
aragtirmacilarin diger bir kism1 ise h. 892 (m. 1482) tarihli bu yardim konusuna
kugkuyla yaklagmislardir. Onlarin kugkularimi tetikleyen en dnemli unsur ise Kemal
Reis’in Ispanya seferinin tarihi (h. 892/m. 1487) ile Osmanli hizmetine girme tarihi
(h. 900/m. 1495) arasinda 8 sene gibi belirgin farkin bulunmasidir. Kemal Reis’in
Osmanli bahriyesinde hizmete alinma tarihinin kaynagi, Piri Reis’in Kitdb-1 Bahriye
adli eserindeki bir kayittir ki bu kisimda net olarak h. 900 (m. 1495) tarihi
gosterilmistir.” Tiirk arastirmacilardan Mehmet Ozdemir basta olmak iizere birkag
miiellif, Piri Reis’in verdigi bu bilgi nedeniyle Kemal Reis’in h. 892 (m. 1487)
tarihli Ispanya seferine kuskuyla yaklasmislardir.®

Takvimii 't-tevdrih’teki kronolojik kayit, Endiiliis Misliimanlarina yapilan yar-
dim meselesini konu edinen ¢aligmalara kaynaklik etmekle birlikte, Kemal Reis’in
Ispanya seferinin ayrmntilarin1 agiklayici nitelikte degildir. Ciinkii bu kayitta Kemal
Reis’in Ispanya kiyilarmi vurmak i¢in Osmanli Sultani’nin direktifi dogrultusunda
gittigi veya bagimsiz hareket ettigi hususunda herhangi acik bir ifade mevcut

4 Katib Celebi, Takvimii"t-tevdarih, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu, no.
3169, v. 37a; Bagdathi Vehbi Koleksiyonu, no. 1235, v. 64a; Celebi Abdullah Koleksiyonu,
no. 257, v. 60b.

® Danismend, a.g.e., c. I, s. 388; Parmaksizoglu, a.g.m., c. VI, s. 567.

® Aziz Samih Ilter, Simali Afiika’da Tiirkler, (Istanbul: Vakit Gazete Matbaa, 1936), s. 52-
53; Kuran, a.g.m., s. 64.

7 Piri Reis, Kitab-1 Bahriye, ed. Ertugrul Zekai Oteke, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, 1988), c. I, s. 55.

& Ozdemir, a.g.m., c. 1X, s. 395.
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degildir. Boylesine bir 6zellige sahip olmasina ragmen mevzubahis kronolojik bilgi-
nin bu konunun anahtari konumunda oldugunu belirtmekte yarar vardir. Ustelik
Takvimii't-tevarih’teki kronolojik kayit, bu konuyla ilgili yegane kaynak degildir.
Katip Celebi’nin Fezleketii 't-tevarih adli Arapga eserinin 210b varaginin sag iist
kosesinde bulunan hasiye, h. 892 (m. 1487) tarihli Osmanli yardimi meselesini teyit
eden ikinci kaynaktir (Ek 2). S6z konusu hagiyede kayitli anlatiya gore, h. 891 (m.
1486) senesinde Osmanli sarayma Benl Ahmer elgisi tesrif buyurmustur. Endiiliis’iin
acikli durumu hakkinda bilgiler veren bu elgi, Osmanli Sultani II. Bayezid’den
yardim talep etmistir. Osmanli Sultan1 ise Endiiliis’e yardim yapacagi hususunda
taahhiitte bulunmustur. Nitekim bu anlatinin devaminda, bir sene sonra Kemal Reis
komutasinda “biiyiik donanma”nin Ispanya kiyilarina sevk edildigi kaydedilmistir.°
Fezleketii 't-tevarih’in Beyazit Devlet Kiitliphanesi’nde bulunan niishasinin
miiellif niishas1 oldugunu ve bu eserin herhangi bir baska niishasinin bulunmadigini
ifade etmekte yarar vardir.’ Yalmz Endiiliisliilerin yardim talebi ve Kemal Reis
komutasinda yardim amaciyla Ispanya kiyilarina génderilen filo hakkindaki bilgi bu
eserin hasiye kisminda, derkenar olarak, verilmistir. Muhtemelen bu bilgi miiellif
tarafindan esere sonradan eklenmistir. Nitekim Tiirk bilim adamlarindan Miikrimin
Halil Ymang bu yazma ile ilgili ¢alismasinda eserdeki Arapca, Farsca ve Tirkce
hasiyelerin miiellif tarafindan yapilan ilave ve tashihler oldugunu ifade etmistir.™
Burada siras1 gelmigken, Fezleketii 't-tevdrih eserinin XVIL. ylizy1l Osmanli kaynak-
larindan oldugunu ifade etmekte yarar vardir. Boyle bir durumda Katip Celebi’nin
Takvimii't-tevdarih ve Fezleketii't-tevarih adli eserlerinde kayith Endiiliis’e yapilan
ilk Osmanli yardimi hususundaki bilginin kaynagi 6nem arz etmektedir. Kesfii z-
ziinin adli eserinde Katip Celebi, yukarida bahsi gegen eserin ana kaynaginin XVI.
yiizyil Osmanli miielliflerinden Mustafa Cenabi’nin el-Bahrii'z-zehhdr ve’l-

% Katib Celebi, Fezleketii +-tevdrih, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi no. 10318, v. 210b.

19 By eserin Osmanli tarihiyle ilgili kism1 Seyyid Muhammed es-Seyyid tarafindan tashih
edilerek, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari arasinda 2009°da nesrolunmustur. Bkz. Hac1 Halife
Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Fezleketii akvdli’l-ahydar fi ‘ilmi’t-tdrih ve’l-ahbdr
(Fezleketii't-tevarih): Tarthii Miiliki Ali Osmdn, tsh. Seyyid Muhammed es-Seyyid,
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2009).

11 Bu konuyla ilgili ek degerlendirme igin bkz. Miikrimin Halil Yinang, “Fezleket Ekval el-
Ahyar Hakkinda”, Kdtip Celebi: Hayati ve Eserleri Hakkinda Incelemeler, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1985), s. 93; Qiyas Siikiirov, “Endiiliis Istidanamesi ve Kemal
Reis’in Ispanya Seferi”, ISTEM (Islam San’at, Tarih ve Misikisi Dergisi), (Konya, 2009), sy.
14, s. 325.
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‘aylemii’t-tayydr adli eser oldugunu belirtmistir.!> Boylece Endiiliisliilere ilk Tiirk
yardim1 hususunda Kétip Celebi’nin kayitlarinin kaynaginin Cendbi Tarihi oldugu
anlagilmaktadir. Umumi tarih mahiyetli olup giliniimiize ulasmayan pek c¢ok
kaynaktaki bilgileri iceren ve m. 1587°de Sultan III. Murad’a takdim edilen bu
eserin®® Endiiliis’e yapilan ilk Osmanli yardimiyla ilgili kisminin igerigi soyledir:
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Endiiliis Miisliimanlarina yapilan ilk Osmanlt yardimryla ilgili en kapsamli bilgi
veren kaynak, yukaridaki iktibastan anlasilacagi tizere, Cendbi Tarihi’dir. Bu
pasajda nakledilen kayitlara gore, h. 891 (m. 1486) senesinde II. Bayezid Han’in
sarayma viirut eden Endiiliis elcisi, Ispanya Miisliimanlarinin i¢inde bulunduklari
zor durumu anlatmis ve yardim istemistir. Osmanli Sultani ise yardim yapilacagi
hususunda taahhiitte bulunmustur. Nitekim II. Bayezid Han’in soziinii tuttugu
goriilmiistiir. Ciinkii bir sene sonra (h. 892/m. 1487) Ispanya kiyilarmi vurmak
amaciyla bir donanma techiz etmistir. Cenabi’nin kayitlarina gore, deniz sathinin
kasifi Kemaleddin komutasindaki bu donanma Frenk gemilerini yenilgiye ugratmis
ve Maleka’ya ulasmistir. Burasini ele gegirdikten sonra, tahrip ve yagma faaliyetleri
yapilmig ve Maleka ehlinin biiyiik bir kismi esir olarak ele gecirilmistir (Ek 3).

Katip Celebi ile Mustafa Cenabi’nin eserlerindeki Endiiliis meselesiyle ilgili
yukarida bahsi gecen kayitlar, kuskusuz, ge¢ donem Osmanli tarihlerini etkilemistir.
Mesela, XVIII. yiizyll miielliflerinden Dimitri Kantemir ile XIX. yiizyil
miielliflerinden Hammer, bu konuyu ayrintili olarak ele almis ve Endiiliis elgisinin

12 K atib Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, nsr. Serefettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, (istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1971), c. I, s. 291.

13 Cenabi Tarihi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Canatar, “Cenabi Musafa Efendi”,
DIA, (Istanbul, 1993), c. VII, s. 352-353.

14 Eb Muhammed Mustafd b. Seyyid Sinan b. Ahmed Cenabi, el-Bahrii’z-zehhdr ve’l-
‘aylemii 't-tayydr, Stilleymaniye Kiitiiphanesi Ragib Pasa Koleksiyonu, no. 986, v. 339a-b.
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yardim talebine binaen II. Bayezid Han’in Bati Akdeniz’e bir donanma sevk ettigini
ifade etmislerdir.’® Boylece tiim bu bilgiler kusaktan kusaga tevariis etmis ve
Osmanli’nin son déneminde nesredilen makale!® ve arastirma eserlerine!’ yansi-
yarak, glinlimiize ulagmistir.

SONUC

Sonug olarak, Kemal Reis’in h. 892 (m. 1487) tarihli Ispanya seferiyle ilgili
Katip Celebi’nin Takvimii't-tevarih adli eserinde kayitli kronolojik bilginin,
Grirnata’nin diigiisii 6ncesinde Endiiliis Miisliimanlarina yapilan ilk Tiirk yardimi
hususunda 6zel 6nem arz ettigi anlasilmaktadir. Katip Celebi’nin Arapga kaleme
aldig1 Fezleketii't-tevarih adli eserinin 210b varaginda verdigi bilgi ise Kemal Reis
komutasindaki Osmanli filosunun Ispanya seferinin ayrintilarini agiklar niteliktedir.
XVI. ylizyi1l Osmanli miielliflerinden Mustafa Cenabi’nin el-Bahrii’z-zehhdr ve’l-
‘aylemii 't-tayydr adli eserinde bahsi gecen bilgiler ise Katip Celebi’nin kayitlarina
kaynaklik etmistir. Boylece Osmanli doneminin bu {i¢ 6nemli kaynagindaki bilgiler
sonraki kusaklara tevariis etmis ve Osmanli’nin son doneminde kaleme alinan
eserlere kaynaklik etmistir.

15 Dimitri Kantemir, Osmanli Imparatorlugunun Yiikselis ve Cokiis Tarihi, cev. Ozdemir
Cobanoglu, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1979), c. 11, s. 34-35; Joseph Freiherr von
Hammer, Devlet-i Osmdniye Tarihi, ¢ev. Mehmet Ata, (Istanbul: Keteon Bedrosyan
Matbaasi, r. 1330/m. 1914), c. IV, s. 19-20.

16 Ornek olarak bkz. Efdaleddin, “Bir Vesika-1 Mii’lim”, TOEM, (1328), c. 1V, s. 201-210.

17 Ornek olarak bkz. Ali Riza Seyfi, Kemdl Reis ve Baba Oruc, (Dersaadet: Seha Matbaast, t.
1325/m. 1909); Mehmed Siikri, Esfir-1 Bahriye-i Osmaniye, (Istanbul: Karabet Matbaasi, .
1306/m. 1890), s. 321-322.
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Ek 1. Katip Celebi’nin Takvimii’t-tevirih Eserine Aldig1 Kronolojik Kayit
(Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah Koleksiyonu, no. 257, v. 60b)
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Ek 2. Kitip Celebi’nin Fezleketii’t-tevirih Eserine Ekledigi Hasiye Notu
(Beyazit Devlet Kiitiiphanesi no. 10318, v. 210b)
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Ek 3. Mustafia Cenabi’nin el-Bahrii’l-zehhar ve’l- ‘aylemii’t-tayyar Eserindeki
Tarihi Kayit
(Siileymaniye Kiitliphanesi Ragib Pasa Koleksiyonu, no. 986, v. 339a-b)
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OZET

Katip Celebi, Osmanli-Endiiliis miinasebetlerinin erken sathasi hakkinda bilgi
veren, ilk Osmanli mielliflerindendir. Miellifimizin  Takvimii’t-tevarih Ve
Fezleketii 't-tevdrih eserlerinde bu konuyla ilgili birka¢ pasaj vardir. S6z konusu
tarihi pasajlarm icerigi ve erken dénem Endiiliis (Ispanya)-Osmanli miinasebetleri
acisindan arz ettigi onem bu ¢aligmanin temel arastirma konusunu olusturmaktadir.
Aragtirmanin amaci, s6zii edilen eserlerin yazma niishalar1 iizerinde tetkikler
yapilmasi, paradoks ve miiphemlik igeren bdylesine Onemli konunun agikliga
kavusturulmasindan ibarettir. Mercek altina alinan dénem kisa olup, Ispanya’daki
son Endiiliis tesekkiilii olan Beni Ahmer tarihinin son 10 senesini kapsamaktadir.
Dolayisiyla dar alanda derinlemesine arastirmalar yapilmasi hedeflenmistir.

ABSTRACT

THE EARLY STAGES OF OTTOMAN-ANDALUSIAN RELATIONS IN
THE HISTORICAL RECORDS OF KATIB CELEBI

Katib Celebi is one of the Ottoman authors providing historical information on
the the early stages of Ottoman-Andalusian relations. There is a few interested
passages in the books of Takvim al-Tawarikh and Fazlaka al-Tawarikh written by
Katib Celebl. In question of the passages and early ottoman-andalusian relations are
the main problem of this study. The aim of study is to investigate the manuscripts
mentioned above, and to clarify the paradoxes and ambiguity of theme. The scope of
them is very restricted. Indeed it covers the final decade of the last Andalusian state
or Nasrid Kingdom. So that our study has set a goal to get deep investigations in the
interested area.
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Islam ehkamlar insanin 6liimdon qabagki vo 6liimdon sonraki hoyatmi vahid
bir silsilo kimi tesavviir etmays, miisalmani 6z yaradiliginin hikmaotini daha derinden
dork etmoyo sovq edir. Miisolman tokco Oziinlin hoyat1 orzindo deyil, vofatindan
sonra da diinya islorinin neco coroyan edocoyi haqda narahatliq kegirir. Oziindon
asili olmayaraq, diinya hoyatinda qurub-yaratdiglarinin, keg¢irdiyi pohrizkar hoyat
torzinin, rohber tutdugu oxlaqi-menavi dayarlorin qorunub - saxlanmasinda vo
davam etdirilmosindo bir maraq hiss edir. Miivafigon, miisolman Omriinii «neco
goldi» basa vurub kdgmoays tolosmir, miloyyon masloko, prinsiplora qulluq edir.
Oliimiindon gabaq imkan tapib kimosa vasiyyat etmak, diinya hoyatinda nail oldugu
maddi vo moenoavi ugurlarin davam edacoyina inam hiss etmoya ehtiyac duyur.
Bununla slagoadar olaraq, islami, 6liim hadisesine miinasibatds insan tofokkiiriiniin
yeni morholosi hesab etmok olar. Islamin ziihuru ilo 6liimdon qabaq vasiyyat etmok
bir hiiquqi merasim halin1 alir. Miisslman alomindo genis yayilmig bir masalds
deyilir: «Mon mato bila vosiyys, mato bi-1-cahiliyyo» (Kim vesiyyot etmomis
Olmiisso, cahiliyye oqidesinds olaraq Olmiisdiir). Burada cahiliyyst ganunlarina,
ononolarine nifrat ifado olunmagla borabor, hom do Islamin ziihuru naticosinda
insanin stiur vo madeniyyatinin yeni bir marhaloys yiiksalmis oldugu vurgulanir.
Islam oyrodir ki, 6liim haqdir: «Hor bir kos (canli) &liimii dadacaqdir» (1,«Ali-
Imran»185). «Harada olursunuz olun, hatta uca vo mdohkem qalalar igorisinda
olsaniz bels, 6liim sizi haqlayacaq» (1,«Nisa»76). Lakin diinya hoyati konkret
fordlor {i¢iin miivaqqgeti olsa da, imumiyyatlo bosariyyet iiciin davam edir vo bir
noforin Oliimii artiq comiyystdo kok salmig hoyat torzine, dini aqidoys xolol
gotirmomolidir. Liigovi monasi "vofa qilmaq, Allahla olan shdins, vofa qilaraq
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diinyasii doyismok» olan vofat hadisosiylo insanin diinya hoyati ilo qarsiliqli slagosi
qurilmis olur, onun ziirriyystini ve yaxin qohumlarini gororak, onlara noso tapsirmag,
nodonso xobordarliq etmok imkani qalmir: «Artiq na bir vosiyyat etmoyo iqtidarlari
catar, no do ailolorinin yanina qayida bilarlor» (1,«Yasin»50). Bunu da demok
lazimdir ki, vesiyyotin sori qiivvesi Quran torofindon qorunur: «Bunlar Allahin
sorhadloridir (hékmloridir)» (1,«Nisa»13). «(Olonin) vesiyyotini esitdikdon sonra
onu doyisenlor giinah sahibi olarlar». (1,«Bagoro»186). Islamin vesiyyat prinsipi o
gador giicliidiir ki, qeyri-adi soraitds, qlirbatds, yaxin adamin olmadigi goraitds can
vermoli olsa belo, miisolman tesadiifon rastlasdigt vo ya yol yoldasi oldugu
miisolmana etibar edarak, vesiyyatini 6z ohline ¢atdirmagi xahis eds bilor va haqiqi
miisalman bu vasiyyati ¢atdirmaga borcludur.

Vosiyyatin mozmunu hadsiz deracods ¢esidli vo rongarang olub, dini aqidas
mosalalorini, maddi mosalslari, mal-miilk bolgiisiinii, ailo miinasibatlorini vo axlaqi
problemlori shato edir. ©qido masalalori barado vasiyyst etmokdo peygombarlor
parlaq niimunolor gdstormis, onlarin hor biri 6lmozdon gabaq veosiyyat edorok,
ziirriyyotinin islam dinindo qalacagina zomanot almislar: "Ibrahim vo (sonra da)
Yaqu b bunu (miiselman olmagi) 6z oglanlarina vasiyyet edib, har biri dedi:"«Ey
oglanlarim, haqiqaton, Allah sizin {igiin (bels bir) din se¢di, siz do ancaq miisolman
olaraq 6lmolisiniz» (1,«Bogoro»132).

Yaqub peygombor can vermoazdon gqabaq oglanlarindan «Mondon sonra nays
ibadot edocoksiniz?» - deya sorusur vo yalmz «Sonin Allahma vo atalarimiz Ibrahi-
min, Ismailin vo Ishaqin Allah1 olan tok Allaha toslim olub, Ona ibadat edocayik», -
cavabini aldiqdan sonra arxayinligla canini taslim edir (1, «Bagaral33»).

Zokoriyyo, 6liim giiniiniin yaxinlagdigini hiss ederok Robbins «Man 6ziimdon
sonra golon qohum-oqrobamdan (yerimo kegocok omioglularinin vo diger
varasalorimin maslokini layagotlo davam etdirmayacayindon) qorxuram» - deya
miiraciot edir. Allaha yalvararaq ogul istoyon Zokoriyys 6z ricasini, moslokini
layagoatlo davam etdiracok bir etibarli adamin olmamasi ilo izah edir. O, qohum-
aqgrobaya etibar etmoyorok, mohz ogul istoyir vo bu da tosadiifi deyildir. Atanin
toassiibiinii, birinci névbada, ogul gokmolidir. Oliim saatinin yaxinlasdigini hiss edon
islam peygombor 6zii ilo birlikde hocc ziyarstine ¢ixmis minlorlo miisslmanin
qarsisinda «vida xiitbasi» edarak, aqidovi, sosial, siyasi vo iqtisadi masalalori ohato
edon genis mozmunlu nitqle ¢ixis etmisdir. O bu c¢ixisinda mal-miilkii miihafiza
etmok ona qarsi istor ford, istorso do ictimaiyyat torafindon tocaviiz edilmasinin
garsisin1  almagi, mal-miilk sahibindon 6z sorvetini hansi yolla qazandigini
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sorugmagi, gqoza vo maliyya islorindo etibarli olmagi vo solomdon imtina etmoyi
vasiyyat etmigdi.

Odab-orkan vo davranig qaydalarina aid vesiyysts Logmanin 6z ogluna etdiyi
voasiyyati misal gostormak olar. Logman 6z ogluna etdiyi 0yiid-nasihatindo Allaha
sorik gosmamagi («Logman 13) namaz qilmagi (17) ham ds yaxs1 islor gérmoyi (17)
adindan tokabbiirls iz dondermamayi vo yer liziindo lovga-lovga igindo miivazinat
gozlomayi (19), danisanda sosini ¢ixarmamagi (19) adsb-orkan qaydalarini gézle-
mayi amr edir.

Logmanin 6z ogluna verdiyi Oyilid-nasihat bageriyystin bu giin riayst etmali
oldugu oxlaq normalarindan basqa bir sey deyildir.

Mal bolgiisii vo mirasla slagedar bir sira masalslor Quranda 6z oksini tapmisdir.
Masalan, ayslorin birinds ails tizvlsrinden har birinin payina diigon mirasin miqdari
belo miioyyon olunur: «Allah 6vladlariniz haqqinda sizo tovsiya edorak buyurur ki,
ogula iki qiz hissasi godor pay diislir. Ogor (6lon soxsin) qizlarmin sayr ikiden
artiqdirsa, mirasin ti¢do iki hissasi onlara gatir. 9gor tokca bir nafor qizdirsa, mirasin
yarist onundur. Ovlad: oldugu toqdirdo vofat edonin ata vo anasmin hor birino
mirasin altida bir hissasi verilir. 9gor onun 6vladi olmayib, varisi yalniz ata va
anadan ibaratdirso, (malin) tigds bir hissasi anaya aiddir (Qalan hisso tamamils ataya
catir). ©gor Olmiis soxsin qardaslar1 vo bacilar1 varsa, ananin hissesi altida birdir
(Yerds galan hissa yeno atanin payimna diigiir). Bu bolgii 6lo soxsin vasiyyati yerino
yetirildikdon vo ya borcu O6donildikdon sonra aparilir. Valideynlorinizdon vo
6vladlarinizdan hansi birinin xeyir vo manfaat cohotdon sizo daha yaxin oldugunu
bilmadiyiniz iigiin bu (bolgii), Allah torafinden miioyyan edilmisdir» (1,«Nisa»11).
Lakin Quranda gostorilon omr va nohylor, miisolmanlarin hoyatini tonzim edon
imumi formayiglor Allahin doyismoz hiidudlaridir vo konkret hallarda bu omr vo
nohylors uygun olaraq miivafiq slavalor etmok lazim golir. Masalon, iimumiyyatlo
miras bolgiisii ilo bagl olan har sey soriot ganunlar ils tonzim olunmusdur ve kima
no miqdarda pay diigocoyi molumdur. Ancaq konkret voziyystdon ¢ixis edorok,
konkret faktlar1 nozors almaqla, daha zoruri hallar bariz sokilds nozars ¢atdirmagqla
momin soxs 6limiindon gabaq daha magsadyonlii sokildo vasiyyat edir. Bunu soriat
ganunlari tolob edir. Quranda buyurulur: «Sizin hor birinizi 6liim haqlayan zaman
goyub gedacoyiniz maldan valideynloriniza, yaxin qohumlariniza verilmasi {i¢iin
adalst iizra vasiyyet etmayiniz zoruridir.» (1,«Baqera»180). Biitiin bunlar na qodor
kodorli vo tobiidir. Artiq diinya hayatin1 basa vurmus, miioyyon maslok, diinya
goriigiine vo movgeys malik olan miisslmanin 6ziindon sonra dininin miigaddoratina
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vo mal-miilkiindo kimin sahiblik edocoyino goéro nigarangiligindan iroli golon bir
haldir. Vasiyyst etmak, liroyindoki son s6zlori demoak arzusu gostorir ki, vasiyyat
edon goxs miioyyon moaslok, prinsip sahibidir, dmriinii bivec keg¢irmomisdir vo ondan
sonra nolorin, hanst hadisalorin bas veracoyino lageyd deyildir. Vosiyyat,
miisalmanin bir terafden, diinya hayatinin galdi-gedosrliyini va 6liimiindon sonra bir
daha diinyaya qayitmayacagini dork etmasindon, digor torafdon iso Xaliq torafindon
mikollof edildiyi xolifolik vozifasinin yiiksok soviyyodo yerino yetirilmasi
istayindan irali golir. Allah-teala onun xilgatine daxil edib ki, diriler kimi Sliiler do
yer liziindo coroyan etmokdo olan hadisoloro qarsi lageyd olmamalidir. Miisalman
bilir ki, vofat1 ilo o, birdofslik olaraq axirat alomino qovusur, vafatindan sonra yer
iziinds bas veracok hadisalara gors cavabdeh deyildir. Amma bununla bels, konkret
oqide vo moslok sahibi olan insan hiss edir ki, onun vofati ilo baser comiyyatinin
inkisafina bir xalal golmomsalidir (4, 243).

Vosiyyat hor bir adama edilmir, bu vazifo sorofli oldugu godor do mosuliy-
yotlidir. Osl varis atasinin 6limii zamani qiirbatdodirss, qayidib atasinin 6liim xobo-
rini esidinca, dorhal onun vasiyyatnamasini sorugsmalidir. O, vasiyyatnamaya asason
hom morhumun borclarini gqaytarmali, gisasi varsa, gisasini almali, kimiso asironin
rohbari kimi tanimali vo ona itast etmali, kimass sirrini agmamali vo ondan uzaq
olmali, mal-miilkiin vosiyyoto goro boliinmosino nozarot etmolidir. Osl varisin
haddi-biiluga catmamis olmasi ils, 6liimiin qofildon galmasi ilo va s. hallarda 6lmok-
dos olan soxs etibar etdiyi, hoaqiqi varisi olmayan vo ya tosadiifi bir adama vasiyyat
edarak, onu haqiqi varisine ¢atdirmagi xahis do eds bilor. Bu vasiyyat miiqoddes bir
omanotdir. Vaxti vo soraitinden asili olmayaraq, vasiyyati 0z lizorine gotiirmiis §oxs
onun maxfiliyini qorumali, onu {iroyinds dagiyaraq gec-tez varisa ¢atdirmalidir.

Islamda insanin xolq edilmosi no qodar ciddi vo monali bir hadisadirsa, diinya
tork etmosi do bir o qodor dorin hikmato malikdir. Bunun hikmoati ondadir ki, Yer
tiziinds Allahin xolifasi olmagq {igiin xalq edilmis insan bu risalonin gatirib miioyyen
noqtays catdirdigdan sonra onu yeni nasla tohvil verir va diinya evindon axirat evina
kogiir. O, diinyasin1 doyismoazdon qabaq bosoriyystin bir daha cahiliyys adot-
ononasine qayitmayacagina, yurdunun xarabazarlifa ¢evrilmoyacayina, burada
Ozbasmaligin, boyiik-kiciksizliyin, daxili didismoelorin bag alib getmoyacayino, ata
miilkiiniin viran qalmayacagina omin olmaq istoyir. Biitiin bunlar mohz Islam
dininin daxili mahiyyatindon iroli golon istok vo tolobatlardir. Bu miitomadilik
girilmazdir. Mémin insanin xilgatina xas olan qurub-yaratmagq, goxaltmag, artiq alda
edilmis uguru mohkomlatmak meyli onu diinya hadisalorine garsi lageyd olmaga
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goymur. Diinyasint doyismoyo hazirlasan miisolmani, onun dininds, ailosindo,
tayfasinda, omlakinda bas vera bilocok hor bir hadiso narahat edir. Oz vosiyyati ilo
bu dagidic1 hadisolor qarsisinda siper ¢okmoys calisir. Miisslmanin diislincesina
gora, diinyasii doyismoklo onun diinya hayati ilo slagesi tamamilo kasilmir. Bu
slaqge yalniz birtarafli sokil alir. Digor s6zls desak, o, diinya hayatinda bas veranlari
gabir evinden sezir, lakin onlara 6z tesirini gostora bilmir. Bu onun azabimi daha da
artirir. Buna gore do 6liim yataginda olan soxs haqqinda bazon deyirlor: «Na isa
demak istoyirdi», «gdzleri ilo kimiss axtarirdi». Bazon da els olur ki, 6liim yataginda
olan soxs varisini gororak vasiyyatini eloyir vo rahatlanir, asanligla canini toslim
edir. Vosiyyotin konkret mozmunundan asili olmayaraq o, varisi gdzlonilon
cotinliklordon, folakstlordon, riisvayciligdan, maddi xesarstdon uzaqlasdirmaga
yonalmisdir. Masalon, pis omollori ilo taminmis bir tayfaya vo ya neasio 0z
miinasibatini bildirorok deyir: «uzaq ol», «alver etmoy», «qohumluq etmoy», «yol
yoldasi olma» va s. Insan &lorken, 6ziiniin arxasinca heg bir miibahisoli mosalo,
ixtilaf doguracaq, sohv yozula bilocok masalo qoymagq istomir. Varasalik hiiququnun
hoyata kegirilmasindo osas mosuliyyat varisin, goyyumun (valivvi-l-omr) vo
sahidlorin iizorine diigiir. Buna gora do, onlarin hor birini segarkon ciddi diisiinmali,
onlar1 dofolorle sinamali, motobar vo gadir bilon adamlara iirok qizdirmalidir. Bozon
morhumun mal-miilkiiniin tar-mar oldugunu, susuzlugdan yanib qurumus bagini
sOnmiis ocagini gorarak somimiyyatla onun halina actyirlar. Bu marhumun yurdunda
haqiqi varis olmayan, tamamilo konar bir soxsin, varisliys layiq olmayan adamin
qaldig1 hallarda daha bariz gokilds 6ziinii gostorir: "Gorun od tutub yansin, gor
yurdunda kim qaldi?..." Bels hallarda morhum haqqinda deyirlar: "Qobrinds ¢evrilir,
govrulur, gobri od tutub yanir". Vasiyyat edilocok soxsin secilmasinda qohumluq
olagasi, ata xatti ilo yaxinliq, ikinci ndvbads ise, soxsin motabarliyi, niifuz, gstiyyst,
gdziitoxluq miihiim rol oynayir. islam tarixinde, mémin adamlarin &liimiindon gabagq
nokor vo konizlorini azad etmoyinin, onlarin haqqimi 6doyerak onlardan halalliq
almasindan, zovcalorin hiiququnun miioyyan edilmasinin, hotta sevimli at vo ya
dovesindon halalliq istomayin sahidi oluruq ( 5, 134). Diinya hoyatini tork etmoyo
hazirlagan adam kimasa borclu olub, 6demak iqtidarinda deyilss, 0, borc sahibindon
halalliq istayir. ©gor borc sahibi halal etmirss, o bu masaloni 6z varisi ilo razilagdirir
vo gazanib homin moblagi 6domayi tapsirir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu anana
miisalman xalglarmin hayatinda derin kok salmigdir. Dofn zamani merhumu gabrs
goymazdan avval bu marasima rohbarlik edon din xadimi, varisin (ogul, ata, qardas,
ata xotti ilo daha sonraki qohumlar) istiraki ilo camaata miiracist edir vo morhumun
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kimaso borcu, kiminso ona qarsi iddias1 olub-olmadigini sorusur. Yalniz camaatin
raziligindan sonra morhumu torpaga tapsirirlar. Bunu da qeyd etmoliyik ki, mal-
milk bolglisii vesiyyatin sortlorini yerino yetirdikdon sonra, daha o6donilmali
moxaricin qalmadigi toqdirds aparilir: "Bu, (vorasslora) zoror toxunmadigi halda
edilon vosiyyatin yerino yetirilmosindon vo ya borcun 6donilmosindon sonra icra
olunur” (1, Nisa-12).

Islamdan qabaq cahiliyyot miihitinde anlasilmazliq vo miibahiso doguran
maosalolor arasinda 6liim vo onun sobablari xiisusi yer tuturdu.

O dovrds arab siiurunda darin kok salmis tasavviirlardon biri da bu idi ki, insan
hayat1 kortabii sokilds yox, miioyysn bir fovgsltabii qiivve terafindon idars olunur.
Bu qiivvoni insan iradesindon asili olmayan, onun idrak c¢or¢ivesindon konarda
movcud olan tale" (moniys) adlandirmaqla kifaystlonirdilor. VI asrin avvellarinda
yasamis sairlor iso zamanin sonsuzlugunu vo eyni hadisolorin dovri olaraq tokrar
olundugunu, mévcud olan har seyin miivaqqatiliyini gdstoran "dohr" séziindon daha
¢ox istifado edirdilor. Cahil arablorin tosovviiriinco, "dohr" insanin hoyatina yardim
etmokdon daha ¢ox onun mohv edilmosino ydnoldilmisdir. insanm 6z giindolik
hoyatinda qarsilagdigi biitiin ¢otinliklor vo ugursuzluglar "dshr"dondir. He¢ kos
zamanin gordigsindon yaxa qurtara bilmodiyi kimi onu irolidon do goro bilmoz
.Taleyin hokmii insanm idraki iiciin anlasilmaz bir seydir. Insan yalniz onu bilir ki,
taleyin hokmii (xotm al-geyb) onu istadiyi vaxt yaxalaya bilar ( 6, 263).

Oroblorin sliurunda "axirat diinyast" mefhumu 6zline yer tapmamis olsa da,
onlar hoyata miivoqqati, fani bir sey kimi baxirdilar. insanlarmn giindalik hoyatinda
bas veron xos vo bad hadisslorin, xiisusilo do insanin birden-biro yox olaraq
hoyatdan getmoasi hadisasinin izah edilmomis galmasi cahiliyyat dovrii kahin va
sairlorini diislinmaya, bu garibs hadisenin kdklsrini aramaga sdvq edirdi.

"Hoyat" anlamimin 6zii bodovi moigatinin miixtalif sahslorini oks etdiron "eys",
"baga", "iimr" kimi s6zlarle ifads olunurdu. Orablor yalniz bu diinyada mévcudlugu
gobul edir vo 6liim aninda onun sona yetdiyini diisiiniirdiilor. Oliim "fana" vo ya
"zaval" kimi basa diisiiliirdii. Qadimds orab tesovviir edirdi ki, insan hoyatinda
yaradici, xalqgedici qlivva ilo yanagi, ham do bir gohredici qiivva foaliyyot gostorir.
Bu gohredici qiivvenin nadon ibarst oldugu haqda ziddiyyatli fikirlor s6ylayan cahili
kahinlori xalq edilmoklo gohr edilmok arasinda barigmaz bir oksliyin mdveud
oldugunu hiss etsolor do, bunun sabobini zaman, dovr, gahr, dohr vo basqa sozlorlo
ifado etmoyo caligirdilar. Hor gobilonin 6z dovrii vo xiisusi kegmisindon segilorak
gotliriilmiis miioyyon hadiso ilo bagl olan tarixi movcud idi ( 5, 265).
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Cahiliyyat orablori 6liim hadisoesini yenidon dirilma, sorgu vo axirat hoyati ilo
olagolondirmaysrok, insanin Olim naticasinds sadaco olaraq mshv oldugunu
diisiiniir, taleyin miitloq gohredici qiivvesino moruz qalaraq yox edildiyi qonaatine
golirdilor. Insanmn hoyatda miivaqqotiliyi onun 6z dmriinii neco kecirdiyindon asili
olmayaraq labiid sokilde zavala ugrayacagi vo bununla da har seyin bitacoyi haqda
tosovviirlor 6liim hadisasini ikrah hissi ilo qarsilamaga macbur edirdi (2,96).

Islam bu tosovviirleri alt-iist edorok diinya vo axirot hoyat1 haqqinda tamamilo
yeni anlayig gotirdi. O, 6liim, yenidon dirilmo, sorgu-sual, miikafat vo coza, axirat
hoyat1 anlamlar1 ilo insanin monali yasamasini, davranigina goéro mosuliyyot
dasimasini vo har bir addimim 6l¢iib-bigmasini sartlondirdi. Diinya hoyatinin axirat
hoyatina qovugmaq ii¢lin bir korpli oldugunun etiraf edilmosi insanin tokco diinya
hoyati iigiin deyil, hom do axirat hoyati {iglin mosuliyyst dasidigina inama gatirib
¢ixardi. Islam ehkamlar1 insanin Sliimiindon qabagki vo 6liimiindon sonraki hoyatini
vahid bir silsile kimi tasovviir etmoys imkan verirdi. Miisslman tokco 6ziliniin hoyati
orzindo deyil, vofatindan sonra da diinya islorinin neco coroyan edocoyi haqda
narahatliq kegirmoyo basladi. Buna goro do miisolman omriinii "neco goldi" basa
vurub kdgmoyo tolosmir, miioyyon mosloko, prinsiplora qulluq edir. Oliimiindon
gabaq imkan tapib kimasa vesiyyat etmok, diinya hoyatinda nail oldugu maddi vo
monavi ugurlarin davam edacayina inam hissi kegirmaya ehtiyac duyur.

Bu baximdan islami 6liim hadisasina miinasibatds insan tofokkiiriiniin yeni
morhalasi hesab etmok miimkiindiir. Islamin meydana galmasi ila, éliimdan gabaq
vasiyyat etmak ananasi bir hiiquqi marasim sakilini alir.

Burada cahiliyya qanunlarina va ananalarina nifrat ifads olunmagqla yanasi,
ham da islamin meydana galmasi naticasinda siiur va madaniyyatin yeni bir marha-
laya yiiksalmis oldugu vurgulamr (7,67). islam dyradir ki, 6liim insan hoyatinin keg-
moli oldugu labiid bir morhaladir. islam vasiyyat mosalasini o godor ciddi bir sokilda
goyur Ki, geyri-adi soraitdo, qilirbotdo, yaxin adamin olmadig soraitdo can vermali
olsa bels, miisalman tasadiifi yol yoldasi oldugu adama etibar edorak vasiyyati 6z
ohlins catdirmaga borcludur. Vasiyyatin mazmunu hadsiz daracads ¢esidli vo ranga-
rong olub dini masalolori, amlak bolgiisiinii, ailo miinasibatlorini, oxlaqi vo sairs
problemlori ohato edir. Masalon, amak bdlgiisii vo varasalik hiiquglari ilo slagodar
bir sira 0yiid-nasihatlor Quranda 6z oksini tapmigdir. Omlak bolgiisii 6lmiis soxsin
vasiyyati yerina yetirildikdon vo ya borcu ddonildikdon sonra aparilir (3,152).

Vosiyyat edilocok soxsin segilmasindo qohumluq olagasi ata xatti ilo yaxinlq,
ikinci ndovbado iso soxsi motobarlik, niifuz getiyystlilik vo gdziitoxluq miihiim rol
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oynayir. Islam tarixinde mémin adamlarin liimdon gabaq ndker vo konizlorin azad
etmosinin, onlarin haqqni 6doyerak halalliq almasinin, zdvcaloerin hiiququnu
miloyyon etmosinin, hotta sevimli at vo dovesindon halalliq istomosinin sahidi
oluruq. Diinyasim doyismoys hazirlasgan adam kimoso borclu olub 6domok
iqtidarinda deyilso, o borc sahibinden halalliq istayir. ©ger borc sahibi halal etmirsa,
0, bu masaloni varisle razilasdirir vo qazanib homin mablagi 6domayi tapsirir. Qeyd
etmok lazimdir ki, bu onono miisolman xalglarinin hoyatinda dorin iz salmisdir. Dofn
zamani, mahrumu qoabra qovmazdan avval bu morasimo rohbarlik edon din xadimi
varisin istiraki ilo camaata miiraciot edir vo moarhumun kimasa borcu, kiminss ona
gars1 iddias1 olub-olmadigint sorusur. Yalniz camaatin raziligindan sonra marhumu
torpaga tapsirirlar.

Miirakkob demogqrafik proseslarls saciyyavi olan, ohalinin sapalonmis oldugu vo
gedis-goalisin ¢atinlosdiyi, gézlonilmaz 6liim hallarinin artmis oldugu miiasir soraitda
islamin insan hayati vo onun sonu mosalasinde mévqeyi xiisusi maraq dogurur. Cox
nadir hallarda insana asl menada qocaliq marhalesini yasamaq, 6ziinii bir agsaqqal
kimi hiss etmok, hoyat tocriibasini tolosmoadon limumilogdirmok, yeni noslo
¢atdirmaq nosib olur. Onun bu arzusu gofil 6liim, yaxin adamin qiirbatdo olmasi vo
s. liziindon Uroyindo galir. Buna goéro do vasiyyeti yalniz uzun Omiir yasamis,
diinyasimni doyismosi ganunauygun olan adamin vozifosi hesab etmok diizgiin
deyildir. Hor bir oqide vo moslok sahibi, comiyystin, ailosinin vo omlakinin
miigodderatina gérs masuliyyat hiss edon hor bir insan daima 6liim anin1 géz 6niina
gotirmoali, gozlonilmadon diinyasini doyisocoayi ehtimalini nazordon gagirmamali,
neco deyarlor, «vesiyystini yastig1 altinda saxlamalidir». Vasiyyastin qobul edilib-
edilmomasi sortlori iso onun xos maramli olmasi, fitnokarldiga vo tacaviiza tohrik
etmomaosi ilo baghdir.
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XULASO
ISLAMDA VOSiYYOT VO ONUN MAHIYYOTi
S.H.Mirzayeva

Islam ehkamlar1 insanin 6liimden gabagki vo 6liimden sonraki hoyatii vahid
bir silsilo kimi tosovviir etmoyo, miisolmani 6z yaradilisinin hikmatini daha dorindon
dork etmoyo sovq edir. Bir miisolmanin dliimiindon qgabaq imkan tapib kimoso
vasiyyat etmasi, diinya hayatinda nail oldugu maddi vo monavi ugurlarin davam
edacoyine inam hissi kegirmasina ehtiyac yaradir.

Bu baximdan islami, 6liim hadisosino miinasibotdo insan tofokkiiriiniin yeni
morholosi hesab etmok miimkiindiir. Islamin meydana golmosi ilo, liimdon qabaq
vosiyyat etmok anonasi bir hiiquqi morasim sokilini almigdir.

PE3IOME
3ABEIIIAHUE B UCJIAME U ET'O CYHIHOCTb
C.I' "Mup3oesa

Ucnamckue JOIrMbI  CTUMYJIMPYIOT TMPEACTABJICHHUC YCJIOBEKOM JXU3HHU [0
CMEPTH M TOCJ€ CMEPTH B CIHHOM CHCTEME/IICNH, a TaKXKe CTUMYIHPYET
MycCylbMaHWHa Ooliee TIyOOKO BOCIPHHUMATh CYTh CBOETO COTBOPCHUSI.
Haxoxienue co CTOPOHBI MyCyJbMaHWHA KOTO-HHOYJh KOMY MOXHO 3aBElIaTh
CO3/1aeT HEOOXOJMMOCTh B UYYBCTBO BEpPhl B TNPOJOJDKCHHE MATCPUANBHBIX U
JIYXOBHBIX YCIIEXOB, JOCTUTHYTHIX B 3¢MHOM KH3HH.

C 3TOH TOYKH 3pC€HUA, OTHOUICHUE HUCJIaMa K CMEPTU MOXHO CHUTATh HOBBLIM
3TANoM 4YeloBe4YecKoro MpinuieHus. C MPUXO0J0M HclIaMa 3aBellaHue JI0 CMEPTH
(mpeacMepTHOE 3aBelanue) MPUHSIIO (GOPMY FOPUIHMUECKOTO MEPOIIPUSITHSI.
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SUMMARY
TESTAMENT IN ISLAM AND ITS ESSENCE
S.H.Mirzoyeva

Islamic dogmas encourages/stimulates a human being to imagine a life before
death and life after death in one system/chain; also stimulates a Muslim to perceive
essence/nature of his creation more deeply. A process of finding someone whom you
can testament to/ bequeath to creates belief in continuation of material and spiritual
achievements reached in mundane life.

From this point of view, relation of Islam to death can be considered as a hew
stage/period of human thinking. With Islam coming to the arena, premortal
testament has gained a form of juridical act.
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KOLAMDA MOZMUN VO METOD BAXIMINDAN YENILONMO
HOROKATI (YENI ELMi-KOLAM DOVRU)

i.f.d. dosent avazi Adila Tahirova
Baki Déviat Universitetinin
Hahiyyat fakiiltasinin

Islam elmlori kafedrasinin miiallimi

Acar sozlor: Kalam, yeni elm-kalam, modernizm, Islam elmlari
Keywords: Kalam (theology), new Islamic theology, Islamic sciences
Knroueesvie cnosa: Teonozus (kanam), penosayiist, MOOEPHUIM, UCTAMCKUE HAYKU

XIX osrdo yasanan horbi vo siyasi ugursuzluglar elm adamlarmi islam alomindo
bas veron “inxitat”, “inqiraz” vo “tooxxur” (tonozziil) soboblorini aragdiran osorlor
yazmaya sovq etmigdir. Daha ¢ox gozet vo macmuslords yer alan bu ciir yazilarda
basda movcud tohsil sistemi olmaqla tesbit edilon ugursuzluglar iizerinds
durulmusdur. Islam elmlorinin mozmun vo osaslarinin ehtiyaca cavab vermadiyi
soklindaki yaygin gonast bunlar1 yeniloms va canlandirma fikrini giindema gotirdi.
Istor folsofonin yeni mozmunuyla inanc va doyarlors zorbo vurmasi, istarse do dini
ohato etmoyon coroyanlarin giin kecdikco ziyalilar1 6z tosiri altina almasi elm
adamlarin1 axtariglara yonoltdi. Bu voziyyotdo kolamgilarin iizerino masuliyyot
yiiklondiyi vo siiratlo yeni arasdirmalara ehtiyacin oldugu dils gatirilirdi. Koelamin
yeni talablora va ehtiyaca cavab vermadiyi irali siiriilorok zamanin tolobina uygun
asarlarin yazilmasinin zaruriliyi vurgulanirdi.

Osmanlilar dévrii kolam elmi ilo slagali fikir vo izahlar mévzusunda asas yerlordon
birino sahibdir. Jurnallardaki miixtolif maqalo vo miibahisolords son dovr islam alimlori
arasinda kolam kitablarmim ehtiyaca cavab vermoadiyi dilo gatirilirdi. “Sirati-Miista-
kim”ds ¢ixan bir yazida shato etdiyi mévzu va problemlor baximindan bes yiiz il qabaq
yazilan kolam va falsofs kitablarinin artiq kafi olmadig bildirilorok qodim sufistaiyysnin
(sofistlorin) yerino artig maddiyyun (materialistlor) vo tobistgilorin (naturalistlor)
kegdiyini, dshriyyunun da sakil doyisdirdiyini, bu sabablo movcud fikirlora qargt radd
cavabini vers bilocok asarlorin yazilmasina ehtiyacin oldugu vurgulanmisdir.
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Tarix boyu Islam alimlori do ortaya cixan ehtiyaclara goro horokot etmisdir.
9qaid vo kolam elminin asas movzular1 (masail) eyni qalsa da, bu mdvzular1 izah
edorkon vo ya etirazlara cavab verorkon metod vo izah torzlori dovro vo diisiinco
moktablorine gora doyismisdir. Zaman ke¢dikco miitogaddimunun qurdugu, miitoox-
xirunun inkisaf etdirib sistemlosdirdiyi klassik kolamda, yeni ortaya ¢ixan masolo-
lara da cavab tapmagq iigiin metod doyisdirme zarurati ortaya ¢ixmigdir.

Xiisusilo XX osrdo aktual olan Yeni elmi-kolam dovriiniin osas xiisusiyyatlori
bunlardir:

— Materializmi vo folsafi bir fikir kimi pozitivizmi rodd edon, dino garsi olan
bioloji (Darvinizm) va psixoloji (Freydizm) tonqidlars cavab vermok.

— Biitiin elmlordon istifads ederak Allahin varligini isbat etmok.

— Islamim oqaid masalolorini inkar edon, xiisusilo ateist coroyanlara qars: isbat,
izah vo miidafio etmok.!

Ovvalki kolam asarlorinds do isbati-Vacib (Allahin varliginin isbat1) mévzusuna
yer verilsa do, XX asr {igiin yetorli hesab edilmomisdir. Ciinki bu dovrdo ateizm ¢ox
inkisaf etmomigdir. Miiattilo, Maddiyyun, Tabiiyyun va daha ¢ox Dohriyyun adi ilo
bilinon aximlara qars1 fikirlor sdylonso do XX osrdoki qodor qodor aktual olmamis-
dir.? Yeni ¢ixan fikirlora cavab vermok iigiin do yeni asorlor yazma zorurati var idi.

XIX osrds Islam elmlorinin yenidon Islam comiyyatino istiqgamot vero bilocok
soviyyoyo golmosi iigiin miizakiralor aparilmigdir. Islam elmlorinin mévzu vo
metodlarinin ehtiyaca cavab vers bilmadiyi diisiincesi onlar1 yeniloms vo canlan-
dirma fikrini giindomo gotirdi (tocdid va islah). Tofsir, figh vo digor elmlor kimi
kolamda da yenilik ehtiyaci ortaya ¢ixmisdir. Tiirkiyads yenilonmo harokatinin
niimayondolori Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914), Izmirli ismayil Hakk: (1868-
1946) va s. olmusdur. Onlar kelamin yenilonmasinden bshs edorken klassik kolamin
gozardi edilmomasini xiisusilo vurgulayirdilar. Misirdo kolam problemlori ilo
mosgul olan Mohammad Obdiih (1849-1905) olmusdur. Hindistanda bu harakatin
niimayandolori kimi Seyyid ©hmod Xanm (1817-1898), Sibli Numaninin (1857-
1914) adlar1 qeyd edilmolidir. Pakistanda iso Mohommad Igbalin (1876-1938) bu
sahada O6nomli xidmatlari olmusdur. Bu alimlorin hor birinin &ziinomaxsus iislubu
olub bazon miihafizokar diisiincedon xeyli uzaq fikirlore sahib olmuslar. Kolamda

! Gélciik S. Topraq S., Kelam (Tarih Ekoller Problemler). soh. 73-75; Kilavuz A. S.
Anahatlartyla Islam akaidi ve kelama giris. soh. 286-288.
2 Topaloglu B. Kelam ilmi (Giris). soh. 19-23, 104, 139.
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yenilik ehtiyact miixtolif yazilarda miidafio olunub soboblori ortaya qoyulmaga
caligilarkon bu goriislin baslica tomsilgilori bagladiglar1 yenilik horakatina model
yaratmaq vo bu sopkido islorin davam etdirilmosino togviq etmok mogsadi ilo yeni
kolam osorlori yazdilar. Bunlar arasinda Abdullatif Harputinin “Tenkihul-kalam”,
Filibeli Ahmed Hilminin “Ussi-Islam”, “Yeni akaid”, Izmirli Ismail Hakkinin “Yeni
ilmi-kelam”, Mahammaod Obdiihiin “Risalatut-tovhid” vo Sibli Numaninin “Kalam”
asorlori sayila bilor. Seyyid ©hmod Xanin (1817-1898) “Tofsirul-Quran”, Comaload-
din Qasiminin (1866-1914) “Moshasinut-tovil”, Rosid Rzanin (1865-19354)
“Tofsirul-monar”, Mahmud Siikri al-Alusinin (6. 1924) “Ma dollo aleyhil-Quran”,
Elmalili Hamdi Yazirin (1878-1942) “Hak dini, Kuran dili” adli tofsirlori do yeni
elmlors uygun izahlarin edildiyi, daha ¢ox aqli ayalors iistiinliiylin verilmis oldugu
yeni corayana aid asarlordondir.

Yeni elmi-kolam dovriiniin bazi niimayandalori vo asarlori:

Forid Vacdi, al-Islam fi osril-ilm.

Abbas Mahmud ol-Oqqad, Allah.

[zmirli Ismay1l Hakk1 (1869-1946), Yeni ilmi-kelam.

Muhommod Obdiih (1905), Risalotut-tovhid.

Sibli Numani (1857-1914), Ilmi-Kolam, {lmi-kelami-cadid.

Abdullatif Harputi, Tonkihul-Kolam

Bu dovriin diger niimayondsloari:

Comaladdin Ofgani, Seyyid Ohmoad Xan (1817-1898), Filibeli Ahmet Hilmi,
Omer Nasuhi Bilmen, ismail Fenni, Semseddin Giinaltay.

Indi iso yeni elmi-kolam osorlorino niimuna olaraq bu dévrds Islam diinyasmnin
forqli bolgolorinde yasamisg bir ne¢o alimin asarlorindon bohs etmok yerna diisor.
Kolam movzularinin yenilonmasi masoalasi ilo ciddi mosgul olanlardan biri
Osmanlilarin son dovr kolamgisi Abdullatif Harputidir (1842-1914). Elm va false-
fodoki dayisikliklordon xabardar olan vo bazilorinin elmi dino qarsi istifado etmok
istodiklorini bilon Harputi bu sobabdon fizika vo astronomiya ilo maraqlanmistir.®
“Yeni Oqaid” adiyla bir risalo nosr edon Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) bu
movzuyla maraqlananlar arasindadir. O, “Hor dovr insaninin bir zehniyyati oldugu
iiclin bu giinlin insaninin ke¢misin moantiq vo elmlari ilo kifaystlonmasi miimkiin

3 Harputi. Tenkihul-kelam. soh. 439.
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deyildir’, — deys bildirmisdir.* Beloliklo ona goro, Islam toplumunun diisiinco
dayisikliyine va ciddi bir yenilonmays ehtiyaci vardir.

Kolamdaki yenilonmo horokatinin Tiirkiyadoki on énomli simas1 Izmirli Ismail
Hakkidir (1868-1946). “Yeni ilmi-kelam” adli asari vo eyni movzuda ¢ixan bir ¢ox
moqalosi ilo kolamin yenilonmosi {iiin boyiik soy gdstoron izmirlinin bu ¢alismalari
daha ¢ox Ciimhuriyyotdon ovvolki dévro tosadiif edir. Izmirliyo gére, neco ki,
Foxroddin Razi kolam1 Baqillani kelaminin yerino ke¢misdiso, yoni Razinin asrindo
Bagillani kelamu yetorli hesab edilmirdiss, onun dovriindo do artiq Razi kolami
ehtiyaca cavab vera bilmirdi.®> Aristotel falsofasi atrafinda olan tongidlor kolamin ona
istinad edon bozi masalalorinin do doyismasini, beloca asrin vo mdvcud falsofonin
ehtiyaclarma uygun kolam asorlorinin yazilmasimni labiid edir.®

[zmirliys gora tosis edilocok kolamda yeni montiq 6l¢ii olaraq almmali, falsofi
movzulardan iso dolillords istifado etmok iigiin naticolorine yer verilmolidir. Beloco
Yunan falsafasi yerino modern garb falsofasi ilo lazimi dlgiido miinasibat qurulmali,
sxolastik zehniyyat tork edilorok metodoloji qaydalar totbiq edilmalidir.’

“Yeni ilmi-kelamin” miollifi kolamda hoyata kegirmok istadiyi doyisikliklor
planin1 belo toqdim edir: Kolam elminin ana mdvzulart vo mogsadlori, yoni vohyo
istinad edon tomoallari hor zaman eyni olub doyigsmomokls birlikds, istifado olunan
Vvasito vo giris malumatlar, yoni izah va isbat sokli zaman va ehtiyaca gore doyisir.
Kolam miixalif diisiinco vo corayanlarin zamanla doyismasilo do metod doyisdirir.
Masalon, klassik kelamda Allahin varligr iiclin alomin hiidusunu, alomin hiidusu
ticlin do arozlarin (aksidensiya) doyismasi dalil olaraq istifade olunmusdur. Bu giin
iso bunlarin yerino tobiot qanunlari, tocriibe metodu vo diger dolillors yer
verilmolidir. ©gor bu edilmozsa, Islam dininin elmi miihitds yayilmasi ¢otinlosor.®

[zmirli Ismail Hakkinin yazdig1 bir miigoddima vo iki béliimden ibarat olmasi
diistiniilon “Yeni ilmi-kelam” ¢ox toassiif ki tamamlanmamuis, niibiivvatin islonacoyi
ikinci bolim vo notico hissasi yazilmamigdir. Tarixi arxaplan ilo epistemoloji
problemi v istilahi mslumatlara yer verilon uzun miigeddimadon sonra galon ki-
tabin asas hissasi uluhiyyatls alagolidir. Osarin metod vo sistemi haqqinda mslumat
verilorkan anlasilan dildo olmasi {i¢iin say gostarilacayi, Allahin varligi movzusunda

4 Filibeli. Allahi inkar miimkiinmiidiir. sah. 165.
5 {zmirli. Muhassaliil-kelam vel-hikme. soh. 13.
6 {zmirli. Muhassaliil-kelam vel-hikme. soh. 13.
" {zmirli. Yeni ilmi-kelam. soh. 18-19.
8 {zmirli. Yeni ilmi-kelam. soh. 11-12.
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yeni istidlal metodunun istifado edilocayi, niibiivvet boliimiindo iso hoz. Peygom-
barin hayati va axlaqi saciyyslarindan dolil olaraq istifads olunacagi bildirilir.

Miitooxxirun ddvrii osarlorindon farqli olaraq giris hissedo Islami elmlorin
meydana galmasi va inkisaf etmasina yer verilmis, bu elmlordoki metod forgliliklori
tizorindo durulmusdur. Ayrica etigadi vo fighi mozhablorin adlar1 vo osas fikirlori
verilmis, ancaq Batiniyys xaricindo he¢ bir mozhob haqqinda moenfi roy bildiril-
momigdir. Uluhiyyat bohsina ayrilan bolimds Allahin varliginin dalillari ils sifotlor
kimi iki osas mdvzudan bohs edilmisdir. Birincisi ilo oalaqoli avvalco Islam alimlo-
rinin klassik dolillori, filosoflarn fargli goriislori ilo birlikdo verilmis,® sonradan
modern folsofonin dalillori agiglanmigdir'®. Uluhiyyst mévzusunda irali siiriilon
stibholor istinad etdiklori folsofi coroyanlarla birlikdo sayilaraq bunlara tok-tok cavab
verilmisdir.'! “Osma ve sifati-ilahiyys” movzularinda moazhoblorin forqli goriislori,
“ofali-ilahiyya” baslig1 altinda iso kolam elminin problemlari olan irads, hidayst,
gader mosalsleri haqqinda yazilmisdir.

Bohs etdiyimiz dovrde Misirds kolam problemlari ilo masgul olan miitafokkir
Mohommad Obdith olmugdur (1849-1905). Bu illorde o, biitiin giiciinii todrisi
yenidon diizaltmaya, kolam va fighds isdidlal va ictihadi funksional hala gatirmaya,
belaco bu elmlori ilk dovrlordeki kimi canlandirmaga yonoltmisdir. Dovriindoki
kolam elminin voziyyatini boyonmoyan Obdiih he¢ kimin olindo Osori, Matiiridi,
Bagqillani, Isforayiniyo aid bir kitabin olmamasindan vo hotta kitabxanalarda da
onlarin kitablarina rast golo bilmomasindon sikayatlonir. O, dovriindeki kolam
todrisindon do momnun olmamisdir. Ciinki toloboalorin miitooxxirunun miixtosar
kitablar1 xaricindo heg¢ bir aser oxumadigini, an giiclii telabalorin sadaca ibarslarin
na monaya goldiyini dyronmoklo kifaystlondiyini, dalil vo miigoddimaleri ilo bir
bohsi 0yronib dogrusunu dogru olmayanindan ayira bilmadiklorini bildirmisdir.

Mutoaxxirun dovriiniin kelamgilarini filosoflardan tasirlonib onlarin nozariyya
vo miigaddimolorini toqlid vo miidafis etmoklo gilinahlandiran Obdiih, nsticads
folsofa ila asl kalam mévzularinin qarigdigini, belalikls do kalam kitablarinda s6z vo
iislub miizakirolorinden bagqa bir seyin qalmadigim1 vo aghn gozard: edildiyini
vurgulamigdir.’? Obdiihiin kolami tomoldo vo mozmun etibari ilo mdvcud onono-

% {zmirli. Yeni ilmi-kelam. soh. 5-30.
10 fzmirli. Yeni ilmi-kelam. soh. 30-42.
1 {zmirli. Yeni ilmi-kelam. soh. 42-83.
12 9bdiih. Risale. soh. 20-21.
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lorden forgli olmamusdir. Biitiin forqliliyi bozi mosalalori ¢ox vurgulamasi vo bozi
movzulara toxunmamasidir.

Obdiih Islam prinsiplorinin tomal elmi olan kolami asanlasdirmaq istomis, ona
gora do on 6nomli kolam kitabr olan “Risalatut-tovhidi” olduqca qisa vo xiilaso bir
sokildo yazmigdir. Ciinki o, 6z dovriiniin sortlori i¢inde ¢ox vurgulanan “birliyi
goruma” idealiyla mozhab ayriliglarina yer vermomok iiclin kegmisdoki miiza-
kiralere toxunmamaga boyiik say gostormisdir.

Beyrut madrasasinds siirgiin hayat1 yasadigi lig-dord il arzindo oxudugu kelam
vo oqaid geydlorinin genislondirilmis sokli olan Risalotut-T6vhid o vaxta qodor Oz-
hards vo digar madrasslords oxudulan sorh kitablarindan forqli bir uslubda yazilmis,
forqli izah va yeniliklor olan bir asordir. Osori nosr edon Rasid Rzanin fikrino goro,
yiiz illor boyunca Risalotut-Tévhid goder kelam elminin dlgiilori igindo Islamu tog-
dim edan bir kitab yazilmamisdir.*® Bu kitabin asas yeniliyi bas torafds uzun bir gi-
rislo kolam elminin baslangic vo sonraki dovrlarindon bohs edilorok bu elmin ortaya
¢ixmasina sobob olan hadiso vo miizakirolora yer verilmosi vo boazi tohlillor apa-
rilmasidir. Yeniliklori ilo yanagsi klassik mdvzular1 da shate edon Risalo timumilikda
Osori mazhobinin xiisusiyyatlorini biiruze verso do, onda digor mozhablordon do bazi
izlors rast golmok miimkiindiir. Masalon, asorde Allahin feillori, hiisn vo qubh,
insanin irade azadlig1 kimi movzularda Matiiridilorin vo Md&tazilonin tasiri goriiniir.

Sibli Numaninin ol-Kalam asorinin basinda asorin sads vo anlasilan dildo olmasinin
hodoflondiyi ifado edilir.'* Burada kolam tarixindoki goriislordon istifado edilmis vo
beloco ansnadon uzaqlagmadan kolami yenilomok fikri ortaya atilmigdir. Hor flirsotdo
agla yetori qodor yer vermadiyi vo tobistdoki sabab-natico slagasini radd etdiyi {iglin
Osari mazhabi elmdan uzaqglagsmagla ittiham edilmisdir. Osards tadqiq edilon mévzular
sistemi baximindan klassik kelam kitablarindan bir qader forglidir. Kitabin osasini
uluhiyyat vo niiblivvat masalalori togkil edir. Bununla bels axirot movzusuna az tomas
edilmis, imamot bshsins iso he¢ toxunulmamisdir. Biitiin kolam kitablarinin girisinds
yer alan elm bohsi yerino dinin mahiyyati, fitriliyi mosalosi islonmis, dinin dogusdan
golon va har kasds olan bir xiisusiyyst oldugu masolasi vurgulanmisdir.

Osora diggotlo baxdigimiz zaman miisllifin gorb elm adamlarindan etdiyi
naqllerden va istifade etdiyi bazi folsofi terminlorden zamanindaki elm vo falsofs
anlayisini izlayarok dayisikliklorin farqinds oldugu miisahids edilir.

13 Risalo (miiqaddimo) .
14 Sibli. ol-Kolam. soh. 161.
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Giiniimiiziin sortlori oslindo fothdon sonraki Islam diinyasinin sortlorine benzo-
yir. O giin fath edilon yerlords yerli modoniyyatlora qarst islam1 miidafis ehtiyaci var
idi. Bu giin iso kiitlovi informasiya vasitalarinin gotirdiyi xarici madeniyyat v aqi-
dolora qarst 6z aqide vo doyerlorimizi qorumaq zarurati varidr. Buna gore kolamin
funksional ola bilmosi ii¢lin miioyyan struktur doyisikliklorine ehtiyac olmusdur.

Mozmun baximindan yeni elmi-kolam dovrii osorlerinin xiisusiyyatlorine
golinco, bu dovrdo yazilmig osorlorin mozmun baximindan ndvlorini belo tosnif
etmok miimkiindiir:

a) Ovvalki anonayo sadiq vo ononovi kolam kitablarindan hesab edilon asarlor.

b) Onanavi kelam moévzularindan bohs etmakls yanasi, yeni problemlors do yer
veran asarlar.

c¢) Allahin varlig1 vo birliyi mévzusunda yazilanlar.

Dinin zoruri masalolorindon olmadigi halda moazhob ixtilaflar1 sobobi ilo klassik
kolam kitablarinda uzun veo toforruath gokildo yer verilon bozi mdvzularm tork
edilmasi vo ya bunlara qisa bir sokildo tomas edilmosi bohs etdiyimiz dovriin osor-
lorindo goriilon osas farglorin basinda golir. Daha ovval do bildirdiyimiz kimi, Islam
diinyasimin vaziyyoti bu dovriin alimlorini ixtilaflara son qoyub daha shomiyyotli
maosalalorlo masgul olmaga sdvq etmisdir. Ona gora do bu dovriin alimlori insanlarin
movecud problemlorinin xaricindo qalan, o giin {igiin ohomiyyot kosb etmoyon
miizakiralordon uzaq durmuslar.®®

Bu dovrde mezmun baximindan goriilon yenilik va forqliliklors golinco qeyd
etdiyimiz kimi, klassik miinaqisolor asason ohamiyyatini itirmisdir. Ciinki zarurati-
diniyyodon olmadigi halda, bozi masaloloro mazhob ixtilaflarina goro kolam
kitablarinda uzun vo toforriiath bir sokilde yer verilmisdir. Sibli Numani do islamin
iki tomsl inanci olan t6vhid vo niiblivvotdo mdvcud olan agiqliq ve sadsliys
baxmayaraq uzun miiddot bu mosaloys lazimsiz hagiys vo olavolor edilorok bu
movzunun basa diisiilmoyan bir hala gatirildiyini bildirmigdir. Quranin maxluq olub
olmadigi, Allahin sifatlorinin zatiyla eyni olub olmadigi, amollorin imandan olub
olmamas1 kimi masalslarin kiifr ya da imanin 6lgiisii olaraq qobul edilmasine monfi
miinasibat bildiron Sibli ilk dovrlorde bu masalalorin he¢ birinin miizakira
olunmadigina diqqat ¢akir. Sibliya gére bu masslolor kelam elminin osas masalalori
deyil. Cox toossiif ki, bu mdvzular sohvon uzun miiddot Islamin osas masalolori kimi

15 M. Sait Ozevarli. Kelamda yenilik arayislari. soh. 125.
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gostorilmisdir.’® Bu dovriin alimlori qoza vo goder mdvzusuna da girmokdon vo bu
movzunun miizakiralorindon uzaq durmusdur. Onlara gére bu movzularda miizaki-
rolor aparmaq iman mosalalorindon olmayib, zehni ¢alisdirmaq vo folsofo ilo mosgul
olmaq arzusundan basqa bir sey deyil.'’

Daha ¢ox nazeri ixtilaflardan irali golon vo toforriiata aid olan miizakiralarin
lalorinin 6n plana ¢akilmasi bu elmin tokrar dovriin problemlari ilo mosgul olmaga
basladigma bir igarodir. Bu dovrdo kolamg¢ilarin miibarizo apardigi osas falsofi
corayanlar materealizm, pozivitizm vo gismon do darvinizm olmusdur. Siibhosiz ki,
bu dovriin on ¢ox miizakirs olunan masalalorindon biri do niiblivvet olmusdur.
Ciinki, son osrlordo hakim olan modern diisiinconin osas hadofi Tanr1 inanci deyil,
yer iizling ilahi bir miidaxilonin edilmasi, yani vohyls golon omr vo qadagalardir.

Bu dovriin kelamgilarinda gordiiyiimiiz forqliliklorin on 6nemlisi yalniz iman
osaslar1 vo inanc masalalari ilo kifaystlonmayib dinin fordi vo ictimai asaslarindan da
bohs edorok modern insanin basa diisocoyi bir torzdo izah edillib agiglanmasidir.
Modern elm vo falsofs nozariyyslorindon golon Allahin varligi, niibiivvat vo vohy
haqqinda tonqidi fikirlor heg bir forq qoymadan biitiin dinlori hodslomokdos idi. Xiisusi
olaraq Islama y®6nolon tongidlor iimumilikde hoz. Peygomborin soxsiyyati, gotirdiyi
hoyat torzi, qurdugu sistem vo miiassisolorle baghdir. Ona gore do dovriin alimlori
Islama hans1 mévzuda tongid golirso galsin, o masalalorlo mosgul olub asarlor yazmag:
Ozlorinin  vozifosi bilmiglor. Masalon, Sibli kolamin siyerlo slagesini qurmaq
istomigdir. O, dinin sadoco Allaha imandan ibarat olmadigini, niibiivvatin do onun bir
hissasi oldugunu, vohyi gobul edon Peygomboarin hoyati vo soxsiyyati il bagl ortaya
cixan problemlorin do kolam elmi torafinden hall edilmoli oldugunu bildirmisdir.*8

Islam diisiinca tarixinda digor ilahi dinlore vo onlarin inanclarina okser hallarda
kolam kitablarinda yer verilmigdir. Ancaq bu, miiqayise soklindo olmayib, imu-
milikdo raddiys vo diger din mensublarinin goriislorini tonqid etmak mogsadi ils
edilmisdir.'® Bohs etdiyimiz dovriin kelamgilari iso Islamin inanc vo prinsiplorinin
dogruluq veo fitroto uygunlugunu digor dinlorin bu moévzulardaki fikirlori ils
miiqayiso etmislor. Miiqayiso edilon movzularm basinda Islamin tévhid anlayist

16 Sibli. Ilmi-Kelam. soh. 144-146.

17 M. Sait Ozevarli. Kelamda Yenilik Arayislari. soh. 134.

18 Sibli. Siratun-Nobi. sah. 7.

19 Matiiridi. Kitabut-Tovhid. seh. 210-215; Bagqillani. ot-Tomhid. soh. 93-125.
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golir. Bu mosoaloya digor dinlordon forqli olaraq Islamda cox hassasligla yanasil-
digmin xiisusi sokildo qeyd olundugu bildirilmisdir. Yeni dovriin kelam alimlori
biitiin ilahi dinlerin tdvhid inancina asaslandigini, ancaq miixtslif sosial vo tarixi
sobablorlo oncoki dinlorde bu inancin zadslondiyi fikrini miidafis etmisdirlor.
Islamm bu garcivedo digor dinlordon farqli bir ndqtasi do Allahla qul arasinda heg
bir vasito qobul etmoyib birbasa Allaha miiracioti omr etmosidir. Bu dovr kelam
alimlorinin vurguladig1 vehyin agla vo elmo uygunlugu mosolasi do digar din vo
madaniyyatlorlo miiqayise olunan mososlalorden olmusdur. Bir ¢ox dinds niibiivvat
bosori xiisusiyyatlorden uzaqlasdirilaraq uluhiyystin bir hissesi olaraq gosterildiyi
halda, islamda peygombarlorin hec birinin basarilik sorhodlorini ke¢madiyi aciq va
doqiq bir sokildo boyan edilmisdir.?® Hinduizmdo vo xristianlar arasinda yayilmis
ozab, gusoniginlik vo rahiblik anlayisi garsisinda Islamdaki din-diinya tarazlig:,?*
yeno do hinduizmdoki ayriseckilik mosolosino qarsi Islamdaki biitiin insanlarm
borabor olmas1 masalasi 6n plana ¢ixan mosalalordir.??

Yaxin dovr osorlorindos ixtilaflar aza endirilib daha ohomiyyatli vo aktual moso-
lolora énom verilmisdir. Bu dovriin digor yeniliyi mozhab tosssiibkesliyinin zsiflo-
mosi va tonqid zehniyyatinin inkisafidir. Fighdoki ictihad horokatina paralel olaraq,
kolamda da tonqid anlayis1 yerlosdirilorak yeni fikirlors zomin hazirlanmigdir. Bagqa
bir yenilik iso kelamda yeni movzulara yer verilmosidir. Bir diisiincoys géro Islama
hans1 yondon tonqid golirss, onunla masgul olmaq kelamin vo kolamgilarin vozifasi
hesab edilmalidir. Masalon insan haqlari, qadinin sosial movqeyi, ibadstlorin liizum
va qayasi vo s. Kolam elminin uluhiyyat, axirat, niibiivvat kimi asas mdvzulari tork
edilmasa do, bozi moévzularin vurgulanmasi vo dolillori istifade barssinds farqli
metodlara miiraciat edilmigdir.

Bu dovrii imumi olaraq doyerlondirsak, geyd eds bilarik ki, yaxin dovr kelam-
¢ilarinin sistematik bir metodu olmamis, bazilarinin irali siirdiiyli kimi tok istiqgamat
(solofi, modernist, rasionalist) izlomomiglor. Kolam elmini dayandigi tomallors,
vohylo golon xobarlorin basa diigiilmosi xidmotino bir xalal gotirmodon yeniloma,
koklori vo kegmisi ilo olan alagolorini kesmaden dovr ils slagslondirms soylari zaru-
ridir. Ancaq bu yanagsma olmayan problemlori yaratmaq, bizimlo slagasi olmayan
problemlori 6zlimiizo problem etmak soklinds basa diisiilmomalidir.

20 Sibli. e.o., soh. 118-119.
2L Sibli. e.o., soh. 123-124.
22 Sibli, e.9., soh. 140-144.
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XULASO

Moqalo kolam elmindo yeni elmi-kolam dovii kimi tanman yenilonma
horokatindan bohs edir. XIX-XX asrlordo gorbdoki materializm, freydizm, darvinizm
kimi aximlarm vo elmi nailiyyatlorin Islam diinyasinda oks-seda oyandirmasi
naticasinds klassik dovrds yazilmis asarlarin yetorsiz oldugunu, giliniimiiz problem-
lorini ohata etmodiyini irali siiran bu axim Islam elmlorinin bir coxunda yenilonmoya
olan ehtiyac dils gotirilmisdir. Yeni metod vo masalalarin tadqiqine 6nam veran, har
dovrds aktual masslslorin vurgulanmasinin zsruriliyini miidafis edon bu aximin bir
¢ox Olkado niimayondolori olmusdur. Mogalodo bu dévrds kolam sahasindo yazilmis
osorlorin mozmun xiisusiyyatlorine vo Onomli niimayondslorinin fikirlerine yer
verilir. Ciinki kolam elminin iki onomli vozifosi vardir: birincisi Islam ogido
osaslarimi diizgiin formada insanlara izah etmok, ikincisi Islam ogidosini siibho vo
etirazlardan qorumaq.

RESUME

The article is dedicated to the renovation process in Muslim theology that
known as a new ilmi kalam. In the second half of the 19th and at the beginning of
the 20th centuries the intellectual trends that appeared in the West began to spread in
Muslim world. With the influences of these trends, the expectations of renovation
emerged in the field of Kalam (Islamic Theology). The representatives of new
Islamic theology argued that traditional kalam could not respond to the challenges of
scientific materialism, and therefore there was a need to a new ilmi kalam whose
methods and presuppositions must conform to contemporary needs. In this period,
the intellectual trends that arose in the West such as Materialism, Positivism,
Darwinism and Atheism included thoughts incongruous with Islamic basic beliefs.
For Islamic theology has two functions: firstly, explaining Islamic belief correctly to
the people; and secondly, protecting Islamic belief from the assault of doubts.
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PE3IOME

B cBsi3u ¢ mporieccaMu 3acTosl, CTarHallii MyCyJIbMaHCKHe OOIIEeCTBa BCe vallie
3a/IaBaJIMCh BOIMPOCOM O TOM, KaKUM OOpa3oM STO MPOU3OMLIO, B YeM MPHIUHBI
Kpusuca mycynpMaHckoro mupa? C storo Momenrta (XIX-XX BB.) B pa3Iu4HbIX
pPETHOHAX MYCYJIBMaHCKOTO MHUpa MOSBUIIOCh MOJEPHUCTCKOE WITH peopMaTOpCKoe
HamnpaBieHHe MbICAM. Kak HW3BECTHO, MOJEpPHHU3M JTO crmocod u  (opma
MIPHUCIIOCOONIEHNUS] PENUTHH W TEOJOTHMH K HOBBIM YCIOBHSM WX CYIIECTBOBAHHS C
LENbI0 MPEOJOJICHUSI KpHU3Kca BBUAY BO3HHKIIUX BOIPOCOB M HOBBIX TEUCHHUH C
aTeNCTUYECKIM MHPOBO33PEHUEM TAaKHX KaK MaTepUaN3M, JapBUHU3M, (peran3m
U T.n. HoBble MBICIUTENH MBITATUCh HAWTH OTBETHI AKTYalbHBIM MpoOJieMaM U
HOBBIE METOZBl AJaNTallii K HOBBIM YCJOBHAM. Kak HW3BECTHO MyCyJIbMaHCKas
TEOJIOTUsl UMeeT JBe (QYHKIHH: NMEPBOE OOBSICHUTH UCIAMCKYIO BEpy MpPaBUIbHBIM
00pazoM, BTopoe Oepedb HCIaMCKYIO Bepy OT COMHCHHM.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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AZORBAYCANDA DINi ETIQAD AZADLIGI:
QANUNVERICILIYIN SOSIAL-FOLSOFi MAHIYYOTI

Sakit Yahya oglu Hiiseynov
AMEA Falsafo va Hiiquq Institutunun

“Dinstinasliq vo madaniyyatin falsafi problemlori’
sobasinin miidiri, falsafa iizra elmlar doktoru

Agar sozlar: dini etiqad, vicdan azadhigi, insan hiiquqlari, qanunvericilik,
hiiquqi aspektlor.

Kntouesvle cnosa: sepoucnosedanue, ce0b600a cosecmu, npasa yenosexa,
3aKOHOOAMENbLCMEBO, NPABOGblE ACHEKMb.

Keywords: religion, freedom of conscience, human rights, law, legal aspects.

Dini etigad azadliginin osas sosial-hiiquqi mahiyyati “Dini etiqad azadlig1 haq-
qinda” Azarbaycan Respublikasi Qanununda tasbit olunmusdur. Bu ganunun birinci
maddasinds gostorilir ki, “Hor bir kos dino miinasibatini miistaqil miisyyenlosdirir,
hor hansi dins tokbagina va ya basqalari il etiqad etmak, dins miinasibati ils slagoe-
dar aqidasini ifads etmok vo yaymaq hiiququna malikdir. Har bir soxsin dino miina-
sibatinin miioyyanlogdirmasinda, dine etigadinda, ibadoatlords, dini ayin vo marasim-
lorin icrasinda istirak etmasinds, dini dyronmaosi yolunda har hansi manegiliys yol
verilmir. Dini etigadlarin, dini hayat torzinin va zor islodilmoklo vo ya insanlar ara-
sinda nifaq salmaq mogsadi ilo tobligi, dini etiqgada macbur etmok qadagandir”
(1.571).

Buradan goriindiiyii kimi mévcud qanuna gore respublikamizda har bir kas dina
miinasibatini miioyyanlogdirmokda, istadiyi dino etigad etmokds sorbastdir. Eyni
zamanda dini etiqadlarin, dini ibadatlorin zor islotmoklo vo ya insanlar arasinda
nifaq salmagqla tablig edilmosi qanunla qadagandir. Qeyd edok ki, mévcud ganunun
1-ci maddssinds dini tohliikesizliyin tomin edilmosi baximindan acnabilor vo
votondasligl olmayan soxslor torofindon dini tobligatin qadagan edilmosi tosbit
olunmusdur.
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“Dini etigad azadlig1 haqqinda” Azorbaycan Respublikasinin Qanununun asas
vazifalari 3-cli maddads aydin sokilds gdsterilmisdir. Bels ki, bu ganun: comiyyatda
sosial odaloti, baraborliyi, votondaslarin dino miinasibatindon asili olmayaraq onlarin
hiiquglarinin  vo qanuni monafelorinin miidafiosini tomin edir, dini qurumlarla
miinasibatde dovlatin vozifalorini miioyyanlasdirir, adamlarin diinyagoriisiinden va
dini aqidesindon asili olmayaraq milli oxlagin vo humanizmin tozahiirii, vaton-
daslarin omin-amanlig1 vo omoakdashgi iiclin olverigli soraiti himays edir, dini
qurumlarin foaliyyati ilo alagodar miinasibatlori nizama salir.

Qanunun novbati (4-cli madds) maddssinde gostarilir ki, 6lke vatondaglarinin
dino miinasibatlorindon asili olmayaraq siyasi, iqtisadi, sosial vo madeni hayatin
biitiin saholorindo biitiin votondaglar ganun qarsisinda borabardirlor. Dovlot vo dini
qurumlarin hiiqugi miinasibatlorinden bohs edon qanunun 5-ci maddasinds aydin
sokildo gostorilir ki, Azerbaycan Respublikasinda din va dini qurumlar dovletden
ayridir. Bunu nozars alaraq “dovlst ona aid olan hor hansi igin yerino yetirilmosini
dini qurumlara tapsirmir vo onlarin foaliyyatino garismir”. Lakin buna baxmayaraq
dini qurumlar Azorbaycan Respublikasinin mdvcud qanunlarina omsl edir ve
mosuliyyat dastyirlar. Qanuna goro dini qurumlar siyasi partiyalarin foaliyystinde
istirak etmir vo onlara maliyys yardimi gostormir. Digor torofden din xadimlori
dovlat organlarmin torkibino segildikdo vo ya vozifoys ke¢dikdo onlarin din xadimi
kimi faaliyyati hamin miiddstds dayandirilir.

Qanunda gostorilir ki, biitlin dinler vo dini qurumlar ganun qarsisinda
barabardir. Bir din va dini qurum ii¢lin digarino nisbaton hor hansi istiinlik vo ya
mohdudlasdirmalar miisyysn edilmasins yol verilmir. M&vcud qanunda irali siiriilon
hiiquqi miiddealar bir daha Azarbaycan Respublikasinin sivil, diinyavi, demokratik,
milli vo dini cohatdan tolerant bir 6lks oldugunu gostarir.

Dinin tohsil qurumlar ilo hiiquqi miinasibatlorine goldikds, qeyd etmok
lazimdir ki, qanunvericilikde bu masalalor ds 6z hiiquqi ifadessini tapmisdir. Burada
(madds 6) dovlat tohsil sisteminin dindon ayri oldugu gostorilir, eyni zamanda
dingiinashq, dini-idraki, dini-folsofi fonlor, miiqgoddes dini kitablarin osaslari ilo
tanigliq dovlat tohsil miiossisalorinin todris progqramina daxil edilo biler, hamginin
votondaslar istodiklori dilds fordi qaydada vo ya basqalar ilo birlikds ilahiyyati
Oyrana vo dini tohsil ala bilarlar.

Dini etiqad azadlig1 haqqinda mévcud qanunvericiliyin II fasli dini qurumlar,
dini icmalar, dini morkozler vo idaralor, dini todris miiossisalorinin hiiquqi tosni-
fatinin gorh edilmoasi vo dini qurumlarin asas funksiyalarinin izah edilmasini ohato
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edir. Qeyd etmok lazimdir ki, rosmi sokildo ©dliyys Nazirliyindo qeydiyyatdan
ke¢mis miixtalif dini qurumlar, dini icmalar, dini birlikler, dini todris miiassisalori vo
s. bu ganunla vo 6zlorinin tosdiq edilmis nizamnamolarine (asasnamaloring) miivafiq
olaraq foaliyyat gosterirlor. Hor bir dini qurumun nizamnamasi (esasnamasi) dindar
soxslorin iimumi yigincaginda vo ya dini qurultay vo konfranslarda gobul olunur.
Hiiquqi prinsiploras goro yaradilmasi nozords tutulan dini qurumlarin nizamna-
mosinda (asasnamasindo) asagidakilarin gostorilmasi talob olunur:

— dini qurumun névii, dini masuliyyati va yeri;

— dini qurumun oasas faaliyyot istiqgamatlori;

— dini qurumun amlak voziyyati;

— yaradilmis yeni dini qurumun miiassisolor, kiitlovi informasiya wvasitolori,
digar dini qurumlar, todris miiassisolori tasis etmok hiiquglar: (madds 11).

Qanunvericiliyin “Dini qurumlarin dovlet geydiyyatina alinmasi” adlanan
maddasinde (maddo 12) dini icma vo s. dini ictimai birliklorin dévlst qeydiyyatina
almmasi sorh edilmisdir. Burada gostarilir ki, dini birliklerin dévlet geydiyyatina
alinmas tigiin dini islor iizro miivafiq icra hakimiyyati orqanina (yoni — Dini Qurum-
larla Is {izro Dovlot Komitosino) tosis sonadi vo nizamnamo (osasnamo) toqdim
edilir. Bundan sonra dini iglor lizro miivafiq icra hakimiyyati orqani 15 giin orzindo
homin sonadlori 6z royi ilo birlikdo hiiquqi soxslorin dovlot geydiyyati organina
gondorir. Umumiyyatlo, dini qurumlarmn dévlet qeydiyyatina alimasi, yaxud dovlet
geydiyyatindan imtina edilmasi, eyni zamanda miibahisali mosalslorin holli vo
mohkomays miiraciot etmok hiiququ Azarbaycan Respublikasinin miivafiq ganunve-
riciliyino uygun hayata kegirilir.

Qanunun III fosline asason dini qurumlarin amlak vaziyyeti ilo bagl hiiquqi
mosololor tosbit olunmusdur. Bu fasildo dovlstin, ictimai togkilatlarin vo ya
votondaslarin miilkiyyati olan amlakdan istifade (maddo 16), tarix vo madoniyyat
abidolori olan omlakin istifadoye verilmasi (madds 17), dini qurumlarin istehsal vo
tosarriifat foaliyyati (madds 19), faaliyystina xitam verilmis dini qurumlarin amlak1
barasinds hiiquqi voziyyat vo s. masalalor 6z hiiquqi sorhini tapmigdir.

Moveud qanunun 4-cii faslinda dini etiqad azadligi ils slagadar vatondaglarin vo
dini qurumlarm hiiquqlari, dini ayinlerin vo merasimlorin kegirilmasinin hiiquqi
toraflori (madds 21), dini adobiyyat vo dini toyinatli agyalarin istifadssi, istehsali,
idxalt vo yayilmasinin hiiquqi osaslar1 (madds 22), dini qurumlarin xeyriyys vo
madoni-maarif foaaliyyati (madds 23), dindarlarin vo dini qurumlarin beynslxalq
olagoaleri (madds 24) va s. masalalar tasbit olunmusdur.
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Qanunun 4-cii faslindos sovet rejimindon yenico qurtulmus vo 6z miistaqilliyini
elan etmis Azarbaycan Respublikasinin dindar votondaslari ii¢iin dini etiqad azadlig:
ilo bagh bir ¢cox omali masalslor 6z hiiquqi ifadssini tapmisdir. Masalon, sovet
dovriindo dini ibadot vo ayinlori geyri-leqal sokildo hoyata kegiron bozi horbi
qulluggular, dévlet momurlart vo s. sosial qruplar mévcud ganunun gobul edilmo-
sindon sonra bu sahado miioyyon hiiquqi azadliglar oldo etdilor. Bununla bagh
ganunun 21-ci maddesindo harbigilorin ibadot etmolori ilo olagodar gostorilirdi ki:
“Qosun hissalorinin komandanlig1 (miistesna hallardan basqa) harbi qulluggularin
bos vaxtlarinda ibadot etmolorino vo dini ayinlori yerino yetirmolorine mane ola
bilmoz. Osgori bolmalords harbi rahbarliyin razilii ile ruhanilerin foaliyystins yol
verilir’(1. 578).

Ordudan bagqga digor dovlot idarslorinds do leqal sokildo dini ibadstin hoyata
kegirilmasino icazo verilmoasi bu qanunda tosbit olunmusdur. Belo ki, ganunda
gostorilmigdir ki: “Xostoxanalarda, qospitallarda, qocalar vo olillor evlorindo,
yatagxanalarda, ibtidai hobs yerlorindo ibadotlor vo dini ayinlor orada olan soxslorin
xahisi ilo kecirilir. Homin idarslerin miidiriyysti ruhanilorin dovet olunmasina
yardim gostorir, ibadotin, ayinin vo ya morasimin kegirilmosi vaxtinin vo basqa
sortlorin miioyyanlogdirilmosinds istirak edir. Digor hallarda agiq ibadstlor, dini
ayinlor vo morasimlor, yigincaq, miting, niimayis vo yiirtislorin kegirilmosi {igiin
miioyyan edilmis qaydada icra olunur”(1. 578).

Yuxarida gostorildiyi kimi qanunda miithiim shomiyyat kosb edon masalolordon
biri do dini adobiyyat vo dini toyinatli ogyalarin istifadosi, istehsali, idxali vo
yayillmast mosalosidir. Bu masolo ilo baglh ganunun 22-ci maddssinde qeyd
olunmusdur ki: “Dini qurumlar dini islor lizro miivafiq icra hakimiyysti orqaninin
raziligr ilo dini toyinatli odabiyyati, asyalari vo dini mezmunlu basqa molumat
materiallarini istehsal, idxal eda vo sorbast yaya bilar” (1. 578).

Qanunun 5-ci faslinds dini icma vo dini qurumlarda omok faaliyyatinin hiiqugi
va sosial aspektlori ohato olunmusdur. Har seydon avval gqanunun bu faslinds dini
qurumlarda omok-hiiquq miinasibatlori (maddo 25), dini qurumlarda igloyen
vatondaslarin amak hiiququ, onlarin sosial tominati vo sosial sigortasi (maddo 26,
27) tosbit olunmusdur. Movcud qanunun 6-c1 faslinds ise dovlat orqanlar ilo dini
qurumlar arasinda sosial-hiiquqi miinasibatlor tosbit olunmusdur. Bu bélmads dini
iglor {izro miivafiq icra hakimiyyati orqaninin (qeyd edsk ki, mévcud ganun qobul
edilondo Dini Qurumlarla Is {izro Dévlet Komitosi yaradilmamisd: vo bu qurumu
digor miivafiq icra orqanlar1 ovoz edirdi) osas funksiyasi, foaliyyat istigamatlori
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miloyyon qodor sorh edilmis, dini etiqad azadligr haqqinda ganunvericilik iizorindo
nazaratin hayata kegirilmasinin hiiquqi aspektlori 6z ifadssini tapmisdir.

Moveud ganunun sorhi vo sosioloji miisahidalor gdstorir ki, ganun gobul olu-
nandan (1992) indiys kimi Azarbaycan comiyyatinds biitiin sahalords iraliys dogru
boyiik inkisaf bas vermosino baxmayaraq dini masalalor, dini etigad azadliginin bazi
hiiquqi toraflori, xiisuson dini etiqad azadlifi vo dini tohliikesizliyin qarsiligh
miinasibatlari ila bagli avvalki qanunda bazi hiiquqi bosluglar vardir. Mahz ganunda
olan bu bosluqlarin doldurulmasi iigiin vaxtasir1 olaraq dini etiqad azadlig: ils bagh
ganunvericiliyo olava vo doyisikliklor edilmisdir. Mévcud ganunvericilikdo vo ona
edilon slave vo dayisikliklords irsli siiriilon hiiquqi vo sosioloji aspektlorin sosial-
folsofi cohotdon aragdirilmasi méveud yarimbdlmonin asas mahiyyatini toskil edir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi Azarbaycanda siyasi, sosial-iqtisadi, madoni sa-
hods inkisaf vo yiiksaliso dogru ciddi doyisiklik bas verdikca 6lkemizin qanun-
vericilik sistemindo do hiiquqi cohatdon bu inkisafla uzlasan doyisikliklor do bas
vermisdir.

Qeyd edok ki, “Dini etigad azadligi haqqinda” Azorbaycan Respublikasinimn
Qanununa vaxtasirt olaraq miixtolif illordo bir ¢ox yeni olavo vo doyisikliklor
edilmisdir. Bu qanuna edilon slave va doyisikliklor, ham hiiquqi, hom do miixtalif
sosioloji aspektlari ohato etmisdir. Masalon, Milli Maclisin 8 may 2009-cu il tarixli
gorarina gora qanunun 8-ci maddesine asagidaki mezmunda iigiincii hisso olave
olunmusdur: “Islam dinino aid ibadet yerlorina rohbarlik edon din xadimleri miivafiq
icra hakimiyyoti orqanina molumat vermoklo Qafqaz Miisolmanlar1 idarosi toro-
findon toyin edilir” (2. 1571).

Azarbaycan Respublikasit Milli Maclisinin homin gorarina asason ganunun 21-Ci
maddasino “Islam dinino aid ayin vo morasimlorin aparilmasi yalniz Azorbaycan
Respublikasinda tohsil almig Azorbaycan Respublikasinin votondaglari torafinden
hoyata kegirilo bilor” mezmununda {iglincii hissonin olavs edilmasi nozords tutul-
musdur.

Sosioloji miisahidolors gdro burada gosterilon slavalerin edilmasi ondan irali
golmisdir ki, 90-c1 illorin ovvellorinds 6lkado yaranmis xaos vo harc-morclik
naticasindos istor dini ibadest yerlorino rohbarlik edilmosi, istorsa do dini ayin vo
morasimlorin hoyata kegirilmosindo miioyyon c¢atigmazliqlar yaranmigdir. Mohz
moveud ganuna vaxtasirt edilon olavelor ganunda olan bozi hiiquqi bosluglarin
aradan galdirilmasina xidmat edirdi.
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Bundan bagga 6-c1 maddonin dordiincii hissesinin asagidaki redaksiyada veril-
mosi nozords tutulmusdur: “Dini qurumlar 6z nizamnamslorine (esasnamoloring)
uygun olaraq ganunvericilikdo miioyyon edilmis qaydada gonclorin vo yaslilarin dini
tohsili iiglin todris miiossisalori yaratmaqla miioyyan olunmus formada tolim-torbiya
prosesini hoyata kegiro bilarlor” (3. 1080).

Qanunda olan bu bosluglardan biri do burada dini qurumlarin dévlet geydiy-
yatina alinmasi (maddo 12) tosbit olundugu halda, “Dini qurumlarin logv edil-
masi”’nin bu qanunda 6z oksini tapmamasi idi. Bunu nazars alaraq “Dini qurumlarin
logv edilmosi” adlanan 12-ci maddodon sonra 12-1-ci madds ilo qanuna olavo
olunmusgdur. Bu maddoys gora dini qurumlarin logv edilmesi asagidaki halda logv
edils bilor:

1) tosisgilarin vo ya nizamnams (esasnams) ilo buna vokil edilmis orqanin gorart ilo;

2) miivafiq icra hakimiyyati orqaninin miiraciati asasinda mohkomaonin gorari ilo.

Bu ganunun 1-ci maddssinin igiincii hissasi nazors alinmagqla, dini qurum
mohkoms qaydasinda asagidaki asaslarla logv edils bilor:

1) dini qurum terafindon Azorbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin, bu qanu-
nun va diger qanunlarin pozulmasi, yaxud homin qurumun yaranma magsadlarine
zidd olan faaliyyatin hoyata kegirilmosi;

2) dini etigadin vo dini hoyat torzinin zor totbiq edilocoyi ilo hadolomokla,
habels irqi, milli, dini, sosial adavat vo ya diismongilik yaratmaq moqsadils toblig
edilmosi, dini etiqadi ifado etmoys (nlimayis etdirmays), dini merasimlori yerina
yetirmoaya va ya dini merasimlords istirak etmoys moacbur etmo, insan loyagatini
alcaldan va ya insanparvarlik prinsiplorine zidd olan dinin (dini corayanin) yayilmasi
va tablig edilmasi;

3) ictimai tohliikesizliyin vo ictimai qaydanin pozulmast;

4) terrorguluga, terrorgulugun maliyyslosdirilmosing, toxribata vo ya zoraki
cinayeat amollorine yonalmis harokstlorin edilmasi;

5) diinyavi tohsil alinmasina mane olma;

6) dini qurumun iizvlerinin vo diger soxslorin dini qurumun xeyrine 0z
omlaklarindan imtina edilmasina tohrik vo mocbur etms;

7) zor totbiq etmokls vo ya diger qanunsuz omollorlo soxsin dini qurumdan
¢Ixmasina mane olma;

8) soxslori qanunla miioyyan edilmis vazifslorin icrasindan imtina edilmasine vo
digor qanunsuz harokatlorin edilmosing tohrik etmo;
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9) dovlet geydiyyatina alinmasi {i¢iin tolob olunan molumatlarda vo ya
sonadlordo edilmis doyisikliklor barade molumatin miivafiq icra hakimiyyati
organina togdim edilmasi talobins tokraran amol olunmamasi(3.1081-1082).

Yuxarida geyd olunan slave vo dayisikliklor dini qurum, dini icma vo dini
birliklorin logv edilmasi hallarinin sosial-hiiquqi sartlorini gostorir. Dini qurumlarin
logv edilmasi hallarinin moévcud qanuna olavo edilmosi son illorde dini
tohliikosizliya olan tohdidlor, dini radikalizm meyllorinin artmasi, beynolxalq
terrorgulugun dindon istifade etmasi, bozi qiivvalarin dini etiqad azadligindan sui-
istifads edarok qanungulugu pozmaq zaruratindon irali golmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Azarbaycan Respublikasinin sosial-igtisadi, madoni
inkisafi, Olkomizin Avropaya inteqrasiyasi, Azorbaycanin beynolxalq alomdo
niifuzunun artmasi, dovloetimizin yeni-yeni beynalxalq konvensiyalara qosulmasi
basga sahoalords oldugu kimi dini etigad azadlig1, milli-monavi doyarlor sahosindo do
ganunvericiliyin miiasir taloblors uygun sokilds doyisdirilmasini zaruri etmisdir.

Qeyd edok ki, dini etigad azadlii ilo bagli milli ganunvericilik bu sahado
foaliyyot gostoron Beynolxalq Konvensiyalara tamamilo uygun gslir. Bu baximdan
respublikamizin miitoxassis alimlorinin fikirlori do diqgeti calb edir: “Din vo etigad
azadligi hiiququ Avropada Tohliikesizlik vo ©Omokdagliq toskilatinin miivafiq
sonadlorindo do banzar sokilde 6z oksini tapmis va lizv dévlatlor bu hiiquga hormotlo
yanagacaqglarina dair Ohdsliklor gotiiriilmiisdiir. Avropa Konvensiyasmnin 9-cu
maddesi, Miilki vo Siyasi hiiquqlar haqqinda Beynoalxalq Paktin 18-ci maddssi din
va etigad azadligim1 fundamental insan hiiququ olaraq agiq sokildo tominat altina
almisdir” (4. 12).

Qeyd etmok lazimdir ki, Azarbaycan respublikasinin Konstitusiyasinin 18-Ci
maddesinde din va dovletin hiiquqi miinasibatlori vo dini etigadlarin ganun
qarsisinda borabor olmasi tosbit olunmusdur. Bununla bagli Konstitusiyasiin
yuxarida gosterilon maddssinds gqeyd olunmusdur ki: “Azsrbaycan Respublikasinda
din dovlatdon ayridir. Biitlin dini etigadlar ganun garsisinda barabardir” (5. 9).

“Dini etigad azadlig1 haqqinda” Azarbaycan Respublikasinin Qanunu 20 avqust
1992-ci il tarixinds gobul edilmisdir. Qanun gobul edildikdon sonra indiys kimi
6lkomizin sosial-iqtisadi vo moadani inkisaf istigamatlorine uygun olaraq bu ganuna
miixtoalif illords bir ¢ox slavalar va dayisikliklor edilmisdir. Miixtalif illordo mdvecud
ganuna oalave vo doyisikliklorin edilmasi onun ham hiiquqi, ham do sosial-falsafi
aspektlorinin aragdirilmasini zoruri etmisdir. “Dini etiqad azadligi haqqinda”
Azarbaycan Respublikasinin Qanununa slavs va doyisikliklor asasen, 7 iyun 1996-c1
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il tarixli (117-IQD sayli), 5 noyabr 1996-c1 il tarixli (188-1QD sayli), 27 dekabr
1996-c1 il tarixli, 10 oktyabr 1997-ci il tarixli (380-IQD sayli), 8 may 2009-cu il
tarixli (812-111QD sayl1), 30 iyun 2009-cu il tarixli (841-111QD sayli), 10 iyun 2011-
ci il tarixli vo s. vaxtlarda prezident soroncamlari ils tosdiq edilmisdir.

Gostarilon zoruratden irali golon sobablora géra AR Milli Maclisinin 10 iyun
2011-ci il tarixli iclasinda “Dini etiqad azadlig1 haqqinda” qanuna bazi doyisikliklor
edilmisdir. Bu doyisikliklordon oan miihiimii “Pesokar dini foaliyyot vo din xadimi”
adli yeni maddonin mdvcud qanuna olave edilmosidir. Qanuna slave edilon bu
maddo iki hissadon ibaratdir. Bu maddonin birinci hissasi — “pesokar dini foaliyyot”,
ikinci hissosi iso “din xadimi” — anlayislarim1 ifado edir. Burada “pesokar dini
foaliyyot” dedikdo — dini morasimlorin tolob olunan soviyyado kegirilmosi, dini
torbiys, dini tohsil, dinlorin yayilmasi, dini ayinlorin icrasi, moize va xiitbalorin
oxunmasli, “Quran”in diizgiin tofsir olunmasi vo s. basa diisiiliir. “Din xadimi”
dedikds isa ali vo orta saviyyoli dini tohsilo malik olan, pesokar dini foaliyyatlo
mosgul olan, xalq arasinda 6z dini savadi ils forqlonon din xadimi basa diisiiliir.
Qeyd edok ki, ganun gobul olunan vaxtlarda (1992) Azerbaycan comiyyatindo
pesokar din xadimi anlayisi yox idi. Fikrimizco, goriiniir bu sabobdon 1992-ci ilde
moveud ganun gobul edilon zaman bu ganuna “dini faaliyyat vo pesokar din xadimi”
ilo baglh ayrica madds daxil edilmomisdir. Lakin miisteqil respublikamizin indiki
dovriinds timumi diinyagoriisiine gdra miiasir taloblors cavab veran, hortorofli dini
savada malik olan, dinsiinasliq vs ilahiyyat ixtisasi sahasindo yaxsi miitoxassislorin
foaliyyatine miihiim sosial ehtiyac vardir. Mohz bu sosial ehtiyac “pesokar din
xadimi” anlayisinin mdévcud qanunvericilikdo hiiquqi cohatdon tosbit olunmasini
zaruri etmisdir.

Gostormok lazimdir ki, molum (ideoloji) sabablora gore sovet donominds
Azarbaycanda ali dini tohsil almaq miimkiin deyildi. Ciinki ke¢gmis SSRi-do islam
dini {izro ali dini tohsil tokco Ozbokistanin paytaxt: Daskend soherinde méveud idi.
Qeyd edok ki, Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin indiki bascisi seyxiilislam Hact
Allahgiikiir Pagazada, vaxtilo hamin Daskand universitetinds ali dini tohsil almisdir.
Yuxarida gostorilon sabablara gora, o vaxtlar pesokar din xadimlorinin hazirlanmast
geyri-miimkiin olsa da, o dovrde leqal vo ya qeyri-leqal sokildo Azorbaycanda
mollaligla maggul olanlar var idi. Homin mollaliqla masgul olanlarin bazilori 6z
dindar valideynlorindon, bazilori do yash molla yaninda geyri-leqal sokilds miioyyon
dini dors alaraq Quran oxumaq, yas morasimlorini idars etmok, kobin kosmok,
mohoarromlik morasimi dévriinde mascidlords faaliyyst gdstormak va s. sariat islorini
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yerino yetirmoklo mosgul idilor. ©lbotto, bu mollalarin oksoriyyeti dini savadi az
olan, dini ayin vo morasimlori 6z bildiklori kimi gorh edon, tobiot hadisalorini elmi
cohoatdon izah edo bilmoyon, mévhumat vo xurafata ¢ox meylli insanlar idi. Mohz
buna goro do dini merasimlords istirak edon vo islam dininin asl mahiyyatini
anlamaga c¢alisan bir ¢ox insanlar, xiisuson gonclor hoyatda bas veran bozi sosial-
tabii hadisolorin elmi sabablarini dork etmak li¢iin dinlo bagh kifayat qader miioyyon
suallara ganeedici cavablar ala bilmirdilor.

Gonclorimizin dini morasimlords, o vaxtki mollalardan kifayst qoder dini
bilgilor ala bilmomasinin asas sobablorindon biri ovveala, homin mollalarin
oksoriyyotinin savad dorocosinin asagi olmasi idi. ikincisi isa, homin dévrde bozi
mollalarin peso yoniimii vo sosial voziyyoti do insanlart qiciglandirirdi. Masoalon,
vaxtilo siiriicii, satic1 iglomisg, hotta hobsxanalarda yatib-¢ixmis adamlarin, sonradan
molla kimi dini morasimlori idaro etmosi vo dini oxlagdan danismasini insanlar
hazm eds bilmirdilor. Mohz bu kimi hallar o vaxtki mollalara qars1 insanlarda monfi
miinasibotin formalagmasina sobob olurdu vo homin mollalar comiyyotdo pesokar
din xadimi statusuna yiyslons bilmirdilor.

Lakin bununla yanast sovet donomindo do, tok-tok do olsa, dinsiinasliq vo
ilahiyyat1 yaxsi bilon, 6z savadi, davranisi vo oxlaqi ilo xalq arasinda xiisusi hormoto
malik olan din xadimlori olmugdur. Masolon, o vaxtlar conub bdlgosindo xalq
arasinda boylik niifuza malik olan Mir Mshommoad aga, Mir Sultan aga, Seyx
Mohammad, Mir Sofor aga vo s. kimi din xadimlori noinki, Calilabad vo
Bilasuvarda, hatta biitiin bolgads taninirdi. Bu ciir din xadimlarini taniyan insanlar
indi do onlar1 hormat va ehtiramla xatirlayirlar. Fikrimizco, vaxtilo xalq arasinda
hormot vo niifuz sahibi olmug bu ciir din xadimlorinin hayat vo faaliyyatlorinin
isiglandirilmasi, indiki gonclorimizde milli-menovi vo dini doayarlerimizin
formalagdirilmasina miioyyan fayda vers bilar.

Umumiyyoatle, dini etiqad azadlig1 comiyyotdo tokco, hiiquqi mosalo deyil, bu
hom do insanlarmm ictimai siiuru ilo baghdir. Buna goro do comiyystimiz inkigaf
etdikco dini etigad azadligi ilo bagl olan movcud ganunvericilik sahasinda yeni-yeni
alavo vo dayisikliklarin bag vermasini zaruri hesab edirik.

Hazirki soraitds dini etiqad vo vicdan azadliginin 6lkemizdoki durumunu sorh
edon prezident 1.8liyev bu azadliglarm 6lke ganunvericiliyina vo beynolxalq hiiquqi
sonadlorin toloblorine uygun olaraq tomin edilmosindan bohs edorak demisdir: “Bu
giin 6lkomizds dini etiqgad vo vicdan azadliginin Azorbaycan Respublikasinin
Konstitusiyasina, eyni zamanda, beynslxalq hiiquqi senadlorin toloblorine uygun
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olaraq tomin edilmasi {i¢iin zoruri hiiquqi-siyasi gorait yaradilmigdir. Azorbaycanda
diinya dinlori snenovi olaraq qarsiligh etimad vo omokdasliq soraitinds foaliyyot
gostarir, yiizlorlo islam va geyri-islam dini icmalar1 vo torigotlor dini inanclarini azad
va sorbast sokilds icra edirlor. Son illor tarixi moadeniyyst abidslorinin, mas¢id vo
ziyaratgahlarin, yshudi ve xristian mobadlorinin barpast vo tomiri, o ciimladen
regionda an bdyiik sinaqoqun ingasi, vaxtilo bolseviklor torafindon dagidilmig rus
provoslav kilso kompleksinin oasasli surotdo yenidon qurularaq, dindarlarin
istifadosine verilmasi-biitiin bunlar Azarbaycan ger¢okliyini oks etdiron saglam dini-
monavi durumun gostariciloridir.” (8. 5)
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XULASO

AZORBAYCANDA DiNi ETIQAD AZADLIGI:
QANUNVERICILIYIN SOSIAL-FOLSOFI MAHIYYOTI

Sakit Hiiseynov

Mogalodo 20 avqust 1992-ci il tarixindo qobul edilmis “Dini etiqgad azadligi
hagqinda” Azarbaycan Respublikasinin ganununun sosial-falsofi mahiyyati aragdiril-
musdir.

Mogalodo méveud ganunun oasas prinsiplori, respublikamizda sosial-igtisadi,
siyasi, madoni-monavi sahado bas veron inkisaf vo toroqqi ilo alagador bu ganunda
edilon bazi olave vo doyisikliklorin sorhi 6z oksini tapmisdir. Comiyyatin sosial-
madoani inkisafi kontekstinds dini etiqgad azadliginin nainki hiiquqi, ham ds sosial-
folsofi aspektlorino digqget yetirilmasi ilo bagli bozi tokliflor irsli siiriilmiigdiir.

PE3IOME

CBOBO/IA BEPOUCIIOBEJIAHUS B A3EPBAVJIKAHE:
COIMAJIBHO-®UJIOCOPCKHI CYIHOCTh 3AKOHOJATEJILCTBA

Caxum I'yceiinos

B crarbe paccMaTpuBalOTCs MPABOBBIE M COIIMOJIOTHUECKHE aCHEKThI CBOOOIBI
pEeNMTHO3HON Bepbl Ha OcHOBe 3akoHa oT 20 aBrycra 1992 roma o «Csoboxe
PEUTHO3HOM YOSIKICHHOCTI.

B cratbe ObUIM pa3bsACHEHBl OCHOBHBIC NMPHUHLMIIBI M IIOJIOKCHHS JAHHOTO
3aKOHA, PACTOJIKOBaHBI HEKOTOphIC WU3MEHEHHsI B 3aKOHAax Ha (OHE pa3BUTHSI U
nporpecca B HOJIMTHYECKOH, COLUAIBHO-3KOHOMHUYECKONH U KyJIBTYPHO-MOPAJIbHON
chepe B Hameil pecrmyOnuke. Bbul0 TIpeAsIoKEeHO paccMOTPEHHUE HE TOJBKO
NPaBOBBIX CTOPOH, HO M COLMOJOTHYECKHX AaclleKTOB CBOOOJIbI PEIUTHO3HON
yOEKIEHHOCTH B KOHTEKCTE COLIMO-KYJIBTYPHOTO pa3BUTHA OOIIECTBA.
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ABSTRACT

RELIGIOUS FAITH LIBERTY IN AZERBAIJAN:
SOCIAL SUBSTANCE OF LEGISLATION

Sakit Huseynov

The article considers legal and sociological aspects of the religious faith liberty
on the base of the accepted law regarding “Liberty of the religious faith” by 20
august 1992.

The article explains the main principles and duties of the law, commented some
changes in law against the background of development and progress of political,
socio-economic, and cultural-moral spheres in our republic. It was suggested to
consider alongside with legal side, the sociological aspects of religious faith liberty
in the context of socio-cultural development of the society.

Bu is Azorbaycan Respublikasimin Prezidenti yaminda Elmin Inkisafi
Fondunun maliyys yardimu ilo yerina yetirilmisdir — Qrant Ne EIF-2014-9(24)-
14/14/5
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AILO TORBIYOSINO YENI BAXS

Dosent Safura Bayram qizi Allahverdiyeva
Vafa Masim qizt Ciraqova
Baki Déviat Universiteti

Acar sozlor: aila, valideyn, ovlad, comiyyat
Key words: a family, parent, descendant, society
Knioueevie cnoea: cemvs, pooumeins, pebeHoK, 0ouecmao

Qadim Sorqin bels bir atalar s6zii var: “Ogar sonin planin bir illikdirse — dar
sap, on illikdirse — agac ok, agon planlarin asrlors hesablanirsa — insan torbiys et”.

Gorlindiiyti kimi comiyystin inkisafinin, insanlarin xosboxt golocayinin
tominatgist diizgiin torbiys olunan ganclikdir. Bu giiniin diizgiin torbiys olunan gonci
bizim xogboxt golocoyimiz vo xosboxt qocaligimizdir. Bu iss bizin onlara verdiyimiz
tarbiyaden, hoyat haqqinda nayi, nolori neco Oyrotmoyimizden asilidir. Bu giin
comiyyatdo bas veron xosagolmoz hadisolor, bosanmalarin saymin artmasi,
yeniyetmoalor arasinda cinayetlorin, intiharlarin ¢oxalmasi, yasl valideynlorin
gocalar evino atilmasi, eloco do usaqlarin atilmast va s. hor kosi diiglinmoys vadar
edir. Biitiin bunlar1 doguran sabablar nadir? Biz nads sohv etmisik? Bunlar1 aradan
qaldirmaq ii¢iin ns etmok lazimdir?

Usaq hiiquglar1 haqqinda Azorbaycan Respublikasinin qanununda deyilir:
“Valideynlorin usagin tarbiyasinds barabar hiiquq va vazifalari vardir. Onlar usaqlar
saglam bdyiitmali, imumbagari vo milli deyarlor asasinda torbiys etmoli, miistaqil
hoyata hazirlamalidirlar. Usagin qabiliyyatinin inkisaf etdirilmasi, onun maddi vo
monavi tolobatlarinin  tomin edilmesi, hiiquq ve monafelorinin  miihafizasi
valideynlorin osas vozifoloridir”. Demoli, hor bir valideyn diinyaya gotirdiyi
ovladinin qaygisina qalmali, onu diizgiin torbiys etmolidir. Yaxs1 torbiye olunan
ovlad bas ucaligi, rahatliq va xosbaxt qocaliqdir. Galacayimiz olan usaqglarin diizgiin
torbiyesi giiniimiiziin on aktual problemlsrindon biridir. Ails usaqlarin diinyaya g6z
acdigr ilk mokan vo torbiyo moktobidir, ilk miisllimi vo torbiyagisi isa onun
valideynloridir. Dogrudur, usaga ails ilo borabor, onun yasadigi miihit, yoldaslari,
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onu ohato edon insanlar, biitovliikdo comiyyat vo moktob giiclii tosir edir. Ona gora
da ails torbiyssi ils ictimai torbiys vohdatds gotiiriilmelidir. Bels ki, agor ictimai va
ailo torbiyosi arasinda garsiligli olago olmazsa usagin davranisinda normalardan
konara ¢ixmalar bag vera bilor vo onun soxsiyyat strukturunda xatalar yarana bilar.
Buna gore do torbiys sistemi hor bit comiyystin xiisusiyystlorine uygun sosial,
iqgtisadi vo monavi hayat tolablorindon asili olaraq qurulur. Yoni, torbiys prosesi hor
bir fordin soxsi foallig1 vo tobii, sosial vo modoni miihitin tosiri altinda hoyata
kegirilir. O ciimladon valideynlorin pedaqoqlarin xiisusi toskil olunmus maqsad-
yonlii foaliyyati, torbiyogi ilo torbiys edilonin, eloco do torbiyo olunanlarin 6z arala-
rindaki tosir do torbiys prosesinin somoraliliyini tomin edon sortdir. Ailo comiyyatin
asas1, kicik mikromiihitdir. Ails or vo arvadin qarsiligh sayi, qaygisi, mahobbati sa-
yasinda yaranir vo comiyyetin asasim togkil edir. Yaxsi vo mitkommal ailo gézal co-
miyyaet, gliclii dovlot demakdir. Fransiz krali¢as1 A.Sentekziiperi yazirdi ki, diinyada
on qiymatli sarvat, das-qas insanin bir-birino olan somimi miinasibati vo bir-birini
anlamasidir. Bunun ii¢lin har bir ailo iizvii, ailo basgis1 evdo saglam, tomiz, hoaqiqi
normal psixoloji vo monovi iqlimin yaradilmasina ¢aligmalidir. Bels ki, ailodo yara-
nan asabilik, garginlik, manavi psixoloji sixint1 ugaqlari narahat edir, shvallarini kor-
layir, onlarin torbiyssine menfi tasir gostorir, cox zaman bu onlarin evdon uzaqlas-
masina, intihara gotirib ¢ixarir. Usaglarin torbiyoesindo ata ilo ana homroy olmalidir.
Giinas bir damla suda oks olundugu kimi, comiyyatin biitiin iinsiirlori do ailo
miinasibatlorinds oks olunur. Diinyaya golon hor bir usaq kicik yaslarindan ata-
analarini, digor ailo iizvlorini digqgatli bir sokilds izlayir, hor seyi onlardan Syranir,
demok olar ki, onlar1 toglid edir. Bu monada ata-ana 6vladlarina yaxsi niimuna
olmalidir. Neco ki, “Kitabi Dado-Qorqud” dastaninda deyilir: “Qiz anadan
gérmayinco Oyld almaz, ogul atadan gdrmoyince siifro agmaz”. Demoli, dvlad
torbiya edon hor bit ata-ana adob-arkanli, torbiysali, marhomatli, soxavet vo keramatli
olmalidir. Usagi sevmok, azizlomok vacibdir, lakin bir seyi unutmaq olmaz ki, her
sey godorindon artiq olduqda dorde-balaya cevrilir. Bozon valideyn &vladini
haddinden artiq sevir, bu “kor mohabbata™ ¢evrilir, dvladinin néqsanini gors bilmir,
bu da torbiyads pis naticaya gotirib ¢ixarir. Usagi sevmakls yanasi ham do ciddi vo
tolobkar olmaq, hayatin c¢atinliklorini, xosboxt yasamagin yollari1 onlara baga
salmaq vacibdir. Bu giin informasiya bollugunda usaqlarin torbiyasi nisbaton
cotinlogir. Belo ki, internetlords vo sosial gabakolords yayilan xosagolmaz xaborlor
onlarin psixologiyasina monfi tesir gdsterir, ruhi sarsinti kecirir, 6zlorino gapanir,
hoyatlarinda bir bosluq yaranir. Cox zaman usaq bu boslugu doldurmagq ii¢iin kenara
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gacir, bozon do pis miihito, pis adamlarin tosiri altina diisiir. N.Tusi deyirdi ki,
“Usag1 onun tobiatini korlaya bilacok adamlarla vo seylorle oturub-durmaga, oyna-
maga qoymayasan, ¢iinki usaq nofsi sads olar, strafdakilarin xasiyystini tez gotiirar”.

Usaq biitiin giin televizorda monasiz doyiis filmlorine, seriallara baxir, onlardan
tosirlonir, orada gostorilon dirnaq arasi gohromanlara oxsamagq istoyirlor. Bu giin
yeniyetmolor cinayat toraderken, hotta 6z dostlarini, yaxinlarimi Sldiirmokden belo
¢okinmirlor. Bu baximdan valideynlor olduqca diqqotli olmali, usaglarin bos
vaxtlarini somarali toskil etmokla, yasglarina uygun olmayan filmlors baxmaga icazo
vermamolidirler.

Boyiik pedaqoq A.S.Makarenko yazirdi ki, “O ailados ki, valideynlor 6zlori foal
modoni hoyat siiriirlor, qozet vo kitab moisotin zoruri iinsiiriidiir, teatr vo kino
mosololori hamini ¢ox maraqlandirir, belo ailods, hotta valideynlor ilk baxisda
modoni vardiglor haqqinda diisiinmosolor do, modoni vordislor torbiyosi 6ziinii
miitloq gostoracokdir”. Unutmaq olmaz ki, milli-monavi doyorlers istinad edon
tolim-torbiyo ilo yanasi, hom do normal ictimai miihitdo yasayan usaq sozsiiz ki,
qabiliyyatli, manaviyyat baximindan tomiz, milli doyarlors hormoat edon faydali bir
soxsiyyot kimi formalasacaqdir. Belo ki, ata vo analar 6z modoni davranislari,
insanlara somimi miinasibatlori, vicdanli, xeyirxahliglar1 ilo 6vladlarina niimuno
olmaqgla 6z ovladlarmi1 daha yaxsi torbiyo edo bilorlor. Yiiz esitmokdon bir dofo
gormok daha faydalidir” demislor.

Ails torbiyesinds, ailo islorinin nizamlanmasinda usaqlarin torbiyasindo atanin
yaxin komokgisi, dayagi yaxst anadir. Belo bir deyim var: “Layla anadan, qaygi
atadan”. Ana Ovladi diinyaya gotiron, siidii ilo basloyan, ruhuna, golbine molhom
olan bir varliqdir. Ata iss ailonin moenafeyini qorumagqla yanasi, hom do ails tizvleri
arasinda normal miinasibotin yaranmasina calismali, ailoni dolandirmag: vo ida-
roetmoyi bacarmalidir. N.Tusi yazirdi ki, yaxs1 qadin 6vladlarina, arino dost, kaniz-
dirsa, pis gadin zalim va diismondir. Goalocoyimiz olan usaqlarin fitrati, golbi oldug-
ca miirokkab va zarifdir. Onlar1 duymagq, arzu va istoklorini nazara almaq vacibdir.
Haor bir torbiyagi usagi, torbiyslilik soviyyasini, monavi keyfiyystlorini miioyyan et-
moli, onlar1 yaxsi tanimalidirlar. Bundan sonra onlara tasir etmok yollarint miiay-
yonlagdirmolidirlor. Belo ki, valideynlor usaqdan na tolob olundugunu ona aydin
basa salmalidir. Bozon usaqlarin garsisinda geyri-miioyyan talablar qoyulur, mosolon
olmaz, doyma, ora getma, sabob izah olunmur. Bu da usaqlarda casqinliq yaradir vo
tolab yerina yetirilmir. Hoyati bir misal: iki qonsu ailo ¢ox mehribandirlar, bir-birina
get-gollori var. Bu ailolords iki eyni yash usaq bdyiiyiir. Onlar bir maktobds, bir
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sinifdo oxuyur vo dostluq edirlor. Giinlorin birindo valideynlor arasinda miinaqiso
yaranir vo dostluq pozulur. Onlar usaqlara bir-birilo danismagi, dostluq etmoyi
qadagan edirlor. Usaglar iso bunu istomirlor. Oz aralarinda belo razihiga golirlor ki,
valideynlorinin yaninda kiisiilii kimi davransinlar, moktobds iso avvalki kimi dost
olsunlar. Goriindiiyii kimi diizglin olmayan tolob usaqlarin torbiyesini korlayir, onlar
yalang1 va ikiiizlii kimi boyiiytirlor, torbiys isi he¢ bir natice vermir.

Mohommad (s.9.s.) buyurmusdur: “Insanin badoninds bir ot pargasi vardir. Bu
yaxs1 olarsa, biitlin lizvler yaxsi olur, bu pis olarsa, biitiin organlar pozuq olur. bu
golbdir”. Elo buna gore usaq qolbinin saflig1, nacibliyi qorunmali va torbiye
olunmalidir. Goriindiiyli kimi torbiye isinin osasinda hisslor, duygular, sonra iso
davranis durur. Belo ki, usaq hor hansi bir oxlaqi keyfiyyati hiss olaraq yasadigdan
sonra, iirayinin siizgacindon kegirir vo amali isdo, davranisinda gergoklosdirir. Hor
bir usaq 0ziino qarst yaslilardan diqqet vo qaygi gozloyir. Valideynlor bundan
istifado edorok usagin aglina, siiuruna, hisslorino tesir etmok ii¢iin basa salma,
moslohat verms vo niimuns gdstormo kimi {isullardan istifado etmolidirlor.
Makarenko yazirdi ki, usaga normal davranig qaydalari Gyradilmelidir, yalan
danigmaq, geybot etmok, dava-dalag salmaq, bos yero miibahiso etmok onlarin
torbiyasine manfi tesir gostorir. Bu giinlords bels bir hadisonin sahidi oldum. Ana ilo
ogul bir-birini mohkomaya verib. Ata diinyasini doyisdikden sonra ondan qalan
miras {isto miibahiss yaranir. Ogul her seyin ona moxsus oldugunu iddia edir. Onu
mozommat etdikds ki, ana ilo bels raftar etmok olmaz. O cavabinda deyir: “Atamla
anam nanamls babamin evini satib pulunu manimsoyands, onlari ¢dlo atanda olur,
mons olmaz?” Catin bir sual, agir bir itttham. Burada atalarin bir s6zii yada diisiir:
“Na okarsan, onu bigarson”. Boyiik s6z ustadi M.Ovhadi:

“Ey ata, bir utan oz ovladindan,
Pisi rava gérma ona he¢ zaman.
Ogluna pis deyib soyma diinyada,
Onda soyiig s6yan olacaq o da.
Abir haya gozlo s6z danisanda,

O da haya edar, utanar onda.

deyorak atani 6z ogluna niimuns olmaga cagirir. Yaxst niimuno, usaqla diizgiin
roftar, somimi miinasibat torbiys iginin asasidir. Diizgiin torbiys olunmayan ovlad
valideynin on bdyiik badboxtliyi, onun basmin balasidir. Pis 6vlad sldo altinct
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barmaq kimidir, kosson agridar, kosmoson eybocor goriinor. M.Ovhadi valideynin
ovlad qarsisinda mosuliyyatini qeyd etmoklo yanasi, dvladin da valideyna qarst
diqgotli, loyaqgotli olmasini vacib hesab edir.

Bu giin 6z valideynlorino lageyd olan, onlar1 qocalar evine atan Ovladlar
diisiinmolidir ki, bu aqibat bir zaman onlarin 6ziino do qismot ola bilor. Goriindiiytli
kimi valideynlor tokca s6zlo yox, ham do niimuns ils terbiys edirlor. Golocoyimiz
olan usaqlarin diizgiin torbiyosi hor kosin, xiisusilo do valideynlorin on 6nomli borcu
vo vozifasidir. Bu sorofli vozifoni yerino yetirorkon valideynlorin bu masoalalori
nozara almalari vacibdir:

- Usaq ruhu tokiilmiis beton kimidir, lizerine no diigorse izi qalar; illor keg-
dikco bu izi pozmaq olmur.

- Torbiyads Oyiid-nasihatdon, sézdon ¢ox, godzal soxsi niimunays istlinlik
vermoak;

- Siz usagmizi vo sizi ohato edon insanlari sevib, hormat etsoniz, o da loya-
gotli, moarifatli olacaq, oksino, kin-kidurat i¢indo bdyiitsoniz, o da kobud vo dalasgan
olacaqdir;

- Usaqlarin asude vaxtlar1 diizgiin doyerlondirilmoali, muzeylars, teatrlara
aparmaq, elmi-modani tadbirlords istirakini tomin etmak;

- Siz sabrli-tomkinli, adalstli olsaniz, yaxs1 iglerine gora onlar1 bayanib qiymaot-
londirseniz, o da sobrli, tomkinli olar, toqdir etmayi vo qiymatlondirmayi dyranar;

Ailads saglam psixoloji miihitin, gozal soraitin yaradilmasi vacibdir;
- IKT, sosial sobokolorden diizgiin istifada etmosine nazarot etmok;
- Moktabls, ictimai togkilatlarla six slage yaratmagq.
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XULASO

Magals bu giin {igiin ¢ox aktual olan bir masalays, yetismokds olan gonc naslin
ailo torbiyasine hosr olunmusdur. Ailo torbiyasi yeni aspektdon arasdirilaraq, garsiya
¢ixan ¢otinliklor, aradan qaldirilmasi yollari ils tovsiyalor verilmisdir.

SUMMARY
This article is dedicated the actual issue of the family education of the younger
generation. Family education is being investigated from the new aspects, valnable
recommendations have been shown the ways of overcoming the difficulties.
OPI'AHU3ALIAS
B crarbe Halum cBO€ OTpaK€HHE aKTyaJIbHbIE HA CErOJHSIIHUN JI€Hb 3a1aud
CeMeMHOro BoCHUTaHUA MOJIOJOkHU. McclienoBaHre HOBOTO acliekTa B CEMEMHOM

BOCIIMTAaHUH, YCTPAHEHHE BCTPEUAIOIINICA Ha 3TOM IIyTH Iperpaj yKa3aHbl IIyTH UX
yCTpaHEHHUS.

Capa tovsiya etdi: Dos. M.Malikov
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Giris

Miitonabbi toxalliisii ilo mohsur olan ©bu ot-Tayyib Ohmad bin ol-Hiiseyn arob
asilli olub, Boni Cufi vo Kuholan qabilalorindon olan Qohtani orablorindondir.
(5,5.13) Hicri-qomori tarixi ilo 303-cu ildo(m.915) Kufonin Kinds mohallosindo
yoxsul bir ailodo dogulmusdur.(6,s.128) Buna gorads Kindos toxalliisii ilo do taninir.
Atas1 Kindo mohallssinin sugusu idi. Camaat ona “Sucu Abdan” deyirdilor.(7,s.440)
Obu ot-Tayyib usaqligdan anasini itirmigdi vo nonasi ona analiq etmayi 6hdasina
gotiirmiisdii.

Miitonabbi Abbasilor dévriiniin madeniyyat morkozlorindon biri sayilan Kufado
boyliylib boya-basa gatmisdir. Cox ¢okmodon o giiclii hafizssi, iti zokast vo seir
yazmagq istedadi ilo taninir. Basqa usaqlardan forqli olaraq, onun hoayata baxist daha
ciddi idi.

Sairin Miitonabbi (yalandan 6ziinli peygombar elan edon)adlanmasinin sababi
ilo bagh fikir ayrilig1 vardir. Lakin he¢ bir siibho dogurmayan budur ki, sair dini vo
siyasi xarakter dasiyan bir lisyana rohborlik etmisdi. Sirinsozlii vo go6zal dilo sahib
olan sair Boni Kalb gabilasinin va alovi tayfasinin bir qismini 6z ardinca apara bildi.
Boalka do, lisyangilar arasinda peygombarlik iddiasinda olmus va ona vahy galdiyini
fikirlogsinlor deys onlar iiciin boazi seylor oxumusdur. Usyanin dalgasi yiiksol-
diyindon Hims omiri ixsid torofindon géndorilon Lulu ordusu ilo ona hiicum etdi.
Doytlisdon sonra torafdarlari dagildi, 6zii ds asir alinib zindana diisdii. Beloliklo do,
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hekayo sona ¢atdi, zindan da 6z iddiasindan tévbo etdi.(5,s.13) Beytlorindo 6ziinii
peygombara bonzotmasi do bu toxolliisiin verilmasinin basqa bir sobabi kimi
gostarilir. Buradan da Miitonobbi toxalliisii “peygombar iddiasinda olan” menasinda
verilmigdir. Eyni zamanda “Divan”indaki beytlora do istinad edirlor. Bir gasidedon
verilmis niimuno asagidaki kimi:
)AL el alis e
256l u:‘-’ Q-J“ij‘ PV
(8,1-ci cild,soh.133,beyt:5)
"Siibhosizki, monim (Noxlo kondinda) qalmagim Isa
peygombarin yshudilorin arasinda qalmasi kimidir "
Deyilona gora, Miitonabbi bu beytindo iso &ziinii Isa peygomborlo miiqaiso
etmisdir:
W&o 4l L U
S b el Ly 2 4
(8,1-ci cild,soh.135,beyt:2)
"Mon camaat arasinda — {imidvaram ki, Allah onlar islah etsin — qoribom vo
gomginom. Saleh (9) Somud tayfasi arasinda oldugu kimi "
Bu beytlo olagodar olaraq deyilir ki, Miitonobbi 06ziinii hozrot Saleho (o)
banzadorok Allahin peygomboarlorindan biri oldugunu vurgulamisdir.

Miitonabbi elmi va adabi movqeyi:

Obu ot-Tayyib ol Miitonabbinin adi irihacmli adobiyyat vo seirin genis
tifiiglorinds heg bir orab sairinin ¢atmadigi uca bir zirvado dayanir. Bununla bels,
sairin elmi soxsiyyeoti yalmiz seir vo odobiyyatla mohdudlagsmayan daha yiiksok
movqedadir. Sairin hayati vo yaradiciligi, tohsili vo har seydon daha ¢ox isa onun
“Divan”inda istifads edilon zonginliyi okeanlar qador dorin olan maarif vo hikmati
bunu gostarir ki, Miitanabbi din sahasinds alim vo ziyali olmus, 6z dovriiniin falsafi
moktablori ilo tanig olmusdur. Corci Zeydan bu haqda yazir:

" sle L alaial (e aladl ) g akilal) (5 8 S Y aladl (il ™

(15.s0h.555)

" Usaqligdan biliya va adabiyyata maragi olmusdur, hadsiz giiclii hafizoya
malik olmus vo biliyi alimlorden almisdir "
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Homginin Butrus ol-Biistani yazir:
e&;&\h@s\;gt'o)ﬁj\ﬁ\éc Ose 40l gall ay jall dalall e aeSUal e ad oS4
"3

(11. soh 348)

"Onun arab, yunan falsofasi ilo tanisligi fikiri baximindan inkisafi vo alatlorden
diizgiin boahralonmasins sabab oldu "

Burada Miitonabbinin dovriindoki miinasib sorait vo elmi inkisafindan bohs
etmok yerino diisor.

Beloki, "Tarixu adabi-lugatil arobiyyo" kitabinin ikinci cildinin 529-cu sohifo-
sindo VI asri "Islamimn qizil osri" adlandirmuslar.(15, 5.529) Bu dévr Miitonobbi vo o
dovriin biitiin todqgiqatgilarinin ac ruhuna misilsiz vo mahir ustadlardan bohrolon-
moyo imkan verdi vo onlar 6z yanginlarini soffaf vo ziilal islam maarifi ilo sondiir-
diilor. Sair do o dovriin milkommal soraitindon tam sokildo bohralondi vo qiraat,
Quran, grammatika, hadis, falsofa vo s. kimi 6z dovriiniin mixtalif elmlori sahasin-
doki boyiik alimlor va istedadli todqigatgilarindan elm, bilik dyrondi. Seir vo odobiy-
yat sahasindoki moshurlug, onun seirlorinin mona darinliyi, movzular vo tobirlorin
ylksok soviyyoesi, beytlordoki hikmoatamiz mogamlar, yiiksok fikirlor, fikir vo dii-
stincalorinin daqiqliyi, genis diinyagoriisii vo baxislari, gotirdiyi yeniliklor - biitiin
bunlar sairin zongin madaniyyati, islam maarifini derinden va tam bilmasinin aydin
va siibhasiz niimunssidir. Bu baximdan sairin “Divan™1 deyilonlors an yaxsi siibut
ola bilor.

Miitonabbi sohroti vo s6zii asrlordir ki, onun dogma yurdunun hiidudlarini asib
kecmis vo sairin seirlori boyiik filosof vo adabiyyatcilar 6ziinas calb etmisdir. Sairin
sOhrati elo bir soviyyadadir ki, ondan bagqa heg¢ bir sair haqqinda bu qoader séz
deyilmomisdir:

e gus aliy alle 4001 5 yeilly Jlsb

(15, soh 556)

"Odabiyyat sahasinds elo sohrati var ki, heg kas ona ¢atmir”

Miitonobbinin s6hratinin sobablarindon biri budur ki, 6z dovriindon baslayaraq
bu giina goder onun seiri haqqinda séhbat agilmis vo aragdirmalar aparilmisdir.
Soalibinin tobirinca desak "onun seiri dors-iins maclislorinds, yazigilarin risalolorin-
do, sairlorin” dilindo, miigennilorin nagmsalorinds vo s. ziimziims edilir" (6,s0h.78)
Sairin seirlorinin tofsiri vo sorhins dair kitablar yazilmisdir. Onun sohrada yasamasi
vo sohrada yasayanlarla sohbatlori seir dilinin saflagmasina olduqca boylik tosir
gostormisdir. Bels ki, sairin elo bir gosidesini tapmaq miimkiin deyil ki, orada sohra
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vo onun tasiri duyulmasin. Miitonabbinin biitiin fikri, ruhu, hislori vo xoyal1 sohra vo
sohra sakinlori ilo baglidir. O, sohra hoyatini els bir sokilds tasvir edir ki, elo bil
biitiin hayatini orada kegirmisdir. Sairin sohra ilo baglilig1 areb dilini, sézlorin ince-
lik vo monalarin1 derindon bilmasi onun dilinin osrarangiz bir rong almasina, tomiz
vo solis, balagotli vo aydin olmasina, adebiyyatin an uca zirvesine ¢atmasina va
“nabi ol-adob” adlandirilmasia sobab olmusdur. Sair elo bir adobi mévqge vo yera
sahib olmusdur ki, onu vo qiymotli xozino olan seirlorini tanimaq iigiin x{isiisi asorlor
yazildi.

Miitonabbi seirinds peygombor hadislori:

Yiiksok moqamli sairlor ke¢gmis zamanlardan miiqoddes soxsiyyatlorin qiymotli
kolamlarindan vo hadislorindon istifado etmokla 6z asorlorinin abadiliyi vo 6lmoz-
liyini tomin edir. Onlar istifads etdiklori qaynaglarin azemoat vo viigarini artirmagla
on miigoddos bogor odobiyyatini yaratmislar. Hodislordoki bilik vo molumatin
zonginliyi onlardaki derin mona tutumuna, fosahat, balagoto vo fikir zenginliyino
baglidir. Ciinki hadislorin kdkiindo Quran kimi bir azomat vo qiidrot dayanir. Osas
mayasini Quran vo hadislor togkil edon islam modoniyyatinin qoynunda boyiik yazici
vo sairlor yetigsmiglor. Onlarin seirlori Quran mofhumlar1 vo ayolori ile miisayat
olunur. Klassik sairlorin boylik vurgunlugla Quran vo hadislorin miibarok mofhum
va elmlari, boyiik din adamlarinin sézlari ils tanigligi Quran va hadislarin tasiri onun
biitiin “Divan1” boyunca aydin goriinmakdadir. Quran kslamlar1 vo hadislor onun
ruhuna sahib olmus vo bu sobabdon do onun bu tosirini addimbagi gdérmok
miimkiindiir. Masalon, bdyiik vo miiqgaddass “Allah” s6zii Miitenabbinin seirlorinde
dofolorlo istifado edilmigdir. Bundan olave sair islam tarixinde ozunomoxsus
mothuma malik sézlordon istifads edir vo bu ad onun homin anlayislara olan sonsuz
etigadini boyiik mohabbat vo ehtiramini gdstarir.

Miitenobbi 6z beytlorinin birindo gilinahkarin ofv olunmasi ve giinahlarinin
bagislanilmas1 haqqinda yazir:

Cide S e el () sy aa
e 3S e aal oslaiag

(8,s.375,b. 1)

" Onlar 6z xosniyyatliyindon hor bir giinahkarin giinahini bagislayirlar. Digor
soxslorin do giinahlarin avozini 6domayi 6z 6hdslarine gotiirtirlor."

Hoazrat Rasuli Okrom da buyurur:

" Salls gae siall €5 AY) 5 Luall ($3A s oSl VI
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(25, 5.339)
"Ey camaat, istoyirisiniz sizi agah edim bu diinya vs axirstin an yaxs1 insani
kimdir? O, kas ki zalimin giinahini bagislayr "
Miitonabbi 6z Divaninin digar bir yerinds do 6liim va insanin sonu barads yazir:
Al ma L) $SG )l
BESSEFEREIRE

(8,5.287,b.1)

Miitonabbinin bu beytinin ikinci misrast 6lim haqqinda olan moshur hadislora
istinad edir. Homin hadislorden biri asagidaki kimidir.

" el gl il JST A IS5 By s3SI
" Hor bir canlinib gidasi oldugu kimi har bir ciicortinin yeyoni vardir, Vo son do
o6liimiin qidasisan "
(25, s. 287)

Miitonabbinin seirlorindo Omiralmoémininin(s) kalamlari

Oli sleyhissalamin xiitbs va nitqlori, miisahibalori vo qisa hikmatamiz s6zlarin-
don ibarat olan sohbatlorinin dorin monasi vo axlaqi-didaktik mahiyyati, sézlorinin
sirinliyi, galiblarinin gozalliyi o dovrden baglayaraq genis oxucu kiitlesinin diqqgatini
calb etmisdir.

“Sobt bin ol-Ciizi” adi1 ilo moshur olan osllams Somsaddin Hanafi bu haqda
deyir: Oli elo sozlari dilina gotirir ki, ismat vo ozomatls doludur. O, kifayat qoder
hikmatli danigirdi va Allah bu kelamla ona boylikliik vo azomat vermisdir. Bu soézlor
hor kasin qulagia c¢atsa, onu heyratlondirir vo toocciiblondirir. Allah s6z demok
nematini ona verdi, sirinlik vo malahati bir yere gotira bildi, bayan sehrini vo fasahat
gozolliyini bir-birins qarigdirdi.

Ondan no bir s6z atmaq olar, no do sonad komoyi ilo vo bir dolillo onunla
boraborlosmok olar. (22, s.193) "Demok lazimdir ki, he¢ bir siibho olmadan
Omirolméminin (o) dediklori Qurani-Korimdon sonra orab masnovisinds an yiiksok
nasr niimunasidir. Bu bir haqiqatdir ki, arab adobiyyati vo dilinin bilicileri, katiblori
min il bundan avval etiraf etmislor ki, arob adiblari vo diger xalqlarin niimayandslari
hicri-qomori tarixinin tgiincii osrindon baglayaraq imamin sohbatlorinin kigik
pargalarini toplamaginin sabobi homin séhbatlorin monavi xiisusiyyatlori sdzlorinin
gozolliyidir".(23, s.202) Buna goradir ki, todqiqatgilar arob adiblorinin xiitbs vo
kitablarini hotta islamdan sonra orsoya golon orabdilli miisalman sairlorin divanlarini
aragdirmagq istorkon, ¢ox az adib va sairin Olinin (9) s6éhbatlorindon va sdzlorindon
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0z yazilarinda istifado etmodiyinin sahidi olurlar. Tam gotiyyotlo demok olar ki,
Qurani-Karim va Peygomboarin (s) séhbatlorindon sonra yazarlar va dinlayicilor heg
kosin sozlorindon Olinin (o) sozlori godor bohrolonmomis olmasinlar. Bu masalo
Olinin (9) sozlori ilo tanig olan hor kos vo homginin biitiin miissolmanlar {igiin
dogrudur. Bu sirada ruh vo din baximdan ©li (9) ilo homfikir olan miisalmanlar, bu
sahodon agah olanlar, basqa sozlo desok, ©Oli moktobinin davamgilari Olinin
sOzlorinin tosirini gobul etmoys vo bunu 6z oasorlorindo oks etdirmoyo daha ¢ox
hazirhiqhidirlar. Miitonobbi Hozrat ©liys (o) oldugca vurgun olan miisolmanlar
sirasindadir vo ©li (9)haqqinda s6z sOylomayi ¢ox ¢otin hesab edir. Bu boyiik orob
sairino deyonds ki, niys Olini toriflomok iiclin bir sey demirson, o belo cavab
vermisdir.
Tl aall ada &L
Sl Skaites 158 GIS 3
aly 2ld ¢l QUi 1)
UL a3 ualll ¢ i Elia

(8, 1-ci cild, soh.49, beyt: 4-5)

"Maon peygambarin canisinin madhindon gosden uzaqlagmisam, ¢iinki diinyani
bir sdzds sig1sdirmaq olmaz. Onun zatinda gizlonmis o azomatin madha no ehtiyaci
var?! Magor aloma nur sagan giinasi torif etmok bosuna deyil ?! "

"Bu sozlor bir arab sairinin hayacanla, siiurla, zoiflikls, dordls, yerindo olan
sadaliklo, toacciib vo vurgunlugu ils iizr istomesidir. Miitanabbi bir damcidir ki, ona
dedilor ki okeanlarmn vesfindon danigsin vo zorradir ki istadilor ondan giinasin
faziloti haqqinda seir yazsin".(21, s.21-22) Buna goradir ki, Oliys vurgun va Oli
siasi olan sair Miitonabbinin "Divan"inda hadsiz ¢ox nasihatlor vo mévzular gormoak
olar ki, ©Omiralmoémininden iqtibas edilmis, onun dilinden danisilmis, mofhumla-
rindan istifado edilmis vo onun kolamlarinda bayan edilmisdir. Marhum ollama
Mohammad Hiiseyn Oli Kasif al-Ozainin fikrincs, "Miitonabbi 6ziinlin hikmatamiz
seirlori vo zarb-masallorinin oksariyyatini Olinin (a) sdhbotlorindon gotiirmiisdiir".
(22, 5.195)

Indi iso Miitanabbinin Divaninda Hazrat Dlinin kelamlarina istinad edon beytlo-
rin sorhing baslayiriq.

3l 5 ARl 558
Gl OIS Y HS o) 5
(8,s.175, b. 3)
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" Layiq insanlara dostluq vo sevgi elan etmok cayizdir. Amma ikiiizlii insanin
sozlorinds haqigat gizli galmaz "

Dostlug vo mohobbot iddiasi cayizdir. Amma diismongilik vo kinayo saxlayan
insanlarin sdzlorinin haqiqiliyi heg vaxt ortiilii qalmur.

Miitonabbi yuxaridaki beytindo Hozrat ©linin bu kolamina asaslanir:

(26, 5.1098, hikmot 25)

" He¢ kim heg na iirayindos gizlodos bilmoaz. Ciinki har noyi gizlotss haqiqsat onun

diisiiniilmomis va diqqatsiz s6zlorindon vo simasinda agkar olar "
foa 5o alall 6 (s, (36 13)
e annsa e (8l s

(8,s.161,b. 2)

Ona hor dofo deyildiyi zaman ki roftarinda sort olma, o deyir: biliyin vo
doziimliililyiin 6ziinomoxsus bir yeri var. Lazim olmayan yerds doziimliilik ziyal
insan ii¢iin nadanliqdir"

Miitonobbinin bu beytinin mozmunu Hozrot ©Omiral Mominin bilikli insanlar
barado olan bu kalamina asaslanir:

M daal g s A pla 51 s

(26, s.1191, hikmot 227)

"Agill insan odur ki, har seyi 6z yerins qoysun "

Miitonobbi iso bagqa bir yerds yazir:

ol md 5 gl 5Y 2
Al z Al s R el

(8,s.218,b.7)

" Onlar mallarin va sarvatlarin qullaridir, Halbuki mallar vo sorvetlor onlarin
deyil. Pislik daimi qalir, amma qilinc yaras1 sagalir "

Bu beytin mozmunu oxlaqi doyerlor dasiyan bir masslo haqqindadir. Bunun
movzusu “tamahkarliq vo xosislik”dir. Quran ayolorindo vo hadislords bu
xiisusiyyatlor siddatla pislenir. Hozrat Oli (9) do 6z kelamlarinda buyurur:

«Hle J3A

(23, s. 361) " Xosislik ardir "

Miitanabbi seirinds hikmoat, Quran v iirfan iinsiirlori:
Miitonabbi asil-nacaboatli bir ailado boyilyiib boya basa catmigdir. Tohsilini
yaxs1 alovi maktabinda almig vo orada sisliyin asaslari ilo tanig olmusdur, dovriiniin



100 Ohmad Qannad oglu Sabani Minaabad

elmi moclislorinds istirak etmis, tolobolorlo alagasi vo sdhbatlor vasitosilo falsafi vo
tosovviif moktablor haqqinda molumat alds etmisdir. Miitonabbi yunan falsafasi ilo
tanigliq, miixtolif sohorloro vo 6lkoaloro uzunmiiddotli soforlori genis diinyagoriisiine
malik olmasi, s6z sonatinin incoliklorini hartoragli vo dolgun sokilds yiyslonmasi
onun bir gair kimi yetigmosino sobob olmusdur. Miitonabbinin seiri mistika, hikmot
va falsofo ilo dolub dagir. Onun bu mévzularla bagl beytlori z6vq va diislincasinin
sah osoarlaridir. Sair bu qobildon olan seirlorinin aksariyyatinds on inco etik noqtolori
hoyatdan gotiirdilyli niimunays ¢evirmisdir. Bos yera deyildirki, bu beytlorin
oksoriyyoti xalqin dillor ozbori olmus, sadoliyi vo hikmotamizliyino gdéro hami
torofindon genis istifado edilmis vo ibrat alanlar {i¢iin niimuns olmusdur. Miitanabbi
hikmotdo do yeni monalar yaradir vo bu onun 6ziinomoxsus xiisusiyyatlorindondir.
Inco zovqii vo giiclii hislori ona tamamilo yeni fikirlori, toxunulmamis mévzulart
kosf etmaya imkan vermisdir. Buna goradir ki, onun “Divani”ninin har yerinds yeni
movzularla qarsilasiriq. Miitonobbinin seirindo falsofo mistika vo etika ilo qaynayib
garismisdir vo sair bir vaiz kimi tomsil vasitosilo arqumentlordon bohs edir.
Soyahatlor onu hoyatin sirlori vo romzlori ilo tanis etmigdir. Buna gorods sairin
hikmotinin olduqca boylik bir hissasi onun soxsi tacriibaloridir vo "Miitonobbinin
hikmati onun hayat tocriibasinin naticasidir".(9, soh.813)

Miitonobbinin seirdoki fovgolads istedadi 6z dovriiniin odobiyyat vo sonotsevor
padsahlar1 vo sahzadolorinin diggotini colb etmigdir. Lakin sairin seirinin yiliksok
ruhu seirinin alimcasine vo abidcesine viigar va ayilmozliyi onu sitayis etmokdon
uzaqlasdirirdi, miimkiin oldugu godar sitayis edilmakdon va toriflonmoakdon qagirdi.
Bu da onun séhrat vo hdrmatinin artmasina sabab olurdu. Digar torafdon iso bir ¢ox
sairlor kimi 6z dovriine moxsus olan lazzatlor vo xogboxtliklordon yararlanmaq
imkani1 axtarirdi. Lakin biitiin tarixgilorin etiraf etdiyi kimi, goncliyini pakligla,
nafsini saxlamaqla, dindarliq vo mominliklo kegirmis vo Omriiniin sonuna qador
layagotlo yasamigdir. Miitenobbinin Quranla, hadislerls, fighls, tofsirle, folsofs ilo
tanigligl onun osarlorindo aydin sokildo Oziinii gostorir. Fikri bunlarin tosirindon
konarda galmir. Biitiin bunlar sairin miidrik bir insan kimi taninmasina sobob
olmusdur. Miitonabbinin “Divan”inda olduqca az qoside tapmagq olar ki, hikmatsiz
olsun. ©l-Faxurinin tabirinca:

" AlSa (e ) eiS e g ad) g il LaaS G

(14,s50h.813)

" Onun “Divan”mu alt-iist etdikda, onun hikmat xazinasini als kegirirson "
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Miitonobbinin miixtolif zamanlarda seir demosino baxmayaraq, onun gergok
soxsiyyati onun hikmotinde Oziinlii gostormisdir. Miitonobbinin seiri falsafo va
hikmotlo elo gaynayib-qarismisdir ki, ©l-Moorri onu sair hesab etmir "miidrik"
sOzlinii ona layiq bilir:

" il el Ll Glasa (ital) g ol gl

(9, soh. 557)

"Obu Tommam va Miitonobbi miidrikdirlor vo sair ancaq Biihtiiridir."

Miitonobbinin miidrik seirlorinin ozomatini anlamaq tiglin sairin asarlorini
aragdiran todgiqatgilarin toacciibiine sobab olan mosoloya isaro etmok lazimdir. Bu
da ondan ibaratdir ki, Miitonobbinin hikmatli s6zlori va zorb-masallarini toplayib cap
edonlor sairin diismonlori vo onu koskin tonqid edonlor olmusdur. Belo soxslordon
biri do Ol-Hatomidir ki, Miitonobbinin 96 beytini “Or-risalo ol Hatomiyys fi ma
vafoqal Ol-Miitonobbi fi seiri kolami Orastu fi-hikom™ adli kigik bir kitabda
toplamigdir. O, kitabin miigaddimasinds deyir:

“Miitonabbinin seirindo folsofi meyllor vardir ki, Aristotelin s6zlori vo mantiqi
tam monasi ilo bayan edilmisdir. Ogor bu hadiso Miitonabbinin aragdirmast vo
miitaliosi sobobilo olsa, belo bir noticoyo golmok olar ki, falsofi asor vo kitablara
dorindon vo atrafli yiyslonmisdir. Ogoar tasadiifon olsa lakoniklik vo balagat xatirino
Miitonabbinin seirindodir vo onun kolami onlar tiglin lstiinlik gazanmigdir”.
(10,5.269) Bu fikri els bir soxs soylayir ki, Miitonabbinin diismanlarinin tdvsiyasi ilo
onu rodd edon “Ol-mozehat fi zikri saraqati Obit ot-Toyyub va saqet sirihi” adli kitab
yazmigdir. Miitonobbinin hikmatli s6zlori vo zorb-mosollorini toplayan basqa bir
soxs iso Sahib bin Obaddir vo bu soxsin Miitanabbiys olan diismangiliyi vo nifrati
haminin dilinds idi. Sahib Miitonabbinin seirlorindon 371 beyti olifba sirasi il “Ol-
omsalul saire min siril ©l-Miitonabbi”adli kitabinda toplamisdir. Foxriiddévle Ibn
Buya i¢iin toplamis bu kitabin miigoddimesinds yazir: "Bu sair 6z senatindoki
moharati vo tam ustalig1 sababils zorb-masallarinin bayani tigiin bir iislubu vardir ki,
0z homtaylarindan irsli getmisdir. Mon do 6z névbomds yeni vo misilsiz, mona va
sozlordo eybi vo ndgsani olmayan zorb-massllori onun “Divan”indan ¢ixarib
yazdim".(20,s.21)

Aydindir ki, agor Miitonabbi diismanlorinin vo sleyhidarlarinin onun hikmati
haqqinda belo fikirlori varsa, ibn Cinni, Moorri, Ukbori vo Vahidinin sairin
beytlarinin sorhi zamani olan toacciib vo sasqinliglarina isars etmoys ehtiyac yoxdur.
Miitonabbi fikrinds canlandirdigi Madineyi-faziloni hikmatli sézlorinds tosvir edir,
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Oziinlin hikmotamiz, mona dolu sozlori vo seirlorindo insan xobisliyindon vo
yaxsiliglarindan genis bahs edir.

Quranin adabi iislubu, Qurandak: soézlorin gozalliyi, ahangi ve mena genisliyi
onu dinlayan insanlarin gslbinds tasvir edilmoz bir havas oyadirdi. Bu ciir tosiredici
amillor adi insanlardan daha ¢ox incasonat xadimlorine, xiisusilods sairlora tosir
gostorir vo onlarin galblorinds 6ziinamaxsus bir yer tuturdu. Mohz buna goéradir ki,
islam dinino etigad edon biitiin miisllif vo adiblor Qurani-Korimdon tasirlonmis, 6z
yaradiciliglarinda Quran ayslerindon vo miixtalif masalalordon genis sokildo bohs
edon osarlor miras qoymuslar. Bu sobobdondos islam diinyasindan bohs edon miixtalif
osorlordos, tarixi kitablarinda, Divanlarda, elocodo Qurani-Korimdon bohs edon
osarlordo {irfani mosalolors aid miixtolif ays vo mozmunlara rast golirik.
Miitonobbinin falsofi seirlori arasinda ¢ox az sayda beytlori ola bilor ki, Qurandan
bohs edon mosololordon xali olsun. Bu tosirin miqyast o haddo idi ki, miixtalif
mozmunlardan istifado etmokls yanast bazan tofsirlora do yol verilirdi Allahu-Toala
Qurani-Karimds buyurur:

oo 5DV 5 Gally Baliasa 1 5IiEY ) pial; Sl @3 Gy
(17, Bogoro, 264)
" Ey iman ohli! Sadagalerinizi minnat va aziyyat vermakls bada vermayin..."

Miitonabbido yuxaridaki méhtorom ayodon tosirlonorak deyir:

LBE LY 5 o )0 Allaa Do sl
(8, 1ci cild, soh.120, beyt:1)
""Dark etmodan sta edir vo minnat qoymaqla bagislamaginin doyari azalmir "

Allahu-Toala Qurani-Korimds buyurur:

RUUIE Y EGEL PR P15 Gl Gty B T80 5

(17, ©1-Onfal, 25)

" Qorxun o boladan ki ancagq sizin sitomkarlarinizin olmasimn "

Miitonabbids bu miibarak ayaden tasirlonarak deyir:

Cldall au s o 08 558 Ll s a8

(8, 2ci cild, soh.160, beyt: 2)

"Agilsizlarin torotdiklori ¢oxlu giinahlarin caza vo isgancalari giinahsizlara
catir"

Notica:
Obul sla ol-Moari “sair’sdziinlin ancaq Miitonabbiys yaragdigini va yalniz onun
sair oldugunu dedi. Digor s6z sahiblori do Miitonobbini xatirlayir, onun seirino
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moaftun vo vurgun olub deyirlor: “Miitonobbinin seirindo elo bir s6z yoxdur ki, onu
basqa dilo ¢evirmok, Miitenabbinin hissi vo sozlorinin Istafatini qoruyub saxlamaq
miimkiin olsun.(12,s0h.246)

Miitonabbi seirinin ozomati xiisusi bir cohdlo mohdudlagsmir. Onun hor hansi bir
movzuda yazdig1 seirindo yaradiciliq vo yenilik yer alir. Mona onun alindo mum
kimi idi vo onlari istadiyi sokls salirdi, az s6zlo ¢ox mona gatdirirdi vo 6z camaatinin
hiss vo xoyallarini nozmo ¢okirdi:

“aeVla okl s oyl b Jiay (aiialld”

(13,s0h.347)

(Camaatin hislori vo xayallar1 Miitonabbi seirinds tosvir edilmigdir.)

Miitonabbi seir vo sairliyinin zirvesindo durur vo siibhasiz, min ildon bari
adiblarin ona olan gaygisi sairin dahiliyi vo homigoyasarliginin slamatidir. Seirlorini
sado adamlar torofindon kiigodo-bazarda atalar sézii kimi istifado edildiyi bir soxs
iclin bundan artiq daha na demak olar?! Qurandan bir sey bilmoayanlorin ¢oxu onun
seirlorini ozbor bilirdilor. Bu onun seirinin boyiikliyli vo yliksok doracasinin
gostaricisidir. S6z haqqinda ondan bir sey sorusanda seirdon misallarla birlikde
cavab verirdi. Sairin yiiksok mogami1 haqqinda ¢oxsayli s6z seir soylonilmigdir. Zoki
al-Mbohasinin tobirince desak “alom sairi ”demislor vo belo do taniyirlar.
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Miitanabbinin seirlorinda Quran, hadis va tirfan masalalari 105

XULASO

Miitonobbinin seirlorindoki falsofi fikirlori birbaga tirfan, Qurani-Koarimlo
baglidir vo bu iki zongin menbadan qaynaqlanir. Sair 6z seirlorinds bir vaiz kimi
Qurandan gotirdiyi misal vo movzularla bahsa girisir. Onun falsofi seirlorinin boyiik
bir qismi mohz Qurandan bohrolonir. Buna gdro Miitonabbinin Quranin hikmatli
kolamlarini 6ziiniin salis vo rovan dili ilo saslondiron, Tévhidin cargisi olan sairlor
grupuna daxil edirlor. Miitonobbinin biitiin falsofi seirlorinin qayesini mohz Islamin
miigaddos kitabi toskil edir. Basqa s6zlo desok, onun seirlorinin kokii Qurana vo
onun dorin {irfan1 mosalolorino gedib ¢ixir. Sairin divaninda Quranin tosirinin
aqidasina hakimliyi agig-aydin goz qabagindadir. Miitonabbi pak golbindon golon
diisiinco va fikirlorindo Quranin miixtalif ayo vo surolorindon bohralonmokdo xiisusi
istedada malik idi. Bunun diger sabablarindon birids o idi ki, Quranin miigaddas vo
doyorli mdévzulari yalniz pak golbli insanlarin tiroklorinds oks oluna bilardi. Y alay
Osekal” (17,Vaqis,79) " Pak insanlardan basqa heg kesin onlara oli ¢ata bilmoz ".
Miitenobbi do tarixds gostorildiyi kimi bu ciir insanlardan biri olmusdur. Qurandan
bohs edon masalalor onun falsafi seirlorinds genis sokildo 6z oksini tapmigdir.

THE ELEMENTS OF KORAN AND GNOSTICISM IN THE
PHILOSOPHICAL POEMS OF THE POET MOTANABBI

In the philosophical poems of the Motanabbi philosophy is taken in the unity
circumstance with the morals, gnosticism and the subjects of the Koran. The poet in
his poems talks about the subjects of the Koran as a preacher. Most of his
philosophical poems benefit from the Koran. For these matters he is also considered
as a poet who benefits from the Koran and expresses the monotheism. All of his
philosophical poems™ aim is the Koran. His poems specialized to show the subjects
of the Koran. In his poetical works the influence of the Koran is seen clearly too.
Motanabbi had special talent for showing and using the verses and subjects of the
Koran in his activities.
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B CTUXAX MOTAHABBU BOITPOCHI O KOPAHA, XA/IUCOB 1
MNPOCBEIIIEHUE

dunocodckre MBICTH B cTXax MoTtanadou mpsiMo cBsizana co Kopanowm. IToat
KaKk TpOIMOBEJHHK TnpuBeaeT npumepsl U3 Kopana. bBonpmas dwacts ero
dbumocopckne  CTUXM  BOCIoONIb3oBaeThcsi W3 Kopama. OH  BBIpaxaeT
riryOokoMBbICIeHHBIe n3pedenneKopana co cBOMM KpacuBOM sI3bIKOM. [loaTomy ero
CUMTaeT KaK MOAT riamaraid MoHoTem3ma. Llemb Bcex ero ¢mmocodcekue cThxXu
coctout cBsmeHHoW kHura Mcmama- Kopan. C ngpyrum crnoBam Kopan u ero
IyOOKOMBICIIEHHBIE U3pedeHus (OpMHpYEeT OCHOBBI €ro cruxax. B auBane
Motanabbu OTKpOBeHHO MOKHO BuaerBiacT Kopana Hax ero Bepam. OH ObuI
HaXOI4YUBBIA UCIIONB30BaTh asiTOB KopaHa B CBOEH YHCTHIM MBICIbaM.

Capa tovsiya etdi: Akademik V.M.Mommadaliyav,
f.e.d.Prof.M.Z.Nagisoylu
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PROSESININ TONOZZUL DIiNAMIKASI VO
SEKULYARIZMO MUNASIBOT

fii.f.d. Radif Heybat oglu Mustafayev,
AMEA Folsafa vo Hiiquq Institutu
Dingiinaslq va madaniyyatin falsafi
problemlarisobasinin boyiik elmi iscisi
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XX osrin ortalarinda orob diinyasinda bas vermis talatimli hadisalor silsilasi
ananavi dayarlara oldugu kimi, elmi-texniki toraqqiys do timidlori puca ¢ixartmisdi.
Odur ki, asasan gonclordan ibarat yeni nasil aroblor arasinda bels bir ruhi vaziyyati
adekvat oks etdirs bilacak folsofi sistem olan eqzistensializms meyl artirdi. Hotta bu
istigamatin baglica ntimayandasi kimi J.P.Sartrin parastiskar: olmus ©bd ar-Rshman
Bodovi 0Ozlinlin humanist vo ateist baxiglarinin ifado olundugu ilk iglarini
azadfikirlilikdon uzag olan rosmi dini ideologiyanin hokm siirdiiyti Misirda
monarxiyali idaroetmo zamami nosr etdirmisdi (1, s.161). Livanli filosof Rene
Habasinin baxiglarinda davam etdirilmis eqzistensialist falsofads iso, 0, milyonlarla
insanlarin hayatina son veran miiharibalori ittiham edir, hayatin absurdluguna isaro
edorak Araligdanizi madaniyyatinin timumiliyi problemindan bohs edib miisalman
Sarginin Qoarbdan on yaxsi nailiyyatlori oxz etmok sayssinds miisolman Slkalarinin
azab ¢okdiklori madani vo iqtisadi bosluglardan xilas olmagi miimkiin sayirdi (1,
s.165). Amma biitiin bunlara baxmayaraq Qarbda 60-70-ci illorin sonunda oldugu
kimi, miisolman 6lkalorinds do eqzistensializm 6z yerini basqa istiqgamatloro vermis
oldu. Bels ki, fransiz personalizminin tosiri altinda morakesli filosof Mahammad
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Oziz Lshbabinin, ham eqzistensionalizm, hom do personalizmin tasiri ilo Livan
Universitetinin professoru Komal Yusif al-Hacin baxiglar1 formalagmisdir.

Molum oldugu kimi, Morakes comiyyati ononovi miisolman hoyat torzi ilo
secildiyindon, burada miasirlik ruhunda transformasiya edorok yenilik gotirmok
namina “Personalizm ideyasini gabul etmis Lohbabi, Tanrinin yerina...insan1 qoyurdu”
(1, 5.165). Insanm diinyovi olanlarin fovqiino qaldirilmasini Yer iiziindo miimkiin
sayan Oziz Lahbobi ananavi dinlor, hatta ¢gevrilmis din kimi ateizmin yerina tolerant
“soxsiyyatlor ittifaqi dini” ideyasini irali siiriirdii. Bununla da o, acliga, issizliyo Vo
kapitalist rogabstins, naticods iso miihariboalors son goyulmasimi miimkiin hesab
edirdi. Bitovlikds Lohbabi Qorbin individualizmino qarst humanizm va perso-
nalizmin yegans mévcudluq sarti olan Sarq kollektivgiliyine timid edirdi. (1, s.166)

50-60-c1 illorda eqzistensializm vo personalizm falsafasindan tesirlonmis Komal
Yusif ol-Hac bu falsofi talimlorin Kklassiklorindon deyil, kartezianligdan bshralanarok
Livan garsisinda durmus problemlori falsofi analiz etmoys ¢alismusdir. Belo ki, R.Dekart
vo I.Kantin baxislar1 miisolman alominds diger avropali filosoflardan daha ¢ox yararl
idi. Ciinki, kartezianliq 6ziinin dualizmino goro elm vo din arasindaki kompramisi
(barig1g1) miimkiin edirdi. Biitovlikds iss, al-Hac eqzistensializmin mévcudluq problemi
ilo Dekartin mahiyyst problemino miinasibotini sintez edorok kartezianligla
eqzistensializmin misbot toroflorindon yararlanmaga caligirdi. On baslicasi iso, ol-Hacin
insan aglina inami folsafonin mohok dasi hesab etmaosi idi. al-Hac insamin faal idraki
gabiliyyatlorine inandig1 kimi, onun 6ziinii comiyystdon ayirmaq cohdi olan asketikliya
garst ¢ixig edirdi. Ona goro, “Comiyyotdo mixtolif “mon”lorin qarsiliqh tosiri
demokratik “biz” olub bunsuz no “mon”, no do ki, “son”, yoni insanlararasinda
borabarlik ola bilmoaz” (1, s.169). Dovlat isa, ganunlarin taCassiimii kimi bu “barabarlik™
Vo “azadligl” qorumalidir. Bununla borabar ol-Hac personalizmin gostaricisi kimi,
“rohbor” anlayigina da xiisusi diqget ayirirdi. Onu yadda saxlayan bagqa bir addimu iss,
Tanr ideyasini toronniim edon yeni “xristian-islam” dini — “naslamizm” (arabcadon
xristianhig1 bildiron “nasranilik” va “islam” s6zlarinin birlogsmasi) ideyasi idi. al-Hacin
fikrinca, hagiqi elm voa asl din mahiyyatina gora bir-birina qardasdirlar. Belslikls dos o,
insana dinin zoruri olduguna israr edib, J.P.Sartrin vo AKamyunun ‘“ateist”
eqzistensializmlarini gobul etmirdi. Hotta o, Tanrmmn Sliimiiniin insan1 mohv etdiyini
iddia edirdi. Buna gors do, al-Hac din konarlasdirildigda no comiyyatds, no ds ki, elmda
toraqqinin miimkiin olmadigina inanird1 (1, s.171).

Dinin miasir insanin, xtisusan do miisalmanlarin hoyatinda hansi rol oynadigina
miinasibatin ifads edildiyi basqa bir falsafi sistem misirli filosof Osman ©minin irali
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stirdityii “Cuveyniyya” falsafasidir. Y.A.Fralova qeyd edir ki, bu sézii latin sozii
olan “intralizm”, yoni “ekstral” — “xarici olan”a gars1 “daxili olan”tok terciima
etsolor do, “O.9mina gors, cuveyniyys imanin asasidir” (1, s.171). Filosofun digqot
yetirdiyi bagqa bir masals iSa, genis anlamda izah etmoaya ¢alisdig1 inqilabdir.

Y.A.Fralovanin fikrinco, Osman Ominin baslica isi olan “Ol-Cuveyniyyo.
Imanin osas1 vo ingilabin falsofosi” asori 1927-1928-ci illorin giindaliyini 6ziindo oks
etdirib, nainki filosofun, eloco do, orob diinyasinda miiasir folsofonin meydana
golmoasinin baslica xiisusiyyatlorini ifads edir.

Misir kandinds diinyaya golmis O.Omini hamige xalqmn durumu vo despotik
rejimlorin zilmii maraqlandirmigdir. O, yeni Misir Universitetindo oxuyarkan
Avropa filosoflart ilo tanis olur. Omin miisolman Sorginin do fikir dahilorinin
osarlorini miitalio etmis, xiisusilo do xalqda milli stiurun oyadilmasi baximindan
Sorq peripatetiklorinin varliq tolimindoki “Foal oql” anlayisina miiraciot etmisdir.
Sonralar dastayini aldigi Mustafa ©bd or-Razigin vasitasiylo O.9min M.Obduhun
talimini 6z tobligatina ¢evirarok Sarbonnada bu mévzudan doktorluq dissertasiyasini
miidafio etmigdir.

Dinls bagli O.Omini narahat edon mosals, dindarlarin yalniz formal ayinlarlo
kifayoatlonmalori idi.Oz névbasinde belo bir formalligla razilasmayan ©min dinin
ruhuna, drayino niifuz edilmosini irsli siirorok, elo bu anlamda “ciiveyniyys”
konsepsiyasint irali siirtirdii.

Filosofu narahat edon basqa bir masalo elm vo oxlaq idiss, 0, bu masalods do
elmin giinahlandirilmasi torafdar1 olmayib, oxlaga riayst edilmasinin na elmin gaygisi,
no do ki, funksiyast olmadigm israr edirdi.Onun fikrinco, “Elmin insanla dostlugu
yaxud ona (insana — R.M.) diismongiliyi insani problemdir” (1, s.174). 1930-cu ilds
yazdig1 giindalikds iss, 0, elmlo din arasinda Gtori ugurumun itocayini gozladiyini
bildirir. “Ciiveyniyys” kitabinda falsofs va elm haqqinda O.9min yazird: ki, “Falsofa
elmo onun (elmin —R.M.) hadlorini anlamaga, elm iso he¢ vaxt bitmoyon todgigat
prosesina istigamatlonarok, metafizikani aldo etmoys (dork etmays) komok edir’(1,
s.174). Agil vo intuisiyanin da bu ciir bir-birini tamamladigimi iddia etmis filosof,
aslindoa orta osrlor miisalman ilahiyyatcisi, foqih, teosof vo sufi olmus ©bul-Hamid
Qazalinin baxislarina istinad edirdi. O.Ominin ciiveyniyys ilo slagadar baxislarini izah
edorkon qgeyd edir ki, “Bu baxis (cliveyniyya - R.M.) fizioloji-hissi olmayib, daxili
gbrmoak yaxud monavi seyr vasitasilo olan gérma, monavi-ruhi gérmadir” (1, s.174).

0.9min ds, R.Dekartin vo I.Kantin baxislarina miiraciot edirdi.Hstta 0, bu
filosoflarla ol-Qozalinin baxiglar1 arasinda paralellor oldugunu askarlayirds.
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Fikirlorini idrak konsepsiyasinda iimumilosdiron O.Omin qeyd edirdi Ki,
“Giiveyniyya soxsiyyoto Vo ogyalara monavi baxigla nozordon kegirmoya ¢alisan,
yani molumat verana baxib, hadisalords ilisib galmamagq falsafasidir” (1, s.175-176).
Alman filosofu K.Yasperso istinad edorok o, azadligda moagsadin ‘“basqalar”
tizorinds agaliq olmayib, “bagqalar1” ilo Vo “basqalar1” {iglin yasamaq, “mon” vo
“bagqas1” arasinda simpatiya oldugunu qeyd edirdi. Biitovlikdo ise, O.Ominin
baxiglar1 Y.A.Fralovaya goro, “...oroblorin 6zlorina xas olan layigli modaniyyat
tarixina sahib inancl bir millat kimi méhkomlanmasina yonalmisdi” (1, s.176).

Ogar O.Ominin “Ciiveyniyya” falsofasi falsafi vo dini olanlar arasinda al-Qazali
kimi miivazinotin oldugunu izah etmoys yoOnolmisdiso, Mohommod igbal,
Y Hiiveydi, Oli Sariati Vo Seyid Hiiseyn Nosr kimi saxsiyyatlorin baxiglari birmonali
olaraq dinin xeyrina edilon cohdlordir. Odur ki, séziigedanlorin baxiglarindaki ayri-
ayr1 mogamlara diqget etmozdon Oncs, geyd etmok istordik ki, biitiin bunlar
miisaolman alomindo sekulyarlasma prosesini aradan qaldiraraq dini fundamen-
talizmo vo on baslicasi, comiyyatin geyri-sekulyar, daha dogiq desok, teokratik
idaroedilmasini yegana dogru yol oldugunu iddia edan fikirlordir.

Avropada doktorlug dorocasi almis ilk pencabli miisolman Mohommad igbal
(1877-1938) Hindistanin ingilis hokmranligindan azad edilmosi antikolonial
harakatin tizvii olmusdur. Bels ki, onun vatonparvarlik serlori harakat istirak¢ilarini
ruhlandirirdi.Y.A.Fralovaya gbéro o donomlordo dobdo olmus F.Nitsenin falsofi
baxiglari M.Igbalin seriyyatina sirayot etmisdi. O da iddia edirdi ki, "Tobiotin
mahiyyati intellektdon deyil, iradodan ibaratdir" (1, s.152). Buna gora do o, "gliclii
badanda giiclii irade" siiar1 ilo diinyagériisiinii ifads edirdi. Bu zaman M.Igbal giiclii
bodon dedikds ictimai organizmi nozords tuturdu.Yasadigi dovr inqgilabi tolatiimlor
zamani oldugundan onun yaradiciligi da etirazlar pafosu va ingilabi romantizmlo
zongindir. Ustolik Y.A.Fralovaya géro, "Igbal 6ziindo peygomborlik hiss edorok
diigtincalarinin golacays yonaldiyini [iddia edarok deyirdi ki, ] "Monim bu giin
esidilmaya ehtiyacim yoxdur, [¢iinki] mon sabahin sair sasiyam" (1, s.153). Belos ki,
M.Igbal galocayi yaradiciliq iiciin agiq bir mokan hesab edorak, gelocoyin miioyyan
xiisusiyyatlorlo fikso edilmis hadisolor ardicilligi kimi qobul etmirdi.Y.A.Fralovanin
fikrinco, "Igbal islamin yeni bir Liiters, reformo edilmasino ehtiyacinin olmadig
gonaitindo olsa da, faktiki olarag... islam torofindon miisyyon edilmis ananovi
interpretasiyadan uzaq Ozlinlin soxsi [mdvgeyini irsli siirmisdir]" (1,
s.153).Fikrimizco, M.igbalin "islamim yeni bir Liitera", yoni reformo edilmasino
ehtiyaci olmamasi fikrini mohz dinin 6ziino aid edilmasi daha dogru olardi.Ciinki,
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Y.A Fralovanin da vurguladigitok, "...Igbal geyd edir ki, Mohommadin tolimindo
(oxu Islam dininde - R.M.) Allah insana irads azadhigi kimi basa diisiilmoyo
basglayan se¢mok azadligi toqdim edir" (1, s.153). Goriindiiylitok bu iqgtibasda vo
bundan sonraki motndo do (mosolon, Ilahi bilikls, toktanrililiq olan "tévhid"lo
olagodar olaraq) Y.A Fralova M.gbalin Islam dininin osaslarini neco basa
diisdiiyiinii tosvir etmis vo bunlar1 izah etmoyo calismisdir. Hotta M.Igbalin tvhidin
mahiyyatini "iglok bir ideya" kimi "baraborlik, homraylik vo azadliq" kimi basa
diismosinin 6zii onun falsafi diisiincasindon Xabar verir. Biitovliikkdo iso hotta onun
osorinin adindan da (Islamda dini fikrin/diisiinconin rekonstruksiyasi/yenidon
qurulmasi) goriindiiyiitok digget morkoazino dini deyil, dini fikri ¢okmis vo Islam
dininin biitiin bagariyysta xosbaxtlik va ¢icoklonma gatira bilacoyini iddia etmisdir.
Ciinki, M.igbala géra, Islam dini etibarli osaslar {izarinds qurulmusdur.Buna gora do
Islam irsi dyronmoli vo Mohommad peygomborin gostordiyi yola riayat edilmoalidir.
O, amin idi ki, comiyyat vo soxsiyyat Ilahi ideallar osasinda yasamalidir. Buna nail
olmaq iigiin M.Igbala gore, insan oz qiisurlu ehtiraslar1 ilo daima miibarizo
aparmalidir. O, boyiik nailiyyatlorino baxmayaraq Avropa hayat torzini bu siviliza-
siyanin monaviyyatdan mohrum olaraq yalniz maddi dayarlor asasinda qurulduguna
gdro tongid edirdi. M.Igbalin fikrinco, orta asrlor miisalman mistisizmi olan sufilik
do miisalman comiyyatino monfi tosir etmigdir.Ciinki, suflik "...insana dagidic1 tasir
gostorarok ona yanlis olan hayatdan uzaglasmagi dyratmis vo onu "tarixi prosesda
istiraka" hazirlamamisdir” (1, s.154).9gar 6ziindo tévhid prinsipini oks etdiran islam
dini dogru anlasilarsa, onda insan millatgilik vo ateist sosializm Kimi tozahiirlori dof
etmayo qiivvo oldo etmis olar. Buna géra do Igbal hesab edirdi ki, "mahiyyotco
dinamik diinyagériis olan Islam1 onun ol-qolunu baglamis agir yiikdon azad etmok
Vo ilkin azadliq, barabarlik vo hamroylik hagigatini yenidon agmaq" lazimdir (1,
s.154). Bu iso fikrimizca, bir daha dinamik diinyagoriisii kimi do olsa bels, M.Ig-
balin elo Islam dinino iistiinliik verib sonraki dovrlorde bu osasdameydana ¢ixmis
dini fikirlo razilagmadiginin va ya onu gabul etmadiyinin an bariz niimunasidir.
Yohya Hiiveydinin “Quran falsafosi” adlandirdign baxislarini tosvir edarkan
Y.A Fralova geyd edir ki, ona gbro orta oasrlor arab-miisalman falsofasinin niima-
yoandalori Tanri ilo diinya arasindaki olagalori miioyyan edorkon yunan diisiinco-
sindon faydalandiglarindan antik falsafonin tosiri altina diisarak 6zlarins aid orjinal
Quran falsafasini igloya bilmamislor. Bu mosoaloni ol-Qozali yerino yetirmok istasa
do, onu da peripatetiklorin ideya yiikii ozdiyindon, o da “onlarm (Sorg
peripatetiklorinin, falasifin — R.M.) diislinco va anonalarinin asirliyindo galmigdir”
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(1, s.177). Oz névbesinde bu yarimeiq qalmis isin dhdesindon gelmok namins
Y.Hiiveydi, Sorq peripatetizmindon imtina edib, haqigi imana dayanaraq insanlar1
xosbaxt eds bilacok yegans folsofo kimi Quran falsafasine yonalmoyi toblig edirdi.

[randa antisah horokatinin ilhamlandiricisi, Islam ingilabinin ideoloji rohbori
olmus Oli Sorioti iso Y.A.Fralovaya goro, Avropada tohsil aldiqda burada inkisaf
etdirilmis elmin “qeyri-industrial comiyyat”lorin toskilatlanmalarinin anlagilmasinda
gobuledilmaz oldugu gonastino golmisdi (1, s.184). O.Sariatinin fikrinco, bu ciir
comiyyatlori 6z realliglarindan ¢ixis edorok anlamagq lazimdir ki, konkret olaraq iran
comiyyatinds bu Islamdir.Islam dedikdo isa, ©.Sorioti hoqigi dinls, tohrif edilmis,
yanlig dini baxiglar1 bir-birindon forglondirirdi.Osl din ©.Soristiys gors, “tévhid”
(tektanriliq) tolimine asaslanmis dindir.Mohz bu ciir din tohrif edilmis din va var-
dovlatle xalqr unutmuslar tizorinds hakim olmalidir. (1, s.185)

Seyid Hiiseyn Nosr do Islamin ictimai vo monovi hoyatin miihiim torkib hissasi
oldugunu geyd etso do, Y.A.Fralovanin fikrinco onu yalniz “misalman madoaniy-
yatinin intellektual vo manovi aspektlori” maraqglandirirdi (1, s.185). S.H.Nosr {i¢iin
Islam kamil bir sistem oldugundan o, Islami digor dinlordon forglondiron yaxud
forgli dinlori yaxinlagsdiran arxitiplori, diistinco strukturlarini miisyyanlosdirmoya
calismusdir. O da, ©li Sariati kimi, Qarb elminin miisalman madaniyyatins {izvi su-
rotdo daxil olmayib ona yad tinsiir oldugunu saciyyslondirirdi. Bels bir ziddiyyatin
halli Gigin S.H.Nasr, rasionalizmls intuitivizmi 6ziinds birlagdiran sufiliys miiraciot
edilmasini zoruri hesab edirdi. Belaliklo do, yuxarida gorditytimiiz kimi, agor Y.Hii-
veydi Sarq peripatetizmini folsofi fikirdon uzaqlasdiraraq “Quran falsofasi”na iistiin-
liik verirdiso, S.H.Nasr Ibn Orabi vo aslon azerbaycanli olmus Siihrovordi kimi sufi
miitofokKirlorinin baxiglarina istinad edoarok miisalman mistisizmini alds rohbar tut-
magi “islamin miiasir “elmi” madaniyyats tizvi daxil olmasi, miisalman 6lkalarinin
diinya iqtisadi sistemina, miiasir sonayeys qosulma” imkan1 hesab edirdi. (1, s.185)

1979-cu ildo iranda Islam inqilab ilo teokratik comiyyst qurmaga nail olmus
ayatullah Xomeyni iso, 6ziiniin “Vasiyyatlor’inds yazird1 ki, “He¢ diisiinmayin ki,
Allah na vaxt qoysa Mehdi (sialikdo 12-ci imam, Sahiboz-zaman — R.M.) galacak,
mociizo olub bir giins biitiin diinya dayisacokdir. Xeyr, ¢oxlu cohdlar va qurbanlar
lazimdir.Zalimlart azmok vo [hakimiyystdon] ayirmaq lazimdir.Va bozi dinyavi
cahillora oxsamayin ki, belalarino gora, Mehdinin galisi {igiin diinyanin giinah va
adalatsizliklorlo kirlonmasine ¢alisib, onun ortaliga ¢ixmasi tiglin sorait yaranmis
olsun” (2, s.211-212). Belaliklo do, Xomeyniya gors, istonilon kafir hakimiyyatin
fagihlorin hakimiyyati (vilayat ol-fagih) ilo devrilmasi va avaz edilmasi zoruridir.Bu
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anlamda f.e.d.A.Olizadenin istinad etdiyi alman diplomati Murad Vilfrid Xoffmanin
“Stinnilik va Sialik” moqalesinds miiallif geyd edirdi ki, “...1848-ci ildo Kommunist
manifesti ortaliga ¢ixdiqdan sonra diinya buna boanzarini ilk dofs esidir.[Belo Ki,]
konstitutsiyanin 154-cii maddosi Iran [Islam] Respublikasinin iizorina Yer kiirasinin
istonilon bir noqtesinds zalimlara qarst mozlumlarin odalstli miibarizasine kdmoak
etmak borcunu qoyur. 5-ci maddoayo goroe ise, Islamin sio qolunun onikinci imami
ortaligda olmadigina gora, bu bdyiik missiyaya rohbarlik miivaqqsti olaraq aystullah
Xomeyninin tizaring qoyulur” (2, s.212).

Olbatto biitiin bunlar XX asr miisolman Sarginds sekulyarlagma prosesinin neco
iflasa ugradiginin gostaricisidir. Amma, soziigedon iflasin naticasinds ayri-ayr1 mii-
solman 6lkalorindo barqarar olmus sekulyarizm idaroetmosinin logvi artiq “Islam
fundamentalizmi” adi altinda taninmug ideya-siyasi istigamatlori torafindon baslica
mogsada ¢evrilmisdir.

Y.A Fralovanin qgeyd etdiyi kimi, he¢ arob dilinds “fundamentalizm” séziiniin
ekvivalenti olmasa da, Islama, oslindo miisolmanlara miinasibotdo istifado edilon bu
anlayisin ideya osaslari bir sira ifrat vo ya radikal miisolman istigamotlorindo miisahido
edildiyi kimi, miiasir dévrds va xiisuson da XIX-XX asrds 6ziinii bariz gokildo “XVIII
asrin ortalarinda Orabistan yarimadasmin morkazi orazilorindon olan Nacddo meydana
cixmig Vo tezliklo bolgada giiclii dini-siyasi harakata ¢evrilmis” vohhabilikda gostorir (3,
s.6). Belo ki, bu dini-siyasi carayamin banisi Teym gabilosindon ¢ixmis Mithommoad bin
Obd al-Vohhab bin Siileymandir ki, Ustad Cafor Siibhani onu ©bdiil Vahhabin oglu
Seyx Mohammod Nacdi adlandirir. O, 1703-cii ildo (Ustad C.Siibhaniya gors, hicri-
gomori tarixinin 1115-ci ilinds (1695-ci il miladi tarixi)) indiki or-Riyad soharindan 70
km aralida yerloson ol-Uyeyno gosobesindo, qazi ailosinde dogulmusdur. Kigik
yaslarindan Quran1 azbarlomis, tofsir, hodis vo figh elmlorini Gyranmis, hanbali fighi
tizra tohsilini atasinin yaninda almigdir. U.C.Siibhani geyd edir ki, “O (Seyx Mohammod
bin Obd ol Vohhab —R.M.) elo cavanligdan Nocd shalisinin dini agidasinin bir gox
gayda-ganunlarini gebul etmirdi” (3, s.16). Coxlu sayahotlor etmis, Mokkads hacc
ziyaratinda olmus, Madinada dord il oxumusdur. Siibhani yazir ki, Mahammod bin ©bd
al-Vohhab “Orada (Madinado - R.M.) xalqin (camaatin) [Mohommad] Peygomborin
gobrina tovassiil etmasini (onu 6zlari ilo Allah arasinda vasito etmoyi —R.M.) inkar
edirdi” (3, s.16). Bagdad, Bosro, Damosq vo Qahira kimi sohorlordo miixtalif
mazhablardan olan ilahiyyat alimlari ilo disputlara girmis, fikirlori ifrat dorocods kaskin
Vo miihafizokar oldugu ti¢iin miibahisalors sabob olmusdur. Hotta Siibhani geyd edir ki,
0, “Bir miiddot Basra soharinds qalir vo burada shalinin fikir va agidasine miixalif ¢ixir.
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Elo bu sobobdon do Basra shalisi Mohammadi soharden go vur” (3, s.16). Ziibeyr
soharindon bir nafar ona komok etdikdon sonra o, Nacd vilayatinin soharlarindon biri
olan Hireymilo soharino sofor edir. Onun atasi Obdiil Voh hab da bu sohords
moskunlasdigindan sonra atasinin yaninda tohsil almig, amma fikirlorino gora, “...atas1
Vo Nacd shli (camaati, xalqi — R.M.) Mshammadlo miibarizoys baslayir. Bu miibarizo
bir nega il davam edir. 1153-cii ildo (1733) [atas1] Obdiil Vahhab vofat edir” (3, s.17).
Hiireymilodo moshurlasan Seyx Mohommoad Uyayno soharine qayidaraq buranin rohbori
olmus Osman ibn Homd ilo razihiga girmok istaSo do, Ohsa goharinin omirinin
xobordarhg ilo bu sdvdo noinki bas tutmur, hotta, o, Uysyno soharindon
govulur.U.C.Siibhanidon oxuyuruq ki, daha sonra 0, Nacdin taninmis soharlarindan olan
Doriyyays yola diisiir ki, burada o zaman Mshammoad ibn Saud (Ali-Saudun ocdadi)
rohbarlik edirdi.Stiibhani qeyd edir ki, “O (Mshommad ibn Soud — R.M.)Seyxin
goriistino gedir vo somimiyyatlo onu qarsilayir.Seyx do 6z névbasinds biitiin Nocd
soharino  (oxu vilaystine - R.M.) rohborlik etmayi Mohommod ibn Souda soz
verir.Belaliklo, seyxlo Ali-Soud arasinda six slage yaranir” (3, s.17-18).Belaliklo do,
“onun (Mithommad bin ©bd al-Vohhabin — R.M.) tolimi Ali-Soud siilalssinin Orabistan
yarimadasinda hokmranliq etmok ugrunda apardigi miibarizenin bayragina cevrilir.
Togribon 20-25 il igarisinda bir-gox amirliklor Ali-Sauda tabe edildi, vohhabilik genis bir
arazids shali tarafindon goabul edildi”(3, s.12).

F.e.d., prof. R.©Oliyev Ustad Cofor Siibhaninin “Vahhabi mozhabi” kitabina
yazdig1 6n sozdo geyd edir ki, “Mithommad bin ©bd al-Vahhabin toliminin asasinda
dord baslica ogido mosalasi durur: antropomorfizm [i](ot-tosbih) [inkar etmok],
yalniz bir olan Allaha ibadot (ot-touhid) [etmok], Peygombari (Mohommod
peygambori —R.M.) béyiik tutmamaq, ona tozim etmoamok, ovliyalarla bagl heg bir
abido, asar-olamot saxlamamaq (sdom tougir an-Nabi vo-l-ouliya), miisolmanlar
bidste - islamdan olmayan yeniliya yol verdiklori tigiin kiifrdo gilinahlandirmaq
(tokfir ol-miislimin)” (3, s.7). Tadgiqat¢1 bu ciir ehkamlarin halo orta asr hanboli
ilahiyyatgilarindan Ibn Teymiyyanin vo onun sagirdi Ibn Qeyyim ol-Couziyyonin
asarlorinds rast golindiyini, amma bunlardan tasirlondiyi iddia edilon Mithommad
ibn ©Obd sl-Vohhabin taliminin iss daha qgati, buradaki miinasibatin iss son daraca
ifrat sokildo qoyulub izah edildiyini vurgulamigdir. Belo ki, R.Oliyev geyd edir ki,
“Vahhabiliys géra, Allahin Quranda gostarilon sifotlori hoqiqi sifatlordir, bunlarin
tovilo, daxili monalarmin axtarilmasia ehtiyac yox dur” (3, s.7). Yoni, “ibn ©bd ol-
Vohhab ... bildirirdi ki, Quran ayaloarini zahiri monalarina géro anlamaq lazimdir, ...
agor Quranda deyilirss ki, “Allah arsi (soma - R.M.) iizarinds bargorar oldu — istova
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olo-l-arsi” (al-Oraf, 54), bu soziin hoagigi monasinda basa disiilmalidir” (3,
s.8).Belaliklo do, Mithommad ibn Obd ol-Vohhaba gors, “Quran ayolorini tovil
etmok, onlarda gizli mona axtarmaq noinki dogru deyil, hatta kiifr diir” (3, s.8).

Vohhabilik taliminds tovhidin (tokallahligin) xiisusi yer tutdugunu vurgulayan
R.Oliyev geyd edir ki, “Bu talima gora, Allahin zat1, sifatlori va fellori baximindan
birdir vo Ona bu ciir do ibadot edilmslidir” (3, s.8). On baslicast iss, “Allahin
birliyina iman gslbls, dillo vo amallo olmalidir. Bunlardan biri naqis olarsa, iman
nainki kamil olmaz, hotta bu ciir imana malik insan miisalman sayila bilmaz” (3,
s.8).Ustalik, bu ciir davranmayan insan miisolman olmadigi kimi, "kafirdir vo
belosinin mali va cam1 Allahin bir (oxu, yegans -R.M.) oldugunu gabul edanlars va
bunu omoallari ilo tasdiq edanlars, yani vohhabilors halaldir" (3, s.8).

Tovhida zidd hallar igarisinds gobirlar {izerinds tikilmis qiibbalori, gabirlars ziyarst
edilmasini vo biitovliikde miigoddaslora nazir edilmasi, onlardan sofast istonilmasini
bidst hesab edon Mithommad bin ©bd ol-Vohhab bu hallara qgarsi koskin miibarizo
aparirdi. Beloliklo do, Islamin ilkin safligmi borpa etmok istorkon "O (Miithommad bin
Bbd ol-Vohhab -R.M.) halo Uyeynoda olarken oranmn omiri Osman bin Homd bin
Miiommori belo gonasto gotirs bilmisdi ki, xolifo Omor bin ol-Xottabin 634-cii ildo
Yomamo ddyiisiindo sohid olmus gardas1 Zeydin Dariyya ilo Uyeyno arasinda yerloson
bir gosebodaki tiirboesini dagitsin" (3, s.9). Ciinki, R.Oliyevin qeyd etdiyi kimi,
"Peygombari vo dvliyalari boyiik tutmagi, onlara tozim etmoyi vohhabilor onlarin gobir
Vo tlirbolorini ziyarot etmok, onlardan gofaot istomoklo olagalondirirdilor” (3, s.9).
Noticado, "...1803-cii ildo Mokkani tutdugdan sonra..Peygombarin vo on moshur
sohabalorin adlari ila bagh bir ¢ox tarixi abidalori, evlari, mozarlar1 dagitms... Kabadon
vo mogami-ibrahimdon basqa biitiin  ziyarotgahlar yerlo yeksan edilmisdi.
Madinada...maghur Bagi gabirstanliginda islamin ilk gohidlarinin aziz tutulan vo hérmoti
saxlanan gabirlari tizarindaki giibbalar, homginin imamlardan dordiiniin tikili mozarlari,
islam memarhiginin vaincasanatinin bir ¢ox gbzal abidolori dagidilmigdt" (3, s.9).

Miisalmanlarin kiifrds ittiham edilmasi 6ziiniin sosial-siyasi mahiyyastina gora
oldugca tohliikali oldugu kimi, "...vahhabiloro qonsu orazilor {izorino yiiriiglor
kecirmoyo imkan verirdi" (3, s.11). islamin ilkin safligin1 barpa etmoyi 6zloring siiar
etmis vohhabilor bu yolla ¢oxlu qonimot oldo edir, otraf orazilori talan
edirdilor.Masalon, "...sislori Kobani qoyub Mashad, Nacof vo Korbslam ziyarot
etmokda giinahlandiran vohhabilor 1802-ci ilds asura giinii Korboladaki miiqaddos
mogbaralora hiicum etmis, imam Hiiseyn ziyaratgahimin xazinoasini garoat edorok iki
yiiz dovaya yiiklayib Doriyyays aparmisdilar'(3, s.11-12).
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R.Oliyev voahhabilorin bununla belo bir sira miisbot addimlar atdigimi da
vurgulamigdir. Bels Ki, tadqiqatgr qeyd edir ki, "Vohhabilor isgal etdiklori orazilords
moktoblor agir, ohaliyo yazmagi vo Quran oxumagi dyradirdilor.Onlar sohorlorda
ogurlugun aradan galdirilmasi, yollarda tahliikasizliyin tomin edilmasi sahasinda bir
sira islor g6érmiisdiilor"(3, s.13). Tadgiqat¢inin geyd etdiyi bu "miisbat" addimlarin
hor seydon oOnco vohhabilik talimina xidmoat etdiyini, tohlikosizliyin tomin
edilmasins goldikds isa, elo bu tolimin dini-siyasi Corayana gevrilorok otrafa qorxu
sa¢dig1 unudulmamalidir. Yaxud da, vohhabilorin qan intigamimin aradan gotiiril-
mosi magsadilo adam 6ldiiriilmasine gora 100 bas dove ganbahasi toyin etmalori do
onlarin din namina soXsi manfaatlorini tomin etmolarindon Xobor verir. Oslinds agar
Quranda 6ldiiriilon insana gore qanbahasi vacib oldugu qeyd edilso do, “gisasda
hoyat vardir" ifadosi ilo bagislayanlarin miikafatinin Allah torafindon verilacayi
bildirilir. Halbuki, bu va diger yollarla genis bir orazido dovlotlorini yaratmis
vahhabilar artiq ciddi siyasi-sosial qitvvaya cevrildilor. Hatta onlari cozalandirmaq
mogsadilo bolgads giiclii harbi omoliyyatlar kegirmis Osmanli dévlsti vo Misir
hokmdar1 Mithoammoad ©li pasa vahhabilara galib galobilmoadi.Ciinki, artiq vehha-
bilorin hor dofo 6z ddvletlorini yenidon barpa edo bilmolorina Ingiltors vo Fransa
dovlatlori komoklik edirdi. XIX asrin avvallorinds vahhabilik nainki Orabistan
yarimadasinin bdyiik bir hissosine, hotta Hindistana, indoneziyaya, Sorqi vo Simali
Afrikaya yayildi. XX oasrin ovvellorinds (1928-ci ilds) Misirds tosokkiil tapmis
“Miisalman qardaslar1” ideologiyasi da "...istor toskilati, istorso do ehkamg¢iliq
mosalalorinds Ibn ©bd al-Vohhabin talimindon xeyli tosirlonmisdir".(3, s.13-14)

Arabcs “al-ixvanul-miislimin” adlanan bu istiqamatin banisi Misrin Mahmudiyyo
sohorindo dogulmus Hasan ol-Bonna (1906-1949) hesab edilir.Sonralar o, ¢oxlu
ingilislorin yasadig1 Ismailiyya sohorinds moktob miiollimi islomisdir. Yerli ohalinin
az odonisli agir islorlo maggul olmasi ilo yanagsi, comiyyatdoki anonovi dayarlorin do
foal sokildo Qorb dayarlari torafindon sixisdirilmasi bas verirdi. Hoson sl-Bonna biitiin
bu neqativ hallara qars1 ¢ixis edirdi.Bununla yanasi o, sekulyarlagma prosesinin qati
oleyhdar1 kimi tannirdi.Bu mogsadlo H.ol-Bonna Ismailiyya seherinds homfikirlilori
ilo birlikdo dini-maariflondirici togkilat olan “miisolman qardaslar’” comiyyatinin
osasini qoyurlar.Onlar Islam doyorlorini toblig etmoyo baslayib otraflarma yeni
insanlar1 comlagdira bildilor.Daha sonralar tagkilatin morkazi Qahiroys kogtirildd.
Horokatin faallar iso Misrin biitiin soharlorini va kondlorini dolasirdilar. “Miisalman
Qardaglar” xeyriyya islori ilo do mosgul olurdular.Getdikca assosiasiya Misrin giicli
dini-siyasi togkilatina gevrildi.Togkilatin tizvlori ise, 6z faaliyyatlorini hatta Misirdon
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konarda da inkisaf etdirirdilor.Masolon, onlar biitiin arob-miisolman diinyasi {igiin
miibarizo mokanina ¢evrilmis 1947-48-ci illor Folastin hadisslorinds istirak etmislar.
“Miisalman qardaslari”nin giinii-giindon artan sohratini gérditkde hakim dairalor bu
toskilatin faaliyyatini nozarst altina almaq istoyirlor. Belo ki, Hoson ol-Bonnani kral
Faruhun gizli polislori izlodiklori kimi, togkliatin {izvlori represiyalara moruz
qalir.1949-cu ildo iso Hoson ol-Bonna ona edilmis sui-gosd naticasinds oldiirildii.
“Miisalman gardaslari” togkilatinin {izvlorindon ¢akindiklarina géra Misir hakimiyyati
Folsatino ordu gondorib onlarm silahli qruplarini osir etmok yaxud mohv etmoak
istadilar. Naticada, demak olar ki, qrupun biitiin izvlari asir edildi.

Hoson ol-Bonnanin diinyagériisii klassik Islam irsino osaslandigi  kimi,
miisalman islahat¢ilarindan Comaloddin al-Bfgani, Mohammod ©bduh, Rogid Riza
kimi ideologlarin baxislarina osaslanir. Belo Ki, bu ideyalar osasinda o, islam cihad:
Vo Islam dévlati konsepsiyalarini inkisaf etdirmisdi.Hoson ol-Bannadan sonra iso
“Miisalman qardaslar1” ideologiyasini Said Quth, Mohoammaod ol-Qoszali, Mustafa os-
Sibai kimi soxslor davam etdirmiglar.

1938-ci ildo Mustafa Kamal Atatiirkiin vofatindan sonra, xiisuson do, ikinci Diinya
miiharibasi illorinda Tiirkiyado do kamalizm prinsiplorindon gerigokilmoalor miisahido
edilmisdi. Lakin biitiin bu dayisikliklor dovlatin laikliyi logv etmak anlaminda olmayib,
masalan, 1945-ci ilds Tiirkiyads ¢oxpartiyaliliq sisteminin totbiq edildikdon sonra dinin
aciq sokildo siyasi miibarizods istifado edilmasi kimi idi. 1950-ci ildo hakimiyyato
golmis Demokratik Partiya dlkodoki laiklikdo yeni addimlar ataraq moktobds islamin
asaslarimi tadris etmaya baslamis, Ankara universitetindos ilahiyyat fakiiltasinin agmigdir
(4, 5.120). 1960-c1 il 27 may tarixinda bas vermis horbi ¢evrilisdo yenidon dini dairalarin
va dini tabligatin tasiri yenidon mohdudlasdirildi. Halbuki, dini comiyyat va torigatlorin
say1 gizli olaraq artmaqda idi. Hotta N.Orbakanm lider oldugu Milli Qurtulug Partiyasi
1971-ci ildo soriot qanunlarina qayitmaga ¢agirirdi. iranda islam ingilabi bas verdikdo
Tiirkiyadoki dini qruplagsmalar daha da foallagsalar da, 1980-ci il gevrilisi 6lkodaxili
siyasi voziyyoti tamamilo doyisdirdi. Bununla da Tirkiyado bir daha laikliys sadiq
galdiglar niimayis etdirildi. Halbuki, 1987-ci il vo 1995-ci ilds Rifah partiyasi segkilords
ugur gazanib, “1996-c1 ildo sekulyar Tiirkiys ilk Islame¢1 bas nazir prof., dr. Nocmoddin
Orbakanla qarsilagdi vo Rifah Partiyasi 21% sas aldigi bu seckido ii¢ boyiik sohor
islamg1 balodiyyo bascilarma sahib oldu” (5, s.14). Con L.Espozito “21-ci asrda Islam vo
sekulyarizm” moqgalesinds vurgulayir ki, “Orbakan vo Rifah Partiyasinin iqtidara
goldiyino goro bir-cox sekulyar tiirk vo gorbli yeni bir Iran, Sudan, yaxud da
Ofqanistanin [ortaliga ¢ixacagi] xobordarhigim etdi”(5, s.15). Amma 1997-ci ildo bu
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gozlontilordan forgli olaraq Orbakan Tiirk ordusu torsfindon devrilorok, 1998-ci ilds
Rifah Partiyas1 Mahkomanin gorart ilo baglandi. Elo bu zominds meydana goalmis vo
2000-ci illarin avvallorindan Tiirkiys respublikasinda hakimiyystdos olan dini yoniimlii
Odalat vo Taraqqi Partiyasinin lideri iso, hal-hazirda prezident secilmis Rocob Toyyib
Ordogandir. Holo bas nazir ikon R.T.Ordogan Atatiirkiin anadan olmasinin 125 illiyina
hosr edilmis simpoziumda Tiirkiyadoki laiklik prinsipine asagidaki sokildo miinasibat
bildirmisgdir: “Laisizm — demokratiya Vo ictimai nizamin osasi kimi bu anlayis iki
gaydan1 nozarda tutur: birincisi - dovlatin diinyavi ganunlar ssasinda qurulmasi, ikincisi
— dovlatin biitiin dinlars borabar, miistoqil miinasibatds olub, etiqad azadligina tominat
vermasi. Konstitutsiyanin (Tiirkiys Respublikasinm — R.M.) ikinci maddasine goro,
laisizm ateizm deyildir; bu termin etigad va ayinlorin icra etmak azadligini nazards tutur.
Bu prinsip respublika qurularken an asas prinsiplordon biri olmusdur ki, biz do onu
gorumalty1q. Bu prinsipin pozulmasi respublikanin ssaslarini dagidir” (4, s.121).

Halbuki, bir-gox tadqiqatgilar Tiirkiyyado do laikliyin oleyhina ¢ixaraq sekulya-
rizmin nainki buraya, hatta biitiin miisalman alomins yad oldugunu iddia etmokdadirlor.
Belo ki, yuxarida istinad etdiyimiz Rauf Pohlivan adli tadgigatg1 6ziiniin “Bitmoyan
laiklik davasi(anlayislar-toriflor vo tohriflor)” kitabinda bir-¢ox basqa tadgigatgilara
istinad edorok birmonal sokilds bildirir ki, “Islamda din-dévlot ayrilmasi yoxdur...islam,
insanin biitiin hoyatmi ohato edon din vo dovlet nizamudir. O (Islam —R.M.), dévlet vo
toplum islorini ayr1 tutmur. Islamda din-doévlet ayrilmas: deyil, din-dévlet ayrilmazhg
vardir. Insanm bir “dini”, bir do “dinin xaricinda olan” kimi iki ayr1 hayat1 yoxdur” (6,
5.110-111). R.Pshlivan da, Mshommad peygombarin dénomins istinad edorok geyd edir
ki, “Islamda dinin do, dovlatin do bascist eyni bir insandir. [Magar] Allah resulunun
(Mahammad peygamborin — R.M.) d6vriinds din ilo dovloat islori ayri idimi? O ¢agda bir
grup insan “ruhani” sinfindon, basqga bir qrup iso idaraedan, siyasatci sinfino aid idi?” (6,
5.112). R.Pahlivana gora, bu kimi bolgiilori “imperialistlor vo onlarin siyasi xidmaotgilori
miisolmanlar1 yatizdirmaq (yuxuya vermok) Vo istismar etmok iiglin yaymuslar” (6,
5.112). Xristian dininds do bu anlayis1 fariseylordon olmus, yohudi asilli Pavelin adi ilo
alagalondiran R.Pahlivan geyd edir ki, “Tahrif edilmis xristianliqda bels dinin diinyadan
ayrilmasi, dinin dovlstdon ayrilmasi yoxdur” (6, s.67).

Biitiin bunlar bir daha bels bir naticays gotirib ¢ixarir ki, biitiin Sorq sivilizasi-
yalarina xas oldugu kimi, miisolman Sorgi comiyyatlorinds do dinin rolunu hego
endirmok nainki miimkiin olmayib, aksina onunla hesablagsmaq, elmi-folsofi diinya-
goriislorlo qarsilarinda dura bilocok madani, sosial-ictimai, siyasi miihiti formalas-
dirmagq zoruridir.
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XULASO

Mogaloda miisllif, miisalman Sorginds sekulyarlasma prosesinin tonazziilo
ugramasina Vo Sekulyarizmos olan miinasiboto digget etmisdir. Belo ki, neopo-
zitivizm, marksizm, egzistensializm, personalizm, ciiveyniyys va s. falsofi istigamat-
lorla inkisaf etdirilmis sekulyarlasma prosesi, bir-sira miisalman &lkalorinda sekul-
yarizm idaragiliyinin logvi osasinda iflasa ugramis vo ya tamamilo dini apologetika
saciyyasi almigdir. Konkret olaraq Tirkiya Respublikasi timsalinda isiglandirilan
laiklik prosesi postsekulyar situasiya probleminin, eloco do neosekulyarizm
idaragiliyi vo biitovliikds neosekulyarligin olduqca aktualligini gostormokdadir.

PE3IOME

ABTOp B CTaTbe, COCPEOTOUN BHUMaHUE Ha CHaje Ipoliecca CEeKyIIpU3aIiu
U OTHOLICHHM K CEKYyJIpU3My B MycyibMaHCKOM Boctoke. Pa3BuBasic Ha ocHOBe
TakuxX (UIOCOPCKUX HampaBlieHHH KaK HEOMO3UTHBU3M, MAapKCH3M, EK3HCTEH-
OUaIu3M, MNEPCOHANIM3M, JDKYBEHHMISI M Op. IPOLECC CEKyJIsIpu3alus B psfe
MYCYJIBMaHCKHX CTpaH B pe3yJTaTe OTMEHBl CEKYJSIPHOH yINpaBieHWH Maid B
yHamoK, Wik TIpruoOpern BIIONHE PEIMTHO3HO aIloJIOTeTHYecKoil okpacky. B cratbe
YacTHOCTU ocBemas curyanuo B PecnmyOmmuke Typuum B KauecTBe Npumepa
poOJIeMbl TIOKA3bIBAET aKTYaJbHOCTh MPOOJIEMBI MOCTCEKYJSIPHOTO CHUTYalluH, a
TaKKe YIPAaBJICHUIO 110 HEOCEKYJSIPH3Ma M B IIEJIOM TO HCCIICAOBAHHU MPOOIIEMy
HEOCEKYJISIPHOCTH.

SUMMARY

The author in the article focused on the process of secularization and the decline
related to secularism in the Muslim East. So it is developing on the basis of such
philosophical directions like neopozivite, marxism, ekzistentsializm, personalism,
dzhuveyniyya and ets. process of secularization has fallen into disrepair in the
cancellation of results in a number of muslim countries, secular administration, or
acquired quite apologetic religious coloring. In particular, the lighting situation in
the Republic of Turkey as an example of the problem shows the urgency of the
problem postseculyarity and neoseculyarisme management and in general the
neoseculyarity problem.
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AZORBAYCANDA DIN-DOVLOT
MUNASIBOTLORI VO TOLERANTLIQ

Giindiiz Siileymanov

AMEA Folsafa Vo Hiiqug Institutunun
Dingiinaslq va madaniyyatin falsafi
problemlori sobasinin elmi is¢isi,
falsafa iizra falsafa doktoru

Acar sozlar: doviat-din miinasibatlori, dini etigad azadligi, dinlorarast dialog,
tolerantliq, islam, xristianhq, yahudilik.

Knrouesvle  cnosa:  2ocyoapcmeeHHO-penucuo3uvle  83aUMOOMHOUIEHUS,
600004 8epPOUCNOBEOANUS, MEICPENUSUOZHBIL OUAN02, MOJEPAHMHOCHb, UCLAM,
XPUCMUAHCMBO, UYOAUIM.

Keywords: state-religion relations, freedom of belief, interfaith dialogue,
tolerance, Islam, Christianity, Judaism.

XX osrin son onilliyi Azarbaycan dovlstinin inkisafi ictimai foaliyyatin biitiin
saholarini, o climladon dévlat vo dini icmalarin qarsiliglt miinasibatlorini shato edon
siyasi-transformasion proseslorlo gortlonmisdir. Mohz bu arofods dovlet torafindon
tonzimlonan ateizm siyasoti, Azorbaycan vatondaglart liclin azad diinyagoriisii vo
konfessional 6ziinii miioyyanlogdirmo imkani veran dini problemlsrin demokratik
yolla hoall edilmasi ilo avozlonir. Din yerindon ictimai vo siyasi hayatin miihiim
amillarindon birins g¢evrilir. Siyasi sistemin asas institutu olan dovlatlo dini icmalar
arasindaki miinasibatlor koklii sokilda doyisgir.

Antik dovrde din niifuzu ictimai qiivve kimi formalagsmir vo dovlet asasen
biitparastlik tozahiirlori ilo iizlogir. Biitporastlik iso ictimai gilic qisminds Antik
dovlat tigiin hansisa ciddi problem yaranmir vo demali dovlstin dino miinasibatdo
hansisa siyasatindon danismagi bels liizum olmamigdir.

Orta oasrlor xristian diinyasinda kilse dini giiclii inkisaf edirdi vo boyiik sosial
giico malik idi. ©gor antik dovrde hokmdar tanrinin yerds valisi hesab olunurdusa,
orta asrlorde kilso 6zl ilahi saltonato cevrilir, dovlot iso asagi soviyysli, horbi vo
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polis tosisat1 kimi qulluqgu rol ayrilirdi. Hotta bu ikinci doracali rol 6zii do, agor
kilsads xeyir-dua almadigi toqdirde qanunsuz hesab edilirdi.

Orta oasrlor Qarbi Avropada diinyavi dovlotlo kilso miinasibatlorinin tonzimlonmaosi
haqqinda maraql bir fakta diqqst yetirok. Belo ki, Roma katolik kilsasi 6ziinii Roma
imperiyasinin diinyovi hakimiyyaotlorinin varisi hesab etmisdir. Kilsonin bu iddiasi,
sonralar, XV osrdo saxtaligi italyan humanisti L.Valla torofindon siibuta yetirilmig
“Konstantinin Hodiyyo Formani”na osaslanirdi. Guya bu forman Imperator Konstantin
torofindon Papa 1 Silvestro (IV oasr) hadiyys olmusdur. “Konstantinin Hadiyys
Farmanina” géro Roma papalarn katolisizma etiqad eden biitiin 6lkalorde diinyavi
hakimiyyato iddialarini tomin edacak hiiquqi asas kimi ¢ixis etmisdir (1, s. 248-249). Bu
sonadin saxta olmasi vo aslindo VIII asrdo kilso xadimloari torafindon yazilmasinin siibuta
yetirilmasi Avropada sekulyarizasiya prosesloring tokan vermisdir.

Orta osrlordo miisalman diinyasinda dovlot-din miinasibatlori xristian diinya-
sinda oldugundan kaskin sokildo farglonir. Islamin osas sociyyavi xiisusiyyati dinin
dovlot va siyasatdon nozeri baximdan ayrilmamasidir. Islam dininin banisi Mohom-
mad peygombar tokco dinin yox ham do dovlstin yaradicisi olmugdur. Bu dovlstin
sorhadlari ilk névbado momin miisalmanlar icmasi ilo mohdudlasirdi. Peygombarin
vofatindan sonra “Allah elgisinin milavini” — xalifs se¢ilir vo onun alindo hom diin-
yovi, hom do dini hakimiyyot comlogir. Mohz bu baximdan orta osrlor miisolman
diinyasinda din-dovlet miinasibatlorinin tonzimlonmasi bir problem olaraq ortaya
¢1IXmir.

Yeni dovrda, heg siibhasiz ki, ilk ndvbads Avropada dinin dévlstdon ayrilmasi —
sekulyarlagsma proseslori baslayir. Yenidon iistiinliik dovlsts verilir. Bu prosesda
XVI osrin avvallorindo Martin Liiterin baglandig1 reformasiya 6nomli rol oyna-
migdir. Sonradan Makiavelli, Hobbs, Russo, Boden, Hegel kimi miitofokkirlorin soyi
naticasindo bels bir tezis nozari olaraq asaslandirilir ki, dovlat hakimiyyati daha oha-
tali vo universaldir. Kilss hakimiyyati iso yalniz inancl insanlar iizerinds ola bilar.

Azorbaycan Respublikasinin XX osrin togribon 70 ilini SSRI torkibindo
yasamasini nazord alaraq, SSRi-do din-dévlot miinasibatlorinin neco tonzimlonmo-
sino nozor yetirok. ilk novbodo qeyd edok ki, dovlot-din miinasibotlorinin
tonzimlonmasi kegmis sovetlor birliyinds 6ziinamoxsus saciyys dasimisdir. Ateizm
rosmi sovet ideologiyasinin bir hissasi olmus, XX asrin 20-30-cu illerinds dins vo
dini icmalara total hiicumlar bas vermisdir. Lakin II Diinya miiharibasi orofosinds
bir sira dini strukturlar rosmi barast almigdir. Qeyd edok ki, Azarbaycanda asas1 hala
XIX osrin ovvallorinde ¢ar Rusiyasinda qoyulmus, lakin 1918-ci ilds, oktyabr
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inqilabindan sonra foaliyyeti yasaqlanmis Qafqaz Miisolmanlari Ruhani Idarosi
1944-cii ildon yenidon foaaliyyetini berpa etmisdir. Bir sira din tarixgilori dine
gayidist almanlarin isgal etdiklori torpaqlarda dini qurumlarin faaliyystini barpa
etmoasing Sovet dovlatinin reaksiyasi kimi izah edirlor (2, s. 268).

Buna baxmayaraq sonraki dovr orzinds dini icmalarin foaliyyati son doraco
mohdud olmus, o modoni mokanin periferiyasinda qalmigdir. Eyni zamanda dinin
ictimai roye tosiri heco endirilmis, onun genis kiitlolorlo {insiyyst qurmasi
miimkiinsiiz olmusdur. Beloliklo, SSRi-do, o ciimlodon Azorbaycanda din vo
dovlatin ayrilmasi, faktiki olaraq dinin bogulmasi formasini almisdir.

XX asrin son onilliyinde Azarbaycan artiq bu osrds ikinci dofo miistaqillik aldo
etdi. Bu ictimai hoyatin biitiin sahoalorindo ciddi transformasiyalarla miisayiot olundu.
Inanan insanlarm va dini icmalarin hoyatinda tam yeni bir dévr baslandi. Din-dévlot-
comiyyat miinasibotlorinin tonzimlonmoasi hartorafli hazirlanmis ganunvericilik
bazasinimn yaradilmasmi tolob edirdi. Bu orofodo Azerbaycan Respublikasinin islam
Konfrans1 Toskilatna (IKT) iizv olmasi ciddi addim kimi doyerlondirilmolidir.
Bundan sonra 6lks tarixinds ilk dofa olaraq dini togkilatlarin inkigafi {i¢lin qanunverici
baza yaradilir: 1992-ci il 20 avqust tarixinds “Dini etiqad azadlig1 haqqinda” Qanun
gobul edilir. “Insan hiiquglar1 sahosindo beynolxalq standartlara cavab veran bu
sonadds dini etigad azadligi hiiququ (1-3-cii maddolor), dino miinasibotindon asili
olmayaraq vatondaglarin hiiquq barabarliyi (4-cii madds), dovlstin dinden ayrilmasi va
onlarm bir-birinin isino garigmamasi (5-ci madds) elan edildi. Qanunda hom do
miixtolif dini qurum vo icmalarin yaradilmasi problemina bdyiik digget yetirilirdi. Ozii
ds ganunla homin rohbor orqganlari Azorbaycandan konarda yerloson dini icma vo
miiassisalarin yaradilmasi va faaliyyatine tam hiiquq verilirdi (8-9-cu maddslar) ki, bu
dini sahado bdyiikk perspektivlor agirdi. Bu zaman qanunla dini icmanin icra
hakimiyyatinin yerli orqanlar1 torofindon bir ay miiddstine qeydiyyata alinmasi
hiiququ nazards tutulurdu ki, burda da onu yaradan on naforden az olmayan haddi-
buluga ¢atmig vatondaglarin olmasi zoruri idi (12-ci madds)” (3, s. 186).

Yuxarida hagqinda séhbat agilan qanunun gabulundan sonra, 1995-ci il 12 no-
yabrda imumxalq sasvermasi ilo gabul edilmis konstitusiyada din va dini etigad mo-
solalorina xiisusi digqoat verilmisdir. Belo ki, konstitusiyanin 18 va 48-ci maddo-
larinda din va dévlat miinasibatlarinin tonzimlonmasi masalalari 6z oksini tapir. (4).

Miiasir Azorbaycanda din vo dovlst miinasibatlorinin tonzimlonmosinda
ganunvericilik bazasmin tokmillagdirilmasi no gador zaruridirsa dovlstin dini sahada
6z siyasotini gergoklogdirmok iiciin yaradilmis Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot
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Komitosinin yaradilmasi bir o godor vacib olmusdur. 20 iyul 2001-ci il tarixindo
Azorbaycan Respublikasinin Prezidentinin Formani ilo Azarbaycan Respublikasinin
Dini Qurumlarla Is {izro Dovlot komitosi yaradilir. 20 iyul 2001-ci il tarixindo iso
Osasnamenin totbiq edilmasi haqqinda novbati forman imzalanmisdir.

Bu giin Azorbaycanda dovlstin dini masoalolorlo bagli siyasetini mohz Dini
Qurumlarla Is iizro DSvlot Komitosi hoyata kecirir. Komitonin asas vazifalori dini
etigad azadliginin hoyata kecirilmosi tliglin miivafiq seraitin yaradilmasi; dini
qurumlarin xahisi osasinda dovlst orqanlar1 arasinda qarsiliqli anlasmanin va bir-
birino doziim vo hérmotli miinasibotin mohkomlonmosino komok edilmosi, dini
zominds qarsidurma va ayri-seckilik hallarinin, diger menfi tozahiirlorin garsisinin
almmasi; icra hakimiyyati orqanlarinin dini islorlo bagl faaliyyatinin olagolon-
dirilmasi vo bu foaliyystine nozarstin hoyata kegirilmosi rayon vo sohor icra
hakimiyyatlori yaninda yaradilmig dini masalalar iizra komissiyalarin isinin togkilino
komok gostorilmasi; dini tadris miiassisalarinin programlarini tohlil etmok, todrisin
keyfiyyatini miioyyon etmok ii¢lin ekspert royinin verilmosi; xaricdoki miiqoddos
yerlora ziyaratin toskilindo, bu masalolorle bagli dovlstlorarasi razilagmalarin oldo
olunmasinda istirak edilmesi vo s. komitonin asasnamosindo onun asas funksiyalari
da oksini tapir. Bu funksiyalar igorisindo dovlst-din miinasibatlorini tonzimloyarak
on miihiimlori bunlardir: dini qurumlarin tosis sonadlorinin vo nizamnamsolorinin
ganunvericiliya uygunlugunun ekspertizasini kecirir vo onlar1 dévlot geydiyyatina
alir, dini qurumun tegkilat igloerinin gqanunauygun qurulmasina kdmeoklik gostorir;
“Dini etigad azadligi haqqinda” Azerbaycan Respublikasi Qanununun vo diger
ganunvericilik aktlarmin toaloblarins riayat olunmasina nazarst edir; dini qurumlarin
foaliyyati ilo bagli miibahisali mosalolorin hallindo dovlst adindan istirak edir;
yerlords dini durumu dyrenmak ii¢lin yerli icra hakimiyysti orqganlari ilo miitomadi
olagoalar saxlayir; dini ayinlorin icrasi ilo alagadar veotondaslarin va dini qurumlarin
hiiquglarinin  qorunmasit masoalasinin  dovlot orqanlar1 torsfindon miizakira
olunmasinda istirak edir; dini ayinlorin icrasi va dini qurumlarin faaliyyati haqqinda
normativ hiiquqi aktlarin hazirlanmasinda vo miizakirasinds istirak edir, komitonin
solahiyyatlorino aid edilmis mosalolora dair qanun layiholorini, Azerbaycan
Respublikas1 Prezidentinin forman vo soroncamlarinin, diger normativ-hiiquqi
aktlarin layihslorini hazirlayib miisyyon olunmus qaydaya miivafiq orqanlara toqdim
edir; dini morkoz vo idarslorin, dini qurumlarin cari moasolslorinin ganun ¢or-
¢ivasinda tonzimlonmasinds istirak edir, yaranmis problemlorin holli barado miivafiq
dovloat organlart garsisinda vasatot qaldirir va s. (5).
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Istor konstitusiyada, istorso do Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot komitosinin
osasnamasinds oksini tapmis miiddoalara osaslanaraq biitovlikde Azorbaycan
Respublikasinda dovlstin din siyasatinin mahiyyetini agagidaki kimi gostormok olar:

a) Azorbaycan diinyovi dovlotdir;

b) Din d6vlotdon ayridir;

c) Dini doyorlor xalqimizin tarixon formalagsmis milli, monavi vo etik doyar-
lorinin ayrilmaz hissasidir;

d) Dini qurumlarin, morkez vo idarolorin, Gimumiyyatlo biitovliikdo dinin
siyasoto qarismast yolverilmoazdir vo movecud ganunvericiliyo ziddir;

e) Dini qurumlar vo dini icmalarin 6zlori arasinda miinasiboatlorin saglam
omokdasliq, doziimliilik vo tolerantliq osasinda qurulmast igino bu ciir
miinasibatlorin qorunub saxlanmasinda vo inkisaf etdirilmoasindo maraqli ola dovlot
toskilati yardim gostorir;

f) Dini tohsil vo dini maariflondirma comiyyat {igiin vacibdir (6, s. 7-8).

Dovlotin din sahoasindo 6z siyasotini rasional osaslarla qurmasi digor vacib bir
masaladen — tolerantliqla da six baglhdir. Tarixon Azorbaycanda miixtalif dino etiqad
edon insanlar yasamislar. Bununla belo Azorbaycan arazisindo yasayan vo forqli dini
konfessiyalara moxsus xalglar arasinda hor-hansi ciddi garsidurma olmamisdir.
Azorbaycan islamin golisi ilo dini doziimliilik ononosi daha da moéhkomlonmisdir.
Islamda tolerantligmn osasim1 Qurani-Korimin ays va suralori toskil edir: “Dindo
macburiyyst yoxdur”. Bu giin Azarbaycanda dovlot-din miinasibatlori ¢orcivesinde
biitiin dinlor ganun qarsisinda barbordir. Ohalisinin boyiik oksariyyatinin miisalman
oldugu Azorbaycanda dovlat diger dinlora do qaygi gostorir. Azarbaycanda Sovet
hakimiyyatinin qurulmasi zamani baglanmis Jen Mironesets bas kilsosinin banisi
1991-ci ildo Rus Pravoslav kilsesina verilmigdir. 2001-ci ildo Azorbaycana sofor
etmis, Moskvanin va biitiin Rusiyanin Patriarx1 I Aleksey bu mabadi miigaddas elan
etmis vo ona bas kafedral kilso statusu verilmisdir. Bundan olava, 1999-2001-ci
illorde Bakida digor xristian mobadi olan Miigaddas Maryamin Miladi bas kilsasi
barpa olunmusdur.

Respublikada katolik-xristianlar icmasi da digqotdon konarda qalmamisdir. Belo
ki, polsali kesis Yerji Pilyusun soyi noticesinde geydiyyatdan kecon katolik
icmasinin kilsa ilo tomin olunmasinda dovlat tarafindon kdmoklik edilmigdir.

Olkomizdo qodim ononoyo malik olan yohudi icmas1 da dovlet qaygisindan
konarda gqalmamigdir. Bu giin Baki Dovlat Universitetinin Sargsiinasliq fakiiltasindo
ivrit bolmoasi foaliyyot gostorir. AMEA Etnoqrafiya Institutunda iso Rusiyanin
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yohudi modoniyyatinin qorunmast vo inkisafi fondu ilo birlikdo ‘“Yohudilor
Azorbaycanda” kitabinin hazirlanmasina baglamigdir. 2001-ci ildo AMEA-da
“Qafqazin dag yshudilori” movzusunda beynslxalq seminar kegirilmisdir.

Respublikada “Azorbaycan — Israil” dostluq comiyyati, homginin “Soxnut”
comiyyati foaliyyst gostorir. Bakida mashur fizik, Nobel miikafatinin laureat1 Lev
Landaunun, respublikanin amokdar hokimi Solmaz Qusmanin, miihariba gohromani
Albert Agarunovun vs digor taninmis, milliyyatco yohudi olan soxsiyyatlorin xatirasi
obadilosdirilmisdir.

Azorbaycanda yohudilor vo onlara dovlst qaygisindan danisarken Quba
rayonunda yerloson Qirmizi Qasoboni do xatirlatmaq vacibdir. Bu gasaba yohu-
dilorin kompakt yasadigi yegano mokandir, onlarin sayr 4000 nofordon ¢oxdur.
Sovetlor dovriinds burada yalniz bir sinaqoq olmussa, indi onu say1 {igo catmigdir.

Azorbaycanda dinlorarasi dialoq vo omokdasliq sahoasindo mévcud praktika ok-
sor xarici Olkolor torafindon toqdir edilir. Buna misal olaraq Roma katolik kilsasinin
sabiq bas¢ist morhum II fohann Pavelin 6lkomizo etdiyi sofori gostora bilorik. O,
Bakida olarken Azorbaycan tarixi tolerantliq ananasini xiisusi qeyd etmisdir.

Sorqi Roma pravoslav kilsasinin patriarxi I Varfolomey do 2003-cii ilin aprel
ayinda Olkemizdo sofordo olmusdur. Patriarxin soforinin osas moqgsodi miixtalif
dinloro etigad edon insanlarin narahatgiligina sobob olan bir sira masololordo
qarsiligh anlagsmaya nail olmagq, habelo dinlorarasi dialoqu daha da inkisaf etdirmok
olmusdur. Goligindon ovval {i¢ miisolman 6lkasindo olmus patriarx sonradan etiraf
etmisdir ki, respublikamizdaki dévlat-din konfessiyalararast miinasibotlori, homginin
onsnavi va qeyri-ononavi dini konfessiyalar arasindaki moévcud miinasibatlor
niimunavidir: “Man burdaki tolerantligin saviyyasindon mamnunam, Azarbaycanda
har kas istadiyi dins etiqad edir, istadiyi kimi ibadat eds bilir”.

Onu da geyd edok ki, 6lko rohbarliyi miintozom olaraq dini icmalarin liderlari
ilo goriisiir, onlarin ehtiyac vo problemlori ilo maraqlamir. Prezident ilham Bliyev
dini icmalari, xiisusilo Olkenin xristian vo yohudi icmalarim dini bayramlar
miinasibati ilo tobrik edir. Milad bayrami ils olagadar olaraq dovlst bascisinin
Azarbaycandaki pravoslav icmasina 2004-cii ildo iinvanlandigi miiraciotdo geyd
olunur ki, tarixon Olkemizde formalasmis tolerantliq bizim comiyysti sociyye-
landiran parlaq ananays g¢evrilmigdir. Miiraciotds qeyd olunur: “Xeyrin sor lizorinda
golaba calmasini vo azadliq ideyalarini tacassiim etdiron bu bayram har il diinyanin
biitiin xristianlar1 torafinden bdyiik tontons ilo gqeyd olunur. Azarbaycanin iki yiizillik
tarixo malik olan pravoslav icmasi da, 6ziinlin dini doyorlorine sadaget niimayis
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etdirorok, milad bayrami giinlorindo, insanlar arasinda olan comiyyot vo dostlugun
artmasina yonaldilmis xiisusi morasimlar toskil edir, bayramin layigli qeyd edilmasi
tictin miixtalif tadbirlar kegirir”.

Olkomizds tolerantliq vo dini ddziimliik miihitinin formalasmasinda miixtolif
dini icma liderlorin konstruktiv movgeyi do boylik rol oynayir. Buna misal olaraq 26
noyabrda 2003-cii ildo Moskvada kecirilon Qafqaz olkalori vo Rusiyanin dini
liderlarinin goriisiinii gostormak olar. Bu tarixi goriis miivafiq senadin gobulu ils
yekunlagmigdir. Senadds qeyd edilir ki, Qafqazda yasayan xalqlar arasinda inamin
borpa olunmas: iigiin “Milli azadliglarin ictimai hoyatin biitiin saholorine inteqrasiya
etmok, onlarin dini aqide vo azadligini tomin etmak, 6z madoniyyot vo dinlorinin
inkisaf etmoasina imkan vermoak lazimdir”.

Madoniyyatlor va dinlorarasi dialoqun inkisafi etdirilmasi sahasinds sabiq Poma
Papas1 I fohann Pavelin &lkomizin din xadimlorindon ibarat niimayendo heyoti ilo
gbriis xiisusi ohomiyyot dasmmisdir. Qafqaz Miisolmanlar1 Idaresinin sodri Allah-
stikiir Pasazado, Bak1 vo Xozoryan1 Pus pravoslav kilsasinin yepiskopu Aleksandr,
dag yohudilori icmasinin sadri Semyon Ixilovdan ibarat olan niimayonda heyatinin
qatiligr goriisde pontifik Azsrbaycandaki konfessiyalar arasinda olan miinasibatlori
yiiksok giymoatlondirmisdir. Eyni zamanda regionda bag veran ganli miinaqgigolordon
toassiiflondiyini bildirarok bayan etmisdir: “He¢ kimo ixtiyar verilmoyib ki, dinlori
doziimsiizliik alomi, tocaviiz, zorakiliq vo gatilar {igiin vasits kimi toqdim etsin vo ya
onlardan istifads etsin. ©ksing, dinlorin dostlugu va qarsiligh ehtirami asl toraqqi vo
stilhiin zongin monbayini togkil edir”.

Respublikamizda movcud olan dini konfessiyalarin niimayeondslori arasinda
omokdagligin genislondirilmosinds dovlst organlar1 ilo yanasi qeyri-hokumot
togkilatlari, o ciimlodon beynolxalq qurumlar da yaxindan istirak edir. Deyilonlora
misal olaraq 22 iyun 2004-cii ildo Bakida Beynolxalq Matbuat Markazinds “Conubi
Qafgazda toleranthigm formalasmasinda Islamin rolu” mévzusunda kegirilon
seminari, misal gostora bilorik. Seminarda ¢ixis edon Almaniyanin 6lkemizdoki
sofiri Klaus Qrevlix Azarbaycanin unikal din-dovlst miinasibatlori modelini xiisusi
geyd etmigdir. Sofir bayan etmisdir: “Bu giin Azorbaycanda dinlor arasinda yaranan
doziimlillik vo tolerantliq miinasibotlori hami {igiin, biitiin Avropa 6lkalori ii¢lin
pozitiv bir misal ola biler. Azarbaycanin yaratdigi dovlst din miinasibatlori modelini
artiq ixrac etmosi miimkiindiir. Bu sizin sarvatinizdir”.

Azarbaycanda dini tolerantliq vo comiyyat hoyatinda dovlst vo din miinasi-
batlorinin tonzimlonmasi problemlorine hasr edilmis beynalxalq forumlar, seminarlar
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oldugca miihiim ohomiyyeot dasiyir. Yuxarida deyilonlordon belo notico g¢gixarmaq
olar ki, bu sahado Azarbaycan diger ¢oxkonfessiyali 6lkalor ii¢lin niimuns ola bilsr.
Din vo dovlet miinasibatlori, dini tolerantliq vo doziimliilik problemlorinin todqi-
qatgisi folsofo elmlori doktoru Sakit Hiiseynov bu haqda bels yazir: “Bu moévzu ilo
bagli kegirilon hor hanst bir beynolxalq todbir 6zliiyiindo ayri-ayr1 6lkolori tomsil
edon niimayondolor arasinda dialoq mahiyyati dasiyir. Ciinki bu ciir konfranslar
miixtolif 6lkslorin vo madeniyyatlorin tomsilgilorini bir araya gotirir va onlarin
taninmasina xidmat edir” (7, s. 162).

Yuxaridaki tohlildon Azorbaycan Respublikasinda iudaizm, xristianliq (pravos-
lav va katolisizm), islam kimi diinyavi vo somavi dinlarlo dovlatin siyasati rasional
osaslarla gercoklosdirilir. Bu sahado hansisa ciddi problemlsr mévcud deyil.
Problemlor osason Azorbaycanda movcud olan geyri-ononavi dinlorlo baghdir.
Mosalo, ondadir ki, fordi sokildo, boazi qruplarin tosobbiisii vo missionerlik foaliyyati
naticasindo Glkaya sirayot edon bozi geyri-onanovi dinlor dovlat torafindon deyil,
daha ¢ox genis shali terafindon qicigla qarsilanir. Azerbaycanda mévcud olan bozi
geyri-ononavi dinlari va onlara olan miinasibati agagida nozordon kegiracayik.

Olkomizdo mdveud olan qeyri-ononavi dinlorden biri bohailikdir. Bu din XIX
osrin ikinci yarisinda Iranda yaranib. Onun yaradicisi olan Seyid Mohommad on
ikinci imamin babi, yoni niimayondosi oldugunu iddia edir. Sonradan bununla
kifaystlonmoyon Seyid Mohommad 6ziinii 12-ci imam elan etmis vo yazdigi
“Bayan” adl kitabinda yaratdig1 yeni dinin asas prinsiplarini agiqlamisdir.

Xalq arasinda “Hozrati Bab” adi ilo taninan Seyd Mohommod 6ziina ¢oxlu
torofdarlar qazanmisdir. Babiliys gore Quran vo sorioto asaslanan qanunlar kéhnal-
migdir. Onlar1 “Boyan”da sorh olunmus yeni qaydalar ovoz etmolidir. Demokratik
iinsiirlori Babin sagirdlori Mohommadli Borfurusi, Qiirratoleyn vo b. torafindon
inkisaf etdirilon babilik biitiin vergilorin, miikollofiyyotlorin vo xiisusi miilkiyyatin
lagvi, amlakin timumilegdirilmasi, qadinlarla kisilorin hiiquq beraberliyi haqqinda
fikirlor irali siirirdii. Cox kegmir ki, bu dini terigat terafdarlart ilo hakim qiivvaler
arasinda miinasibotlor koskinlagir vo sonucda tarixde “Babilor lisyan1” adlandirilan
iisyan bas verir. Usyan yatirildiqdan sonra Seyid Mohommadin edamma qorar
verilir. Sonralar Seyid Mohommadin sagirdlorindon olan Bohaulla babiliyin radikal
mozmununu agmis, yoni, kosmopolitik bahailik taskilini yaratmigdir.

Digor geyri-onanavi dinlorden biri do krisnaizmdir. “Beynolxalq Krisna siiuru
comiyyati” (Hare Krigna) hinduizm onanslorine uygun sorq kultudur. Azarbaycanda
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krisnacilar “Baki siiuru” dini icmasinda bir araya goliblor. Icmanin foaliyyati osason
Baki gohori ilo mohdudlanir.

Yuxaridaki tohlildon goriiniir ki, on miixtelif dini torigetlorin, icmalarin
foaliyyatina ganunvericiliklo miioyyanlogsmis sortlor daxilinde imkan yaradilmigdir.
Bu Azorbaycanda din-dovlot miinasibatlorinin optimal prinsiplor osasinda
tonzimlonmosinin gostaricisidir. Buna misal olaraq hor il dovlst basgisi torafindon
yohudi vo xristian icmalarmmin dini bayramlari zamani onlara gondorilon tobrik
maktublarini geyd etmak olar.

Azarbaycanda dovlatin din sahasindo apardigi siyasatdon danigarkon bir vacib
va son deroco aktual mévzuya toxunmamaq olmaz. Burada s6hbat ayri-ayr veaton-
daslarin mogsad vo morami aydin olmayan, maliyys gaynaqlari siibholi olan, daha
¢ox Yaxin Sorqde foaliyyot gdstoron miioyyon radikal dini coroyanlara gosulma-
sindan gedir. Tobii ki, 6lkedo vicdan azadligi qanunla qorunur. Lakin miivafiq
dovlat qurumlart belo mosalolords daha ciddi sokildo davranmali, gostorilon tohlii-
koli mogamlarin genislonmomasi iiclin miitomadi olaraq lazimi hiiquqi tadbirlor
hayata kegirmolidir. Hesab etmok olar ki, bu kimi todbirlarin goériilmasi dévlat vo din
miinasibatlorinin daha rasional prinsiplorlo qurulmasina sabab olar, 6lkado tolerant-
l1q miihitini daha da optimallagdirar.
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XULASO

Todgigatda Azorbaycanda dovlot-din miinasibatlorinin perspektivlori sorh
edilmig, dini etigad azadhiginin sosial-falsafi aspektlori tohlil olunmus, respub-
likamizda milli tohliikesizliyin tomin olunmasinda dini tohliikosizliyin ohomiyyati
izah edilmigdir. Qeyd edilmigdir ki, dini tohsil sahosinds nozaratin artirilmasi, bu
sahodo maariflondirmo islorinin daha da genis sokildo aparilmasi vo s. tadbirlorin
goriilmosi dovlet vo din miinasibatlorinin daha konkret prinsiplerlo qurulmasina
sabab olar vo naticads 6lkado tolerantliq miihitini daha yiiksok soviyyoyo catdirar.

PE3IOME

B wuccrnenoBaHny TpeNCTaBICHBI TEPCIEKTHBBI TOCYIapCTBEHHO-PETUTHO3HBIX
B3aMMOOTHOILICHUH B AsepOaiijkaHe, aHAIM3UPYIOTCS COLMAbHO-(hmtocodckue
acmeKThl  CBOOOJBI  BEPOWCIIOBENAHMS, PACKPhITA  3HAYMMOCTH  PEIUTHO3HOU
Oe3omacHOCTH B Jenie O0ecreueHus] HalMOHATBbHOM 0e30macHOCTH B pecHyOnuKe.
OTMeUeHO, YTO YCHIICHHE HAI30pa B 00JIACTH PEMTHO3HOTO 00Pa30BaHus, IPOBEICHHE
B JIAHHOH 00JIaCTH MEPOTIPHUSATHI B OONACTH PACIIMPEHHs POCBETUTENBCKUX PaboT 1
MOJTOOHBIX UM MEPOTIPHUATHH, OYIYT CIIOCOOCTBOBATH TIOCTPOCHHUIO TOCYAAPCTBEHHBIX U
pEeNUTHO3HBIX B3aUMOOTHOIICHUH Ha Ooyiee KOHKPETHBIX NMpHHLMMIAX. B pesynbraTe
Yero NMoKa3atesib TOJCPAHTHOCTH B CTpaHe Oy/IeT MOAHSAT Ha 0oJiee BRICOKHI YPOBEHb.

SUMMARY

This article points out the prospective relationships between religion and state.
The freedom of belief and its social and philosophical aspects are analyzed and it
explains the importance of the religious security to provide for national security in
Azerbaijan. It is noted that increasing control over religious education in this field and
taking further action can cause the establishment of religion and state relations more
concretely. As a result, it can levels up the environmental tolerance in the country.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. Sakit Hiiseynov

Bu is Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Elmin Inkisafi Fondunun
maliyya yardimu il3 yerina yetirilmisdir — Qrant Ne EIF-2014-9(24)-14/14/5
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AZORBAYCAN VO OROB DILLORINDO
MUROKKOB SiFOT

Qurbanali Siilleymanov
Filologiya elmlari tizra falsafs doktoru

Acar sozlor: sifat, sifatin novlori, miirakkab sifatlor

Sifot ogyanin olamotini vo keyfiyyatini bildiron nitq hissesidir. Istor Azorbaycan
dilindo, istorso do Orob dilindo sifatlorin bir qismi basqa nitq hissalorindon gokli
olamaotlorine gors deyil, vazifo vo monalarina gors forqlonir. Buna gors do bir sdziin
sifot olub olmadigini xarici olamatlori ilo deyil, onun vozifasi vo daxili mozmunu ilo
miioyyanlosdirmok lazim galir.

Istor Azorbaycan dilindo, istorso do Orob dilinds sifatlor sado (Lx=d — yoxsul),
diizoltma (32~ - domirgi) vo miirokkab olmagla (Jws2 — varli) ii¢ yero béliiniir. Ilk
ovval Azorbaycan dilindo bir sira miirokkob sdzlordon misal gotirmoklo elmi
aradirmani davam etdirak.

Bozi sifot monali s6zlorin 6z formalarini doyismadon sonraki isimlo birlogsmasi
naticasindo miirokkab sifot bildirir.

Mos: xossifat-4a i) (s

Coxsayli 2=l i

mdohkom inamli - A8 aa

coxX istoyon- 4 )il mak

coxusaqli — ¥ ¥ S

coxmillotli — e 8l e

borabarhiiquqlu - (38l (5 sbudie

oligoynunda - &Y b 5iSa

Bu ciir miirokkab sifotlor hom Azorbaycan, ham do orab dilinds ¢ox genis
sokilds yayilmigdir.

Bu maqgalads miixtasor do olsa arab dilinds olan bazi miirakkab sifatlorden bahs
edilocoak.
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Miirokkob sifatlor iki séziin birlogsmosindon omolo golir. Burada iki ayr1 — ayri
ovvalki 8 mazmunlarin asasinda yeni mozmun ifads edon bir s6z kimi islonir, hotta
iki miixtalif nitq hissesinden amals goldikds belo, bir vurgu altinda islonir. Masalon,
ucaboylu oglan (&l Js sk a1 5)

o 4l vo caaigdzlori vasitosi ilo yaranan sifatlo ifado olunan toyin iso arob
dilinds genis yayilmis dil hadisesidir. ¢ — bagqa, 4« - bonzor, —u=i- yan sifotlo
izafoti ilo ifado olunan (miirokkob) sifotdir. Belo birlosmolor tam, ayrilmaz, vahid
mothum ifads edon vo vahid bir s6zo ekvivalent birlogsmalordir. Bagqa tobirlo demis
olsaq, bu nov sifatlor do birlosms daxilinde miioyyen uzlasma hallar1 gzlenilmaklo
tam monal1 vahid kimi tayinin (sifatin) funksiyasini yerino yetirir.

Azorbaycanca yazilmis “orab dili” dorsliyindo ¢ soziinii sifot, nisbi sifot, ismi
— fail vo ismi — mofullarla bildirilon keyfiyysti inkar etmok {igiin homin s6zlorin
avveline olavo olunaraq istenilon qodor izafot birlogsmoalori amole gatirdiyi qeyd
edilir.

%€ sozliniin keyfiyyoti sifoti noticosindo yaranan sifot ¢ox zaman dilimizo
homin sifotin monasina antonim bir sdzlo, yaxud “olmayan” komokgi soziinii
artirmagla torctimo olunur.

L e (e - yaxin (uzaq olmayan) bir vaxt

s pe 3 s — pis (maghur olmayan) bir vaxt vo s.

Nisbi vo feli sifatlorlo yaratdigi birlosmalords iss € dilimizds s6ziin avvslinda
islonon qeyri sozii, eloco do axirma olavo edilon — siz* sokilgisi vo “olmayan”
komakei s6z vasitasila torciima olunur:

@) e &uas — geyri — iradi bir sohbat;

Glaglaa e jalas — namolum (molum olmayan) manbalor va s.2

Miirakkab sifatlorin diger novil do nisbi vo feli sifatlorin, bazon do keyfiyyat
bildiran sifatlorin avvaling (izafotin birinci torafi kimi) artirillan  —uaivy 4w szlori
vasitosilo yaranan sifatlordir. Belo miirokkob sifatlor Azorbaycan vo rus dillerindaki,
miivafiq olaraq, “yar1” vo “nomm” sdzlorinin artirilmasi ilo yaranan miirokkob
sifotlors uygun golir. Misallara miiraciot edok:4sd Cle(d dpam ) — yarirosmi goriislor
(monuneragbHBIE BCTPEUH);

! Miiasir Azerbaycan dili, III — ¢; Baki, 2007, soh. 75 — 82; Prof. X.K.Baranov; Apabcko —
Pyckerif coBaps, Moskva, 1977, 5.605; Arapga — Tiirkge sdzliik, Istanbul, 1995, 5.669; B.M.
I'pange, Kypc Apabckoil rpaMMaTHKM B CPaBHUTEIBHO — HCTEPHUUECKOM OCBOIIEHHH,
Moskva, 1966, .329

29.C. Mommodov, Orab dili, Baki, 2013, s. 216, s. 359; 5.591; Sarf Nahv s. 221
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A8l Caal Jaall yarimleqal foaliyyot (ponmneransHas AeHTeNbHOCTD);

Ol 4l Juikal — yarimyuxulu usaglar (mosrycoHHbIe J€TH) V3 S.

(&) s>~ sozii vasitosilo yaranan sifatlo ifado olunan toyino golinco orob
dilindoki sozdiizoltmo prosesinin qanunauygunluqglarina miivafiq sokilds diger bir
s0zlo olagoyo girarok vahid bir mofhum, vahid bir element togkil eds bilon sézlordon
biri (&13) s3- malik (sahib) olan sozudiir.

e aud Caai kimi szlordan farqli olaraq (<1d) 2 sdzii sifatle deyil, isimls izafat
omolo gatirir. Bu sz vasitasilo yaranan leksik vahidlor dildo eyni zamanda hom
isim, hom do sifot kimi isladilir vo yerino goro toyin edon, yaxud toyin olunan kimi
cixis edo bilir. Toyinin ifado vasitosi kimi digor sifot formalart ilo miiqayisado
nisbaton az isladilse do, bu birlogmaloarin dils xiisusi bir gozsllik verdiyi geyd olun-
malidir.3

Masalon: hall &y G- miihiim sabablor; > ea Gl3eLkl — insafli hokimlor;
ol 53 sl — ikiiizlii adam vo s.

Bu tip birlosmonin ifads etdiyi monaya oks monada olan sifot yeno do _u& sozii
vasitoesile yaranir.

Mosalon: e 3 ¢ Ja ) — biliksiz bir adam; Jée 3 e s — agl olmayan bir
toloba va s.

Sifat tarkiblari ils ifads olunan tayin.

1. Tomyizli sifat torkibi ilo ifads olunan toyin.

Oziiniin “Orab dili” darsliyinde ©.C Mommodov sifat tarkiblorinden danisarkon
yazir ki, “Hor hansi climlo iizvii kimi, sifotlo bildirilon toyinin do mena cohstdon
aydmlagdirilmaga (tamamlanmaga, daqiqlesdirilmays, mohdudlasdirilmaga vo s.)
ehtiyaci olur ki, bu da yerino gdra bir sézlo vo ya biitov bir torkib amals gatiron s6z
grupu ilo ifads edilir. Belo ifads formalarindan biri tomyizdir.*

Monasi tomyizlo doqiglosdirilon keyfiyyat bildirilon sifat ifade olunan toyindon
misallara miiraciot etmok yerina diisordi.

L e i — yagcea kigik olan bir nasil; 4! 3 uS s - cox miithiim bir masalo

3 8.C. Mommodov, Oreb dili, Baki, 2013, s. 216; B.M. I'pange, Kypc Apabckoit
rpaMMAaTHKA B CPABHUTEIBHO — HCTEPUIECKOM OcBomieHnH, Moskva, 1966, s. 569; Arapca —
Tiirkce sozliik, Istanbul, 1995, 5.298.

49.C. Mommoadov, Orab dili, Baki, 1998, s. 338
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L) sl gl QUSH — oenig yayilmug kitab; 1)L ALB LAl komiyyatcs az xobarlor
Vo s.

Bu nov sifot torkiblori monaca sobob sifotli miirokkob sifotloro ¢ox yaxin
olduglarimdan bazon elo dilimizo do miirokkob sifotlor kimi torciime oluna biler.
Mosalon: Las omea o2Ae- xo0ssifat (bir) oglan; L 3 sea &by — azyagh (bir) quz; <leldl
sl 3 uad- qisamiiddoatli goriislor vo s.

Belo torkiblor, hogiqoton do ismi climloloro ¢ox bonzoyir. B.M.Qrande bu
banzarliyi gostormokls yanasi onlar arasinda farqi bels izah edir: “...Bu birlosmalori
miloyyon monada iizvlori inversiya halinda olan ismi ciimlo ilo garigdirmaq olardx...
Lakin bu birlogmalor ciimlo deyildir, ¢linki burada sifat toyinlonon sézls hala gors
uzlasir, halbuki, cinso vo kemiyyato gors onunla uzlagmr.®

“Orob dili” dorsliyindo ©.C.Mommoadov ise bu ndv torkibin mahiyyatini
acarkon gostorir ki, bu voziyystde sifotin oynadigi rol ¢ox miihiimdiir. Terkib
biitovlilkde tayin vozifasini dasiyaraq, sifat vasitasile toyinlonons baglanir, sifat 6zii
iso hom toyinlonons, hom do toyin qrupuna xidmot edon bir sintaktik “kecid vo
yaxud da sintaktik “baglayici” kimi tozahiir edir: hal, miioyyonlik vo geyri —
miloyyonlikdo toyinlononlo, cinsds iso toyinlonono miivafiq aid ovozlik gobul edon
isimlo uzlasir.® {lk baxisda homin sifot miibtoda kimi qobul edilo bilon bu ismin
xobari, ham do 6zlinden ovvalki ismin toyini tesiri bagislayirsa da, oslinds ismi
xobardon vo uzlagan toyindon tolob olunan xiisusiyyatlora tam sokildo cavab vera
bilmadiyi {i¢iin miistoqil bir ciimls iizvii sayila bilmoz.”

Yuxarida deyilonlordon belo molum olur ki, bu nov terkiblor {izvleri inversiya
halinda olan ismi ciimls kimi gobul edilmomalidir. Ciinki, halda, miioyyenlik va
geyri — miioyyanlikds toyinlonan sozlo uzlagan sifat ismi climlanin miistaqil izvii ola
bilmaz. Sifsotin ifads etdiyi mona iso tam sokilds toyin olunana aid olmayib ardinca
golon sozii komokliyi ilo aydinlagdirilir voa mahz torkib halinda toyin kimi ¢ixis edir.
Bu ciir birlogmolordoki ismi ise, bir qayda olaraq, toyinlonon isms aid miivafiq
bitigon ovozliklo islonorok, eyni zamanda hom sifsti aydinlagdirir, hom do
toyinlonans igaro etmokls, bir ndv xobar rolunu oynayir: 4> 5 O alae- x0ssifot

5 B.M. I'panze, Kypc ApaGckoii rpaMMaTHKK B CPABHHUTEIBHO — HCTEPHUESCKOM OCBOLICHHH,
Moskva, 1966, s. 329

6 9.C. Mommodov, Orab dili, Bak1, 1998, s. 338

" B.M. I'panne, Kypc ApaGckoii rpaMMaTHKK B CPABHUTENILHO — HCTEPUUECKOM OCBOLIEHHH,
Moskva, 1966, s.295
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(gdzaliizlii) miiallim (harfon: bir miiollim, gozaldir onun iizii); 4« s s A5 — anasi
xoasta olan (bir) usaq (harfon: usaq, xastadir onun anasi) va s.

Orob dilgiliyindo bu nov birlogmolordoki sifot do “sobab sifoti” hesab olunur,
¢linki o, toyin edilon sozii bilavasito toyin etmir. Elo buna gora do ona “sobab”
funksiyasinda c¢ixis eden qayidis ovazlikli s6z komek edir. Ogor, sifat “haqiqi”
deyilsa, demali, toyin olunan isim do “asl sahib” (lel wala) yoni, asl, hogiqi
toyinlonan deyil. Belo birlosmalords sifotin uzlasmasi masalasina golinca, Abbas
Hoason burada sifatin cinso gora 6ziindon sonraki sozlo uzlasdigi kimi, birlosmonin
“asl tayini” ilo uzlagmasi variantinin da miimkiinliiyiinii gostorir:

Leel i) mbie ddle, yaxud e i) dabe dalle — ixtirast bdyiik olan alim qadin® va s.

Orob dilgiliyindo toyinin ifado vasitosi kimi genis aragdirma apararkon isaro
ovazliklarinin ¢oxsayli tozahiir formalari, o climladen ilkin variantlar1 haqqinda elmi
arasdirmaq bu maqalenin todqiqat mévzusu olmadigindan galacokdo buna ayrica
maqals hasr edilmasi nazords tutulur.

Notico olaraq demoliyik ki, sado vo miirokkob sifotlo vo onlarin ifado vasite-
lorine dair bu moqalode ¢ox maraq doguran masslalorin arasdirilmasina cohd
gostarilso do bu kigik hocmli todgigat da mévzunun tam hall edildiyini iddia etmok
heg¢ do diizgiin olmazdi.
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PE3IOME

B craTtbe HCCJICAYTCA MpUIaraTteJbHbBIC Ha apa6CKOM SA3BIKE U BBISICHACTCSA YTO
npuIarateibHple B apabCKOM sI3bIKE Takke, Kak B a3epOailPKaHCKOM  S3bIKE:
IMPOCTLIC, MPONU3BOJHBIC U CJIOKHBIC. ITocTaBieHHBIN BOIIPOC, UCKIIIOYAasd HEKOTOPLIC
MOMEHTHI KaK B apabCKoM, Ha a3epOaiiKaHCKOM U JIp. SI3bIKaX.

RESUME

In this article adjectives in Arabian language same as in Azerbaijan language
are researching: simple, derivative and composite. This topic is similar in Arabic,
Azerbaijani and other languages excepting some moments
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DUNYADA VE TURKIYE’DE NARKOTiK/MADDE VE
MADDE KULLANIM PROBLEMI

Adil Yilmayan
BDU Sosyal Ilimler ve Psikoloji Fakiiltesi
Doktora 6grencisi

Anahtar Kelimeler: Narkotik, psikoaktif, uyusturucu, madde ve madde bagim-
lilig1, madde kullanimi.

Key Words: Narcotic, Psycho-active, Drugs, Substance and Drug Addiction,
Using Drug.

GIRIS

Maddelere Bagimlilik, sadece Tiirkiye icin degil, diinya insanligini ¢ok eski
caglardan beri biiyiik bir felaketle karsi karsiya birakmaktadir. Cogu zaman
Uyusturucu Madde Kullanimina dair problemlerin modern hayatla olusan degisimler
ve stresle ilgili oldugu diistincesi yaygindir. Geleneksel toplumlarda, modern ve
sekiiler toplum yapisina gecis, aile yapisindaki zayiflayis, sehir yasaminin
sosyoekonomik baskisinin esas etken oldugu istiinde durulur. Bu amiller bazi
Psikoaktif Madde epidemilerinde etkin olsa da gergekte problem olduk¢a karmagik
olup kokeni sanayi devriminden ¢ok dncelere uzanir[1, s.1].

Insanlar, bazi maddelerin kendi ruh halini degistirdigini ve gecici de olsa
kendisini farkli hissetmesini sagladigini farkettiginden beri, madde bagimlilig
onemli bir biyopsikososyal problem olarak ortaya ¢ikmigtir. Zamanimiza dek bu
maddelerden bazilar1 yasal gercevede serbest kullanim olanagi bulmus, bazilari ise
engellenmesi tamamen miimkiin olunamayan kanun dig1 bir ugras alan1 olmustur.
Ulke ve kiiltiirler arasindaki farkliliklar olsa da alkol, nikotin ve kafein, kanunlar
dahilinde kullanima ag¢ik olmustur. Bazi ila¢ ve ucucu maddeler de amaclar1 disinda
kullanilabilmis, yine bazi maddelerin iiretimi bile yasaklanmistir[2, s.50-51]. Her
ilkede degisen oranlarda olmakla beraber, hemen hemen tiim {ilkeler
narkotik/uyusturucudan olumsuz yonde etkilenmistir. Narkotik kullaniminin neden
oldugu problemlerden akla ilk gelen problemler siddet, su¢ ve AIDS (Acquired
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Immuno Deficiency Syndrome) basta olmak iizere bulasici hastaliklar ve sosyal
yapida meydana gelen tahribatlar olmustur [3, s.3]. Surasi iyi bilinmektedir ki,
Madde kullanimi bireyin 6zgiirliigiinii kisitlayan ve kdolelestiren bir durumdur [4,
5.92].Uyusturucularin bagimliya, aile hayatina, is hayatina, aile ve iilke ekonomisine
telafi edilemez zincirleme olarak zararlar vermektedir[5, s.7-13].

Giliniimiizde narkotik/uyusturucu maddelere bagimlilik tiim diinya iilkelerinin
iizerinde durmasi gereken ¢ok dnemli problemlerin basinda gelmektedir. Hemen her
toplumda birgok kisi ger¢eklerden kacgip sikintilardan kurtulmak adina, bu maddeleri
kullanmakta ve ne pahasina olursa olsun bunlar1 almaya g¢alisip maddelerin zararl
etkilerine sigmmmaktadir. Narkotik/maddelerin kullanilmas: ¢ok eskiden beri, insan-
larin umutsuz, iizgiin, pisman, zaaf, elem, aci, nese gibi ruh hallerinde bu maddeleri
kullandiklar siiregelmis oldugu goriilmektedir. Son yillara kadar, bunlarin hemen
hepsi ¢esitli bitkilerden elde edilirken, zamanla sentetik maddeler de bunlara
eklenmistir [7, s.111].

Meclis Arastirma Kurumu Raporu, madde kullanim probleminin 6zellikle kent
niifusunun artis1 ve buraya gelen genclere madde kullanimina hayir diyebilecekleri
ve de onlarn1 spor ve kiiltiirel etkinliklere yonlendirecek uygun imkanlarin
saglanamamasi sebebiyle son zamanlarda arttig1 gostermektedir. Narkotik kullanimu,
gengleri birgok sucu islemeye yonlendirmektedir. Okul ve okul onlerinde yasanan
suclar, egitimci, veli ve Ogrencileri olumsuz etkilemektedir. Narkotik/Madde
kullananlarin %75%“inin 20 yasindan o6nce madde kullanmaya basladigi tespiti
yapilmigtir [5, s.13; 6, s.359]. Yani zamanimizda 6nemli bir sosyal problem olan
narkotik/uyusturucu madde kullanimi1 ve bagimhiligi, giderek daha ¢ok geng niifus
arasinda esrar, eroin, mofinden tiner ve zamk vb. koklamaya kadar birgok tiiriiyle
yayginlagma egilimindedir[8, s.77]. Bu dehsetli illet bagimlilari, ihtiyaglart olan bir
giinlik madde miktarin1 bedavaya getirebilmek ugruna basta kendi yakin
cevresinden olmak {izere, birgok genci bu maddelere bulastirmaktadirlar. Bu yeni
alisanlar da, diger gencglerden en sevdiklerini bu illete aligtirmakta, boylece felaket
dalgas1 genisleyip tiim cihani sarmaktadir[7, s.111].

Narkotik/ Uyusturucu maddeleri kullanmak, lretmek, temin etmek, satmak,
uygulamadaki farkliliklara karsin hemen her iilkede sugtur. Bunun temel sebeb-
lerinden biri insan sagligina zarar vermesi, digeri de diger bazi adi suglarin islenme-
sinde ilk basamagi uyusturucu kullanmaya baslamanin olusturabilmesidir[8, s.77].

Bu c¢alisma Narkotik/Madde’nin ortaya ¢ikisindan bu yana Tirkiye’de ve
Diinya’da ki kullanim ve yayilim siirecini konu edinmektedir. Bir konuda nitelikli
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caligmalarin yapilabilmesi i¢in o konuyla ilgili siirece hdkim olunmasi ve ¢alig-
malarin yoniiniin bu dogrultuda yapilmas: gerekir. Bu durum bu ¢alismanin ¢ikis
noktasini olugturmaktadir. Maddenin ortaya ¢ikisinin, kullanim ve yayilim durumu-
nun iyi bilinmesi, bu konuda atilacak adimlara ve alinacak tedbirlere 151k tutacaktir.

Bu calismanin amaci, Diinyada ve Tirkiye’de madde ve madde kullanim
durumunu ortaya koymaktir.

TERIM, TANIM ve TEMEL KAVRAMLAR:

Narkotik, Uyusturucu ve Uyarict Madde Kavrama:

Giliniimiizde en sik kullanilan narkotik/maddeler, binlerce yildir ulasabilirligi
olas1 olan maddelerdir. Opiumun, en az 5000 yillik bilinen bir kullanim1 var. Esrar
ise, bilhassa dogu kiiltiiriinde binlerce yildan beri kullanildigi malum bir maddedir.
Baslangicta ham olarak kullanilan cogu madde, islenerek saf olanlar1 elde edilmistir.
Mesela: Opium kullanimi asirlardir 6nemli bir sorun alani olarak géze ¢arparken, en
aktif opium alkoloidi olan morfin 1806’da iiretilebilmistir. Hashas, Mezopotamya,
Anadolu ve Dogu Asya’da, hem agr1 kesici, oksiiriik giderici bir ilag hem de keyif
verici bir madde olarak kullanilmistir. Tarihi siirecte madde kullanim bozukluklari
icin c¢esitli tanimlama ve kelimeler kullanilmistir. Aligkanlik, tiryakilik, keslik,
miiptelalik, bagimlilik gibi kelimelerle adlandirilmaya g¢alisilmissa da son yillarda
kabul edilen tasnifatta Madde Kullanim Bozukluklar, Kétiye Kullanim ve
Bagimlilik olarak ele alinmaktadir. Daha dnceleri kullanilan Tutsaklik, Aligkanlik
gibi kavramlarin yerine 1964’den beri Bagimlilik terimi kullanilmistir[2, s.50-51].
1980'lere kadar, Bagimliligin tanimi i¢in genel dlgiitler olugturmak yerine her madde
icin ayr tamim yapilmig. DSM-III, madde kullanim bozukluklarini ilk kez bagimlilik
ve kotliye kullanim seklinde ayirarak siniflandirmis, her ikisi i¢in de ayr dlgiitleri
belirlemistir. Psikotrop ilaglar veya maddeler, tedavi amaglar1 diginda siklikla kotiiye
kullanilabilir. Psikotrop ilaglarin hekim goézetiminde kullanimi bunlarin kotiiye
kullanilmasi anlamia gelmez. Esrar, Eroin, LSD gibi bazi maddelerin ise, higbir
zaman tibbi kullanimi yoktur ve kullanimlar1 her zaman igin kotiiye kullanim sekline
doniigebilir. DSM-IV  tanimlamasina gore kotiiye kullanimda temel o6zellik;
yineleyen ve onemli olumsuz sonuglar olusturmasina karsin madde kullaniminin
tekrarlamasidir. Kullanan kiside ise, yerine getirmekle yiikimlii oldugu sorum-
luluklar1 yiiriitmekte giicliik, fiziksel olarak zararli olabilecek sartlarda tekrarlayan
kullanim, hukuki ve toplumsal alanda problemler olarak ortaya ¢ikar[2, s.50-51].
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Narkotik, Madde, uyusturucu ve kullanimina dair sunlar1 gormekteyiz:

Genel Anlamda Narkotik, Uyusturucu madde: Ingilizce karsiig: ile Narcotics
kelimesi ile ifade edilen kelimenin asli Yunanca Narke (Uyku) sozciigiinden gelir[9,
s.374; 18, s.9]. Baska dillerde Narkotik veya Narkotik Madde olarak ifade edilir.
Orn: 1ngi1izce: Narcotics, deadens, Fransizca: Stupéfiant, anesthesique, narcotique,
Almanca: Narkotik, suchtstoff gibi[11, 7-8]. Narkotik, s6zciigli uyusturucu, uyutucu
ilag manasinda olup ¢esitli ¢cevrelerce ¢esitli manalarda kullanilagelmistir[12, s.70].
Narke, Narko sozciigii tip literatiiriinde; duygusuzluk, hissizlik, uyku hali, suurun
uyusmasi, duymaz hale getiren ve uyusturma 6zelligi olan manasinda kullanilip ki-
side aliskanlik olusturan maddeleri ihtiva eder[13, s.383]. Uyusturucu madde genel-
de uyusturma o6zelligine sahip maddeler i¢in kullanilmaktadir[14, s.487; 15, s.7; 10,
s.9; 24, 7]. Siireg icinde uyusturucu maddeler kapsamina basta afyondan kaynagini
alanlar, sonralar1 da iptila yapan veya Yunanca manasindaki gibi uyusturucu tesiri
olan tiim bagka maddeler de eklenmistir [16, s.1-4; 15, s.7; 16, s.9; ]. Bunlar bitkisel
yani tabii, yar1 sentetik ya da sentetik nitelikte olabilmekte olup bu maddelere
Narkotik, Narkotik Analjezi ya da Opiyat denilmektedir[18, s.229; 16, s.7, 9].

Uluslararas1 hukuki ve teknik diizenlemelerde Narkotik/Uyusturucu
Madde tanimi soyle yapilmistir:

-“Toksik (Zehirli) Madde, Narkotik Madde; psikotrop etkili, uluslararasi
protokolle karara baglanmis, belirli listede kayitl ve mevzuatta yer alan sentetik
veya dogal yapidaki maddedir”.

-Uyusturucu Ilaglar; bilim dilinde Psikoaktif Ilaglar diye adlanir. Bu nevi
ilaglarin ortak yonleri bagimlilik yapmalardir[19; 19, 7-8]. Bunlar tip alaninda
tedavi gayesiyle kullanilirken, zamanla bu ilaglar doktor kontrolii disinda
kullanilmalarinda "narkotikler" gibi kiside psisik bagimlilik olusturmakta hatta
Oliime kadar gotiirebilmektedir[7, 128-129]. Narkotik, bilim ¢evrelerinde genelde;
uyku, ilgisizlik ya da duygusuzluk veren tiim madde ve ilaglarin tarifi icin
kullanilmaktadir. Daha sinirlt olarak da, sadece Hashag’tan elde edilen afyon, morfin
v.b. uyusturucu maddeler i¢in kullanmilmistir. Bilim c¢evrelerinin bazilarinda ise,
bagimlilik ve tutku yapici tiim madde ve ilaglar i¢in bu terim kullanilir. S6z konusu
hukuk, sosyal sorumluluk, su¢ ve ceza oldugunda Narkotik, hemen her zaman zararl
ve tehlikeli bir maddeyi tanimlama i¢in kullanilir. Kéknel, bu belirsizlik, siipheli ve
karisikliklara yol agacak durumu Onlemek adina; hashas’tan iretilen afyon ve
alkaloidleri i¢in, Optiate Narcotics yani afyon narkotikleri deyimini kullanmay1
oOnerir[12, s.70]. Bababoglu ise, bagimlilik yapict maddelerin genellikle “Narkotik”
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ad1 altinda toplandigini ve bu adin ancak idari ve hukuki bir kavram olarak kabul
edilmesini sdyler[20, s.66].

Uyusturucu maddeler mevzusunda yakin zamana kadar insanlik i¢in tehlikenin
en biiyiigii "narkotik" olarak isimlenen esrar, afyon, eroin, kokain gibi doz
seklindeki maddeler konusu, uluslararasi kongre ve toplantilarda ele alinip cesitli
diizenlenmeler yoluna gidilmisti. Son yillarda amphetaminler, hallisinojenler ve
uyku ilaglariin Suiistimali ¢ok énemli bir problem olarak ortaya ¢ikmis ve bunlarin
kontrol altina alinmasi ¢abalart1 énem kazanmis ve bunlara, Narkotiklerden fark
edilebilmesi icin Psikotroplar denilmistir[7, s.128]. “Uyusturucu Madde” ¢ogu kez
tip alaninda kullanilan bir ifade olmakla birlikte, ayn1 zamanda hukuki bir kavram
niteligindedir. Tip, uyusturucu maddeyi ruhi veya fizyolojik rahatsizlik tedavilerinde
kullanilan herhangi bir madde olarak kabul eder, ancak uyusturucu maddenin
tedavide belirlenen dozdan harig, gelisigiizel veya zararli bir bicimde keyif verici
olarak kullanilmasi durumunda bu kavram, uyusturucu madde problemi dahilinde
degerlendirilmelidir. Bu takdirde kelime hukuki bir nitelik kazanir[15, s.7].

Kelime anlaminda “uyusturucu”; uyusturma ozelliginde, uyusturan, duymaz
hale getiren uyusturucu ilaglar1[21, s.487], “Uyusturucu madde” ise “Organizmay1
veya sinirleri uyusturan maddelere verilen ad” seklinde de tanimlanmistir[22, s.9].
Ve yine: Uyusturucu ve uyarict maddeler, kullanildiklarinda kiside uyusturucu ve
uyarici tesir olusturan, psikolojik, fiziksel aligkanlik ve tutkunluga neden olan
maddelerdir. Uyusturucu, organizmaya dahil olunca merkezi sinir sisteminde suur
bulaniklig1, dikkat dagilmasi, diisiinsel etkinligin azalmasi ve uyku ile kendini ortaya
koyan, duyarliligin azalmasina, islevsel bir degisiklik ve kaslarin gevsemesine yol
acan bir maddeyi[23], Uyarici ise bir organ veya islevi uyaran bir maddeyi tanimlar,
denilmektedir[24]. Tiirk Dil Kurumu ligatinda ise; ‘“uyusturucu, uyusturma
Ozellikli, uyusturan, hareketten ve geregi gibi diisiinmekten alikoyan olarak,
uyusturucu madde ise, afyon, esrar, morfin, eroin, kokain gibilerin duyulara
uyusukluk veren madde” seklinde tanimlanir[25, s.2296]. Diinya saglk orgiitii
“World Health Organization (WHO)”; “Oniine gecilmez ihtiyag yahut arzu,
kullandig1 miktar1 artirma meyli, ruhsal, fiziksel bagimlilik hali olusturan maddeler
“uyusturucu madde” kavrami igine girer.” der[15, s.8]. 1961 BM TEK (nihai)
So6zlesmesinin 1.maddesi, “ek listelerde bulunan uyusturucu maddeler” seklinde
belirtilmistir[26, $.3348]. 1961 yilinda aralarinda Tiirkiye’nin de bulundugu 73
iilkeden temsilcinin katildigi toplantida (Single Convention on Narcotic Drugs),
bagimhilik yapan maddeler, bagimlilik yapma potansiyelleri ve tibbi amaclarla



142 Adil Yilmayan

kullanimlarina gore bes gruba ayrilarak kontrol altina alinmiglardir. TEK Sézlesmesi
olarak adlandirilan bu s6zlesme ve daha sonra yapilan diizenlemeler, Tiirkiye’de de
Resmi Gazete’de yayinlanmistir[27, s.4]. 1964°de Diinya Saglik Teskilati ekspertiz
(uzman incelemesi) komitesi, Iptila ve Itiyat arasinda kesin bir ayrim yapilmasinin
miimkiin olmadigini, bu sebeple Uyusturucu Bagimliligi Drug dependence teriminin
ortak deyim olarak kullanilmasinin daha dogru olacagini ileri siirmiistiir[28, s.15].
1965°de, Diinya Saglik Orgiiti “Uyusturucu Maddeler konusundaki TEK
sozlesme”nin diizenledigi “Uluslararast Narkotik kontrol altinda bulunan ilag ve
maddeler’in tam listesini vermek ihtiyacin1 gérmiis ve 312 nolu Teknik Raporu’nu
hazirlamigtir. Birgok sentetik ila¢ ve maddelerin gesitli tiplerde Bagimlilik yaptigi
tespiti sonrasi, 1971°de buna ek olarak bir liste daha yayinlanmistir[12, s.214]. 1971
B.M. Psikotrop Maddeler sézlesmesinin 1. maddesi ise; “Herhangi dogal veya
sentetik bir madde veya cetvel 1-4’lerde adi gegen herhangi bir dogal madde”
diyerek tanim1 genisletilmistir[26, s.10].

1971 yilinin Psikotropik Maddeler S6zlesmesi’nde, uyusturucu maddelerle ilgili
1961 “Tek sozlesmesi’ndeki narkotikler gibi, bu maddeler de dort ana baglikta
toplanmustir: Hallusinojenler, Depressantlar (Sedatif-Hipnotikler), Trankilazanlar
(Miisekkinler), Sitimulantlardir[7, s.129].

Madde Kullanimi/Bagimliligi: Keyif verici bir maddenin, belirgin bir etkiyi
elde etmek icin alinmasi miiddetinde ortaya ¢ikan bedeni, ruhi ya da sosyal sorunlara
ragmen, madde alimmin devam etmesi ve bu maddeyi alma isteginin
durdurulamamasi durumudur[29, s.1], ya da keyif artiric1 etkinligi olan, psikoetkin
maddelerin siirekli kullanimi sonucu olusan durumdur[30]. Tiirkiye’de Diinya
Saglik Orgiitii (WHO) nun kullandig1 terminoloji kullanilmakta olup Uyusturucu
Bagimliligi yerine Madde Bagimliligi terimi kullanilmaktadir. Sigara yakin
zamanlara kadar madde bagimliligi olarak goriilmediyse de giliniimiizde diger
bagimliliklarla ayni goriilmektedir[28, s.15].

DSM-IV’e Gore Narkotik/ Madde ve Simiflamasi:

Maddeyi kotiiye kullanmanin (Substance Abuse) olgiitleri, 1950’lerin basla-
rindan bu yana mental/ zihinsel hastaliklarin ve bozukluklarin tanimlanmasi,
smiflandirilmast amaciyla ve iliskili gelismeler gercevesinde Akil Bozukluklarinin
Tanisal ve Sayisal El Kitab1 veya Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve Istatistiksel El
Kitab1 [The Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DSM)] kisaca,
DSM: “Zihinsel Hastaliklar I¢in Tani Olgiitii” adiyla bir dizi resmi yaymn g¢ikaran
Amerikan Psikiyatri Dernegi/Birligi [American Psychiatric Association (APA)]'nce
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ortaya konulmustur. Bu 06l¢ii ve listeler ilk defa 1952'de yayimlanmistir. Ayrica
1968, 1980 ve 1987 yillarinda DSM I, II, Il ve III-R adiyla yayimlanmistir.
Bunlarin en kapsamlisi, hem maddenin kétiiye kullaniminin ve hem de madde
bagimliliginin parametrelerinin ayri ayri belirlendigi 1942de yayimlanan DSM-
IV’tiir. Her ne kadar 2000 yilinda APA, DSM-IV-TR’i yayimlanmissa da madde
bagimliligi ve maddenin kotiiye kullamimi kategorilerinde bir degisiklige
gitmemistir. Son baskist 18 Mayis 2013 tarihinde yayimlanan DSM-V 'tir. 2000
yilindan bu yana kullanilmakta olanda, bir dnceki baski DSM-IV-TR'ye gore en
belirgin degisiklikler Sizofreni ve Travma Sonrast Stres Bozuklugu béliimlerinde
yapilmustir, ayrica DSM-V'te

Eksen Sistemi kaldirilmistir. Buna gore Diizenlenmis Liste’de siralanan eylem
veya belirtilerin bir tanesini 12 aylik bir siire¢ i¢inde yineleyerek sergileyen kisinin
bu maddeyi kotiiye kullandigi kabul edilir (DSM-1V, 1994, 5.181-182) [31, s.22].

Madde kotiiye kullanimi; DSM 1V(Diagnostic and Statistical Manual of Mental
Disorders, Fourth Edition)’e gore asagida siralanan eylem veya belirtilerden en az
bir tanesini 12 aylik bir zaman icinde yineleyerek sergileyen kisinin bu maddeyi
kotiiye kullandigi kabul edilmektedir. Bunlar;

1) Evde, okulda ya da iste almas1 beklenen baglica sorumluluklari alamama ile
sonuclanan tekrarlanan bicimde madde kullanimu,

2) Fiziki olarak tehlikeli durumlarda tekrarlayici bir sekilde madde kullanimu,

3) Madde ile iliskili, tekrarlayic1 bir sekilde ortaya g¢ikan hukuki sonuglar
seklinde siralanmaktadir.

Narkotik/Madde bagimliligi; ilag niteligine sahip bir maddenin beyni
etkilemesinden kaynaklanan, maddenin keyif verici etkilerini duyumsamak veya
yoklugundan kaynaklanan huzursuzluktan sakinmak i¢in devamli veya periyodik
olarak madde alma arzusu ve bazi davranis bozukluklariyla karakterize bir beyin
hastalig1 olarak tanimlanabilmektedir[32, s.43-44].

Narkotik/ Madde ve Siniflamasi:

Uyusturucu veya uyaricit maddeler, tiirlerine gore Uyaricilar ve Narkotikler diye
iki ana baglik altinda gruplandirilmistir. Bunlardan narkotikler {i¢ ana boliime
ayrilmaktadir. Birinci kategoriyi, afyon ve tiirevleri olmak iizere; afyon, morfin,
kodein, eroin ve metadon olusturmaktadir. ikinci kategoride, kenevir ve tiirevleri
olmak iizere; gonca esrar, toz esrar, regine esrar, Ssivi esrar ve pres esrar bulun-
maktadir. Ugiincii kategoride de mantarlar yer almaktadir[33, s.215]. Bunlarm
yanisira, uyaricilar li¢ kategoriye ayrilmaktadir. Buna gore, birinci kategoride
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kokain, kafein, nikotin ve amfetaminler yer almaktadir. Ikinci kategoride,
sentetikler; ectasy (MDMA), captagon, methamfetamin, LSD (lysergic acid
diethylamid), ketamin (ketamine hydrocholoride) ve PCP (phencylidune) maddeler
bulunmaktadir. Ugiincii kategoride ise, depresantlar; barbitiiratlar, metakialon,
meprobamat, diazem, Klordiazepoksit ve alkol (etil alkol) maddeler yer
almaktadir[34, s.374, 400].

TARIHI SUREC ICINDE NARKOTIiK/ MADDE KULLANIMI

Uyusturucu/narkotik, farkli tarihsel donemlere ve farkli kiiltiirlere gore farkli
anlamlar tasiyan bir maddedir. Bu boliimde uyusturucu ve uyusturucu kullaniminin
yayilim, goriiniim ve siirecini ortaya koymaya caligilacaktir[11, s.15].Madde
Kullanimi ve Bagimlilig1 problemi son yillarda Tiirkiye’nin glindemine yerlesmistir.
Gerek epidemiyolojik gerekse diger kayitlarin tetkikinde, Tiirkiye’de madde
kullanim oranmnin Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa Ulkeleri’'ne gore daha
disik oranda oldugu, ancak madde kullanim sikliginda artis oldugu
goriilmektedir[35, s. 301-307] . Tiirkiye’de madde kullanimin sikligini belirlemeye
yonelik  epidemiyolojik  caligmalar  sayica  yetersiz  olmakla  beraber
yapilmaktadir[36,s.32].Son asra kadar Madde Bagimliligi farklt madde tiirlerine
gore diinyanin belli yerlerinde sinirliydi. Diinyadaki hizli degisim ve donisiim,
ulasim, milli degerlerden uzak yikici genclik alt kiiltiiriinliin olusmasi, koti
davraniglarin her ortamda sergilenmesi, savaslar, kontrolsiiz ve denetimsiz yapi ile
maddenin kotiiye kullaniminin biitiin ¢esitleri tiim diinyay1 sardi. Bir zamanlar afyon
ve eroin yalnizca Asya ve Kuzey Amerika'da, kokain kullanimi birka¢ Latin
Amerika {ilkesinde, esrar kullanimi Cin, Hindistan, Orta Dogu ve Afrika’da
siirliyken, simdi yasadisi maddelerin tamami basta Amerika olmak {izere
Avrupa'ya ve biitlin gelismekte olan iilkelere yayildi. Sentetik maddeler ise biitiin
diinyada belki de en sik kotiiye kullanilan maddeler haline geldi[37, s.13].

Tiirkiye de dahil tiim diinya uzun stireden beri biiylik bir felaket ile karsi
kargiyadir. Bu, narkotik/ uyusturucu madde tehlikesidir. Uyusturucu madde iptilasi,
bulagict bir hastalik gibi tiim diinyayr sarmaktadir. Uyusturucu madde
problemleriyle karsilasmayan hemen hemen hi¢ bir iilke kalmadi. Kendilerini bu
tehlikeden uzak sanan birgok iilke kisa bir siire sonra felaketin iilkelerini de
sardigini, genglerinin bu korkung afetin pengesine diigmiis oldugunu hayret ve
dehsetle gormiislerdir [7, 111].

Uyusturucu/narkotik madde kullanimi genellikle Sigara ile bagslar. Ardindan
Alkol, daha sonra da Esrar ya da Ucucular (bali, tiner, vb.) kullanimi gelir.
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Bunlardan sonrasi daha agir maddelere gegerler. Esrar ya da ugucu kullanmadan
diger maddelere baglama hemen hi¢ goriilmez. Bilhassa gelismis ve gelismekte olan
iilkelerde uyusturucu ve alkol kullanimi giderek artmistir. Bu artis, son yillarda
gengler arasinda hiz kazanmis, zararli maddeleri kullananlarin yaglart gitgide
kiigiilmiis ve 11-12 yaslarina kadar inmistir. Tiirkiye ve Diinyada bu egilim gittikce
bir tirmanig gostermistir[38, s.88].

Alkol, cannabis, opiyum, koka yapraklar1 vb. Uyusturucu Maddelerin tip dis1
gayelerle kullanilmasi insanlik tarihinin baslangici kadar eskilere gitmektedir.
Madde Bagimlilig1 2000 yil dncesi yazilarda tanimlanmistir. Tiirkiye'deki arkeolojik
kazilarda binlerce yil 6ncesine ait Afyon tohumlarina rastlanilmigtir. Alkol, tarihi
yazili belgelerden elde edilen bilgilerde Ilk Uyusturucu Madde’dir[1, s.1]. Insanlar
alkoliin anksiyete ve gerginliyi giderici etkilerini ¢abuk kesfetmis ve ayrica ona
kutsal bir mana yiiklemistir [39, s.5].

Bir¢ok psikoaktif madde, insanlarin toplum hayatina ilk girisi, ilkel dinlerdeki
dini ve sosyal ritlieller, seremoniler, ayinler, dualarla baglamistir. Sebeb olduklari
ruhi degisikler, tabiatiistii kuvvetlere baglanmig, dini merasimlerin ayrilmaz
parcalar1 haline gelmislerdir. [12,5.16; 1, s.1]

Toplumlarin ve sosyal yapi ve kiiltiirleri ile Uyusturucu Madde kullanimi
arasinda yakin bir bag goriilmektedir. Cesitli toplumlarda degisik keyif verici ve
uyusturucu maddelerle ilgili “Alt Kiiltiirler” olugsmugtur. Bagimlilik yapan ve kotiiye
kullanilan maddelerin mitolojik hikayelerde, efsanelerde, ilkel dinlerin yani sira
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi tek tanrili semavi dinlerde, edebi eser ve sarkilarda
yer almasi, maddeyi kotiiye kullanim alt kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve
yayilmasinda, énemli bir katkis1 vardir [21; 50, s.5].Insanoglu bu maddelerin beyni
nasil daha fazla etkilediginin yollarim1 6grendi. Mesela: Insanlar binlerce y1l afyonu
hap seklinde kullanirken son bir kag asirda sigara seklinde igmeyi, son yiizyilda ise
enjekte edilir oldu. Afyondan en az 10 kat etkili olan saf eroin ve sentetik opioid
tiirevlerini iretildi. Aerosoller, aseton, boya bilesimleri, benzin, temizlik maddeleri,
baly, tutkal vb pek c¢ok endiistriyel madde psikotropik etkisi i¢in tiretilmedigi halde
bu gayeyle kullanilir oldu. Bu yeni kullanim tarzi birgok yeni saglik problemlerine
yol acarken biitiin diinyada opioid bagimliliginin ¢1g gibi biiyiimesi nedeni oldu [1,
s.2].

Maddenin kotiiye kullanimi tarihin her devrinde sporadik olarak goriilmiisse de,
epidemik madde bagimlilig1 yeni bir olaydir. Bunlara neden olan baslica faktorler:

1. Belli bolgelerde kullanilan maddelerin tiim diinyaya yayilmasi.
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2. Ayni maddelerin daha saf ve etkin derivelerinin iiretilmesi.

3. Yeni Sentetik Psikotrop Maddelerin iiretilmesi.

4. Parenteral kullanim gibi yeni kullanim yollarinin 6grenilmesi[1, s.3].

5.Dinlerin (Olumlu- Olumsuz) etkileri[28, s.33, 35-46; 1, s.1; 40, s.16].

6.Savaslarda (Askerleri giiclii kilmak, agr1 dindirmek) [20, s.16; 12, s.162; 41,
5.40,50; 42, s.5] diismanin askeri kuvvetini ve halkini zayif diislirtmek igin
yapilanlardan) olusan kétii sonuglar[12, s.169, 329-330].

7.Bazi1 devletlerin, ¢ikarlari ugruna halklara verdikleri zararlar[43, s.3].

8.Mafia’nin toplumdaki tahribati[11, s.72; 20, s.98].

9.Devlet erkini elinde bulunduran; bir takim generaller, prensler, vb. kisilerin
oynadig1 roller[12, s.158-161,388; 20, 5.115-124; ].

10. Hippi Kiiltiiriiniin tiim diinya gengligine verdigi tahribat[42, s 5-6; 12,
5.229-231; 44, 5.8].

11.Son zamanlarda kargolar, internet aracilig1 vb.nin Madde’ye kolay ulagmada
oynadigi roller[42, s.67; 45, s.50].

12.Saglik calisanlarinin mesleklerini suiistimallerinin verdigi sonuglari[12, s.73,
83].

Birbirinden uzak kiiltiirlerde ve farkli sekillerde cesitli amaglarla kullanilan
etkili maddelerin farkli tiretim ve kullanim yollar1 zaman iginde ticaret, savas ve
goclerle tim diinyaya yayilmistir. Mesela: Hagli Seferleri sirasinda Avrupali
savascilar, Asya kiiltlirlinde afyon ve esrar ile tanisip bunlar1 yanlarinda gotiirerek
Avrupa’ya tamtmuslardir. Sonraki yillarda bilhassa Portekiz, Ingiliz, Ispanyol ve
Fransiz kasifler, kesfettikleri yeni iilkelerden bagimlilik yapan cesitli maddeleri
Avrupa’ya tagimis ve bunlarin yaygilagmasina neden olmuslardir. Yine Avrupa’ya,
titin Kuzey Amerika’dan, kokain Giiney Amerika’dan, haliisinojenler Orta
Amerika’dan digaridan getirilmis olan maddelerdir[31, s.26].

Psikoaktif maddeyi geleneksel olarak Erkekler kadinlardan daha fazla
kullanilirken, kadinlar her alanda sosyal hayata girip esitlige ulastik¢a, ozellikle
gelismis toplumlarda bu ara gittikce kapanmaktadir. Yine Madde Kullanimi
geleneksel olarak yetigskinlere Ozgii iken, gittikce gencler arasinda daha fazla
yayilmaktadir. Tim maddeler ilk bagta belli bir Alt Kiiltiir icinde kullanilirken,
zamanla toplumlarin tiim katmanlarina yayilabilmektedir[46; s.5; 47, s.43 |.

Giiniimiizde uyusturucu veya uyarict maddeler halkin sagliklarini tehdit etmekte
ve salgin bir hastalik gibi toplumlar i¢in ¢ok biiyiikk bir tehlike halinde
yayilmaktadir. Diinya iilkeleri, halk sagligini bozan ve toplumun yapisini degistiren
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bu tehlikeden bireyleri koruyabilmek ve uluslararasi tedbirler almak ic¢in gereken
Sozlesmeler, Anlagmalar1 ve Protokolleri diizenleyerek, i¢ hukuklarinda S6zlesme
hiikiimlerini uygulayarak bir igbirligine girmislerdir. Boylece, uluslararasi uyustu-
rucu kacakeiligina ve sug oOrgiitlerine karsi uluslararasi anlamda miicadele baslat-
mislardir[48, s.23].

Genglik ¢aginda, Uyusturucu Maddeler’in ¢ok kullanildigi gruplar vardir. Bu
grup gencler, bulunduklar1 toplumdan ayri, degisik deger yargilariyla bir Alt

Kiltiirii olustururlar. Bunun gibi Bati Avrupa’da 1960’larda yaygin olarak
“Hippi Akimi1” ortaya cikt1. Onceleri, hosgoriilii yaklasimlardan yararlanarak kisa
zamanda gengler arasinda Bagimlilik Yapan Maddelerin kdtiiye kullanilmasiyla
ortaya c¢ikan: Asi Genglik (Teddy - Boys); Bitnik (Beatnic); Hippi (Hippy) akimlar
stirecte Alt Kiiltlirler olusturdular. Bunlar, madde kdtiiye kullanimi ve bagimliliginin
yayillmasinda 6nemli rol oynadilar. Bu kisiler giyinis, genel tutum ve davra-
niglariyla, bazen de diinya gorisleriyle toplumdan ayri ve kopukluklarini ortaya
koyuyorlardi[12, s.229-230; 42, 5.5-6; 44, s.7-8].

1967 Vietnam Savasi’nin kizigmasiyla Hippi Hareketi tiim Amerika ve sonra da
Avrupa’ya yayildi. Yiiz binlerce issiz, okul kagagi ve cesitli yolsuzluklara karismig
gengler Hippilerin arasina karigti. Bunlar Uyusturucu Maddeler'in  etkisine
kendilerini kaptirip toplumsal kanunlara kars1 geliyorlardi. Biiyiik diisiince system-
leri ve ideolojilere karsi ilgisiz ve duyarsiz davraniyorlardi[12, s.230-232].

Bu akim 1970’lerden itibaren Avrupa iilkeleri i¢in; olusturdugu sosyokiiltiirel
problem ve gengler arasinda yayilan madde bagimliligi 6nemli bir hal almisti[42,
$.5-6; 4, s.7-8]. Sonugcta tiim diinyada, hipisel (hayvani) bir yasam ve Hip Kiiltiir’ii
diyebilecegimiz Madde Bagimlisi kisiyi, aile, toplum ve g¢evresinden kopararak,
yalnizlik, bunalim ve ardindan da sorumsuz, yasayan bir o6li gibi olan hayata
mahkiim eder. Yani Uyusturucu Kiiltirii (Hip Kiiltiir), Uyusturucu ve uyusturucu
salginlarinin bag ak- torii olup toplumlar1 yikima goétiiren her tiirlii maddi ve manevi
tahribatin temeldeki nedenidir[41, s.6]. Yapilan bir aragtirmada Lise 6grencilerinin
%0,11 internetin etkisiyle madde kullandigini belirtmis olmalar1 internet/ sanalalan-
lara ulagimin yayginlagmasinin olumsuz sonuglarindan oldugu[50, s.67] kargo/ pos-
tayla rahatlikla narkotik maddeler elde edinebilen ergen ve geng erigkinler arasinda
kullanimi gittikce yayginlagsmaktadir[51, s.50]. Uyusturucu madde aligkanligi bircok
iilkede korkung bir felaket boyutundadir. Diinyada en ¢ok kullanilan uyusturucu
maddeler, esrar, afyon morfin, eroin, kokain ve psikotrop maddelerdir[52, s.39-55].
Uyusturucu madde miiptelasi olanlar diizenli ¢alisma giiciinden yoksun olduklari
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icin, her tiirlii yasa dis1 yollara bagvurabilirler, Uyusturuculara Bagimli hale gelmis
olan kisiler bu maddeleri bulabilmek veya bu hususta paray1 bulabilmek ugruna
muhtelif suglar islemektedirler[13, 5.398].

SONUC

Diinya ve Tiirkiye halki, oran1 her gegen giin artan madde bagimliligi sorunu ile
yogun bir bicimde karsi karsiyadir. Ozellikle 15-20 yas arasi gengler arasinda
yayginligi artan madde bagimlilig1 problemine ¢6ziim iiretecek projelere ve yakla-
simlara duyulan ihtiya¢ giderek artmis olmasindan, yeni projelerin ve yaklasimlarin
gelistirilebilmesi igin genglerde madde kullanimina odaklanan sosyolojik caligma-
lara ihtiya¢ bulunmaktadir. Ayrica, a) Uyusturucu talebini yok et etmek veya azalt-
mak igin devletler bazinda bilimin gerektirdigi mevzuat diizenlemeleri ve resmi
tedbirlerin alinmasi. b) Ferdlere, 6zellikle hedef kitle olan genclere yonelik pisiko-
sosyal tedbirlere yonelik 6zel ve genel/ yaygin egitimlerin ulusal ve uluslar arasi
boyutta kalkinma planlarinda yer verilmesi. ¢)Narkotik maddelerin ticaret ve kacak-
ciligm kontrol altina almak veya yok etmek i¢in ulusal ve uluslararas1 diizeyde
yapilacak daha siki koordinasyonlar igine girilmesi gerekmektedir.
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OZET

Cagimiz toplumlarinda “gengler arasinda narkotik kullanimi en biiyiik sosyal
problem”den biridir, denilebilir. Insanligin ilk devirlerinden giiniimiize dek ekser
dinler, madde ve madde kullanimini dini tdérenlerinin birer pargasi yapmalariyla
bunlarin halk arasinda yayilmasi, gelenek ve gorenek haline alip sosyal bir problem
olarak yerlesmesinde en biiyiik rolii oynamiglardir. Bazi dinler ise madde ve madde
kullanimini engelleyici bir rol oynamistir. Baglangici insanlik tarihi kadar eski olan
tip meslegi, bazen mesleklerini kotiiye kullanan uygulayicilartyla da karsilasil-
maktadir. Bunlar sadece hekimler degil, ayni zamanda hekim yardimcilari,
hastabakicilar ve oteki hastane personeli ve eczacilardi.

Hiikiimetler, yaptiklari savaslarla toplumlar1 yikimlara ugrattiklar: gibi bazen de
savag esnasinda Madde ve Madde Kullanimini askerlere kullandirmiglar, bu gengler
askerlik sonrasi birer bagimli olarak eve donmiisler ve toplum arasinda bagimliligin
yayilmasina neden olmuslardi. Tarihi siirecte bazi devletler ve liderleri de ¢ikarlar
adma Madde Uretimi yapip toplumlar arasinda yayilimina neden olmuslar, bu
esnada Madde ve Madde Kullamiminin hedefi iilke halki ve gengligi iizerinde bir
problem haline gelmesine sebeb olmuslardir. Uyusturucu maddeler, dnceleri tibbi
amaglarla kullanilmig, oforik (nese, haz) ozelligi olusu sebebiyle sonralari bu
gayeyle illegal olarak kullanilir olmustur. 20. asrin ikinci yarisindan itibaren de,
uyusturucu maddelerin bu 6zelligi, ¢ikar ¢evrelerine rant ve finans kaynakligi etmis,
hedef iilke konumundaki topluma ve bilhassa genclere yonelik zihinsel ve ahlaki
¢cOkertme vakalari 6n plana g¢ikarmasiyla sosyo-psikolojik dejenerasyona neden
olmustur. Ayrica, tiim diinyada, Hipisel bir yasam ve Hip Kiiltiir’ii diyebilecegimiz
Madde Bagimliligi, kisiyi bilhassa gengleri, aile, toplum ve ¢evresinden kopararak,
yalnmizlik, bunalim ve ardindan da sorumsuz, yasayan bir Olii gibi olan hayata
mahk(im ettigi gorilmiistiir. Denilebilir ki, Uyusturucu Kiiltiri (Hip Kiiltiir),
Uyusturucu ve uyusturucu salginlarinin bag aktorii olup toplumlart yikima gotiiren
her tiirlii maddi ve manevi tahribatin temel sebebidir. En son olarak ¢dk 6nemli bir
nokta, Internet/ sanalalanlara ulasimm yayginlasmasi sonucu, kargo/ postayla
rahatlikla narkotik maddeleri elde edinebilen ergen ve geng eriskinler arasinda
madde kullaniminin gittikce yayilmasidir.
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SUMMARY

We can say that using narcotic substances among youngs is one of the biggest
problem in public. Since the first ages of humankind history, people have used these
drugs and substances as a part of many rituals, so this situation has changed as
traditional and has played one of the worst role in public Ife. Meanwhile some
religious have played preventive role for not using drugs and substances. Medicine
profession, which is as old as humankind history, sometimes face up with some
practitioner who malpractice. These people are not only doctors and surgeons but
also doctor assistans, nurse and staff of hospital. Governments, as demolishing cities
and destroying people during war time, they sometimes give drugs to their soldires
on war time,too. So these addicted guys when turn back to their own home or city,
they keep using drugs and spreading the using drug level. Even some countries and
leaders used drugs and caused to spread by producing for their interests during the
humankinds’ history. At the same time these factors caused a big problem for
publics and young people.

At the beginning these narcotic substances was used for medical purposes but
due to its euphoric (joy, pleasure) feature people began to use these drugs illegaly.
since the second half of the 20.th century these feature of narcotic substances has
been one of the financial resource for some environments, By this mean narcotic
substances have been one of the most dangerous effect which can destroy moral and
mental system and caused social-psychological degeneration on on publics’ life.
And also on all around the word due to Hippy style life and Hippy culture some
people especially youngs have begun to live separate them from family, freinds and
publics and begun to live alone, melancholy, irresponsibly. We can say thet Drug
Culture ( Hippy Culture) is the main cause of drug epidemic and main reason of
destroying culture, demolishing public moral and killing young people. Finally,
there one of the most important ponit that thanks to extengding of internet marketing
people can buy everything include drug substances and its effect can get extend.

Capa tovsiya etdi: Professor Qizilgiill Abbbasova
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AZORBAYCANIN TOHSIL SISTEMINDO DINiN TODRISi
VO BU SAHODO TURKIYO TOCRUBOSI

El¢in Hasonli*

Acar sozlor: Islam, tahsil, din, moktab, tocriiba
Knioueevie cnoea: Hcnam, obpaszosanue, perucus, wkond, onbvim
Key words: Islam, education, religion, school, experience

Azarbaycan xalq1 tarixen 6ziiniin giindslik yasayisini, moaigatini islam dinins vo
adot-ononasine uygun qurmaga calismigdir. Mascidlorimiz, ibadot yeri olmaqla
borabor, homin bolgonin vo mohoallonin usaglarinin torbiyssindo, yazib-oxumagi
Oyronmasindo yaxindan istirak etmis, modrosalor islami elmlorin, dini doyrlorin
nasildon-nasilo 6turulmasi funksiyasini yerino yetirmis vo bu nizam asrlarlo davam
etmisdir.

Azorbaycanda sovet hakimiyyatinin qurulmasi ilo xalqumiz islam diinyasindan
ayr1 dismiis, islamla bagh varislik ononolori qirilmig, din insanlara ateizm mov-
geyindon taqdim edilmisdir. Basqa sovet respublikalarinda oldugu kimi Azorbay-
canda da dini tohsil, dini adabiyyatin alds edilmasi vo yayilmasi qadagan edilmisdi.

[slam vo miisolman xalglar1 daha agir mohrumiyyetloro diicar edilirdilor.
“Dinsizlorin miibariz ittifaqi” siiarlar1 altinda moscidlor sokiiliilb dagidilir, yerls
yeksan olunurdu. Dinsizlik pardasi altinda no godar tarixi madaniyyat abidalori, mo-
badlor, mascidlor “sinifi diigmon yuvasi” elan edilorak baglanmig, anbarlara, mu-
zeylora ¢evirilmisdi. Tokco onu geyd etmok kifaystdir ki, XX osrin avvallorinds,
ingilab arafasinde Qafgazda 2000-s yaxin mascid vo ziyaratgah oldugu halda, 80-ci
illords burada toqriban 25 mascid va bir nego miigaddas ocaq faaliyyst gdsterirdi.

[lahiyyatgilar miixtolif coza todbirlorine moruz qalir, danisigsiz Sibira siirgiin
edilirdilor. O illorde no gador bizim yiiksok riitbali din xadimlorimiz, alimlorimiz,
din masalalorini tadqiq edib 6yronan islamsiinaslarimiz, axundlarimiz, hacilarimiz,
seyxlorimiz nahagdan mohv edildilor, giillolondilor. [1, 157-158]

* Z.Biinyadov adina AMEA-nin Sergsiinasliq Institutunun dissertant:
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1941-ci ildo Almaniyanin Sovet Ittifagma qarst miihariboys baslamasidan
sonra sovet rejiminin somavi dinlera, o ciimlodan, islam dinino olan miinasibatinda
miioyyon yumsalma hiss olunmaga basladi. Sovet rohberliyi 20-30-cu illordo Islam
dinina qars1 hoyata kegirdiyi sort siyasatdon imtina edorak ohalini imumi diigmona
qars1 soforboar etmok ii¢iin ruhanilorin kdmayindon istifado etmoyi qorara aldi. 1944-
cii il aprelin 14-do SSRI Ali Soveti Royasot Heyoti Zaqafqaziya Miisolmanlar
Ruhani Idarasinin barpa edilmosi haqqinda gorar qobul etdi. [ 2, s. 13 ]

Sovet dovrds respublikamizda savadli din xadimi, elocados Azarbaycan dilindo
dini odobiyyat demok olar ki yox dorocesinds idi. Insanlar orab olifbasini vo Quran
oxumagi yalmz gizli sokilds sovet represiyya illorindon sag qurtarmis yash din
adamlarindan Oyrona bilirdilor. Hotta vofat etmis insanlarin dofn edilmasi {i¢iin
savadli din xadimi ¢atismirdi. Dini foaliyyatlo mosgul olanlarin oksariyyati
milkommol tohsil almadiglarindan dini biliklori cox asagi idi. Onlarinfaaliyyoti
asason yas morasimlorini idara etmoklo vo bazi soriatlo bagl mosalalari hall etmokls
(kobin kosmok, moharrom ayinda asura morasimini ke¢irmok vo S.) mohdudlasirdi.

Homin illordo sovet mokaninda yalmz Orta Asiyada-Ozbokstanda faaliyyot
gbstoron Buxara Mir Orob Islam maodrosasindo vo Daskond Islam Institunda dini
tohsil almaq miimkin idi. Homin tohsil ocaqglarina iso Azorbaycandan hor todris
ilindo 1 yaxud 2 nofor gondorilirdi. Bu iso siibhasiz respublikamizin dini kadrlara
olan ehtiyacini 6domirdi.

Uzun siiren fasilodon vo ¢ox bdyiik cotinliklordon sonra SSRi Nazirlor Soveti
yaninda Dini Islor Surasmin 17.01.1989-cu il tarixli, 2 Ne-li protokoluna osasen
Azorbaycanda ilk dini tohsil miiossisosi olan Qafqaz Miisalmanlar1 Idarosinin
nozdindo Baki Islam Modrasosinin agilmasina raziliq verildi. 1991-ci ildo homin
madrosenin bazasinda Baki islam Institutu yaradilmis, 1997-c1 ildon iso Baki Islam
Universiteti (BIU) kimi foaliyyat gostorir.

1990-c1 illarin avvallorindo miixtalif bolgalords (Sokido, Agdasda, Xagmazda,
Loankaranda, Colilabadda, Gdycayda, Zaqatalada vo S.) Bakinin miixtalif rayonla-
rinda modrasolorin agilmasina icazo verildi. Mascidlorin nazdinde Quran kurslari
foaliyyoto basladi.

Dini tohsil sahasinds 70 illik fasilonin aci naticalori homin anda hiss edilmoyo
baslandi. Belo ki, acilan bu tohsil miiassisolorindo dini fannlori todris edacok
ilahiyyatc1 kadrlar, Azarbaycan dilinds dini adobiyyat vo dars vosaiti demok olar ki,
yox doracasindo idi. islama maraq artdig {iciin 6lkado genis dini maarifgilik isinin
aparilmasina ehtiyac yaranmigdi.
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Azorbaycanda miistoqilliyimizin ilk illorinde basga sahoalordo oldugu kimi, dini
vo milli-maenavi dayarlorin qorunmasi sahasinds do miihiim ganunvericilik aktlari
gobul edilmisdir. Belo ki, respublikamiz 1991-ci ildo miistoqillik gazandigdan bir az
sonra, yoni 20 avqust 1992-ci il tarixinde “Dini etigad azadligi haqqinda”
Azorbaycan Respublikasinin Qanunu gobul edilmisdir[ 3, s. 47-48 ]

Qanunun 10-cu maddossins asason dini markoz va idaralors din xadimlari va dini
ixtisaslar iizro kadr hazirlamaq icazasi verildi. D6vlot homin ganunla dini tohsil
alanlar ii¢lin imtiyazlar miioyyan etdi: ” Dini tohsil miiossisalorinds tohsil alanlar
dovlot tohsil miiossisalorindo tohsil alanlar iiglin miioyyon olunmus hiiquq vo
glizogtlordan istifsdo edirlor.” [ 4, s. 8]

Dovlatin do dine va dini tohsilo miinasibatinds asash doyisikliklor yaranmaga
basladi. Sovet dovriindo miixtolif maqsadlor {igiin istifado edilon kdhno mascidlor
tomir edilorak dindarlarin istifadssine verildi, yeni mascidlor tikildi, dini ayinlorin
kegirilmosina sovet dovriinde qoyulmus qadagalar aradan qaldirildi, dini bayramlar
dovlat saviyyesindo qeyd edilmoya baslandi.

Miistaqilliyimizin ilk illorinde Tiirkiys dini tohsil sahosinde xiisusilo yiiksok
ixtisasli ilahiyyat¢1 kadrlarin hazirlanmasinda Azorbaycana hor ciir yardim
gbstormigdir. BDU-nin ilahiyyat fakultosi 1992-1993-cii todris ilindo Tohsil
Nazirliyi, BDU vo Tiirkiyo Doyanat Voqfi arasinda {i¢ torofli razilasma osasinda
tosis olunmusdur. [ 5, s. 16 ] Fakultods todris 2011-ci ilo qadar 5 il, hal-hazirda iso 4
ildir. Fakultonin mozunlarina avvallor iki ixtisas: ilahiyyatci, arob dili misllimi
ixtisas1 verilirdi.Hal-hazirda isa fakultads dingiinaslig, arab dili torciimagiliyi vo fars
dili torciimagiliyi olmagla ii¢ ixtisasda miitoxassislor hazirlanir. Mazunlar dovlst
idaralorinds, tohsil vo dini milassisalords islayirlor. Onlarin bir gismi elmi todqiqatla
moasgul olurlar. . [5,s. 16 ]

Fakultads dingiinasligla slagali darslor 2007-ci ila goadar Tiirkiys universitet-
lorindon golon miisllimlar tersfinden aparilirdi. Hal-hazirki miisllimlor fakultadon
mazun olub Tiirkiyonin miixtalif universitetlorinde doktorantura tohsili alib 6lkayo
doénen ilahiyyatgilardir. Bugiinadok fakultonin 746 mozunu olmusdur. [ 6, S. 16 ]

Son zamanlar ali dini tohsilli kadrlar hazirlayan miossisolorin siyahisina
2015/2016-c1 tadris ilindon ‘“Naxcivan” Universitetinin do adi olava edilmisdir.
Beloki, Muxtar Respublikada Islam dini iizro ixtisashi kadrlarin hazirlanmas {igiin
2015-ci ildo “Naxgivan” Universitetinda dinsiinasliq ixtisasi agilib. [ 7, s. 16 ]

Madrasalor Qafqaz Miisolmanlar idaresinin nazdindo yaradilsa da onlardan
bozilori Idarodon geydiyyatdan kegmodon foaliyyot gdstorirdilor. Azorbaycan
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Respublikasi Prezitentinin 21 iyun 2001-ci il tarixli, 512 nomroali Formam ilo
Azarbaycan Respublikasi Dini Qurumlarla s iizro Dovlot Komitasi (DQI iizra DK)
yaradildi. Komito torofindon miivafiq geydiyyati, maddi-texniki bazasi vo pedqoji
kadr potensiali olmayan bazi madrasalorin faaliyyatino xitam verildi.

2009-cu ildo ali dini vo dini orta ixtisas todris miiossisalorinin lisenziyalag-
dirllmast ils bagli gabul edilon qanunvericilik aktlar1 dini tohsilo dovlat qaygisini vo
nozaratini gliclondirmak moqsadi dasimisdir. “Dini etiqgad azadli§i haqqinda”
Azorbaycan Respublikasinin Qanununa slavalor vo doyisikliklor edilmasi barads”
Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 29.05.2009-cu il tarixli Formani ilo homin
ganunun dini tohsillo bagli 10-cu maddessino “ali dini vo dini orta ixtisas todris
miiossisalorinin foaliyyatine Dini Qurumlarla Is iizro Dévlet Komitosininin royi
osasinda Tohsil Nazirliyi terafindon xiisusi raziliq (lisenziya) verilir’ mozmunda
ikinci band slavs edilmisdir. [8]

Homginin “Bozi foaliyyat novlorine xiisusi raziliq (lisenziya) verilmasi
gaydalarinin tokmillogdirilmosi haqqinda” Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin
02.09.2002-ci il tarixli 782 nomrali Formanina slavalor edilmasi barods Azorbaycan
Respublikasi Prezidentinin 06.08.2009-cu il tarixli 143 goran ilo ilo tosdiq edilmis
“Xiisusi raziliq (lisenziya) tolob olunan foaliyyst ndvlerinin siyahist vo homin
foaliyyot novlorino xiisusi raziliq (lisenziya) verilmosino goro Odonilon dovlot
rlisumunun mabloglori”na “ali dini vo dini orta ixtisas todris miiossisalori’nin
foaliyyoti olave olunmus vo bu foaliyystin lisenziyalagdirilmast Azsrbaycan
Respublikasi Tohsil Nazirliyino hovalo olunmusdur. Formana uygun olaraq BIU-nun
vosatoti osasinda universitetin lisenziyalasdirilmast masaslesine  baxilmig vo
26.08.2009-cu il tarixde onun faaliyyatins lisenziya verilmisdir. . [9]

Lisenziya verilona qador BIU-nin Sumgqayit, Mingagevir, Lonkoran vo Zagatala
filiallar1 foaliyyot gostorirdi. Homin ildon onlarin foaliyysti dayandirilmis, yalniz
Zagatala filiali $6ba olaraq 6z foaliyyatini davam etdirir.Lisenziya verildikdon sonra
universitetdo todris prosesi Tohsil Nazirliyinin nozaroti altinda hoyata Kegirilir.
Universiteto taloba gobulu 2010-cii ildon mdvcud ganunvericiliya uygun olaraq
Azorbaycan Respublikasi Toloba Qabulu iizro Dovlet Komissiyasi torafindon
aparilir.Universitetin toloba vo miiallim heyati, todris olunan fonnlor, maddi-texniki
baza vo todrisin togkilinin soviyyesi barads molumatlar miitomadi olaraq Tahsil
Nazirliyine toqdim olunur. Universiteti bitironlora Tohsil Nazirliyi torafinden dévlat
niimunoli diplomlar verilir. BIU-do basqa universitetlordo oldugu kimi, &donisli
osaslarla tohsil alan imtiyazli tolobolorin tohsil haqqglart dovlat torafindon 6denilir,
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valideyn himayosindon mohrum olmus usaqlara iso tohsil haqqindan olave ayliq
taqaudlor verilir. Universitetin bu giinadek 3500-don artiq mozunu olmusgdur.Lakin
lisenziya verilono qodor BiU-nin &zii torofindon verilon diplomlarin dovlot
qurumlarinda tanmmasi ilo bagli mozunlarin {izlogdiyi problemlsr holslik hall
edilmomis olaraq qalir.

Qeyd olunan Formanda “Xiisusi raziliq (lisenziya) tolob olunan foaliyyat
novlori”nin siyahisina “dini orta ixtisas todris miiossisolori” ilo bagli bond olavo
edilmoasine baxmayaraq hololik bu kateqoriyadan olan miiessisalorin statusu tam
miloyyon edimoadiyindon onlarin lisenziyalasdirilmasi aparilmayib. Lakin homin
formana uygun olaraq dini tomayillii orta ixtisas todris miiossisolori - moadraso,
kollec va lisey soklndo yaradila bilor.Homin miiossisalora gobul basqa orta ixtisas
moktablorindo oldugu kimi TQDK torsfindon aparila bilor. Bu miiossisalorin
programi elo tortib olunmalidir ki, orta ixtisas tohsilini baga vuran vo subbakalavr
doracosi alan mozunlar homin diplomlarla tohsillorini ndvbati tohsil pillesinds - ali
tohsil miiossisalarinds davam etdirmok imkani gazansinlar.

Hal-hazirda Zaqatala rayonunda Oliabad Islam Modrasosi, Soki Islami Elmlori
Hafizlik Modrasosi, Bak1 Sebnom Islam Modrasasi, elocado Tiirkiyadon golmis ayri-
ayr1 camaatlara moxsus modrosslor vo kurslar, Bakinin ©hmaodli vo Mastagada
gosobolarinda, eloco do Lonkoran, Sumgayit vo Colilabadda yerlogon madrosalor
foaliyyatini davam etdirirlor. Lakin halalik bu madrasslorin dini orta ixtisas tohsil
miisssisasi kimi lisenziyalagdirilmasi aparilmamisdir.

Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 19 oktyabr 2015-ci il tarixli “Sahib-
karliq foaliyystinin xiisusi raziliq (lisenziya) tolob olunan névlerinin sayinin
azaldilmasi, xiisusi raziliq (lisenziya) verilmoasi prosedurlariin sadslogdirilmasi va
soffafliginin tomin edilmoasi hagqinda“ Formanina uygun olaraq ali dini vo dini orta
ixtisas todris miiossisolorinin foaliyyotino lisenziya verilmosi “ASAN xidmot”
moarkazlorins hovals edilmisdir. [10]

Dini tahsil ila bagli hal-hazirda quvvads olan ganunverici sanadlora digqat etsok
gorarik ki, Azorbaycan Respublikasi Tohsil Qanunun 5-ci maddasinds dini tohsilo
belo yanasilmigdir: “Azarbaycan Respublikasinda tohsil diinyavi xarakter dasiyir.
Diinyavi tohsil-tadris miiassisolori ilo yanasi, orta tohsili bitiron soxslor {i¢iin dini
tohsil miiassisalori faaliyyot gostora bilor.” [11]

Tohsil qanununa osaslanaraq deys bilorik ki, icbari tohsildo din tohsili yoxdur.
Ancag orta moktobi bitiron vo dini tohsil almaq istoyon votondaslar dini tohsil
miisssisolorinde dini tohsil almaq hiiququna malikdirlor. Tohsil Nazirliyine bagh
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olan 6zal moktablordo (orta vo osas) din dorslori monaviyyat dorsi adi altinda todris
olunur. [12, s. 76] Hatta monaviyyat dorsinin tadrisi ii¢iin xiisusi “Manaviyyat” adli
darslik hazirlanmisdir. [12, s. 83-84]

Bu dorslik, Azorbaycan Respublikasi Tohsil Nazirliyi Miiollimlor Institunun
Elmi Surasi torofindon Umumtohsil moktoblorindo todris edilmoesi magsadouygun
hesab edilmigdir. ( 13 )

Azarbaycanin tohsil sisteminds dinin todrisi mosslesi “Dini etiqad azadlig:
haqqinda” Azorbaycan Respublikasinin Qanununda da 6z oksini tapmigdir.Homin
Qanunun 6-c1 maddassinin 2-ci bandins asason: “Dinsiinasliq, dini-idraki, dini-falsofi
fonlor, miiqoddas dini kitablarin asaslart ils tanisliq dovlot tohsil miiassisalorinin tod-
ris programlarina daxi edilo bilor”. [4, s. 6 ] Bu miiddsaya uygun olaraq din dorslori
ayr1 fonn olaraq da dovlat tohsil miiassisalarinin tadris proqramina salina bilar.

Hal-hazirda orta iimumtshsil moktablorinds din darslori ayrica fonn olaraq todris
olunmur.Ayri-ayr1 darsliklordo (“Hoyat bilgisi”, “Hoyati bacariqlara osaslanan
tohsil”) dinle bagli tanisliq magsadile verilon bilgilor usaqlarin dini maariflonmasi
tclin yetorli deyildir. Belo ki, homin darsliklords din barado miifossal moalumat
verilmir va digor torafdon iss bu darslor dini biliklari yeterincs olmayan basqa ixtisas
miiollimlorine havals edildiyindon orta moktoblords usaqlarin dogru-diizgiin dini
tohsil almasi holl edilmomis galir.

Son zamanlar DQI iizro DK-nin vo QMi-nin tosobbiisii ilo milli-monovi
doyarlorimizlo bagli kesirilon seminar, simpozium vo konfranslarda usaglarin vo
gonclarin diizgiin dini maariflonmasi, onlarin radikal dini corayanlarin tosirlorinden
gorunmasi an ¢ox miizakiro olunan movzulardandir. Azorbaycan Respublikasi
Tohsil Nazirliyinin vo DQI iizro DK-nin birgo omri ilo “Tohsil miisssisolorinde usaq
vo gonclorun milli-monavi vo iimumbasori doyarlor ruhunda torbiys olunmasi
tadbirlorinin giiclondirilmasi haqqinda 2015-ci il igiin Foaliyyot Plan1” tosdiq
edilmisdir. Homin Foaliyyat Planinda respublikanin miixtslif tohsil miiassisalorinda
usaglarin vo gonclorin dini maariflonmosi i¢lin elmi-praktik konfranslarin,
miisabigalerin, doyirmi masalarin, seminar, konfrans vo diskussiyalarin togkili do
nozords tutulmusdur. AMEA, QMI vo DQI {izra DK-nin birgo toskilatcilig ilo 16-17
aprel 2015-ci il tarixlorindo Bakida kegirilon “Islam maarifciliyi vo miiasir dovr”
beynalxalq konfrans kegirilmigdir.Bu todbirlorde gonclorimizin dini veo axlaqi
doyorlorimizo yad olan qeyri-ononavi torigetlorin tosirindon qorumaqda dini
radikalizmls miibarizods maarif¢ilik isinin togkilina xiisusi 6nom verilmisdir.
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Gonclorin  milli-monavi diinyagériisiiniin  formalagmasinda, elocodo onlarin
ailods vo comiyyatds imanli, axlagli insan olaraq yetismosinds dini biliklor boyiik
rol oynaya bilor. Dinin diizgiin todrisi vo tobligi sayosindo gonclorimizi miixtolif
zararli vardiglordon qorumaq olar vo kiitlovi dini maariflondirms iginin aparilmasi
ticlin on miinasib yer ali vo orta moktoblordir.

Dini tohsil sahasinds Tiirkiys Ciimhuriyyatinin tarixi ¢oxillik tocriibasinin arag-
dirilarag, 6yronilmasi vo bu tocriibodon Azorbaycanda istifads edilmasi 6lkomizdo
dini tohsilin diizgiin qurulmasina faydali ola bilor. Tiirkiyo Ciimhuriyyati bu giin
laiklik siyasotini hoyata kegirir, yoni dinin dovlstden ayr1 oldugunu gabul edon diin-
yavilik siyasoti yiiridiir, eyni zamanda dinin comiyyatin hayatinda oynadigi rolun
shomiyyatini nozars alaraq 6z siyasatinds dins vo dini tohsils boyiik diggat yetirir.

Mustafa Kamal Atatiirkiin yiiriitdiiyli avropalagma, qorblogsmo vo miiasirlogsmo
siyasotino uygun olaraq Tiirkiyodo miihiim islahatlar hoyata kegirilmis, xilafot vo
sariot mohkomalori lagv edilmis, sufi torigatlorinin foaliyyoti qadagan edilmis, tokko
vo zaviyyolor baglanmis, orob qrafikasi ovozino latin olifbasi totbiq edilmis, dinin
todrisi dovlatin ciddi nazarati altina alinmisdir.

Din dorslorinin statusu, Tirkiyade Cumhuriyyat dévriindo on ¢ox miizakira
olunan mévzulardan olmusdur. Ciimhuriyyatin yaranisindan bu giina kimi Tirkiyo
comiyyatinde bag veron siyasi proseslori vo bilavasito din vo dini tohsillo bagh
verilmis qorarlar tarixi ardicilligla nozardon kegirdikde aydin olur ki, bu sahoya
miinasibat muxtslif zamanlarda forqli olmusdur.

Cumhuriyyat dévrundo dini todrislo bagli arasdirma aparilarkon adoton iki
hissaya bolorak aragdirmaq lazimdir. Birinci tok partiya dovriidiir ki, Cumhuriyystin
qurulmasindan 1950-ci ilo godor olan dénomdir. Ikinci iso goxpartiyali sistem
dénomidir ki, 1950-ci ildon giiniimiizo qadar olan dovrdiir.

Diinyanin har yerindo va biitiin dévrlarde oldugu Kimi tok partiyali sistemlor
ideoloji sistemlordir. Bu sistemlordo d6vlatin hor bir miiossisesi 6z isini homin
partiyanin ideologiyasina uygun olaraq qurur. Tirkiyodo do 1950-ci ilo qgodor
vaziyyat bela olmusdur. [14, s. 14-15]

1923-cii il oktyabr 29-da Ciimhuriyyst elan edildi. Tiirkiya Boyiik Millat
Maclisinin (TBMM) 3 mart 1924-cii il tarixli 429 sayli ganunu ilo Soriat vo Voqf
Nazirliyi logv edildi, Diyanot Islori Baskanligi yaradilaraq Basbakanliga tabe
etdirildi.Tevhid-i Tedrisat Qanunu (430 sayli) TBMM tarafindon gabul edildi. [15]
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Cumhuriyyat dovriinds tohsilidon soz diisorkon ilk agila golon (3 mart 1340/
1924-cii ildo gobul edilon 430 sayl )Tevhid-i Tedrisat Qanunudur.Bu ganunla yeni
bir tohsil sisteminin tomoli qoyulmusdur. [16, s. 51]

Tevhid-i Tedrisat Qanunun gabulundan sonra 1924-cii ilin may ayinda homin
dovrdo Tohsil Naziri Vasif Cinarin omriylo modrasalorin baglanmasi ilo olagadar
olaraq 29 yerdo imam-xotib moktbi agilmigdir. 1924-1925-ci todris ilindo Edirne,
Odemis, Hopa, Savsat, Nigdedo imam-xotib moktoblori baglanmis, Artvin vo
Izmirdo yeni imam-xotib moktablaori agmagla bu say 26-ya catdirilmigdar.

1925-1926 c1 todris ilinds iso Orzurum, Oskigohor, Urfa, Amasiya, Qaziantop,
Maras, Artvin, Izmir Imam-xotib moktoblori baglanmis, Of, Aksehir imam-xatib
moktoblori agmaqla bu moktablorin say1 20-yo enmigdir.

1926-1927-cCi todris ilindo Kutahya vo Istanbul imam-xotib moktoblorindon
basqa hamisi baglanmis, 1931-1932 ci dors ilindo iso bu moktoblors sagirdlorin
maraq goOstormadiklori, mozunlarin islo tominatinda problemlorin olmasi osas
gatirilorok imam-xotib moktoblorinin faaliyyatine son qoyulmusdur. [17, s. 31-32]

Hom Tiirkiys Ciimhuriyyoti, hom do Azorbaycan Respublikasi dini tohsil
sahosindo tarixin miioyyon mogamlarinda oxsar talelori yasamislar. Beloki, 1920-
1989-cu illorde Azarbaycanda dini tohsil gadagan edilmis, 1932-1949-cu illords iso
Tiirkiys Cumhuriyyatinds dininin todrisine miioyyon moahdudiyyatlor qoyulmusdur.

1949-cu ilin fevralinda ibtidai sinifin (ilkokul) 4 vo 5 moktoblords hoftodoa iki
saat olmagla din dorslorinin yenidon kegirilmasino baglanildi. Bu doarslor
programdankonar Vo koniillii idi vo bu dorslords istirak etmok istayon usaglarin
valideynlari avvalcodon moktab rohborliyine bu barado molumat vermali idi. Din
darsinin naticalori usagin sinidon-sinifa kegmasine tosir géstormirdi. [16, s. 84]

Ikinci dovriin baslangici hesab edilon 1950-ci ildon etibaron hakimiyyotdo bas
vermis doyisikliklor, Demokrat partiyasinin hakimiyyato golmasi voziyyati bir goder
do doyisdirdi.

1950-ci ilde bu sahade miithiim dayisiklik edildi. Belo ki, din dorsi ibtidai
moaktablorin 4 va 5-ci siniflorinds yena koniillii olmagqla artiq todris proqramina daxil
edildi vo movcud olan segmo tisulu da doyisdirildi. Artiq ovvalki qayqalarin oksino
olaraq usaqlarma din darsi verilmasini istomayan valideynlor moktob rahbarliyini bu
barods xabardar etmsliydilor.Bu ciir xobardarliq vermayonlorin usaqlar igiin dorslor
vo imtahanlar macburi hesab edilirdi. [16, s. 84-85]
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1967-ci ildo din bilgisi darsi tadris proqramindan ¢ixarildi vo kénullii darslor
siyahisina salindi.Bu darsi segonlor iiciin macburi hesab edilirdi vo sagirdin aldig1
giymat onun sinifden-sinifo ke¢masina tosir gostorirdi.

1974/75-ci todris ilindon ibtidai moktablarin 4 va 5-ci siniflorinds haftada 1 saat
olmagla “©Oxlaq” dorslorinin todrisino baglanildi. Hoftods bir saat koniillii olmagla
“Din bilgisi” darsi do bu programda yerini aldi. [16, s. 86-87]

IIk vo orta tohsildo “©xlaq” darslorinin mocburi vo sorbost bir dors olaraq
todrisi 1982-ci ilo qodor davam etdi. Tolim Torbiyo Heystinin (Kurulunun)
8.12.1981-ci il tarixli 213 sayli gorari ilo ibtidai vo orta todris programlarinda “Din
Bilgisi” dorslori dayandirilmig vo mdvecud “Din Bilgisi” ve “Oxlaq” darslorinin “Din
vo Oxlaq Bilgisi” dorsi adi ilo bir proqram igarisindo birlosdirilmasi vo buna gora
yenidon hazirlanan proqramin tosdiqi ii¢iin Nazirliya (M.E.B) toqdim olunmasi
gorara alinmisdir.Heyotin bu qorar1 18.2.1982-cCi il tarixde nazir Hasan Saglam
torofindon imzalanmigdir. Homin tarixdon bu dorslor birlosdirilorak todris olun-
musdur. 18.10.1982-ci il tarrixdo gobul edilon Konstitusiyasinin 24-cii maddosino
osason bu dors “Din maodoniyysti vo ©Oxlaq dersi” adiyla ilk vo orta tohsil
moktablorinde macburi dorslor sirasina salinmisdir. [17, s. 207-208]

Belaco, hoftads bir saat koniilli “Din Bilgisi” vo macburi “Oxlaq” darslori logv
edildi bunlarin yerina hoftodo iki kredit/saatliq macburi “ Din madoniyyoti vo Oxlaq
Bilgisi” darslori salindi. [16, 5.172 ]

1982-ci ildo gobul edilon Konstitusiyasinin 24-cii maddssi ilk vo orta tohsil
moaktablorindo Din Madaniyyati vo Oxlaq tadrisini macburi hala gatirdi: ” Din vo
oxlag dorslori dovlstin noazarstinde aparilir. “Din modeniyysti vo oxlaq bilgisi”
darslori ilk vo orta tohsil darslor arasinda yer alir. Bundan bagqa din tohsili ancag,
fordlorin 6z istayina, azyaslilarin iso gqanuni tomsilgilorinin tolobino baghdir”. [16,
s.172]

Tiirkiys do tohsilin moktabagodar marhalassini ¢ixmagla, diger morhalslorinds
din tohsili tadris olunmaqdadir. Dévlot maktablorinds dini tohsil macburidir vo heg
bir mozhabs ayrilmadan verilmokdadir. Rasmi moktablords din tohsiline haftads bir-
iki saat vaxt ayrilmigdir. [12, s. 148]

Tiirkiyade Cumhuriyystin qurulmasindan bu giinadsk olan dévrds din dorslo-
rinin tarixi xronologiyasina nozor yetirsok gororik ki, miixtolif zamanlarda bu
masalayas forqli yanasmalar olmusdur. Cumhuriyyst dévrunds din derslarinin statusu
ilo bagh ¢oxlu aragdirmalar aparilmis, din dorslorinin hansit qurumlar (dévlat yaxud
0zl togabbiislor, camaatlar) torofindon verilmasi, koniillii vo yaxud macburi olmasi
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comiyyatdo on ¢ox miizakiro edilon movzulardan olmusdur.1949-1982-ci illor
arzinds aparilan aragdirmalarin, miizakirslorin va tacriibslorin naticesindo Tiirkiys
comiyyati o, gonasta galmisdir ki, bu masalods an dogru yol dini darslerin macburi
sakilda va dovlatin nozarati altinda verilmasidir.

Azarbayanda diizgiin dini maariflonms iginin aparilmasi geyri-ononovi dinlorin,
mazhablorin o, climlodon islam torigatlorinin tosirine garst miibarizo aparmaga ko-
mok edir. Insanlarin din barosindoki biliklori artiqca, onlar yad aqidelors, xalqimizin
milli-monavi doyarlarine uygun olmayan dini tosovviirlora az uyur, dina miinasi-
batlorini bilik asasinda sarbast miioyyan eds bilirlor.

Din darslorinin macburi olmasi fikrininin irali siiriilmasinin an vacib sabablor-
don biri do, dinin birlik vo barabarliyi tamin edon rolundan yararlanmakdir. [18, s.
244]

Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot Komitosinin sodri Miibariz Qurbanli 2015-Ci
ilin mart aymin 1-don 4-dok Tiirkiyays sofor etmis, bu 6lkenin dini sahadaki siyasoti
ilo yaxindan tanis olan M. Qurbanli Tiirkiyonin dini tohsil sahosinds tocriibasindon
yaralanmagin shomiyyatini xiisusi olaraq vurgulamigdir. Komito sadrinin s6zlorine
goro, Tiirkiyonin dini sahodo bir nego istiqamotdoki tocriibasinin Azorbaycanda
istifado edilmosi nozordos tutulur: “Ilk névbada bu, dini tohsillo baghdir. Orada dini
tohsil sahasindo hayata kecirilon siyasot va bu siyasotin ugurlarindan kifayst qodor
yararlanana bilarik.

M.Qurbanli qeyd edib ki, Tiirkiyonin Diyanat Islori Basqanliginin faaliyyatini
oldugu kimi Azorbaycanda totbiq etmok miimkiin deyil. Clinki orada dovlat-din
miinasibatlori vo bu sahodo idarogilik sistemi tamam basqa ciir qurulub. Lakin
Tiirkiyads xarici dini qurumlarla slagslerin qurulmasi, dini adebiyyatin yayilmasi,
tortibi, dini tohsil, vatondas-din miinasibatlori, dovlet-din miinasibatlori ilo bagl slde
edilon miisbat tacriibadon yararlanmaq olar: “Tiirkiys tacriibasinds 6ziimiiz ti¢ilin bir
mosoloni do aydinlagdirdiq. Bu da orada radikal dini qruplarin olmamasidir. Varsa
da, onlar hslladici rol oynamir vo mascidlore, comiyyoto do tosiri ¢ox asagi
soviyyadadir. Bunun da osas soboblorindon biri Tiirkiyado dovlet saviyyesinde
ononavi Islami doyorlorin tobligi vo tosviqi isinin genis sokildo aparilmasidr.
Fikrimca, onlarin bu tacriibasindon istifads etmok miimkiindiir. [ 19 ]

Islam dininin bosoriyyato boxs etdiyi monavi doyarlorin ohomiyyetindon va
onlarin Oyrenilmasinin vacibliyinden bohs edon Azorbaycan Respublikasinin
prezidenti Heydor Oliyevin holo 1996-c1 il fervlarin 2-do miistoqil Azarbaycan
Respublikast gonclarinin birinci forumunda sdyladiyi fikirlor bu giin iiglin do ¢ox
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aktual saslonir. “Ganclarimizin islam dinini manimsamasi ii¢iin, hesab edirom ki,
lazimi tadbirler goriilmalidir. Ciinki bu tadbirlerin olmamasi naticesinds bazi manfi
hallar meydana ¢ixir, ayri-ayri qruplar gonclora fanatizm shval-ruhiyyasini asilamaq
istayirlor vo bunlar da bizim gonclarin torbiyasine zoror vurur. Ona gora do islam
dininin moktablords tadris olunmasi, hesab edirom ki, giiniin tolablorindan biridir vo
bu barado Tohsil Nazirliyi, miivafiq tosukilatlar diistinmalidirlor, lazimi todbirlor
gormalidirler. Yoni bizim gonclorimiz dinimizi oldugu kimi dyrenmali, qabul etmali
vo ondan istifade etmolidirlor. Biz he¢ vaxt yol vers bilmorik ki, ayri-ayr soxslor,
ayri-ayri qiivvalor 6z soxsi monafelorini giidorak islam dini perdesi altinda Azor-
baycan gonclarinin torbiyasinin zodslonmasina gatirib ¢gixarsinlar.[ 20, s. 315-316 ]

Bu giin dini biliklor almaga gonclor daha sox maraq gostarirlor.Foaliyyot
gostoran madrasalor vo Quran kurslart iso onlarm dini tohsilo olan ehtiyaclarini tam
sokildo 6domok iqtidarinda deyil. Usaqlarin vo goclorin bu istoyini qarsilayacaq
savadli pedaqoji kadrlarla tomin olunmus, lazimi maddi-texniki bazaya vo todris
programina malik olan madrasolor ¢ox azdir. Ovladlarma dini bilgilor verilmosini
istoyon valideynlor mocbur olub yaxin otraflarinda mioyyon dini savadi olan
insanlara miiraciot edirlor. Bazon miiollimlik iddiasinda olan homin soxslorin dini
biliklorinin yetorinco olmamasi, onlarin gonclere dyrotdiklori mozhobgi va torigoatei
fikirlor golocokdo ailodo, comiyyotdo narahatgiliglar yaradir vo ailolor dvladlarina
diizgun dini tohsil vera bilmadiklorine gora aziyyat ¢okirlor. Din darslorinin dovlat
torafindan deyil, dovlat tohsil sistemindon konarda verilmasi dinden siyasi maqsadlor
ticiin istifado hallarina da gotirib ¢ixara bilor. Hal-hazirda usaqlar vo gonclor ara-
sinda dinin todrisi nizamsiz, bazan do gizli bir sokildo aparilir.

Dini dorslorin asas magsadi orta moaktab sagirdlaring islam dini vo axlagla bagh
lazimi bilikleri vermak, gozal oxlaql insanlar yetisdirmakdir. Usaqglara va gonclora
Allah1 vo peygombori tanitmaq ve sevdirmoak, islam dininin iman, ibadst vo oxlaq
asaslarii dyratmak, voton vo millot sevgisini asilamag, tomizliyin, yaxsiliq etmayin,
dogru danigmagin, insanlart sevmayin, ata-anaya, boyiiklora hormat, kigiklora sofqat
gostormayin, zoif vo mohtaclara yardim etmoyin, islomok vo c¢aligmagin islam
dininin omr vo osaslarindan oldugunu sagirdlors Gyratmok bu darslorin osas
vazifalaindondir. Usaglarin din hagqinda konardan olds etdiklori sohv biliklari, mok-
tobdo miiallimin verdiyi dogru-diizgiin, saglam biliklor ovoz etmoalidir. Din
darslarinds dovlatin diinysvi osaslarina zidd olan vo mazhab ayrisegkiliyi yaradacaq
har ciir fikir vo harokatlorin qarsisi kaskin sokildo alinmalidir.
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Tiirkiys va Azarbaycan xalglarinin tarixi, etnik, dil va din yaxinligi oldugundan
dini tohsil sahasinds Tiirkiyenin tacriibasinin dyranilmasi Azarbaycanda dini tohsilin
yenidon qurulmasinda faydali olar. Hom Tiirkiys, ham Azoarbaycan comiyyati islam
modoniyyatine masub, miisslman comiyyatlor oldugu halda, diinyavi doévlatlordir.
Hor iki dovlat, Avropa vo Asiya qitalorinin qovsaginda yerlosdiyinden miiasirlosma
vo qorblogsmo vasitasilo Avropaya yol agmaga, homds xalqin islama, bu dinin
gotidiyi modoniyyato bagliligin1 nozora alaraqg, islam doyarlorini miiasir dovriin
tolobloring uygun sokildos toblig etmokls, qoruyub saxlamaga calisirlar.
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XULASO

AZORBAYCANIN TOHSIL SISTEMINDO DiNIN TODRISi
VO BU SAHODO TURKIYO TOCRUBOSI

Mogqalads, Azorbaycan miistaqillik oldo etdikdon sonra foaliyyst gostoron dini
tohsil miiossisolori barodo molumat verilmis vo dini tohsillo bagli qobul edilmis
qanunvericilik aktlart aragdirilmisdir. Orta moktoblards usaqlarn, gonclorin dini bilikler
almasinda movcud olan problemlors toxunulmusdur.Tiirkiyonin bu sahado tarixi
tocriibasinin Gyranilmasi Azarbaycanda dini tahsilinin diizgiin qurulmasinda faydali olar.

PE3IOME

HPEIIOJABAHHUE PEJIUT'UU B CUCTEME OBPA3OBAHUSA
A3EPBAMJIZKAHA OIBIT TYPILIAU B 9TOM OBJIACTH

B crarpe mano mH(pOpManuu 00 AEHCTBYIONINX PETUTHO3HBIX YUPEXKISHISIX U
HCCJICAOBAHO NPUHATHIC 3aKOHAAATCIIbHBIC aKThI IO PEJIMTMO3HOMY 06pa3OBaHI/IIO B
A3zepOaiipkade TIOclie  NPUOOpETEHHE  HE3aBUCHMOCTH. bBBUIO  3aTPOHYTO
CYLIECTBYIOLIIMM TpoOiieMaM JAeTel W IOHOIIM IO PEIMTHO3HOMY OOy4YeHHIO B
cpemHuX ImKonax. M3ydyeHne ncropudeckux onbIT Typuuu B 3TON obmactu Oyzer
M0JIE3HBIM MIPABUITHO OPraHU30BaTh PEIMTHO3HOE 00Opa3oBaHue B A3epOaiimKane.

RESUME

RELIGIOUS EDUCATION IN AZERBAIJAN'S EDUCATIONAL SYSTEM
AND TURKEY'S EXPERIENCE IN THIS FIELD

This article gives information about the religious institutions of Azerbaijan after
the independence, and investigates the legislative acts related to religious education.
It also touches upon the problems related to pupils’ religious knowledge in
secondary schools. The article also emphasizes that Turkey's historical experience in
this field can benefit the provision of appropriate religious education in Azerbaijan.

Capa tovsiys etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasi

Falsafs va Hiiquq Institutunun

“Falsafa va ictimai fikir tarixi” sobasinin elmi is¢isi

Acar sozlar: hayat, miibariza, qiivva, impuls, tasir, cohd, faaliyyat, ehtiras, istaok,
mahv

Key words: life, struggle, power, impulse, force, endeavour, action, passion,
desire, destruction

Knioueevie cnosa: sicusnv, 6bopvba, cuna, umnyisc, gozoeticmaue, cmpemienie,

0eﬁcmeue, cmpacmeo, Jcelanue, YHuUumotNceHue

XVII asr Qoarbi Avropa diinyagoériisii yeniliklor asri vo elmi kosflor dovrii kimi,
falsofi baxislarm da doyismosi vo inkisafina sobob oldu. Insan, onun diisiincosi,
tofokkiirli, hiss vo yasantilart artiq dini tolimlorin macburi talablori ilo yox, tobii
olaraq, tobiot qanunlar1 vasitasilo elmi sokildo izah olunurdu. insanin kor-korana
itaotkarlig1 tonqid olunur, ona qarst aqlin azadlig1 ideyasi qoyulurdu. Beloalikla, bu
asrdon baglayaraq, kéhna dini sxolastik baxiglarin avazina, yeni naturalist vo folsofi
baxiglar inkisaf edirdi. Artiq insan, passiv va ifrat dini hisslor altinda méminlik ils
yox, zoka vo elm, xiisuson do, tobiot elmlorinin goliblori ilo doyarlondirilirdi.
Benedikt Spinoza (1632-1677) da, mohz bu dévriin filosoflarindandir. Oz falsofi
baxisalarini tobist qanunlar ils izah edon Spinoza, “tobiilik prinsipi”ni, insanin bir
movcudluq kimi “tebistin sohvi” yox, onun kicik bir hissasi olaraq qiymstlon-
dirilmosini &n plana ¢okirdi. Oz falsofi sistemindo insani-onun istor maddi, istorsoa do
monavi toroflorini izah edorkon, “yaradic” Tanridan daha ¢ox, tobistin tiikonmaz
qiivvalorinden damisaraq, onun ganunlarindan ¢ixis edirdi. Insani sonsuz tobiotin
sonlu bir modusu kimi dayarlondirirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, Spinozanin folsafi sistemi vahidlik prinsipine tabedir.
Onun substansiya adlandirdig1 bu vahid varliq Tanr1 vs tobiat ilo do eynianlamhidir
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(substantia sive Deus sive natura). Bu vahidin olamotlorinin tofokkiirdoki formalari
atributlardir. Spinoza yazirdi ki, atributlar saysiz vo sonsuzdurlar. Insanin dork etmo
imkanlar1 maddi vo monavi ilo mohdudlasdigindan, insan da bu ikisini dork etmaklo
kifaystlonmoali olur. Spinozaya gors, Tanr1 vo substansiyaya beorabor tutulan tobiot
maddi deyil. Tobii ganunauygunluqlar, zoruri nizam, hadiso vo proseslor arasi
bagliliq va olagalik, bir s6zlo qanunlar formasinda tozahiir edon qiivvadir. Maddilik
do, bu qiivvonin daxilindoadir. Spinozanin sistemindoki sirf maddi tobiot iso sonsuz
bir varligdir-sonsuz modusdur (facies totius universi). Qeyri-maddi tobistin (tamin)
gergoklosmosi (hissolordo) vo tozahiiriidiir. Tobii qanunlarin daimi tosirine moruz
qalan sonsuz forma vo miixtalifliklors malik mokandir. Bu tobii qanunlarm maddi
tabiotda gercoklosmo sortlori olan haraket vo siikunot (motus et quies) do sonsuz
moduslardir. Qeyd etdiyimiz maddi tobiat vo harakat-siikkunot maddi sonsuz modus-
lar kimi, substansiyanin yertutarliq (maddi) atributuna aiddirlor. Tofokkiir (monovi)
atributuna aid olan sonsuz modus isa, sonsuz intellekt (intellectus infinitus) vo ya
Tanrinin sonsuz ideyasidir (infinita idea Dei). Spinozada moduslar sonsuz olmaqla,
konkret xasso vo keyfiyyatlor qisminds sonlu moduslara da béliniirlor. Vahid
substansiya vo ya Tanrtya daxil olan gergoklikdoki-maddi tabiotdaki biitiin sokilde-
yismalar, ¢oxluglar vo miixtalifliklor sonlu moduslar kimi sonsuz sayda oks olunan
gorintiilordirlor. Vahidin “suratini” oks etdiron sonsuz “aynalar” vo ya onun “kol-
golaridirlor”. Spinozanin sisteminda moduslara-mévcudluglara xas osas keyfiyyot
iso foaliyyatdir. Sonlu modus insan-badon yasama cohti gostorir. Miibarizo aparir.
Sonlu modus olan tofakkiir-ruhun (Spinozaya goérs ruh dlmozdir) faaliyyati ilo dii-

siiniir. Dork etmoyo ¢alisir. Bu monada, Spinozanin “conatus™

adlandirdig1 yasama
cohdi, varligini qoruyub saxlama istoyi biitiin mdvcudluglarin asas hayat prinsipidir.

Substansiyanin sonsuz sokildoyismolori olan moduslar, foal olaraq tobistdo bas
veran biitlin tabii qanunlarin aktiv istirak¢ilaridirlar. Hor bir hadisa vo proseslords
tabiot qilivvalarinin tesirlorine moruz qalan vo elocads bir-birilorine tesir gostoran
sonlu movcudluglardirlar. Bu cohatdon, sonsuz vao arasikasilmaz tasirlor garsisinda
mohv olmamagq {igiin, sonlu moduslar daimi olaraq 6z movcudluglarini qoruma

99 <¢

prosesindadirlor. Bagqa sozla, “conatus” “abadi faaliyyat firtinasma” diigon, ‘“kainat
qasirgasinda” olan moduslarin mshv olmamaq miicadilasidir. Bu cohatdon todqiqatci
alim G.De Dijn do hesab edir ki, Spinozada “conatus”, moduslara 6z foaliyyatlorini

davam etdirmolori ii¢clin xidmoat edon pozitv qiivvadir (8, s.240). Bu miibarizs,

1 “Conatus” latin dilindo caht, say, meyl, istok, arzu monalari verir.
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Tanrinin obadi faaliyyeti ilo siirokli olaraq toroyir. Tobiotdo bag veron biitiin tobii
proseslorin davamli olaraq tokrarlanmasi vo yenilonmasi do, mohz moduslarin
“conatus”u-miibarizosi sayasindo gergoklosir. Bu miibarizo obadi tobiot ganunlarinin,
sonsuz modus olan tobistds siirakli faaliyystino sorait yaradir. Taninmis spinozagi
alim E.Kerli do hesab edir ki, Spinozanin “conatus” doktrinas1 tobiostin fundamental
prinsiplarinden hasil olur (5, s.116). C.Carret do qeyd edir ki, Spinozaya gors, bizim
on fundamental istoyimiz movcudluq qiivvomiz olan “conatus”dur (12, s.99)
C.T.Kuk da hesab edir ki, Spinozada “conatus” biitliin seylors xas tmumbasori
keyfiyyotdir (3, s.93). M.Kisnera gors is9, Spinozanin ‘“conatus™u biitiin sonlu
seylorin-moduslarin mahiyyastlorinds olan xiisusi qiivvadir (13, s.19). C.Miller iso
hesab edir ki, “conatus” Tanrmmin mdvcudluglara verdiyi fundamental impulsdur
(tokandir Z.R) (17, s.113). Bu fikirlo razilasan U.Montaq da diistiniir ki, “Spinozanin
conatus”u fordi varliglarin Ozlorini qoruyub saxlama impulsu kimi, Tanrinin
qiivvesinin miioyyan sokildos tozahiiriidiir (18, s.31). C.D.Brod da eynon diisiiniirdii
ki, “Spinozanin conatus™u fordi hoyati impulsdur (vital impulse) (2, s.22).

Qeyd etmok lazimdir ki, bir prinsip kimi “conatus” Spinozanin tabist falsafasine
osaslanan ideyalarindan, onun naturalist baxislarindan iroli golir. Sonsuz tobiotin
saysiz-hesabsiz hissalori olan mdvcudluglarin 6z daxili qiivvalori kimi toqdim
olunur. Spinoza “Etika”da yazirdi ki, ger¢oklik (hagiqi olaraqg mévcud olma Z.R) ilo
kamillik eyni seydir (20, s.244). Basqa sozlo, maddilik-har bir modusun real olaraq
varligl elo kamillikdir. Modus kamil substansiyadan “hasil olur”. Bu anlamda
tobiotdo heg¢ bir sey 6z mahiyyati etibart ilo naqis ola bilmez. ©gar, ona “varliq
litfii” verilibse, demali o, bununla kamilliyini do qazanib. Ciinki, abadi vo kamil
olan qiivvenin yaratdigi hor bir sey-modus, sabab vo natico bagliligina asaslanir.
Natica bir ayna kimi 6z sobobinin “kamil suratini” do 6ziinds oks etdirmis olur. Bu
monada, Spinoza “Etika”da yazirdi ki, kamilk vo nagqislik sadoco tofokkiiriin
moduslaridir (20, s.321). Yeni, 06zli-0zliiylinde movcud olan her bir modus
“yaradilis’” vo monbayi baximdan eyni oldugu {igiin (vahid substansiyanin toza-
hiirlori kimi) kamil “yaradilmisdir”. Spinozaya gors, tabii nizama asaslanan diizgiin
foaliyyat va ya tobistin imumi qanunlarina amal etms elo kamillikdir. Bu qanunlarin
digtesini dinlomadon, onlara oks bas veran har sey iso passivlik-nagislikdir. Demali,
diistinmok, varhigmi itirmemak, gergoklikdon qirillmamagq, foaliyyat gostormok va
moveud olmaq kamillik il eynianlamlidir. Kamilliyin sortloridir. ©ksina, hisslorla
idars olunmaq, tobii nizama g6z yummagq, idraki dinlomodon iradeni tosadiif vo
taleyo “tabe etmok”, diger moduslarin tosiri altinda olmaq naqislik vo foaliyyot-
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sizlikdir. Mohvo meyillonmo, miibarizodon konar galmaqdir. Basqga s6zlo, Spinoza-
nin anladig1 naqislik modusun mahiyyoti vo haqigatindo (“yaradilisi”-substansiya
baximdan) yox, foaliyyotindo, daha dogrusu foaliyyotsizliyindodir-doziimsiizliiyiin-
dodir. Filosofa goro, 0z tobioti etibari ilo faaliyyatsiz he¢ no yoxdur (20, s.238).
Demali, bu keyfiyyst miibarize formasinda da, biitlin moduslara bu vo ya diger
doracods aiddir. Foaliyyot, miibarizs, inkisaf moduslarin mdvcudluq deracasidir.
Onlarm miivazinatidir. Onu qoruyub saxlamaq kamillik vo nagislik arasinda tarazlig-
dir. Kamillik vo naqisliyin sortlori ise, agl vo ondan konar olan har seydir.

Spinoza “Etika”’da yazirdi ki, har bir moévcudluq miimkiin oldugu qador 6z
varligin1 qorumaga (conatus) calisir (20, s.283). Basqa sozle, “conatus” vo ya
varligini qoruma togobbiisii modusun sadoco cohdi deyil. Bu, foaliyyotdo olan
movcudlugun biitiin qlivvesini soforbor edorok bas veron tobii instiktdir. Biitiin
qiivve is9, elo modusun varligidir-kamillik deracasidir. Miibariza sonlu moduslarin
gercok sonlu mahiyyatlorindadir. Har bir modus da, 6z mahiyyati etibart ilo substan-
siyanin tozahiiriidiir. Demoli, obadi substansiya-vahid qiivve kimi moduslarda mohz
foaliyyat ilo bilinir. Qeyd etmok lazimdir ki, Spinoza varligi qoruma cohdini tokca
insanla mohdudlagdirmirdi. Bu prosesin istirak¢ilar: biitiin maddi moduslardir (6z
ideyalarim qoruyan ideatlar-obyektlordir).? Bu proses biitiin mdvcudluglar iigiin
hoyat miibarizosinin kosilmoz vo daimi olaraq davam etmasidir. Spinoza hesab
edirdi ki, insan tobiotin bir hissasi olub, onun iimumi ganunlarina tabe olmagqla,
digor individlorle ds iimumi oxsarliga malik olmus olur (20, s.359). Basqa sozlo, bu
“tmumi oxsarliq” elo mdvcud olmaq va biitlin moduslara xas olan varlig1 qoruma
cohdidir. Bu da 6z novbasinda, tobistin (sonsuz modus olan tobist nozords tutulur)
obadi qanunlarindan biridir. Bu monada, bir proses kimi kasilmoz vo davamli olan
“conatus” siirokli (sonsuz tobiot) vo biitiin sonlu moduslarin keyfiyyasti-miibarizosi
olmagqla, abadi bag veron proseslorin do vacib bir hissasini togkil edir. R.Meyson da
hesab edirdi ki, Spinozada conatus aktivlik vo 6ziinii qoruma cohdi kimi, insanin
tobiotin (sonsuz modus Z.R) hor bir hissosi ilo bolisdiiyii eyni foaliyyatdir (16,
s.142). Yasama miibarizesi Tanrinin-obadinin, siirokli olaraq moduslara verdiyi
zamanda sonlu “omanatdir”. Bu proses daimi olaraq sonlularin miicadilesi kimi
tokrarlanmagqla, substansiyanin osas xassasi olan obadiliyin tozahiiriine cevrilir.
Obadi tocallini (goriinmak) tomin edir. Bu daimi faaliyyat vasitasi ils, abadinin

2 Amma, Spinoza osasan insan vo onun miibarizosinden damigirdi. Bu prinsipi insan, onun
tofokkiir vo hisslori lizorindon hall etmoys ¢alisirdu.
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gergoklosmosi tomin olunur. Sonsuz tobiotin obadi foaliyyati, daimi yenilonmasi vo
miixtalif formalar qazanmasi moduslarin “conatus”lar1 ilo miimkiin olur. Onlarin
hoyat miibarizasi bu prosesi siirokli vo davamli edir.

Spinozada “conatus” prinsipi milsyyan harmoniyaya baghdir. Bels ki,

3

‘varliq
hasiyosindo qalnmaq miicadilosi”’, hom maddi-badonin tiikkonmoz enerji vo qiiv-
vasinin, hom do menavinin-tafokkiiriin “nuru”nun birgs vohdatinin tozahiirii vo soyi
ilo miimkiindiir. Maddi (cisim) 6ziinii qoruyaraq, monavinin (ruh) do gorunmasini
tomin etmis olur. Eynon, digoar moduslar da, mévcudluglarini-ideatlarini saxlamagqla
0z ideyalarina ger¢oklosmo imkanlar1 yaradirlar. Maddilik olmadan ideya gergok-
lagib tozahiir etmoz, “6ziinds ideya” olaraq galmaqda davam edar. Demoli, maddi vo
monavinin “conatus”lart vohdot toskil edirlor. Bu cohotdon S.Hempsir hesab edirdi
ki, Spinozada cismin conatusu xarici tasirlora qars1 horokst vo siikunstin xarakterik
balansidirsa, ruhun conatusu, fordi tofokkiirii hisslor vo tasovviirdon tomizloayib aydin
dork etmoni gergoklogdirmokdir (11, s.9). Basqa sozlo, maddi olanin “conatus”u
foaliyyot vo horokot ilo bas verirso, monovi olanin “conatus™u rasional idrak, daha
dogrusu oqlin imkanlart ilo gergoklosir. Spinozada, dork etma bir proses kimi monavi
foaliyyot olsa da, onun molumatlarina monfi tosir gdstoron vo maddi ilo vohdoti
pozan amillor do vardir. Ehtiraslar (appetitus) vo istoklor (cupiditas) bu vohdati
pozan psixi amillordandir.

Spinozaya goro, insanin aktivliyinin (kamillik) harokatverici qiivvasi tofokkiir,
passivliyinin (naqislik) menbayi iso hisslorin, affektlorin (ruhun ehtiraslari) tosiri
altinda olmaqdadir. Moahz buna goro do, Spinoza affektlori badenin vaziyyatlari
(corporis affectiones) kimi nozordon kegirirdi. Varligin qorunmasi vo insanin
cismani halindan danigdig1 miiddotcs, 6z affektlor nozariyyesini (istok vo ehtiraslarin
bodons monfi vo “miisbot” tosirlori) onlardan ayirmirdi. Affektlor “conatus”un
nizamina tosir edon yasantilardir. Tofokkiir modus kimi 6z mokani olan cismini
“qorumaq” tg¢iin zorarverici vo mohvedici affektlor ilo miibarizo aparmalidir.
Spinozaya goro, ruhun echtiraslar1 olan afffektlor dumanli ideyalardir (20, s.319).
Eyni zamanda da, bitiin affektlor ruhun passiv voziyyatlaridirlor (20, s.284-285).
Bagqa sozlo, insanin istok vo ehtiraslar1 onun giindslik yasant1 vo kegirdiyi hisslor
kimi miioyyon obyekt, proses vo ya hadiso ilo slageli oldugundan tam olaraq
tobiidirlor. Eyni zamanda da, bu affektlor miisbat vo ya monfi hisslordon-yasan-
tilardan toromolorinden asli olmadan sonlu vo kecicidirlor. Miivaqqgsti vo
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qisamiiddatlidirlor. Tokco, fordi hisslordon hasil olduglarindan sonludurlar. Bu
monada da passivdirlor.® Tanrmin sonsuz ideyalari ilo heg bir alagalori olmadiqlari
iiclin, qaranliq vo qeyri-adekvat ideyalardirlar. Bu cohatdon S.B.Smit do hesab edir
ki, Spinozada insanin azadliq istoyi daxili conatus kimi miistoqilliye malikdir. Ona
gora do, tokca tobist qanunlart ilo (zimumi prinsiplorlo Z.R) izah oluna bilmir (21,
s.85). Bagqa s06zlo, insanin azadliq saydigi “daxili istoklorinin sadasi”, “ehtiraslarinin
oksi” vo hissloerinin meftunedici qilivvesi Spinozanin ‘“sacdogahi” olan tobistin
ganunlar nizamindan yox, insanin 6z tobiotinin tosadiifi tohriklorindon hasil olur. O,
sonsuz tobiotin nizamina zoruri olaraq bagli azadligini (yani sonsuz tobiotdo sonlu
bir modus olmasini) unudaraq, 6z “saxta azadligmin” qurbani olur. Fikirimizcs,
Spinozada affektlorin tobii olmalari, insandan-modusun moduslar1 kimi toromalori,
ondan ayrilmazliglar1 insanin sonlu keyfiyyatlora malik olmasinin gostaricisidirler.
Amma, Spinoza aqli hor dofo affektloro qarsi qoymagla, insanda sonlu olsa da,
sonsuzdan bir “boxsigin”-tofokkiiriin (vo ya badsnin ideyasi kimi ruhun) olmasini da
xatirladirdl. Belo ki, oql vacib “silahdir”. Onunla ‘“hoqiqot hodofini” vurmaq
miimkiindiir. Sadaca bu “aql silah1”na malik olan koslorin nisangahlan forglidir. Bu
nisangahlar iso affektlordir. ©ql insanin birbasa vo qati olaraq haqiqste catmasi-
hadofi vurmasina da zomanat vermir. Amma, har halda hodofi nisangahi tarazli olan
aticinin vurmast daha inandiricidir. Ona gore, nisangahi tarazligda saxlamadan-
affektlor vo hisslorin tosiri altinda foaliyyat gostororok ugursuzluga diicar
olmaqdansa, hadafi doqiq nisan almaq-oqli dinlomok daha faydalidir.

Spinoza “Etika”da yazirdi ki, conatus aktual (maddi olarag Z.R) mévcud olan
moduslarin ger¢ok mahiyyatidir (20, s.283). Basqa s6zls, istonilon aktual mévcudluq
(essentia actualis) tam olaraq tobii gortlora-qanunlara bagliliq osasinda vo tobiot
qiivvalarin icragist kimi movcuddur. Varligin1 qoruma togabbiisii is9, insan da daxil
olmagla biitiin sonlularin “alin yazisidir”. Bu “hayati faaliyyatds” har bir modusun,
elaca do insanin forqli qabiliyyat va istedadlari (fiziki qlivve nazards tutulmur) vacib
sortlordir. Spinozaya goro, insan diigiinon varliq oldugu kimi, maddi varliq kimi do
kamildir. O, “Etika”da yazirdi ki, insan bodoni 6z kamilliyi ilo tobistin on
milkommal incasonat asaridir (20, s.281). Basqa sozlo, insana verilon an “kamil
vergini”-tofokkiirii qoruma vo dork etmo prosesini gergoklosdirmo mokani olan

3 Bu passivlik bir qodor forqli monadadir. Belo ki, miisbat affektlor (xiisuson do oglden vo
tofokkiirdon toéroyen) insana-ruha xos tosir bagislasalar da, 6z mahiyyatlori etibart ilo vo
Spinozanin bolgiisiine uygun olaraq sonlu olduglari {igiin passivdirlar.
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bodon do kamildir. Eyni zamanda da, Spinoza insanin sisirdilmis varhigin1 rodd
edirdi. O hesab edirdi ki, insanin “dovlet iginde dovlet” (imperium in imperio)
olmasi ideyasini cofongiyatdir (20, s.277). Basqa s6zls, insan maddi mévcudluq
kimi tobistin forqli yox, tobii bir hissosidir. Zamanda sonlu “qonaqdir”. Bu mokana
“konardan daxil olmus” vo onu idaro edon hokmdar deyil. Demoli, insan 6z tobiiliyi
vo fiziki modus olma keyfiyyatlori ilo digor moduslarla eyni siradadir. Hom dbo,
insan badoninin (sirf fiziki hali) forma vo qurulusu 6z mévcudlugu etibari ilo, ogl vo
ya hisslorlo idars olunmasindan ashi olmayaraq qiisursuz bir modusdur. “Kamil
rossamin mitkommol rosm osoridir”. Eynon, “yaradilan” biitiin moduslar kamillik
sortlorinin (atributlarin moduslar1 vo ya ideya ideat kimi) uzlagmasi naticosindo
Ozlinomoaxsusdurlar. Fardidirlor. “Tanr torafindan se¢ilmis vo sevilmisdirlor”. Belo-
ds, insanin diger moduslardan yegans asasli farqi aqlin rohborliyi altinda (sub ductu
rationis) foaliyyot gdstormosindodir. ideat (baden) kimi ideyasimin (tofokkiirii vo ya
ruhu) diigiinon vo eloco do canli olmasindadir. Spinozaya gors, insan Oziiniin bu
“yegana forqini” he¢ do homiso dork eds bilmir. Cox zaman maddilikden (yoni,
osason xarici tosirlor altinda formalasan) dogan hissler, istoklor vo ehtiraslarin
tasirine moaruz qalaraq, “aqli kamilliyini” “hissi naqisliya” deyisir. “Diger moduslar
corgasing enir”. Belods, onun kamilliyi ancaq maddi olaraq galir. Demali, insan
bodoni ogli “dinlodiyi” kimi, hissloro do “qulaq asir”. Aktual varliq olan insan
instinkt va hoyati impulslarla qorunaraq, iradeys ve onun diisiiniilmamis se¢imlorine
“siginir”. Cavab reaksiyasi kimi agline yox, 6z daxili sasine, “harayina” qulaq asir.
Iradonin secimlorine tabe olur.* Demali, o, &z fiziki varhigini qoruma macburiyyoti
yarandiqda oqlinin yox, iradesinin yalnis olsa bels, gorarlarma tabe olur. Onlar1
dinlayir. Tofokkiiriinii “hissler zindaninda mahbus edir”. Digar torafdon da, Spinoza
insan iradasinin azad olmasi fikrini inkar edirdi. Daha dogrusu, tofokkiirii iradodon
daha genis anlayis sayaraq insanin azad segimlorini “tofokkiira asaslanan iradonin
secimlori” hesab edirdi. Spinoza “Ftika”da yazirdi ki, irads azad yox, zaruri sebabdir
(20, s.235). Ogor, har bir modus tobiotin bir hissasi, “conatus” bu moduslarinun
gercok tozahiir mahiyyati, modusun 6ziinii qoruma qigilcimi is9, “hisslori rohber
tutaraq” iradonin azad se¢imloridirss, bas Spinozanin sacdogah etdiyi aql vo rasional
tofokkiir “haradadir”? Maddi modus-badonls birgs “yasayan” oql veo affektlor, hor
ikisi sonludursa, onda, bu sonlu hoyat miibarizesinds aqlin affektlordon-hisslordon

4 Spinozaya gora, tofokkiirden kenar qobul olunan istenilon qorar sonda yalms noticalor
vermalidir.
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dstiinlityli nadodir? Tofokkiirdon kicik va zoruroto tabe iradonin segimlori aktual
varlig1 qorumaga kifayotdirso, insan niys iradesini yox, aqlini “dinlomalidir™?

Qeyd etmok lazimdir ki, Spinoza varlig1 qoruma prosesindo “biitiin miimkiin
vasitolor”’don istifadeni zoruri sayirdi. O hesab edirdi ki, moduslar ii¢lin varliqlarini
gorumadan {istiin moziyyat yoxdur (20, s.332). 11k baxisda elo goriiniir ki, varlig:
mohv olmaqdan qorumaqda, aqlin v ya hisslorin rohbarliyi ilo idars olunma els do
onomli deyil. Eloco do, ager, bu prosesds “har vasite” kegorlidirss, onda insanin
oxlagindan-insanligin asas meyarindan vo onunla “kdklonon” tofokkiirdon do soz
gedo bilmoz. Qeyd etmak lazimdir ki, Spinozaya gore, irade va aql eyni seylordir
(20, s.273). Yoni, eyni bir monovi modusun iki farqli tozahiirloridir. Demali, insan
0z varligin1 qoruma cshdinds (tam bir proses kimi) iradedonin azad segimlarinag
qulaq asdiqda bels, tofokkiirdon do mohrum olmur. Bundan olave, qeyd etdiyimiz
kimi Spinozaya goro, irads azad se¢imlara yox, zaruri sabablars tabedir. Ogor, irads
vo idrak eyni seylordirss, onda bir proses olan “conatus”da insanin, hatta hisslorla
idara olundugu halda bels, oqlin zeruri olaraq istiraki vacibdir. Bir ndv bu
miibarizads irads aqli do tolob edir. Demali, timumilikds varligi qoruma diisiiniilmiis
bir proses olmasa da, ogqldon konar da deyil. “Oql {insiirii” bu prosesin ayrilmaz
hissosidir. Spinozaya goro, insanin iradssinin segimlori onun “diisiince siizgocinin
aqli hesablamalardan” kegmozsa, dogru “riyazi noticolor”® do vermoz. Bundan olava,
Spinozanin sart determinizminin qanunlarina gors, har sey (sonlu moduslar) zaruri
olaraq Tanr1 vo onun ganunlarina (sonsuz moduslar) tabedir. Bu monada, insan
iradasi do, qagilmaz olaraq bu qanunlardan konar foaliyyat gostors bilmoz. Sonlu
moduslart sonsuza baglayan sonsuz intellektdirss vo bu sonsuz modus da tofokkiir
atributu altinda Tanrinin slamatidirse, demali, bu sartlor asasinda irado do tofokkiira
daxil olmalidir. Bu cohatdon do, Spinoza “Etika”da yazirdi ki, irade tofokkiiriin
modusudur (20, s.235). Demali, zaruri olaraq irado do, tofokkiiriin qanunlarina tabe
olmalidir. Belads, “conatus™ bir foaliyyot kimi miitloq sokilde oql ilo do “kesis-
molidir”. Insan iradosini dinloyirso, irade do onun tofokkiiriinii dinlomis olmalidir.
Basqa sozlo, “conatus” bir proses kimi, aqlin “aynasinda” oks olunmadan bas
vermir. S.B.Smit do hesab edir ki, Spinozada “conatus” rasional bas veran faaliyyat
ilo baghdir (21, s.102).

% Spinoza qeyd edirdi ki, onun falsofi sistemi tamamilo riyazi ve hondasi qanunlar nizamina
vo rasional metodlara asaslanir.
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Bundan slavoe, Spinozada dork etma bir proses kimi ideyalarin dorkidir. Hor bir
sey maddi vo ya monovi olmasindan asli olmayaraq miisyyon “ideya dasiyicisidir”.
Hom do, geyd etdiyimiz kimi, hor sey ideya formasinda Tanrmin sonsuz ideyalar
alomi vo sonsuz intellektindodir. Insan torofindon rasional olaraq dork etmo do,
Tanrinin adekvat ideyalarini tofokkiirdo hoqiqi ideyalara ¢evirmokdir. Demoli, insan
miibarizo aparmagq, varligini qorumagq iigiin “tohliitke”nin do ideyasini dork etmolidir.
Oz méveudlugunu qorumag iigiin “irads va ya aglini” dinlomoasindan ash olmayaraq,
tohliikoni giymoatlondirmoli, dork edib anlamalidir. Umumiyyatlo, nazoro almaq
lazimdir ki, Spinozada varlig1 qoruma-‘“‘conatus” tokco moduslarin miibarizasi yox,
hom do moduslar1 bu “tohlilkays” ¢atdiran vasitalorlo do miibarizoni nozords tutur.
Bu vasitalor iso, modusun 6z tobistindon konar seylor do deyil. Insanda bu “tohliiko”
daxili tohriklor, affektlordir (ehtiraslar va istoklor formasinda). Bu cohotdon L.Ros
dogru olaraq qeyd edirdi ki, Spinozada ehtiraslar kor impulslardir (19, s.114). Basqa
s0zlo, affektlor do dork olunmus hoaqiqi ideyalardir. Sadoco, bu ideyalar dork
olunmadigda, ideat1 “korlagdiran” va “tohlitkayo atan” ideyalardir.

Spinoza “Etika”da yazirdi Ki, ruh (tafakkiir Z.R) badonin vasitasi ilo 6ziini vo 6z
conatusunu dork edir (20, s.284). Basqa s6zlo, modus-badon 6z fordi qilivvasini
ancaq ruhu vo tofokkiirii ilo daysrlondirib dork eds bilor. Noys qgadir olmasi va 6z
miidafiosini neco togkil edocoyini 6z idrakinin se¢imlorindon basqa heg¢ bir seyin
ohdosing buraxa bilmaz. Insan 6z mdvcudlugu etibari ilo abadi faaliyyatdadir. O,
sonsuz tobistdo bir impulsdur. ©badi “tssirlor torunda” miibarizo aparmaga “dii-
cardir”. Demoli, insanin movcudluq mahiyyati, qiivvesi vo potensiyasi olan
“conatus”, onun 6z daxilindon golon hoyat esqidir. Badonin 6z daxili qiivvasini,
giiclinli toplamasi vo miibarizays koklonmasidir. Demali, “conatus” insanin xarici
tosirlora qarsi, daxildon baglayan miibarizasidir. Bu prosesdo manelor iso, xariCi
qiivvalardir. Onlarm birbasa tasiri vo bu tosirlorin no derocads qiivvatli olmasidir.
Biitovliikde, bu prosesi tonzimloyon iso tofokkiirdiir. Insanmn “batini” alomidir.
Tofokkiir insanin hayat miiharibasinds yenilmoaz vo tocriibali sorkordadir. “Zahiri”
tosirlors moruz qalaraq, 6z daxili mahiyystini unudan insan iss, hayat miiharibasinda
komoksizdir. Omra tabe olmayib miihasiroys diismiis yarali doyiisciidiir. Eyni
zamanda da, insan, “6ziindon konar olanlardan” (xarici tesirlor noticesinds térayon
istoklordon) imtina edib, onlarla 6z movcudlugu arasinda “tofakkiir soddi” ¢okmak
igtidarindadir. Varligini itirma qorxusu ilo {izlogdikds, xarici tesirlors “gdz yum-
magq”, onlardan imtina etmok-tofokkiirii dinlomok imkanina-giiciine malikdir. Miiha-
ribo meydaninda-hoyat miibarizosinds, doyiisciiniin-insanin, diigiiniilmomis tohlii-
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koyo atilaraq miitloq mohvi-ehtiraslarin qurbani olmasi vo sorkordonin omrlorine-to-
fakkiira tabe olaraq sag qalmaq imkani-“conatus”u onun 6z alindadir. Oz se¢imidir.
Demoli, Spinozada “hor miimkiin vasito” insanin 6z imkanlarimi vo aktivliyini
artirma, 6z daxili qiivvesine inanma va passivliying, asliliqlarina, xarici tesirlora
baglanmaya qalib galmoni nazerds tutur. Bundan slava, “qorunan” Tanrinin insana
on boyiik “boxsisi” olan mdvcudlugdur. Insan obodinin bu liitfiinii qoruyursa,
demaoli, Tanr1 vo ya tebiotin umumi nizam vo qanunauygunluqglarina da omal etmis
olur. Spinozanin diisiincesing gors, iimumi qanunlara, nizama amal etmok 6zii do
ganunauygun vo diisliniilmiis bir prosesdir. Bu gqanunlarin ki¢ik “insani sokildoyis-
molori” layaqat va aql ilo idars olunan insan, iradenin yalnig vo macburi se¢imina
yol vermoz. Oqlin giicli vo qiivvesi 0ziinli mahz belo gdstormis olur. “Conatus”
diisiiniilmiis bir prosess, daha dogrusu, varlii qoruma prosesinin diisliniilmiis
davamina ¢evrilir. Belo ki, aqlin rohborliyi altinda yasayan azad insan xarici tosirlora
vo affektlors baglanmir. Demali, varligin1 qorumagq ii¢iin onu tohlilkeys do atmur.
Ruhunu-nafsini “cilovlaya” bilir. Oz ruhuna va nofsino hakim kesilir. Bunlara omol
etdiyi miiddatdo hor bir folakotdon do uzaq olur. Oksino, nadan ise, daima xarici
tosirlorin altinda qalir vo onun golbinin affektlori, “goézii bagli” noafsi oqlini,
tofokkiirlinli istolomis olur. Ona g6z agmaga imkan vermir. Onu haqgigatdon
uzaqlasdirir. Insani xarici tosirlor qarsisinda yalniz qoyur. “Miibarizosiz” toslim edir.
Amma, varligim itirmo tohliikesi yarandiqda, nadanin belo iradasi aqlle “barigir”.
Onu “dinlomaya” mocbur qalir. Bels insan “gozlorini qapayan nadanliq sargisini
acmali olur”. J.Delez do, Spinozanin “conatus”unun tokco etik prinsip olmasi ilo
razilasmayaraq geyd edirdi ki, derrakeli insan qodor sofeh do, 6z varligini eyni
doracads qorumaga calisir (7, s.261). Belaliklo, Spinozada tobii izah iisullarina
(insanin 6z varligindan ¢ixis edorak) asaslanan “conatus” probleminds aql Sl¢iidiir,
golibdir. insanin “hoyat yolunda” balodgisidir. Irads belo ona tabe olmaga mohkum-
dur. Moahz bu cohatdon tofokkiir varligi qoruma prosesinds daima bu vo ya diger
doracada istirak edir (qalib golir vo ya moglub olur). Iradonin segimlori olgo tabe
olmasa, insan 6z nizamini itiror. ©qli rohbar tutan insan iso, zamanda sonlu mévcud-
lugu orzinds insanlara zaror vermoz. Bu qisa hoyati-zaman kasiyini somarali kegiror.
Oksina, homin sonlu yolda aqli “dusdaq ederok™ hisslor va ehtiraslarla idare olunan
insan, insanlarin va insaniyyatin “canavarina ¢evrilor” (homo homini lupus est).
Xilas vo mohv yanasidir. Qurtulus yardim diloyonin daxili istayine va se¢imina
baglidir. Oql iso, bu prosesds xilas amildir. Gorlindiiyii kimi, Spinozanin “conatus”
prinsipi bir qodor fordi xarakters malikdir (bu fordilik Spinozanin vshdst prinsipi
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daxilindoki fordilikdir). Ciinki, tofokkiir hom do, mévcudlugun qorunma prosesini
fordilagdiron amildir. Amma, bir seyi do qeyd etmok lazimdir ki, Spinoza “conatus”u
fordi miibarizo kimi toqdim edorok, onu fordin inkisaf vo mdvcudluq yolu kimi
ontoloji varliq problemindon, axlaqi bir kateqoriya soviyyasine qaldirirdi. Hom do,
ontoloji (modusun tobiatdo moévcudlugu, onun miibarizasi) vo qnoseoloji (hisslor vo
ya tofokkiirii dinlomo, ideyani qoruma) izahlarla, fordin (eloco do diger moduslarin)
on loayagotli isi vo on ali moziyyati kimi toqdim edirdi. Demoli, “conatus” biitiin
moduslarin on ali vazifesidir. “Movcudlugu qorunmaq fordiliyi” ise, mahiyyatco
moduslar {i¢iin imumidir. Yoni, varligi qoruma vasitolori forqli olsa da, “qorunan”
haminda eynidir. Spinozada bu cohati nozero alan bozi todgiqatgilar da, bu
probleminin ifrat doracads soxsi diislince vo fordi moensubluguna diqqgst yetirirlor.
Masoalon, M.Le Buffe hesab edir ki, Spinozada “conatus” psixoloji eqoizmdir (14,
s.106). D.Qarret do, “conatus”u psixoloji eqoizm kimi doyorlondirir (10, s.6).
S.B.Smit iso oksino geyd edir ki, Spinozanin “conatus” doktrinasi ¢ox vaxt psixoloji
eqoizm kimi nozordon kegirilso do, bu doktrina psixoloji yox, foaliyyoti ifado edon
fiziki nezoriyyo kimi toqdim olunmalidir. “Conatus” insanin davranisi yox
foaliyyotidir (21, s.98-99). Basqa sozlo, “conatus” fordin psixoloji olaraq fordilos-
masi, tocrid olunmasi yox, fiziki proseslora qarsi psixoloji qiivvesini, 6z fiziki
qiivvasi ilo olagalondirmasidir.

Qeyd etdiyimiz kimi, Spinozanin sisteminda hisslori rohbor tutan ford passivdir.
Hoqigotdon uzaqdir. ©qli rohber tutan insan iss, aksina, aktivdir. Belo insan ford
kimi “loyaqgatin zomanotidir”. Affektlor ilo idars olunan insanlar corgesindon konar-
dadir. Sonlu hayatin1 sonsuz “ilahi” vo tabiot gqanunlarinin nizamia tabe edorak
moveuddur. “Ilahi” vo tobii keyfiyyatlori 6ziindo birlosdirerak alomin vo insaniy-
yotin “gdz bobayidir”. Bu monada, Spinoza hesab edirdi ki, insan ii¢iin insandan
faydali digor bir canli yoxdur (20, s.337-338). Basqa sozlo, oql vo layaqgatlo idars
olunan insan insanlarin Tanrisidir (homo homini Deus est). Belo insan 0ziinii
diisiindiiyli kimi, bagqalarin1 da diisiiniir. Oqlinin giicli, loyaqoti vo miidrikliyi ilo
idara olundugu figiin, 6z qiivvasi vo komayini he¢ kimden asirgamir. Spinozaya
g0ora, belo insan “6lmozdir”. ©mollori ilo “obadi olaraq yasayandir”. Bu cohatdon,
A.Damasio dogru olaraq geyd edir ki, Spinoza fordleri hayat haqqinda diisiinmoya
cagirirdi (6, s.275). Bas bu qgodor fordilik, Spinozanin inandig1 vahid nizam vo
iimumi qanunlara zidd deyilmi?

Spinoza “Etika”da yazirdi ki, ruh ancaq 6z foaliyyat imkanlarini artiran seylari
xoyal etmoys calisir (20, s.306). Basqa sozlo, ruh-tofokkiir, cisim-badon ilo birgs,



180 Zaur Firidun oglu Ragidov

sonsuz tobiotdo miitloq qanunlar ilo foaliyyotdodir. Eyni zamanda da, tofokkiir
diisiindiiyli vo xayalinda canlandirdigi har bir seyi ger¢oklikdon hasil edir ki, bu da
gacilmaz olaraq imumi nizamdan téromolidir. Ruhun “xoyal etdiyi” konardan yox,
elo tobiatdon hasil olmalidir. Demali, fordi ruh-tofokkiir imumi nizama amal edorak,
onun daxilinde “fordilosorak”, gercokliyin bir anini, konkret zamanda 6zii ii¢lin
“fordilogdirir”. Bu fordilik ise, limumi nizamin-sonsuz tobiotin daxilindo basg
verdiyindon, onun “igorisindo itir”. “Oriyir”. Sonlularin fordi faaliyyotlori (hom
maddi, hom do monovi) sonsuz tobiotin imumi ganunlarinda “hall olur”. Bu
cohotdon do, Spinoza hesab edirdi ki, varlifi qoruma cohdi miioyyon olunmus
zamana yox, geyri-miioyyon vaxta aiddir (20, s.283). Basqa sozlo, ovvalds do geyd
etdiyimiz kimi, varli§i qorumaq fordin 6z qiivvesindon vo {imumi olan ganunlarin
tosir dorocesindon asli olaraq, forqli formada bas veron-“fordilogson” prosesdir.
Demoli, moduslardaki qabiliyyat vo istedadlarin forqliliyi, hoyat miibarizosinin
konkret zamana bagli olaraq miitloq gergoklogmosini anlamsiz edir. “Istedadlara”
gora dayison, “fordilogson” miibarizo sonlularin keyfiyyati kimi sortilogir. Bu fordilik
imuminin daxilindo sonlu kimi téroyir vo itir. Umumi nizama heg bir tosir
gostormir. Bu cohotdon do, Spinozadaki fordilik obadi prosesdo bas veron vo bu
obodi proseso zoruri olaraq tabe olan sonlu foaliyyotdir. Umumi vohdotin
daxilindodir. Bu moqami nozoro alan L.Lermond da qeyd edirdi ki, Spinozada
“conatus” siirokli insanin mahiyystidir (15, s.4). Demoli, fordiliyin qaynagi,
mahiyyatlorindo eyni hoqiqot olan moduslarin forqli kamiliyys sahib olmalar1 va
hayat miibarizasinda forli sokilda istirak etmolorindoadir. Bu cohatdon da, “conatus”
forqli vo fordi formalarda tozahiir etsa do, eyni mahiyyat vo haqigatls bagli oldugu
ticlin iimumi prinsipdir. Demali, badon ilo vohdastds olan tofokkiir bu fimumiliyi
fordilosdiron yox, fordiliyi tonzimloyondir. A.Qarret do hesab edir ki, Spinozada
“conatus” psixi vo fiziki miibarizodir. Monovinin maddiys birlogmasi deyil (9, s.28).
Basqa sozlo, “conatus” miistaqil atributlarin miistoqil moduslari1 olan oglin badona
vo ya badonin oqla diqtosi yox, onlarm qarsiligh tesirindon dogan vohdotdir.® Maddi
vo monavinin birge soyidir. E.Kerli do hesab edir ki, Spinozada maddi olanin
conatusu materiyada harokat, tofokkiiriin conatusu iso diisiinandoki intellektdir (4,
$.58). M.X.Benardeteya gora do, Spinozada badenin faaliyyat giicii ilo tofokkiiriin

® Spinozanin sistenindo psixo-fizioloji paralellik ganunu hékm siiriir. Yoni, maddi vo monavi
hor ikisi eyni vahido-substansiyaya daxil olsalar da, tam olaraq miistoqil atributlardir. Birinin
digarins tasiri va ya digarindan Ustiinlityti miimkiinsiizdiir. Bu ganun moduslara da aiddir.
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diigiinmo giicii birgo movcudlugu qoruma qilivvesidir-“conatus”dur (1, s.212).
Demoali, maddi vo manavi bir-birino tosir etmasa do, alagali vo vohdostdadir. Bu
cohatdon, Spinoza hesab edirdi ki, sevinc vo x0sbaxtlik ruhun kegici vo sonlu passiv
vaziyyatlori-affektlori olsalar da, onun maddi mdvcudlugunda-aktual varliginda
(insanda) miisbot sokildo oks olunurlar. Insanin hoyatdan bork tutmaq vo yasamaq
istoyini artirirlar. Demoli, xos, miisbat vo pozitiv emosiyalar “conatus™u aktivlos-
dirir. Insana yasama stimulu, varhgimi qoruma impulsu verir. Oksina, kodor va
badbaxlik hissi insanin bu yasam qiivvasini azaldir vo zosifladir. Belo passiv emosi-
yalar maddi vo menavinin slagasini da zsiflodarok mohv edir. Ona gors da, Spinoza
hesab edirdi ki, badonin faaliyyatine manfi tasr edon hor bir sey, ruha da monfi tosir
etmis olur (20, s.284). Bu proses gacilmaz olaraq hor bir modusda-insanda eyni
noticolori (monfi vo ya miisbat) dogurur. insan bu tobiiliyo tabe olub vo ya ona
“{isyan etmosindon” asli olmadan tobiot yeno do 6z axar1 ilo davam edir. Demoli, bu
sonlu keyfiyyotlor tobiotdo yox insandadirlar. insan iso, bu fordi keyfiyyatlori ilo
imumido-tabiatdadir. Spinozaya gora, bunu dork eden insan “arifdir”. Sonlu hoyatda
miidrik va layaqgotli olan kamil insandir. ©ksina, 6z monoviyyat1 vo oxlaqina “qiyam
qaldiran” insan iso kolodir. Oz insani xiisusiyyoti olan fordiliyini, ehtiras vo
istoklorini, bir sozlo sonlulugunu, tobistdoki {imumi vahidlikdon, nizamdan-
abadilikdon ayira bilmoyandir. Mahz bu cohstden, D.Steynberq dogru olaraq qeyd
edir ki, Spinozanin axlaq talimi sonadok naturalistikdir (22, s.79).

Belaliklo, Spinozada “conatus” problemi “yaradilanlarin”-moduslarin fiziki
proseslar saviyyasindan baglayan, kamillik-movcudluq qazanaraq inkisaf edon vo 6z
foaliyyatlori naticasinds “qazandiglarii” itirmamok {igiin hayat miibarizssidir. Bu
prosesin gedisinde modusun-insanin asas amali “tafokkiir yolu tutub hisslar saddini”
agsmas1 vo oxlaqi prinsiplera godor irslilomesidir. Maddi mévcudluq kimi insan
varligin1 qoruma cohdi gostorir. Tofokkiir bu prosesi nizamlamaq iiclin “fordilos-
dirir”, diizgiin macraya yonoldir. Oxlaq ise, sonda fordi olanlar1 vahidin “bigimlori”
vo “Olgiilori” asasinda “lmumilesdirir”. Bu timumiliyi biitiin sonlulara “tdvsiyyo
edir”. ©n kamil keyfiyyat kimi “alqislayir”. Fordin 6z sayile-tafokkiirlo gazandigi bu
xassalori vahid Tanrinin nizami kimi taqdim edir. Movcudluq, tofokkiir vo oxlaq
iimumi bir menzars yaradaraq vohdstds qovusur. Hoayata bir ganun, orada bag veran
hor bir seyo iso, tobii ganunauygunluglar kimi baxan Spinoza, bu problemi
sonlularin sonsuz keyfiyyati kimi toqdim edirdi. ©badinin daxilinde bas veran
stirakli proses kimi doyarlondirirdi. Bu abadiliyin sortlori isa, sonlularin diizgiin vo
ganunauygun foaliyyatlori il tomin olunurdu. Sonlular 6z mévcudluglar ilo abadiys
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mohtac olduglar iiglin onu “talob edirlor”. ©badi do, bu “cagirisa” foaliyyat vo oql
ilo “cavab verir”. Bu prosesin “talabs uygun” diizgiin togkili hayatdir. Onun oksi iss,
6limdiir. Modus “hayat tarbiyasindadir”. “Terbiyya¢i” iso, qanunlart ils birgs hoya-
tin oziidiir.

ISTIFADO OLUNMUS ODOBIYYAT:

1. Benardete Jose. “Therapeutics and Hermeneutics”. In Spinoza: Issues and
Directions. Edited by: Edwin Curley and Pierre-Frangois Moreau. Leiden: “E.J.
Brill”, 1990, pp. 209-220.

2. Broad Charlie Dunbar. Five Types of Ethical Theory. London: “Routledge
& K. Paul”, 1967.

3. Cook J.Thomas. Spinoza’s Ethics: A Reader’s Guide. London:
“Continuum”, 2007.

4. Curley Edwin. A Spinoza Reader: The Ethics and Other Works. Princeto:
“Princeton University Press”, 1994.

5. Curley Edwin. Behind the Geometrical Method. Princeton: “Princeton
University Press”, 1988.

6. Damasio Antonio. Looking for Spinoza: Joy, sorrow, and the feeling brain.
Orlando: “Harcourt, Inc”, 2003.

7. Deleuze Gilles. Expressionism in Philosophy: Spinoza. Translator: Martin
Joughin. New York: “Zone Books”, 1990.

8. Dijn Herman de. Spinoza: The Way to Wisdom. West Lafayette: “Purdue
University Press”, 1996.

9. Garrett Aaron. Meaning in Spinoza’s Method. Cambridge: “Cambridge
University Press”, 2003.

10. Garrett Don. “Introduction”. In The Cambridge Companion to Spinoza.
Edited by: Don Garrett. Cambridge: “Cambridge University Press”, 1996, pp. 1-12.

11. Hampshire Stuart. “Truth and Correspondence in Spinoza”. In Spinoza on
Knowledge and the Human Mind. Edited by: Y.Yovel. Leiden: “Brill”, 1994, pp. 1-10.

12. Jarrett Charles. Spinoza: A Guide for the Perplexed. London/New York:
“Continuum Publishing”, 2007.

13. Kisner Matthew J. Spinoza on Human Freedom: Reason, Autonomy and the
Good Life. Cambridge: “Cambridge University Press”, 2011.



Spinozamn falsafi sisteminda “conatus” problemi 183

14. Le Buffe Michael. From Bondage to Freedom: Spinoza on Human
Excellence. Oxford: “Oxford University Press”, 2010.

15. Lermond Lucia. The Form of Man: Human Essence in Spinoza’s Ethic.
Leiden: “E.J. Brill”, 1988.

16. Mason Richard. The God of Spinoza. Cambridge: “Cambridge University
Press”, 1997.

17. Miller Jon. Spinoza and the Stoics. Cambridge: “Cambridge University
Press™, 2015.

18. Montag Warren. Bodies, Masses, Power: Spinoza and His Contemporaries.
London/New York: “Verso”, 1999.

19. Roth Leon. Spinoza. London: “Ernest Benn Limited”, 1929.

20. Shirley Samuel. Spinoza: Complete Works. Indianapolis: “Hackett
Publishing Company Inc”, 2002.

21. Smith Steven B. Spinoza’s Book of Life: Freedom and Redemption in the
Ethics. New Haven: “Yale University Press”, 2003.

22. Steinberg Diane. On Spinoza. Wadsworth: “Thomson Learning, Inc”, 2000.



184 Zaur Firidun oglu Ragidov

XULASO

SPINOZANIN FOLSOFI SISTEMINDO
“CONATUS” PROBLEMIi

Zaur Rasidov

Mogqalodo boylik niderland filosofu B.Spinozanin falsofi sistemindoki modus-
larin 6z mdvcudluglarini qorumaq liclin gostordiklori coht vo istok problemi
nozorden kecirilmigdir. Filosofun diisiincasine gora, “conatus” insan da daxil
olmagla har bir fiziki modusun osas daxili fundamental tokanidir. Biitiin moduslar
iiclin imumbasori keyfiyyat olan “conatus”, sonlu movcudluglart hayat ugrunda
miibarizo aparmaga tohrik edir. Siirokli proseslora qosulan moduslar, 6z sonlu
xassalorini qoruyub saxlamaqla hom da, tobistin obadi qanunlarmi gercoklosdirmis
olurlar. Spinozanin fikirinco, insan bu miibarizodo ancaq 0z tofokkiiriing
arxalanmalidir. O, biitlin istok vo ruhunun ehtiraslarini bir konara tullayaraq idrakini
tomizlomolidir. Oqlin rohbarliyi altinda loyaqotli davranaraq oxlaqi doyorlor
gazanmalidir. Belo ford, hisslordon térayon vo mévcudluguna tohliiko térods bilocok
biitiin qiivvalora qalib goalo bilor. Spinoza hesab edirdi ki, irade vo onun ganunlarina
baglanmaq, qeyri-adekvat ideyalara sdykonarok foaliyyot gdstormok homise idraki
dolasiq salir vo Ozilinligoruma instinktini azaldir. Filosof tobist gnunlarina
osaslanaraq bu vaziyyotdon xilas yollarin1 gosterib, izah etmoyo calisirdi. Sonda
Spinoza qeyd edirdi ki, ancaq rasional diisiinon ford golbini affektlor adlanan
ehtiraslardan xilas ederok haqiqi azadlig1 alds eds bilar.
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SUMMARY

THE PROBLEM OF “CONATUS” IN THE
PHILOSOPHY OF SPINOZA

Zaur Rashidov

The article considers the problem endeavour and effort of modes to preserve
their existence in the philosophical system of the great Dutch sage B.Spinoza.
According to the philosopher, “conatus” is the main inner strength and the
fundamental impulse of all physical modes, including humans. As the universal
quality for all modes “conatus” makes these finite beings to fight for life and
existence. For continuous process defending and preserving their final vocation
modes are also realized and carry out the eternal laws of nature. In opinion of
Spinoza, man in this struggle must completely rely on his intellect. Discarding all
the desires and passions of the soul man clears his mind. Under the direction of
reason individual become virtuous and moral. This person can overcome all the
forces arising from the senses and threatening his existence. Spinoza thinks that to
rely on the will and on his decision, to act on the basis of inadequate ideas,
constantly confuses the mind, and lowers self-preservation instinct. Philosopher
shows the paths of salvation and explains based on the natural laws of nature. At the
end Spinoza concludes that the only rational thinking person can overcome these so-
called passions of the soul and become truly free.
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PE3IOME

MPOBJIEMA “KOHATYCA” B ®JIOCOPCKOM
CUCTEME CIIMHO3bI

3ayp Pawuoos

B cratee paccmarpuBaercs mpoOiieMa CTpEMIIEHHS W YCHJIHS MOJIYCOB JUISA
COXpaHEHUs CyLIeCTBOBaHUE B (PUIOCOPCKON CHCTEME BEIMKOTO HHIEPIaHACKOTO
myapenia b.Cruao3el. [lo mHeHmio ¢umocoda, “kKoHaryc” sBIIEeTCS TIaBHOM
BHYTpEHHEH cIoil 1 pyHAaMEHTaIbHBIM HMITYJILCOM BCEeX (PU3NYECKUX MOAYCOB U
B TOM yHcJe YyesnoBeka. Kak yHHBepcallbHOE Ka4eCTBO JJIsl BCEX MOJIYCOB “KOHaTycC”,
3aCTaBJIICT 3TUX KOHCYHBIX CYIHHOCTCP'I 60pOTI)C$1 3a JXU3Hb U CYIICCTBOBAHUC. B
MIPOAOJDKUTENIFHOM TIPOIIECCE OTCTaWBas W COXPAHAS CBOM KOHEYHBIE TPU3BAHHA,
MOAYChI TAKXKE PCAJIM3YIOT U OCYIIECTBIAIOT BEYHbBIC 3aKOHBI ITPUPO/IbI. ITo MHEHUIO
CnuHO3BI, YeNoBeK B 3TOH Ooph0Oe MOJDKEH IOTHOCTHIO IoJIaraThCsl Ha CBOM
HUHTCJIJICKT. OT6paCI>IBa}1 BC€ KCJIaHMd M CTpPAaCTH AYyIIHM YCJIOBCK OYHIIACT cBOM
pasym. Ilom pykoBOICTBOM pa3symMa WHAWBHIAYYM CTaHOBHUTCA TOOPOAETEIHHBIM H
HPaBCTBCHHLIM. Takass TMYHOCTH MOXKET HO60pOTI) BC€ CHJIbI, BO3HUKAKOIIHNEC H3
YYBCTB M YTPOKAIOIINX €ro CylecTBoBaHM0. CIIMHO3a CUUTAET YTO, IOJIaraThCs Ha
BOJIO M Ha €ro pelIeHHH, AEHCTBOBAaTh, OMUPAsCh HA HEAJECKBATHbIE HIEH,
MOCTOSIHHO 3aIyThIBA€T Pa3yM, M MMOHIDKAET WHCTHHKT caMocoxpaHeHus. dmmocod
IMMOKa3bIBaCT NyTHU CHACCHUA U O6’bﬂCHﬂCT, OCHOBBIBAsAChb Ha €CTCCTBCHHBIC 3aKOHBbI
npuponsl. B 3aBepmiennn CrnuHO3a  3aKII0YaeT YTO, TOJBKO  MBICISIIUH
pallMOHAJIBHO MOJKET, OAOJIETh 3TH TaK Ha3biBaeMble aEeKThl IyIM W CTaTh
WUCTHHHO CBOOOTHBIM.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. R.Mustafayev
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MUASIR AZORBAYCAN COMIYYOTI: SIYASI SOSTIALLASMA VO
SIYASI iISTIRAKCILIQ MUSTOVISIND® YENI DOYIiSIiKLIKLOR
SOSIOLOJi TOHLIL iSIGINDA

Uzeyir Safiyev
BDU-nun dosenti,
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Miiasir morholods Azarbaycan comiyyati sosial hoyatin biitiin sahalorinda
mitoroqqi doyisikliklorlo rastlagir ki, bu da kiitlovi siyasi siiurda 6z oksini
tapmagqdadir.

1990-c1 illords respublikamizda kiitlovi siyasi stiur mozaik bir tasovviir
yaradir. Belo ki, kommunist, neoliberal, milli-votonparvar idelogiyalar bir-biri
ilo comiyystdo dominant olmaq iddias: ilo miibarizo aparirdilar. Bu miibarizo
noticasindo bir ideologiya (azerbaycangiliq) Oziinii comiyyotdo siyasi siiur
saviyyasinds tasdiq eds bildi va strafina vatandaslari comlogdirmays nail oldu.

Agir transformasiya soraitinds postsovet votondaglar giiclii vo avtoritar bir
6lkads yasamagq istayirdilor.

Azorbaycanda Qorb standartlarina uygun bir hoyat torzi yaranmaga
baglamigdir. Ona gore do Azorbaycanda dévlstin maraglar ils insanlarin soxsi
azadhigr bir-birini tamamlayirdi; bu,comiyyotin konsolidasiyasina foal tosir
gostorirdi. Azorbaycanin sosial rifah dovlstine dogru gergok istigamat
gotiirmasi, eyni zamanda kegmis sovetlor birliyinin tam iflasi mohv olub getmasi
insanlarda vo kiitlovi siiurda ovvalki hayat torzinin nizam-intizamli olmasi
haqqinda nostalji fikirlori arxada qoymaqdadir. T.I.Kutkoves vo I.M.Klyamkin
hagl olaraq qeyd edirlor ki, «ke¢misi dagitmaq azdir, ona iistiin golmok
lazimdir, Ustiin golmak iso avvolkindon daha yaxsi nizam-intizamli bir hoyat
torzina malik olan yeni bir comiyyat qurmaq demokdir» 4[4, s. 140. ].
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Arasdirmalar gostorir ki,miiasir dovrds ideoloji eklektiklik (yoni baxislarin,
nazariyyalarin qeyri-iizvi sokilds birlogsmasi) comiyyastin inkisafina,siyasi siiurun
tokamuliine monfi tosir gostorir. Kiitlovi siyasi siiurda 6ziin géstoron liberal
miihafzokar va demokratik meyillorin izlonilmasi problemin arasdirilmasi
baximindan ¢ox ohomiyyatlidir. Miiasir liberalizm Azorbaycan comiyyati tiglin
saciyyavi olan miisbat hallarla vohdat togkil edir. Halo 100 il avval B. N. Cigerin
xabordar etmisdi ki, zorakiliq, dézimsiizlik vo agilsizliq ecazkar ideya tosiri
bagislayir. Eyni zamanda liberalliq da istisna deyildir. «Liberalliq on rongarong
hallarda olur va kimo ki, azadliq ¢ox azizidir, homin insanlar onun tosiri altinda
dohsot vo ikrah hissi ilo bu xosagoalmaz vaziyyatlorden ¢okinirlor» ! [S. s. 41. ]
Azorbaycanda liberal istigamotde inkisafin he¢ bir qalmamisdsr. Malumdur
ki,Sovet dovriindo hakimiyyst insani dovlot masmin olavasine ¢evirmoya
calismigdir. Bu da siyasotdo ¢ar miitlogiyystinin mantiqi davamindan basqa bir
sey demok deyildi. Bu ciir tofokkiir torzi azadligin qagilmazligini, mahiyyatini vo
realligini1 gobul eda bilmozdi. T. 1. Zaslavskaya qeyd edir ki, «bels bir voziyyatlo
barismaq qanuna hormatsizliklo izah olunur va belo bir diisiinco torzi
rusiyalilarda ¢oxasrlik quldarligin tesiri altinda yaranmisdir»?[6. s. 60. ]Miasir
inkisaf siyasi proseslorin osas akti olan, azadliq vo masuliyyati agilla
birlogsdirmayi bacaran azad vatondas olmadan miimkiin deyildir. Aktiv qurucu,
hiiquqgi stiura malik insan Azorbaycanin siyasi inkisafi {iglin ¢ox vacibdir.
Azadliga canatma effektivliyin yiiksolmosini, siyasi hakimiyyat mosuliyyatinin
artmasini va son naticads faal qurucu potensial imkanlar1 giiclii olan dévlatin
formalasmasini nozorde tutur. XIX osrin sonlarinda R.I.Sementkovski yazirdi
ki, xalgin menavi vo maddi giizeraninin yaxsilasdirilmasi ¢ox vacibdir vo bu
baximdan belo bir noticoys golirdi: «liberalizm doyiskon olmalidir vo onun asas
vaozifasi etiraz deyil, dozimli bir foaliyyat olmalidir vo bu foaaliyyat xalqin
giizoraninin vo hoyat saviyyesinin yaxsilagmasina istigamotlonmolidir»! [7,s.
165]. Azarbaycan ti¢iin do bu masalo aktualdir. .

Azorbaycanda liberalizmin sorhi Qarbdo gabul olunmus timumi qaydalar-
dan forqlonir. Azarbaycanlilarin liberal baxislar1 haqqinda s6hbat gedorkon bazi
politologlar belo hesab edirlor ki, soziigedon liberal baxiglar iqtisadi faktorlar
tizorinds deyil,yalniz monavi-madoni faktorlar iizorinde qurulmusdur. Ancaq
biitovliikds gotiirdiikds kiitlavi-siyasi stiurda «sosial-liberal» va «igtisadi-liberal»
ganunauygunluglar miisyyan siyasi rol oynayir va bir név realliga gevrilmisdir.
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Kiitlavi siyasi silurda miihafizokar meyillor do xeyli giichidiir. Miihofizo-
karhq dedikdo mdveud ictimai asayisin, monavi-hiiquqi miinasibatlorin, habelo
din, nigah vo ailo, xiisusi miilkiyyat¢ilik kimi amillorin qorunmasi nazordo
tutulur. XX asrin sonlarinda Azsrbaycanda islahatlar apararken faktiki olaraq
ononavilik, Azerbaycan xalqinin sociyyovi xiisusiyyatlori vo mentaliteti nozoro
alinmisdir. Basqa o6lkolorin tocriibesindon alinan ideyalar Azorbaycan realli-
ginda liberalizmin formalarinin hoyata kegirilmosi baximindan 6ziinii dogrulda
bildi. Comiyyetin ayri-ayr1 tobagolorinin foal destoyi olmadan liberalliq effekt
vera va ugurlu ola bilmozdi. Ona géra ds bu islahatlar arzu olunan naticalori
vermokdadir. Eyni zamanda aldo olunmus mogsadlar, secilmis yollar, metod vo
templor Azarbaycan comiyyatindo islahatlarda ciddi korrektliys ehtiyac yaratdi.
Bununla slaqadar Azsrbaycanda siyasi miihafizokarliga xiisusi maraq yarandi
va bu maraq ananalora, sabitliys, quruculuga vo tadricon islahatlar aparilmasina
istinad edirdi.

Alman filosofu Q.Rormozerin ndqteyi-nozorine gora, Rusiyada soxsiyyotin
muxtariyyati, siurlu ford yox daracasindadir ki, bu ford 6z maraqlarinin hayata
kegirilmasi baximindan danisiglara geds bilsin! [8,s. 60. ]. Bunu Azarbaycan
comiyyati haqqinda soylomok olmaz. Liberalizmin goalocoyi toraqqiparver
mithafizokarligla qagilmaz slagads olmalidir. Lakin Azorbaycan miihafizokari
Qorb mithafizokarligr ilo az vohdat togkil etmir. Qarbds miihafizokarhg ¢oxsayl
sosial dayisikliklor naticasindo meydana golmisdir. Oziiniin ilkin morhalosinds on
ovval zadogan dairslorinin maraqlarini ifads edirdi, ancaq XIX asrdo klassik
liberalizmi diqqoats alaraq burjuaziyanin ideoloji silahina ¢evrilmoya basladi.

Miihafizokarliq ssason comiyystin baslangicini ifads edir, ona gors do o
Azorbaycan mentalitetino yaxindir. Azorbaycan mihafizokarlar1 tciin osas
doyorlor boraborlik, sosial adalat, doévlot dastoyidir. Boraberlik imkanlarin
borabar paylanmasi monasinda, naticolorin borabarliyi kimi basa distliir.
Azarbaycanin kegmisi, homginin sovet gergokliyi osasan «istisna» insanlar
formalasdirdi; bu insanlar belo hesab edirlor ki, onlarin voziyyati xiisusi
giiclorindon deyil, comiyyatin vo dévatin dostoyindon asilidr. Vaziyyatin onlarin
0z giiclorindan asili oldugunu diisiinan insanlarin g¢evrasi iso tamamilo
mohduddur. Azorbaycanda aparilan islahatlar insanlara totalitar vo avtoritar
yollardan azad olunmanin sevincini yasada bildi vo E. Frommun «azadligdan
qacig» sindromu yasanmadi. Mihafizokar shval-ruhiyyeli azerbaycanlilarin
siyasi stiurunda xiisusiyyatgilik sosial faalligla, eyni zamanda masuliyyst va
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inkisafa meylliliklo birlasir. Azarbaycan miithafizokari ti¢lin asas doyarlor, mono-
viyyatl, omays hérmati va peso toxunulmazligini va s. nazords tutur. Azarbaycan
mithafizokar1 elementar yasam sorti kimi ham do lizvii «hamrayliyi» gabul edir.
Mohz «hamraylik» sovet dovriinii- kegmisi basa diismok ti¢iin bir agardir:
kolektivlosmo, monaviyyat (ideyaliliq, 2qids), uzunmiiddoatli déziim. Bu anonalor
Azorbaycan miihafizokarlarinin hesab etdiyi kimi, xeyli deracado dagilmaga
baslayir vo Azorbaycanda yasanan bozi ¢atinliklorin manbayi sayila bilor.

Kiitlovi siyasi siiurda demokratik meyllor getdikca giiclonir. 1980-1990-c1
illords Azarbaycan comiyyotinds demokratik dayarlors tolobat yarandi ki, bu da
tokco sovet rohborliyi torofindon aparilan yenidonqurma siyasotinin naticasi
deyildi. Bolke do yenidoenqurma siyasoti demokratik dalganin naticelerinden
hesab oluna bilor. Bu zaman demokratik dayarlorin formalagsmasi va institut-
lagdirilmasi prosesi gedirdi. Hakimiyyst orqanlariin real se¢imi, matbuat va s6z
azadligi, sahibkarliq azadligi, xarici dlkalora ¢ixis azadligl vo s. demokratiyanin
postsovet mokaninda olmayan elementlari idi.

Bu bir haqigatdir ki,yoxsul ohali votandas comiyyati qura bilmir, ¢linki
insanlar fizioloji va tohliikasizlik problemlorinin halli ilo mesguldurlar. Yalniz
bundan sonra ford 6ziiniin digar inkisaf marhalalorine kega bilar. S. Hantington
tasdiq edir ki,«aksar kasib comiyyatlor na gadar ki, iqtisadi cohatdan kasibdirlar,
elo geyri-demokratik olaraq qalacaglar»![9, s. 338. ]. Tomin olunmamis shalinin
giiclii hakimiyyati ola bilmaz, votondaslarin effektiv destoyi olmadan comiyyatin
problemlari hall edilo bilmaz.

Islahat illorindo Azorbaycanda yoxsul insanlarin say1 ohomiyyatli doracado
azalmigdir. Bazar minasibatlorino muvafiq olaraq, azad roqabst giiclonmok-
dadir. Comiyyatin sabitliyinin asasi olan orta sinif getdikco mohkamlonir. Orta
sinfin potensial niimayondolori hokimlor, miisllimlor, mihandislor, yaradici
ziyalilardir. Igtisadiyyatda transformasiyanin voziyyatini sigrayislarla miigayiso
edon Amerika politoloqu A. Psevorskinin Rusiyadaki voziyyoys bagh dediyi
«xalq bilmir ki, son haradadir vo no vaxta qador nofasi saxlamaq lazim golocok-
dir»![10, s. 258] situasiyasini 6lkoemiz haqqinda soylomok olmaz.

Qeyri-magbul soraitdo demokratiya anlayisi, ohalinin liberal doyarlori do
doyisir vo ohali 6ziino kasib kimi miinasibat gostorir. S.Hantinqtonun geyd
etdiyi kmi, «...glzorani, ¢igoklonmoni, barabarliyi, adalati, daxili nizam-intiza-
mi, zahiri tohliikasizliyi tomin etmok sahasindo daimi bacarigsizliq demokratik
hakimiyyatin legitimliyini yox eds bilor» 2 [9,s. 258].



Miiasir Azarbaycan comiyyati: siyasi sosiallasma va siyasi istirak¢ihq miistovisindo 191
yeni dayisikliklor sosioloji tohlil isiginda

Azorbaycan Prezidentinin tominat verdiyi «elit intizam1» insanlarin kiitlovi
stiuruna shomiyyatli doracads tasir gostorir. Bu, golocok demokratiklosma {igiin
vacibdir. Nozora c¢arpan odur ki, azorbaycanlilir mévcud siyasi institutlara
miinasibatds forqli fikirlora malikdirlor. Vatondas comiyyati institutlari, demok-
ratik proseslo paralel olaraq,dévlat hakimiyystinin dastoyi ilo formalasir. Bu
tasobbiis madoni dayarlers asaslanaraq ¢cox boyiik ugurla vo genis sokilds inkisaf
edir. Coxsayli ictimai toskilatlar yalniz votondas fealligini niimayis etdirmir,
hom do mosuliyyatli vo azad votondas formalagmasini asanlasdirir. Belo
vatondas formalasmast olmadan hec¢ bir votondas comiyyatini yaratmaq miim-
kiin deyildir. Demokratik institutlarda gedon doyisikliklor Azarbaycanda dayar-
lor sisteminde mohkomlonacok vo comiyyat torofindon gabul olunacaqdir. ©gor
homin institutlarin taninmasi miisbot olsa, o halda demokratik institutlarin
faaliyyati daha effektli olacaq, bir qayda olaraq pozitiv qiymatlondirilocokdir.
E.I.Baskirovanin yazdig kimi, «... demokratik dayarler prinsip etibari ilo gobul
olunandir, lakin o,demak olar ki, kiitlovi stiur torafindon comiyystin problem-
lorinin halli yolunda real alat vo metod kimi yetarincs taninmir»![11. s. 56].

Demokratik inkisaf baximindan miiasir Azarbaycanin siyasi mentalitetinin
xiisusiyyoatlorina ds diqqot yetirmok mogsadauygundur. Siyasi mentalitetin miixto-
lif sarhlori moévcuddur. Bununla bagh tessvviirlor vo ganastlor miioyyan sosial
icmaya aid edilir. Siyasi mentalitet tocriibs ilo baghdir, giindslik hayatda siyasi
realligin tasovviirlorini 6ziinds birlegdirir, homginin siyasi dayar &lgiilorini,
gavranilmis vo gavranilmamis xarakterlori, siyasi qurumlari, miixtalif siyasi
situasiyalar1 reallagdirmani 6ziinds tocassiim etdirir. «Siyasi mentalitet» anlayisi
«siyasi siiur» anlayist ilo ¢ox yaxindir. Terminoloji cohatdan {ist-iisto diigmoma-
sina baxmayaraq, bir ¢ox miialliflor bu fikirdadir ki, siyasi siiur vo siyasi
mentalitet siyasotin eyni toroflorini, yani tasovviir, hiss, shval-ruhiyys, aqido,
nazariyys, baxislar, illiiziyalar, anonslor, adatlor, vardislor vo s. gavramaga
xidmot edir. Azorbaycanda miixtalif sosial icmalar xiisusi siyasi mentaliteto
malikdir. Ancaq eyni zamanda elo doyarlor do mévcuddur ki, bunlar Azorbay-
can comiyyatinin oksor hissosi tiglin xasdir.

Azorbaycan siyasi mentalitetindo dovlot hakimiyystinin miioyyon obrazi
dominanthq toskil edir. Xalq hakimiyyoto 6z taleyini hovalo edir. Dovlotin
himayosi he¢ do «xeyirxahlig» kimi gobul olunmur. Bununla borabor pater-
nalizm heg da arxayingiliq shval-ruhiyyesi yaratmir va passiv gozlontilors gatirib
cixarmir. Azorbaycan hakimiyystinds dovlotin ideal formasi olaraq ilk névbada
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giiclii (avtoritar) vo adalatli (moanaviyyatli) forma basa disiiliir. Hakimiyystin bu
ciir «simas» heg ds avtoritar ideala sdykonmir vo demokratizmls birlosir. Siyasi
mentalitetds avtoritets garst ikili miinasibat yaranmisdir. Bir torofdon avtoriteto
inam vo umid, digor torofdon iso avtoritet 6zii «imumi iso», milli-dovlat
ideyalarina xidmot etmolidir fikri formalagmisdir.

Azorbaycan siyasi mentaliteti {iglin dovlot hakimiyystino misbst monada
parastis saciyyoavidir. Hakimiyyats belo bir parastis etatizm yaradir, lakin bu,
Qoarb diinyasinda deyil, Sarqda beladir. Etatizm bels basa disiliir ki, Azarbay-
can dovlsti gergokliyin qurucusu kimi qabul olunur. Fordlo dovlst hakimiy-
yatinin miinasibatlorine goldikds belo tosavviir var ki, Qorbde oldugu kimi,
Azorbaycanda qanuna riayst olunmadigda ciddi bir Ol¢ii gotiriilocokdir.
Azarbaycan siyasi mentalitetindo qanun hakimiyystden istiin tutulur va bels bir
siyasi monzors yaradir ki, qanuna inam odalatin parvoris tapmasina va sarlo
milbarizoys sorait yaradir. Qhalinin boyiik oksariyyati bels bir movqgeyi gobul
edir ki, onlar ganuna riayot etmays hazirdirlar.

Siyasotds kollektiv siiursuzluq mosaslosi do digget ¢oken moqamlardan
biridir. Siyasatds irrasionalliq ve siiursuzluq siyasi siiur va siyasi 6ziiniidorkdon
az ohomiyyat kosb etmir. Siyasi psixologiyada kollektiv siiursuzluq genis
monada subyektin fordi siiurunda oks olunmayan psixi proses vo vaziyyastlorin
elo macmusudur ki, o,bir sira hallarda insanlarin geyri-strukturlasmis konglo-
meratlarinin siyasi davranisina miisyyanedici tosir eds bilir. Kollektiv siiursuz-
luq termini 20-ci asrin oavvallorindo psixoanalizin banisi Z.Freydin davamgisi
K.Yunq torofindon isladilmigdir! [12,s. 105].

O, bu termindon psixi hadisalorin xiisusi sinfini insanligin filogenetik
inkigafinin dastyicisi olan fordi siiursuzlugdan ayirmaq igiin istifado etmisdir.
K. Yunq kollektiv sitursuzlugun asas mozmununu haor bir insanin real hoyatinda
movcud olan davraniglarin imumi aprior sxemi kimi basa diisiilon arxetiplor
adlandirirdi. O, arxetiplors insalarin davranislarini,kollektiva filogenetik bagli-
l1g1 miloyyon edon nosna kimi yanasirdi. Siyasi psixologiyada kollektiv siiursuz-
lugun bels sarhi 19-cu asrin sonu fransiz sosioloqu E.Diirkeym torofindon elmi
dovriyaye daxil edilon «kollektiv tosavviir» anlayisi ilo tamamlanir? [13. s. 215].
Diirkheym vo onun davamgilari sosial qrup va birlik tizvlorinin giindslik hoyat-
larinda ononslori vo avtomatlagdirmanin istiraki olmadan ¢oxdan daslagmis
doyarlor, roylor, biliklor vo davranis normalarinin macmusunu kollektiv tosov-
viirlor kimi saciyyalondirirdilar. Kollektiv tasavviir insanlarin fordi siiuruna tosir
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edorak sterotip reaksiya yaradir. Belo reaksiyani rus psixiatri B. M. Bexterev
«kollektiv refleksologiya»nin predmeti hesab edirdi’[14. s. 47].

Kollektiv stiursuzluq kiitlovi davramisda iki formada tszahiir edir. Birinci
halda kiitlovi davranis fordlori imumi doyarlor,foaliyyst osasinda vahid monolit
birlikds camlayir. Bu adaton 0o zaman bas verir ki, insanlarin shomiyyatli hissasi
eyni vo ya oxsar emosianal vaziyyatlo, kiitlovi ovqatla yoluxurlar. Ikinci halda
kiitlovi davranis oksino,soraitdon asili olaraq insanlari ayirir. Siyasotdos kollektiv
stursuzluq ikili rol oynayir. Kollektiv siiursuzluq bir halda xarizmatik lidera
ictimai inteqrasiya tg¢iin isterik inam hobi kimi goroklidirso, digor halda 6z
dagidici, idarsolunmaz effekti ilo oxlokratiya, xaos soraitinin demurqu manasini
kasb edir. Comiyyatin sivil, geyri-sivil olmasindan asili olmayaraq, sosiumun
tobistinds siiuri vo bistiuri homiso moévcuddur. Bir sira tadqiqateilarin israr
etdiklari bela bir hipotezlo razilasmaq olmaz ki, kollektiv siiursuzluq arxaiklas-
mokdadir. Comiyyat hoyatinda xaosdan nizama v ya oksins kecid formasiyalar-
dan asili olmadan da miimkiindiir.

Azorbaycan Prezidentinin kiv-o miisahibasindo miixalif siyasi partiyalarla
bagh bildirdiyi» miixalifat partiyalarini hotta dornaklora do banzotmak olmaz.
Cinki dornaklords no iss oranirlor. Miixalifat partiyalar: iso he¢ no dyronmok
istomirlar» fikri tasadiifon soslonmomisdi. Yeni siyasi ononslors, norma va
doyarlors adaptasiya olunmaqda, sivil, innovatik siyasi texnologiyalara yiyslon-
mokds yaranan problemlar soziigedon diisorgonin permanent ugursuzlugunu
sortlondirirdi. Olkemizds siyasi qiivvalorin miixalif cobhasinds acnabi ananalor va
texnologiyalar icorisindo aqresiv, irrasional olani (rongli inqilablar vo s.)
kortabii suratds imitasiya etmak cohdlari do rasional se¢ims istinad etmoadiyin-
don somorasiz naticolonmali idi.

Sovetlar Birliyinin iflasindan sonra Azorbaycan diinyanin super dovlatlori-
nin maraq dairasina kec¢di. Bazi miixalif siyasi qiivvalor vasitasilo Azarbaycan-
daki maraglarinin reallasmasina ¢alisan, Azorbaycan hakimiyyatini 6z geosiyasi
maraqlarina xidmot etdirmok i¢iin bir név miixalifotdon tozyiq qrupu kimi
istifado etmok mogsadilo ocnabi super dévistlor vo onlarin soézgiisii olan
beynalxalq toskilatlar miixalifatin galaba nicatini kenarda axtarmaq cohdlorine
nail oldular. Ozlorini milli azadliq, miistoqillik cargilar1 sayan bozi miixalifot
niimayandoslori bir sira hallarda utilitar maraqlarindan ¢ixis edib iradi vo qeyri-
iradi olaraq dovlotimizin miistoqilliyine vo suverenliyina kolgo sala bilocok
miiraciotlorin miiolliflori oldular: dlbatte, aldandiglarini hiss edono qodor. Istor
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2000-ci il Milli Maclis, istorsa do 2003-cii il prezident seckilorindo miixalif
diisorgo segki fiaskolart zominindo Ozlorinin son protest siyasi davranisini
sorgilodi . Bu hom do ona goro ugursuz oldu kihomin diisergo praqmatik
maraglara soykenmir va bazon da golocok ugursuzlugu preventiv protest siyasi
galmaqalla qarsilamaq «texnalogiya»sina asaslanirdi. Belo protest xarakterli
siyasi foalliq miixalif diisorgads ciddi qopmalara,diferensiyasiyaya sabab oldu,
siyasi miibarizads vao elektoral se¢gimds aqresiya,irrasionalliq,populizm v kiitlo
eyforiyasi tam ugursuzlugla naticslondi. Biitiin bunlara rogmon Azarbaycanda
siyasi vo elektoral davranigin hazirki misbot dinamikasinda comiyystimizin
miuasir diinyaya inteqrasiyasinin, beynolxalq sosial gozlomalorin vo siyasi
moadoaniyyatlorin dialoqunun pay1 az deyildir. Azorbaycanda yiiksok riitbali
momurlarin istefa modoniyyati sargilomalari, hakimiyyatin segkilorlo bagl siyasi
irado niimayis etdirmasi,siyasi elita siralarinin kooptasiya yolu ils yenilonarok
elitalarin dovranin tomin olunmasi, comiyyotdo mixtolif siyasi qiivvalorin
komplimentar toleranthiginin oldo edilmasi, habelo tmummilli masalalorin
hoallinds sarsilmaz vatondas homrayliyinin niimayisi miiasir Azarbaycan siyasi
realliginin miisbat dayarlori sayila bilar.

Kegid dovrinde Azerbaycan comiyyatinds diqgot¢akon siyasi davranis
formalarindan biri do protest xarakterli siyasi davranis idi. Mixalif siyasi
diisergods hakimiyyoto qarst dofalorlo siyasi protestlordon,elektoral absentizm-
don istifade olunma cohdlari naticasiz qaldigindan elektoral potensial miixalif
qlivvalorin siyasi impotentliyini goriib bir név yeknasaq, arxaik metodlardan
bezorak 6z elektoral segimlorinds yeniliyo, rasional, liberal, geyri-radikal orenta-
siyaya Uiz tutmaqla iqtidarin xeyrina ciddi faalliq niimayis etdirdilor. 9lbatts, bu
sahods hakimiyyatin rasional vo oyun qaydalarinin izn verdiyi texnalogiyalarin
totbigi ds az rol oynamadi. Diizdiir, 2000-ci il parlament segkilorinds Sabail,
Nosimi, Normanov, Saatli, Yardimli, 9zizboyov rayonlarinda, Sumgqayit so-
harindo absentizm hami olehino sosvermo formasinda da 3-15% intervalinda
mixtolif forqglorle 6ziinii gostordi. Ancaq elektoral ¢oxlugun iqtdara meyillon-
masi siibhasiz idi.

Elektoral davranis problemi son doraco miirokkab olub, homiss yeni yanas-
ma tolob edir. Bu problemin basa diisiilmasi vo tohlili sosioloji, sosial —psixoloji
va rasional model asasinda gergoklosir. Homin modellorin hor biri bu va ya digor
sokilda istonilon comiyyatds 6ziinii biruza vers bilor. Elektoral davranigin
sorhindos sosioloji model segicilorin sosioloji gostaricilorini- demoqrafik,iqtisadi,
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modoani vo s. 6ziinds ehtiva edir. Sosial-psixoloji model bir qodar birinciys yaxin
olsa da, asason segicilorin secilonlorlo psixoloji uyarligina, simpatiyalarina, psi-
xoloji identikliyina osaslanir. Segicilorin praqmatik v utilitar maraqlarina, miis-
toqil se¢cim azadligina asaslanan rasional model do miiasir se¢ici davranisinin
sorhindo kifayat qoder shomiyyatlidir,ciinki miiasir segici daha ¢ox sonuncuya
istiinliik verir.

Olkomizdo miixtolif zaman kasiyindo kegirilon prezident, milli maclis, boaloe-
diyys seckilorini bu ii¢ model ssasinda tohlil etsok, daha magsedsuygun olar.
Odalat namins geyd edok ki, seckidon —seckiys ohalinin siyasi foalligi sahasinda
dinamikanin sahidi oluruq. Bu faallig1 80-ci illorin sonu- 90-c1 illorin ovvalle-
rinds olan faalligla miiqayiso etmok olmaz. Dgor homin dovrlarin siyasi foalligi
milli ideya, azadliq haorokati fonunda kiitlovi siyasilosmo vao siyasi kiitlologsmo
soklinda o6ziinii gostorirdisa, 90-c1 illorin ortalarindan baslayaraq siyasi va
elektoral davranisda komiyyst vo keyfiyyat dayisikliklori bas verdi. Bu dayisiklik
siyasi iddialilarin heystinds do 6ziinii gostormoys basladi. Belo ki, getdikca
siyasoto kortabii qacis estafeti 6z yerini pesokarliga miraciotine verdi . Comiyye-
timizds gedon demokratiklosma, plyuralist daysrlorin mohkomlonmasi vatondas-
larin siyasatds, qorar gobuletmads istirakini miimkiinlasdirarak, elektoral se¢imo
inami giiclondirdi. Bunu sosverma qabiliyyatli ohalinin segkilords istirak edon
¢okisinin artmasinda, iddiali namizadlorin ¢oxlugunda, segilonin vo segicilorin
reprezentaiv manzarasinda gormak olar. 1999-cu il 12 dekabr baladiyys segkilari
4. 312. 265 se¢icinin 52,6%-ni ohato etdi . Secki arazilorindaki 2. 667 balodiyaya
tizvlar se¢ilmok tigiin 43 min vatondasin miiracisati onu gostarir ki, votandaslar
siyasotdo, idaraetmado istirakda maraqli vo inaml idilor. ©gar nozors alinsa ki,
namizadlarin 40 %-dan bir qadar ¢oxu partiyali, 54,4 % -i bitorafdir, bu halda
molum olur ki, siyasi sosiallasma va siyasi istirak¢iligda agent rolunda tokco
partiyalar deyil,btitovliikdo miitoraqqi siyasi doyisikliklor, demokratik iglim do
cixig edir. Bozi rayonlarda (26 rayonun bozi bolodiyyslori) siyasi passivlik,
elektoral melanxoliya da oziini gostordi. Bu «Boladiyys seckilori gaydalari
haqqinda» ganunun 41,45-ci maddasinin (sasvermoads 25%-don asagi se¢icinin
istiraki) pozuldugu 16 bolodiyads elektoral lageyidlik iiziindon basg tutmayan
seckilordo 6z ifadosini tapdi. Bundan olave, basqa seckilordo oldugu kimi
mithafizokar, geyri-demokratik tofokkiiriin bir sira qaliglar1 hesabina bas vermis
ganun pozuntular1 naticosinds 60 boladiiyys iizro segkilorin noticasi logv edildi.
Buraxilan giisurlarin bir sobabi do Azarbaycanda baladiyyas seckilari sahsinda ilk
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tocriibadan irali galirdi. Umumilosdirmo asasinda Azarbaycanda elektoral segim-
do buraxilan qusurlar1 asagidaki kimi siralamaq olar: karusel (bir segicinin
tokrar sos vermasi), bir ne¢o biilletenin qutuya birdon atilmasi, istifads olun-
mamis biilletenlora zaif nazarst, montogalors salahiyyatsiz sexslorin miidaxilasi,
secici siyahisindaki imzalarin qutulardaki biiletenlorin say1 ilo uygunsuzlugu vo
s. Qeyd edak ki, bu qiisurlarin bazilori artiq aradan qalxmaqdadir.

Olkomizds kegirilon seckilorin tarixi inkisaf dinamikasina nozor yetirsok,
gormok olar ki, segkidon segkiyo demokratik doyarlor daha ¢ox yayilmaqdadir.
Bu mogam segkilors toskilati hazirhiqda va elektoral foalligda 6zlinii gostorir.
2003-cii il prezident segkilari arafasinds 7500 adad dasinmaz, 4950 adad dasinan
soffaf secki qutusunun o6lkays gotirilmasi,ilk dofo olaraq goézdon alillor iigiin
xiisusi olifba ilo trafaret hazirlanaraq secki montagolorina paylanmasi, 1000
beynolxalq, 43 min yerli misahidoginin seckini miisahido etmosine soraitin
yaradilmasi bir ¢ox ciddi qiisurlara rogmon comiyystimizin demokratik doyarlori
qarsilamaga hazir oldugunu gostorir. 2003-cii il 15 oktiyabr prezident
seckilorinda prezidentliys 8 namizadin iddiali olmasi, 4.442.338 secicidon
3.164.348-nin (71,23%) sasvermada istirak etmasi, habelo 2.421.061 sosdon 1860
346-n1n (76,84%) namizad I. Bliyevo sas vermosi votondaslarin siyasi, elektoral
faalligin1 vo méveud siyasi kursa miinasibatini sorgiloedi. Halo 2000-ci il Milli
Moaclis  segkilori dénaminda segilmis deputatlarin  demogqrafik torkibinda
meritokratik doyorlors secicilorin istiinlik vermslorini miisahids etmok olardi.
Belo ki,se¢ilmis deputatlarin 64%-i ali tohsilli, 23%-1 elmlor namizadi, 13%-i
elmlor doktoru idi. Secici qabliystli shali arasinda gonclor vo qadinlarin
dominanthigina rogmon seg¢ilmislorin heyyatinds 41-50 yaslilar, 12% qadin, 88 %
kisi tomsil olunurdu. Bu monzara getdikco segicilorin rasional segimo
meyillondiklorinin goéstaricisi sayila bilor. Plyralizmin Azarbaycan comiyystinda
alternativsiz siyasi realliga ¢evrilmasi, 6lkads votondaslarin idarsetmods vo qarar
gobulunda istirak imkanlarinin genislondirilmasi motadil hiiquqi-siyasi iglimin
yaradilmasi asasinda miimkiin olmusdur. Comiyyatimizds siyasi sosiallasma vo
istirakeiliq agentlori olan siyasi partiyalar, geyri-hokumaot togkilatlar: vo tomsilgi
demokratiyanin inkigsafina miioyyon téhva vermislor. Azarbaycan Respublika-
sinin 1995-ci il noyabrin 22-ds gabul olunmus Konstitusiyasinin 2-ci bélmasinin
“Osas insan va vatandas hiiquqlari, azadliqlar1” adli faslinds vatondaslarin siyasi
hiiquq ve azadliglar1 6z oksini tapmisdir. Insanlarin konstitusion miiraciotlorinin
tomin edilmasi yoniindo mithiim addim 1998-ci ildo Konstitusiya mohkomasinin
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yaradilmasi oldu. Bu sahads atilan daha liberal — demokratik addimlardan biri
do insanlarin birbasa miiracistlorini tomin etmok mogsadilo «Insan hiiquglar:
tizra solayihatli nimayands hagqinda» Qanunun gabul edilmasi olmugdur. 2005-
ci il mayin 11-do «Secki praktikasinin tokmillogdirilmasi», 2005-ci il oktiyabrin
25-da «Seckilorin hazirlanmasi vo kegirilmasi ilo bagl toxiresalinmaz todbirlor
haqqinda « prezident i. ®liyevin imzaladig1 soroncamlar elektoral segima, siyasi
istirak¢iliga inam yaratmaq baximindan ciddi shomiyyato malikdir. ©vvalki
seckilordan farqli olaraq 2005-ci il 6 noyabr parlament seckilori zamani nami-
zadlarin geydiyati tiglin lazim olan imza limitinin 2000-dan 450-ya endirilmasi,
ekzit-pollun tatbiqi, barmaqlarin ronglonmasi, namizadlora barabar efir vaxtinin
ayrilmasi vo s. siyasi foalliga, elektoral davranisa siyasi-psixoloji vo hiiquqi
yardimin tocassiimii kimi dayarlondirmak olar.

2005-ci il parlament segkilorinin sosial —demoqrafik moanzarssinds do
comiyyatimizda elektoral davranis diamikasini, siyasi istirak¢iliq maragini
izlomak olar. Homin segkilor zamani Moarkazi Secki Komissiyasina 2014 kisi,223
gadin deputatliga namizadlik ticlin sonad togdim etmisdi. Sosial gostaricilorine
gbro namizadlorin 500-i issiz (o ctimlodon 2 nofori gadin) insanlordan ibarat
olmusdur. Basqa sozlo,namizadlorin bozilori bir név parlamentariliys,belo
demok olarsa,is yeri tapmaq imkani kimi baxmigdir. Qeydo alinmis 1851 kisi
namizoddon 1786-s1 ali, 11 nofor ali tohsil bitirmomis, 46 nofor orta tohsilli, 1
nofori iso orta tohsilini bitirmomis sexs olmusdur. Qeyds alinmis 212 gadin
namizaddon, 204-ii ali tohsilli,8-i orta tohsilli olmugdur. Qadin namizadlorin yas
qruplari ilo tanighq gosterir ki, 41-50 yas intervalinda olan qadinlarin (71 nafar),
pesa iizra miallimalorin (32 nofor) dstiinlilyii geyds alinmisdir. 952 kisi va 11
gadin namizad bitorof, 162 kisi, 10 gadin 6z partiyaligini géstormoyon
namizadlor olmusdur. Respublikamizda 47 partiya segkiya qatilsa da,yalmz 15
partiya qadin namizadlora yer vermisdir. Bu da dovlst saviyyasinds deyil,
partiyalar saviyyeasindo gender siyasi sosiallasmasina va istirak¢iligina indiferent
miinasibatin indikatoru sayila bilor. Qeyd edok ki, hakim Yeni Azorbaycan
partiyast digor partiyalara nisbotdo qadin namizadlora ¢ox yer (39 nofor)
ayirmigdi. Bu, bir torofdon hakim partiya tizvlorinin @imumi ¢oxlugu ilo izah
olunursa, digor torofdon s6zii gedon partiyanin bu masslods avanqard olmasi ilo
baghdir. Hor¢ond siyasi hayatda partiyalarin ¢oxlugu getdikco onlarin tomor-
kiizlosmasi vo raqabato d6zmaoyib sixdas olmalar ilo avazlonir. Secki sistemin-
doki liberal islahatlar, mojaritar segki sisteminin alternativsizliyi departiyalasma
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vo partiyalarin saymin azalmasi prosesininin basglangicini qoydu. 50-ys yaxin
partiyasi olan o6lks {iglin bu normal sayila bilor. Qadin namizadlerin orazi
baximindan daha ¢ox Bak1 (67 nafar), Sumgayit (6 nafar) vo Goncadon (4 nofar)
olmasi da miioyyon monada bu orazilordo ohali g¢oxlugu ilo vo gender siyasi
sosiallagsmasinin soviyyasi ilo slagelondirils bilor. Bir sira Azsrbaycan rayonla-
rinda (ucqarlarda) qadinlar miiayyan qoadar segici passivliyi gostormislor.

Biitiin bunlara rogmen 3-cii ¢agris parlamentdo 9 bitorf, 5 YAP iizvi, 1
Miisavat partiyasi izvii olan qadin tomsil edilmigdir. Dlbastta, bu ragom diinya
parlamentinds tomsil olunan qadinlarin ¢akisi ilo (11,8 %) miiqayisade kritik
gostarici sayllmamalidir. Clinki 6lkemizds insan inkisafi amsali (0,758) gender
inkisafi omsalindan (0,754) ki¢ik faizlo forqlonir (2003-cii il statistikasina
asasan). Miigayisa tl¢iin geyd edok ki,insan inkisafi tizro 174 olko igorisindo
(BMT-nin tasnifat1) 1-ci yeri tutan Norve¢ds ganunverici orqan tizvlorinin35%-i
qadinlardan ibaratdir. 45,3%-lo Isve¢ parlamenti bu baximindan liderlik edir.
Azorbaycanda qadinlarin garar qabul etmods tarazlasdirilmis qrup kimi tomsil
olunmamasinin asas sobabi oksor diinya olkslorinds oldugu kimi azorbaycanl
ailosinds do eqalitarizmin inkisaf starti gotiirmasine rogmen patriarxal ailo
tipinin mévcudlugudur.

Odalot namins geyd edak ki, hakimiyyat biitiin stratlar iigiin siyasi istirake1-
ligda borabar sanslar yaradilmasi moagsadilo ciddi addimlar atir. Respublika-
mizda gadin problemlori ilo bagh tesisatlarin mévcudlugu da bunu tosdiqloyon
niimunslordan biri sayila bilor. Son dévrlar comiyyatin bazi dairelorinds (ham da
global miqyasda) cox giiman ki, feminizmdon gaynaqlanan belo bir ideya
soslonir ki, gadinlara kvota verilmolidir. Qeyd etmoliyik ki, bu comiyyatin digor
tobagoalorino miinasiboatdo odalatsizlik, ayriseckilik inasan haqlarina qarsi zidd
horokat olardi. Bu baximdan comiyyatdos siyasi maariflondirmo islorinin daha
rasional aparilmasi on diizgiin addim sayila bilor.

Siyasi vo elektoral davranigin tohlili zamani qadin amilino xiisusi énom
verilmasi heg¢ do tosadiifi deyildir. Sirr deyildir ki, qlobal miqyasda, o ciimladon
Azarbaycanda gadinlar (51%) kisilara (49%) nisbatds say ¢oxlugu taskil edir. Bu
coxluq elektoral iglima vo siyasi arenaya tosirsiz qala bilmoaz. Yeni dogulanlar
arasinda da qadin cinsinin ¢oxlugu nozors alinarsa, yaxin va uzaq golocokda
siyasi gerg¢oklikdo gadin amilinin rolunun artmasinmi prognozlasdirmaq ¢atin
deyildir. Bu baximdan qadinlara istor elektoral baza kimi roftarda, istorso do
siyasi raqib kimi miinasiboatlords xiisusi diggat yetirmok lazim galacakdir. Oxsar
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presidentlari bir ¢ox 6lkalords,o ciimladon ABS-in miixtalif seckili orqanlara
kecirilon segki tocriibasinds do gérmok olar. Xatirladaq ki, 1996-c1 ildo ABS-da
67,9 min. gadin segici, 59,6 min. kisi secici qeydo alinmisdi. Umiimiyyatlo,
praktika gostorir ki,qadinlar segki prosesinds kisilors nisboton daha intizaml
olub,sasvermado istiraka biitovlitkde votoandas borcu kimi baxirlar. Elo homin
1996-c1 ildo ABS tarixinde prezident segkisi donominds on bodyiik “gender
partlayisi, bas verdi. Moalum elektoral ¢oxluq B. Klintonu prezident se¢di. O da
6z novbasindo 2500-don artiq miithiim vozifoys qadinlari toyin etdi. ABS-da
elektoral ¢oxluq gadinlardan ibarat oldugundan burada hor bir namizad 6z
platformasinda “barabar omoyo goro borabor maas”, “qadinlarin saglamlig1”,
“gadinlara qarst zorakiligla mibarizo”, “qadinlarin  abort huququnun
midafiosi” vo s. Kimi masalolorlo xiisusi yer ayiraraq amerikal zorif moxluglari
narahat edon problemlari gabartmaga calisirlar.

Qeyd etmok yerino diisor ki bir qodor avval kegmis sovet comiyyatindo do
gadinlara «xiisusi digqgot» yetirilirdi. Olbatts, totalitar sovet comiyyatinda
gadinlarin segkili orqanlarda istiraki vo siyasi istirak¢iligi xeyli derocado
dekorativ saciyya dasiyirdi. Sovet camiyyatinda gadinlar partokratiya torafindon
himays edilir, kvota hesabina toxucu, kolxozgu va. s. kimi, zoron siyasat¢ilorin
simasinda tomsil olunurdular. Siibhasiz, sovet tocriibasi bugiinki realliqla zahiri
va daxili mahiyyati ilo k6kli sokilds forglonir.

Miuiasir diinyavi comiyyatlards, o ciimladon Azarbaycanda insanlarin siyasi
istirak¢iligt vo qorar gobulunda tomsilciliyi {igiin borabor sanslar yaradilr,
insanlar irqi,dini,milli, cinsi ayrisegkiliys moruz qalmadan fordi tosobbiiskarligi
va gabiliyyatlori sayasinda sosial-siyasi mobillik niimayis etdirarak bir stratdan
digorino yiiksalir,idaroetms ierarxiyasinda adekvat statuslar qazanirlar. Bu iso
demokratiyanin global tazahiirlorindon xabar verir. Dlbatts, biitiin tazadlar ilo
birlikdo siyasi, vo eloktoral davranis masalolorindon damisarken vatondas
istiraki probleminas ciddi diqqat yetirilmalidir. Votondag istiraki ideyasi («citizen
participation», «civic participation”») miiasir demokratiya konsepsiyasinin asas
tomal ideyalarindan biri olub qeyri-morkazlosmoni vo siyasi hakimiyyatin
boliisdiiriilmasini do 6ziinds ehtiva edir.

“Votondag camiyyeti” anlayisi idars olunanlarin idarasgilik prosesins, sosial-
iqtisadi, siyasi, modoni proqram vo layihalorin islonib hazirlanmasina vo
miizakirasino colb olunmasini, gorarlarin gobulu vo onlarn icrasmna tosirini,
«asag”, yerli soviyyads 6ziintiidarani, habels vatondas tosabbiislorini do ohats edir.
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Beynolxalq Sosial Todqgiqatlar Moarkazinin (BSTM) 2005-ci ilds kegirdiyi miifossal
sosioloji aragdirmanin naticolori 6lkemizdo vetendas istirak¢ilign haqqinda aydin
tosovviir yaradir. CIVICUS —un (Umumdiinya Votondas Istiraki Alyansinin)
beynalxalq programi kontekstindo gergaklosdirilon roy sorgusu timummilli secim
asasinda Azarbaycanin 10 regionunda (paytaxtda, iri vo kicik saharlords, qasabs vo
kondlords, qagqinlarin moskunlagdigi mentoqalords) ohalinin miixtalif sosial vo
demogqrafik qruplarin tomsil edon 1200 respondent arasinda kegirilibdir. Respon-
dentlorlo moxfiliyine zomanst verilon «iiz-iizo» miisahibalor aparilib, aliman
molumatlar SPSS xiisusi komputer programinda iglonibdir.

Tadgiqatin aparilmasinda baslica magsad respondentlorin son 12 ay arzinds
mixtolif nov votondas comiyyati togkilatlarina calb edilib-edilmomosini vo agor
ediliblorse, bunun hansi formada oldugunu iize ¢ixarmaqdan ibarst olmusdur.

Cadval 3. 1
Uzv Pulsuz . . Maddi .. .
Ne | olub,iizvliik komok ITQ?.HI);?U;(:)Q yardim l{mun;lyyetlle),
haqq1 6doyib edib 1SUrak €@ 1 gstorib uzy ofmuyu
3 4 5 6 7

1. 2,2% 0,1% 0,3% - 97,5

2 0,3 -0,3% - - 99,5%

3 0,4% 0,1% 0,8% 0,1% 98,6%
4. 13,5% 0,3% 0,2% 0,1% 86,0%

5 0,6% 0,1% 0,6% 0,1% 98,7%
6. - 0,2% 0,4% - 99.4

7. 1,0% 0,1% 0,8% 0,1% 98,1%
8. 0.3 0,1% 0,4% 0, 99,1%
9. 0,3% 0,2% 0,3% 0,2% 99.0
10. 0. 7% 0,2% 0,3% - 98,9%
11. 2,6% 0,5% 0,8% 0,1% 99,1%
12. 0,2% 0,2% 0,5% 0,1% 99,1%
13. 0,8% 0,2% 0,6% - 98,5%
14. 0,8% 0,2% 0,8% 0,1% 98,3%
15. 0,4% 0,3% 0,8% - 98.,5%
16. 0,1% 0,2% 0,3% - 99,4%
17. 0,4% 0,1% 0,5% 0,1% 98,9%
18. 0,8% 0,1% 0,6% 0,2% 98.,4%
19. 0,1% 0,1% 0,4% 99,4%
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Cadval respondentlorin {izv olduqglar1 ve tzvlik haqqr 6dadiklori an
populyar vatondas comiyyati toskilatlarinin-hamkarlar ittifaglari (13,5%), tohsil
sahosindoki qruplar, valideyn assosiasiyalari, moktob komitalori (2,6%) vo
fermer kooperativleri vo ya assosiasiyalari (0,5 %) oldugunu gostarir.

Respondentlor qadin toskilatalri, gonclor toskilatlari vo horakatlari, tohsil
qruplar — valideyn assosiasiyalari, moktob komitalori, homkarlar assosiasiya-
lar, ictimai-sosial qruplar vo horokatlarin isinde do nisboton foal igtirak ediblor.
Sorgu zamani respondentlorin 6z yasayls montogolerinin ohalisine avozsiz
yardim sahasinds hor hansi bir fordi konilla is gorub-gérmadikileri do askara
cixarihbdir. Royi sorusulanlarin boytk oksoriyyati (92,3 %) bu suala manfi
cavab veribdir. Respondentlarin son 12 ay orzinds xeyriyys maqgsadlari tigtin pul
Vo ya nesd bir sey (mosolon, paltar, yaxud orzaq mohsullari) verib-vermo-
diklorina galinca, 28,8 % bu suali miisbat, 71,2 % iso manfi cavablandiribdir.

Bos respondentlor hacansa miixtolif votondas aksiyalarinda istirak edib-
lormi? Bu suala cavab asagidaki codvaldoe 6z oksini tapibdir.

Cadval 3.2.
Ne Aksiya tezlik tezlik tezlik tezlik
1 2 3 4 5 6
Yox Comi Bir Tez-tez
bir dofa | neca
dofo
1. | Moaktubla goazetlora miiraciot 89,4% 6.1% 4,2% 0,3%

2. | Petisiyalar,kollektiv muracistlor 79,9% 9. 6% 9,4% 1,0%
imzalamagq

3 Mitinglorda,niimayislords,etiraz | 89,3% 3,6% 5,5% 1,6%
yurislorindo istirak

Goriunduyiu kimi, boytk oksoriyyst sadalanan vatondas aksiyalarinda vo
foaliyyotlordo nozors c¢arpacaq aktivlik gostormoyibdir. Respondentlordon
homcinin son 12 ayda yasadiglar1 mikrorayonda (mohsllods, kondds, goasabado)
onlar1 narahat edon yerli problemlorin birlikdo miizakiro edildiyi goriis vo
yigincaqglarin kegirilib-kegirilmadiyi sorusulubdur. Onlarin besdean biri (20,9 %)
bu suala miisbat cavab versoe do, kifayat godor boyiik oksariyystin (79,1 %)
cavabi manfi olubdur.
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Siyasi elmo belo bir fakt yaxsi molumdur ki, demokratik doayisikliklorin va
foal veotondas comiyyetinin formalagmasinin semoroliliyi bir ¢ox cohotden
miixtolif sosial vo demogqrafik ohali qruplarmmin osas dovlet vo siyasot
institutlarina miinasibatindon vo onlara etimadin deracasindon asilidir. Belo bir
etimadin az oldugu ve ya Umumiyyatlo olmadig1 toqdirde kiitlolerin siyasi
0zgolosmosi bas verir vo insanlar artiq bu tesisat va institutlar1 «6zlorininki”»
hesab etmir. Bir ¢ox olkolorin tocriibasi gostorir ki, comiyyatin asas, aparici
institutlarina vo dovloet orqanlarina, hakimiyyst niimayandslarins etibarin iflasa
ugramasi comiyyatds sabitliyin pozulmasina, psixoloji gerginliyin artmasina
gotirib ¢ixara bilor. Bu sobobdon aparilan roy sorgusu c¢argivesinde ohalinin
miixtolif togkilatlara, dévlet vo siyasat institutlarina etimadinin doracasi do izo
cixariibdir.

Cadval 3.3
Tam hl;lledra O gadar | Qatiyan ng::;:;e
Ne Toagkilatlar etibar . do etibar | etibar inlik
edirom etfbar etmirom | etmirom (;atl.n !
edirom ¢cokirom
1 2 3 4 5 6 7
1. | Dini toskilatlar 16,7% 28,6% 31,5% 16,3 7,0%
2. | Ordu 24.7% 27.5% 28.8% 15,3% 3.8
3 Mbolumat 13,6% 33,8 34,9% 10,8% 7,0
4 | Televiziya 12,3% 35,3% 40,1% 7,7% 4,6
5. | Homkarlar 8,7% 24.,7% 34,9% 18,3% 13,5%
ittifaqi
6 | Polis 6,5% 15,5% 30,0% 40,5% 7,5%
7. | Hokumot 12. 6% 32,3% 32,8- 14. 5 7,8%
8. | Olko prezidenti 27,1% 35.6% 19,0% 12,8% 5,5%
9. | Siyasi partiyalar 7,0% 14,9% 34,3% 32,3% 11,6%
10. | ictimai 6,2% 19,9% 33,3% 17. 8 22.8%
toskilatlar
11. | iri sirkatlar, 5,0%% 15,7% 21,4% 26,9% 31,0%
biznes
strukturlar
12. | Qeyri ~-Hokumat 4,5% 11,3% 18,3% 27,7% 38,3%
Toaskilatlarinin
Milli Forumu
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Sorguya calb edilonlorin moéveud hakimiyyst morkozlori arasinda an ¢ox
etimad gostordiyi 6lko prezidentidir. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, h6kumat vo
dovlat institutu hagqinda sade adamlarin tesovviirii kifayot qodor ziddiyyatli vo
bir ¢ox hallarda monfidir. Bununla bels, respondentlorin hakimiyystdon miiayyon
gozlontilori var vo comiyystimizin sosial ohamiyyatli problemlorinin hallinda
onlara timid basloyirlor. Sado xalqin ehtiyaclarina kifayoat qador diqqoet yetiril-
momosi, siravi votondaglarin fikirlorine lageyd miinasibat (“Bizdon sorusan
kimdir, kimdir bizim fikrimizo qulaq asan”, “Bizim rayondaki bu tikinti bizim
maraqglarimiz vo royimiz nazers alinmadan aparilir”) hakmiyyst strukturlarinin
he¢ do homise xos olmayan imicini izah etmoys imkan veron amillordir.
Respondentlor dovlet momurlarinin biirokratik is tislubuna qargsi da goxlu etiraz
vo irad bildiriiblor. 9lds edilon empirik molumatlar Azorbaycan ohalisinin son
illords kifayat qador dinamik vs intensiv xarakter alan ictimai istiraksiliq saho-
sindo bir sira yeni maragh meyllorin meydana cxdigina dolalot edir. Indiki
soraitde insanlarin ictimai istirak¢ihig sosial davramiglarin, gozlentilorin, motiv-
lorin vo maraqlarin ¢oxvarianlhihigi ve miixtolif isigamatliliyi ilo xarakterizo olunur.
Tadgiqat ictimai inkisafin va sosial-siyasi hayatin muxtalif aspektlorino dair genis
fikir vo ray pliiralizminin mévcudlugunu niimayis etdiribdir.

Bitovliikds belo bir natico ¢ixarmaq olar ki, shalinin votondas vo ictimai
istiraki halo do kifayst qodor yiiksok soviyyads deyildir. Bu sahads sosiallasma
agentlorinin faaliyyatini giiclondirmays, vatondaslarin siyasi stiurunu foallasdir-
magq ugiin siyasi maariflonma isini daha somorali aparmaga ehtiyac vardir.

1 noyabr 2015-ci ilde kegirilon, Azorbaycanin 125 Segki dairssini shats edon
Azorbaycan Respublikasinin Milli Maclisina V ¢agiris segkilori votondiglarin
siyasi istirak¢ih@ baximindan az diqqet ¢okmadi. Seckido segicilorin 55. 7%-1
(2,897,188 nofor) igtirak etmisdir.

Seckilards 15 siyasi partiya vo daha 7 partiyadan ibarat olan bir segki bloku
istirak edirdi. Umumilikds 125 mandat {izro 767 namizadin miibarizo apardig
seckilori 40 toskilatdan 503 beynslxalq vo 66 mindon ¢ox yerli musahidoginin
izlomosi segki miihitinin saffafligindan irali golon mithiim elementdir. Segkilords
“ELS” Miustoqil Arasdirmalar Morkozi, “ROY” Monitoring Morkazi, o
ciimlodon Azarbaycan Gonclorinin Hiiquqlarinin Midafie Moarkozi Fransanin
“Opinion Way” Sosioloji Tadgiqatlar Institutu ilo birgs, Vatondaslarin 9mok
Hiiquglarim1 Miidafis Ligas1 ABS-in “AJF&Associates inc. ” togkilat: ilo birgo
“exit-poll” kegirib. Bu sorgular da elektoral davranis vo segki naticoleri ilo bagh
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osason adekvat monzoreni oks etdirdi. Seckilorde miisahide tigtin 119 segki
dairesi tizra 1000 secki maentoqoasinds veb-kameralar qurasdirilmasi da
innovasiyali secki monzarasini taqdim etmigdir. Morkazi Secki Komissiyasinin
“Seckilor” Informasiya Morkozinin molumatina osason 6lko iizra imumilikdo
secicilorin 2 milyon 897 min 188-i sasvermodao istirak edib. Bu iso 55,7 faiz segici
foalligr demokdir.

Azorbaycanin siyasi vo elektoral cografiyasinin bozi aspektlorinin do
sosioloji tohlili maragql naticaleri iz ¢ixarir. Demokratik tozyiq vasitolerinin
diinya jandarmiligina iddiali olan dévlstlorin miitomadi istifadesinds olmasi har
bir olkonin, xiisusilo periferik siyasi subyektlorin milli-siyasi tohliikasizliyini
tohdid edon ciddi tohliike moanbayi hesab oluna bilor. Horbi miidaxilonin hor
zaman alverigli vo miimkiin olmamasi realligi bir sira hallarda siyasi giiclori 6z
siyasi ambisiyalarini gergoklogsdirmok ticin “moxmori” hoblori alternativsiz
tozyiq vasitosi kimi totbiq etmoys mocbur edir. Onlar ¢ox moharatlo maraginda
oldugu olkelerin siyasi, elektoral cografi imkanlarindan istifade edirlor. Buna
goro do hor bir dovlet nohong siyasi giiclorin “moxmori" miudaxilesindon
gorunmagq t¢iin 6z arazisinda siyasi-cografi diferensiallagmani va shalinin siyasi
yonumliliyini dizgin miayyanlosdirmoali, bu sahodo mévcud olan zoif
halgalari giiclondirmolidir. Bunun tgiin ilk névbads sesvermonin cografiyasini,
bu proseso tosir edo bilocok faktorlar1 mumkiin qodor doqiq nozers almaq
moagsadauygundur. Belo vaziyyoatlords ictimai royi hamiss nozaratde saxlamagq,
onu manipulyativ tesir vasitolorindon qorumaq olduqca zoruridir. Olkoni
mumkin tohdidlorden miidafis etmok ig¢iin ilk névbeds onun siyasi cografi
vaziyyatini diizgiin anlamaq va noazers almaq ¢ox vacibdir. Bu vaziyyat iso 6z
novbasinda an azi tli¢ saviyyada digqot markozinds olmahidir:

flk névbado 6lkonin global migyasinda hansi mvgeds oldugu aydinlas-
dirilmalidir. Yoni diinayada gedon ictimai-siyasi proseslorin fonunda olks neca
goriinir vo 6lkonin homin proseslora adekvat reaksiyasi hansi soviyyadadir.
dlbotto, bu fonda avtarkiya (Misir, Liviya, Tunis vs s.) an arzuolunmaz yoldur.

Ikinci névbado 6lkonin yerlogdiyi region vo subregion daxilinds voziyyati
necadir? Yaxin qongularla miinasibotlorin xarakteri hansi torzdadir ?

Nohayat, qonsu dovlatlorlo 6lkenin homsorhad hissasi, rayonlarinin tomasi
hansi soviyyadodir? Bu xiisusilo miiasir informasiya texnologiyalarimin inkisafi
sorati, hom do siyasi, horbi strateji baximdan miihiim mona kasb edir (iranin
bazon Azarbaycanin informasiya mokanina midaxilssini xatirlamaq kifaystdir).
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Belalikls, geyd edilon hoar li¢ magami nazors almamagq istenilon 6lkslorin milli,
daovlat tohliikesizliyini tohdid eden garait tiglin zomin ola bilar.

Olkomizds siyasi vaziyyat barometri kimi hans regionun, sahorin 6nom kosb
etmasi, 6lkonin siyasi vaziyyotino tosir eds bilocok qiivvalor saldosunun sosial vo
bioloji cins monzaresinin, riskli elektoral kiutlonin cografi miayyanliyi
Azarbaycanin siyasi va elektoral cografiyasinin prioritet istigamatine ¢evrilmasi
cox ciddi masaladir. Hargand forqli siyasi vaziyystlorde geyd olunan magamlar 6z
ohomiyyatino gors yerlorini doayise bilor. Bir cox meyarlar baximimndan Bakinin
olke tigtin oksor hallarda siyasi voziyyet barometri kimi ¢ixis etmosi siibhosizdir.
Olkonin daimi shalisinin (9 milyon) 2045815 nofarinin burada comlonmasi paytaxt
Bakinin soziigedon statusunu sartlondiron vacib amillordendir. 9ger nozars alsaq
ki, statistik cohatdan geyds alinmadan konarda galan vs ya geyri daimi - ohali ilo
birlikde moeskunlasan 6lke ohalisinin tigds ikisinden ¢oxu Bakida yerlosir, onda
paytaxtin barometr statusu basa diisilon olar. Uzun illor, o ciimlodon hazirda
Bakinin beynalmilal manzorasi, intellektual, sonaye, madoni morkoz olmasi,
tranzit sehor movqeyi, formal, geyri -formal tesisatlarin osason burada yerlogsmosi
siyasi morkoz kimi Bakinin mithiim mona kosb etmosini sartlondirir. Ancaq bu
realliq o6lkenin diger region va rayonlarinin siyasi ¢akisini nezerden gagirmaga
osas vermir. Belo ki, 398323 nofor (2009-cu il siyahiya alinmasi) sakini ilos,
geosiyasi cografi ozolliklori, mistesna hiiquqi statusu ilo (bu statusu
Azorbaycanin unitar dovlet qurulusuna forqlilik gotirmisdir) shalisinin siyasato
moxsusi miinasibati ilo secilon Naxgivan Muxtar Respublikasi o6lkenin siyasi
nabzinin ritmins bir ¢cox hallarda miiayyenedici tosir imkanina malikdir.

Olbatta, sohbat tokco ohalisinin sayina gors tosnifat aparilmasindan getmir.
Bu baximdan tutaq ki, Baki sshori bir morkez kimi onun kondlori ilo
miiqayisads forqli meyarlara gors forgli siyasi mona kosb edir. Elaco da,6lkonin
conub, simal, qarb, sarq spesifikliyi (sosio-madani, etno-siyasi vo s.) dos elektoral
vo siyasi cografiyanin 6zolliklori otrafinda ciddi diigiinmayi tolob edir. “Hara-
lisan?”, “Mbohollo adami”, “yerli” vo s. arxetiplordon qaca bilmoyon &lko
“sakinini” bir sira hallarda miiayyon rayonlarda siyasi sosiallagmasi tictin dinin,
bu vo ya digor rayonlarda iso milli-etnik kompakthgin hslledici rol oynamasi
realligi danilmazdir. Qeyd olunan bu siyasi sosiallagma agentlari bazen ayrica
gotiirilmiis bir region vo rayon lig¢iin eyni zamanda istirak¢r ola bilir. Baki
kondlarinds, simal vo conub bolgesinda vatendas siyasi igtiakgiliginda soziige-
don siyasi sosiallasma agentlorinin kompakt tozahiirlorini géormak ¢atin deyildir.
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Adi ¢okilon cografi subyektlor elektoral baza baximindan digor bélgelerden
farglonmokls yanasi bir cox basqa cohatlarle do diqqati ¢akir. Bels ki, avtoritar
vo patriarxal ailo tiplorinin Gstinlik teskil etdiyi bu cografiyada qerar
gobuletmoads va siyasi hadisolors giymotvermads kisi royi dominant miiayyon-
edici statusa malikdir. Xatirladaq ki, Sovetlor birliyinin fiaskosuna qodor adi
cokilon regionlarda qadinlarin vo onlarin segki yash ¢vladlarimin pasportlar: ata
tarofindon secki montoqolerine aparilir va evin kisisi onlarin yerins sos verirdi.
Olbotts, miiasir dovrde homin rayonlarda kisilorin yens do s6z sahibi
olmasma rogmon elektoral sahodo gadinlarin xeyrino bozi doyisikliklor 6ziini
gostormokdadir. Qlobal miqyasda foaliyyat gostoran sufrajizm, qadin harokati
dolay1 yolla postsovet 6lkolorine do tosirsiz tiismomisdir. Bu, istor elektoral
cabhada, istorsa do qadinlar siyasi ambisiyalarini gercakiasdirmok sahasinda
digqgati ¢okir. Olko {izro 4844117 segici bazasindan miitloq oksoriyyarinin, yani
2476628 (51,13 %) noforinin qadinlarin olmasi, 125 deputat yerinden 20-ni
gadinlarin qazanmasi (kegon seckilor zamani Milli Maclis tizvlorinin 11 nofori
gadinlardan ibarat idi) comiyyatimizdo gender nisbotinin qadinlar ticiin miisbat
gostaricilorlo xarakterizo edilmosing ciddi osas yaradir. Diizdiir, qadinlarin siyasi
foallign sahssinds do regionlar tizrs muayyan forqlor vardir. Belo ki, yuxarida
adlar1 qeyd olunan cografiyada avtoritar ve patriarxal aile tiplori Gstiinliik teskil
etdiyindon burada secilon vo miistaqil secma imkani olan qadinlar1 gérmak asan
deyildir. Biitiin bunlara rogmon gender statistikasinin tahlili belo qonasts golmoaya
osas verir ki, gadmlarn elektoral baza kimi tesir imkanlan getdikco
giiclonmokdadir. Secici yasgh qadinlarin say1 (2476628 nofor) 6lke ohalisinin qadin
gisminin sayma (4508049 nofor) diiz miitonasib olub, kisilori (2367489 nofor)
gerido qoyur. Xatirladaq ki, 6lke ohalisinin kisi segici qismi 4414398 noafor toskil
edir va nozars alinmalidir ki, secicilorin yas dinamikasi artdigca bu sahads qadin
secicilarle kisi segicilor arasinda farqlilik qadinlarin xeyrino daha da derinlasir.
Moasalon, 2009-cu ilin statistik gostarcilorina gors, bir yasa qodar olan ohalinin
torkibindas kigilor va qadinlar arasinda nisbati 67954 kisi, 58815 qadindirsa, 65-69
yashlar arasinda bu nisbat 70596 kisi, 89478 qadin, 70-74 yaslilar arasinda 80964
kisi, 108702 gadin, 85-89 yashlar arainda 4871 kisi, 11832 qadin, 90-94 yashlar
arainda 946 kisi, 3417 qadin, 95-99 yashlar arainda 329 kisi, 1709 gadin vo
nohayat, 100 yas vo yuxar yashlar arasinda 100 kisi vo 1043 gadin toskil edir.
Diqgatlo nozor yetirilso bu elektoral monzoronin hom cografi sobabiyyati
baximindan, hom ds, cografi monzarasi baximindan adekvatdir. Olks tizra secki
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yash qadinlar kicik forglors baxmayaraq, elektoral bazanin kisi qismini demok
olar ki, miitloq sokilds arxada qoyur.

Elektoral va siyasi cografiya liclin maraq doguran diger moaqamlardan biri
comiyyatds sosial-sinfi stratlarin 6lke tizro neco yerlosmosi vo onlarin siyasoto
miinasibat saviyyasinin miayyanlogdirilmasidir. Segki praktikasinin tohlili goste-
rir ki, iddiali namizodlor 6z segki texnologiyalar: ilo secki platformalarinda
xususi ¢akisi olan ziimralorin ritorikasi ilo danismaga tstiinliik verir, D.Karnegi
metodu ilo homin stratlarin stiarlarini “ogurlamaq”la moaqgsedo nail olmaga cali-
sirlar. Buna gora do har bir toabagenin ¢okisini, ehtiyaclarini mtiayysnlosdirmak,
onlarla aparilan isi somorali togkil etmok zoruridir.
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XULASO

Bu moqalods Azorbaycan comiyyotindo siyasi sosiallasma prosesi,onun
spesifik xtisusiyyatlori aragdirilmigdir. Azorbaycan comiyyatinin elektoral cogra-
fiyasinin moxsusi aspektlorinin tadqiqi, shalinin siyasi igtirakeiliq soviyyasinin
oyranilmasi masalalori do moaqalads 6z oksini tapmisdir. Togdim olunan moqa-
lods Azarbaycan comiyyastinin siyasi siurunda bas veran demokratik dayisiliklor
fonunda insan — siyasot, siyasotde vo qorar gobul etmods insanlarin siyasi
istirak¢iliq istigamotinde yeni meyllorin aragdirilmasi naticaesinds sldo olunan
naticalor do yer almigdir.

PE3IOME

B o9T0il craThe aHaMM3UPYIOTCA OpOONEMBl MOJMTHYECKOrO Mporecca
colManm3aliy OOIIEeCTBa, CIenUpUIEeCKHe XapaKTepHCTUKA €€ KOHKPETHBIX
acriektoB. PaccmatpuBaetcs reorpadus u30upaTenbHOro mpasa azepOailIKaHCKOTO
oO1miecTBa, CTENeHb MOJIUTHIECKOTO YYacTHs HaceleHHs B M3y4eHHH BorpocoB. Ha
(oHE NEMOKPAaTHUECKHMX W3MEHEHHH B IOJIMTHYECKOM CO3HAHUHM aHAJIM3HPYIOTCS
MpOOJIEMBI «4ETIOBEK-TIOJINTHKAY», PACCMATPHBAIOTCS HOBBIE TEHIEHIMH B cdepe
y4acTusi B MOJMTUYECKOM MKU3HU JIOAEH, NMPHUHATUSA TOJUTUYECKUX pPEIICHUI.
[IpuBoasTCS pe3ynbTaThl, OIYYSHHBIE IO HTOTAM IPOBEIEHHOTO NCCIIEOBAHNS.

SUMMARY

In the article is researched the process of social policy, its specific features
in Azerbaijan society/ this article is about the exclusive aspects research of
studying attendance level of the population. This article is about democratic
changes in the mind of Azerbaijan society focusing on the person — policy,
making decisions of people attending in policy, leaning the new approach a
making results.

Capa tovsiyo etdi: prof. Q.Abbasova
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YUSIF BALASAQUNLUNUN “QUTADQU BiLiK” 9SORINDO
SUFIi-MISTiK HOYAT TORZININ TORONNUMU

Komals Hasan qizi Panahova
Baki Déviat Universitetinin
Foalsafa kafedrasinin dosenti

Acar sozlar: sufi, zahid, mistika, hayat torzi, nafs, faqirlik, zikr, torkidiinyaliq,
ibadat

Key words: Sufi, ascetic, mysticism, mode of life, passion, poverty,
remembrance, asceticism, praying

Knroueevie cnosa: Cygbuu, OMULEIbHUK, MUCMUKA, o6pa3 JICU3HU, CIMPACMb,
OeoHoCmb, NOMUHOBEHUS, ACKEMU3M, MOJEHUE

XI osr sairi, ensiklopedist alimi Yusif Xas Hacib Balasaqunlunun tiirk dilinda
yazilmis “Qutadqu bilik” asori (Xosboxtliys aparan elm) tiirk modoni irsinin bdylik
niimunolorindon biridir. Miisllif asari 1069-1070-ci illords dziiniin qeyd etdiyi kimi
60 yasinda Kasqarda tamamlamisdir. Kasqar Seorqi vo Qarbi Tirkiistan orazisindo
Samanilorin hokmranligina son qoyaraq, IX-XIII asrlorde mévcud olan Qaraxanlilar
dovlatinin paytaxtt olmusdur. Yusif Balasaqunlunun 1017-ci ildo anadan oldugu,
1077-ci ilds vofat etmasi barodo malumatlar vardir. O, Kagqar, Buxara, Somoarqon,
Nisapur vo Bagdad soharlorinds tohsil almisdir.

Miallif asori Nasir al-haqq ve ad-din Malik-al-masriq lagobli, Tabgac Qara
Bugra xan tiirk titullu ©bu Oli al-Hasons toqdim etmisdir. Bu hokmdarin tam ad1 vo
titulu tarixi asarlorden deyil, hiiquqi sanad asasinda malum olmusdur. Qaraxanlilarin
yegana tarix¢isi, Yusif Balasaqunlunun kigik miiasiri imam Sbu-I-Futuh ol-Qafir al-
Olmainin “Tarixi Kagqar” asori Comal Korsi (XIII asr) torafindon verilon boyiik
olmayan hissalorde qorunmusdur (3,83).

Oz dévriiniin moshur, ziyali soxslorindon olan Yusif Balasaqunlu “Qutadqu
bilik” etik-folsofi osorini X osrdo Samanilor dovlotini ovozlomis Qaraxanlilar
xaqanliginin niifuzunu qaldirmaq mogsadi ilo yazmisdir. Osar Bugra xanin s6hratini
uca tutmagi nazords tutaraq, ona taqdim olunmusdur.
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“Qutadqu bilik” da bir nego adabi anons ¢arpazlasir. Poemanin bondlorinds gah
gadim tiirk epitafiyalariin (mozar kitabolorinin) ehtirasi, gah fars “zireh dosliik-
larinin” didaktikasi seslonir, gah ¢l lirikasinin, gah da sufilorin mistik simvolikasi-
nin oks-sadalari esidilir. Poema yeknasaq vo miirokkabdir, vahid vo ¢oxtabagalidir,
mohz burada Qaraxanlilar xaganliginin etnik va siyasi realliglar1 aks olnmusdur (3,
82).

Morkozi Asiyanin tiirk xalqglari torofindon Islam dininin qobul edilmosi, Islam
dininin yerli dini anenslorlo qarigmasi VIII asrin sonlarindan etibaron bu xalqlarin
sinkretik Islam modaniyyatino qovusmasina dolalot etdi.

“Qutadqu bilik” asarinin miisolman oriyentasiyasi tamamilo ganunauygundur.
Mo6min miisolman olan Qaraxanlilar yalnmiz Islam ehkamlar1 ilo tam uzlasan,
Movaraonnohri idars edon tiirk siilalesinin hakimiyystinin méhkomlonmasine kdmak
edon belo bir osori toqdir edo bilordilar (4, 94).

Yusif Balasaqunlunun osarinin on ohomiyyatli cohati sosial-siyasi, etik fikir-
lorlo borabar tosovviif folsofi doyarlorinin do burada yer almasidir.

Sufizm VIII osrdo indk iraq, Suriya orazlorndo meydana golmsg, IX osrdon
etbaron Xorasan vo Orta Asiya nahiyslorine yayilmisdir. Oksar odobiyyatlarda
Ohmod Yasovini tirk tosovvilf folsofi vo odobi fikrinin banisi hesab edirlor.
Hoggoaton do Xoca ©hmad Yasovi yerli tiirk sufi moktobinin osasini1 qoyaraq, tiirk
xalqlar1 arasinda sufiliyn yayilmasinda bdyiik xidmat gostormisdir. Lakin halo ondan
avval yasamis Mahmud Kagqarinin “Divan-liiget ot-tiirk” vo Yusif Balasaqunlunun
“Qutadqu bilik” asarlorinds sufi motivlorins rast galinir.

Tosovviif Islam dini gorcivesindo meydana golon dini-folsafi diinyagoriisiidiir.
Bu coroyanin niimayondslori hesab edirlor ki, soxsi psixoloji tocriiba vasitasilo
mistik yola qadom qoyan, 6z nafsino cihad elan edon mistik Allahla bilavasite
manavi yaxinliga nail ola bilar.

Tabii ki, tesovviif falsofosinin asas prinsiplorindon xoberdar olan sair asords
diinyovi hayat taorzi ilo sufi-mistik hoyat torzini miiqayise edorak oxuculara miiraciot
edir : “Hanst yollarla neco gedacayini bir az izah etdim, ona amal et. Bunlardan biri
diinya, biri din yoludur. Bu yollarla get, yolunu azma. Diinyan1 istesan onun yolu
budur, Axirati istoson onun da yolu budur. Son qullugunu et, tanr1 sans giic verar, iki
yoldan birini seg, ligiinciisii yoxdur “ (1, 469).

Insanin agilla 6z nofsino hakim ola bilmasi, nofsini dldiirerak, konliinii dirilt-
mosi, golbindon diinyavi arzularin uzaqlagdirilmasi naticasindo sevgi ilo tanriya
govusma sufilorin xiisusiyyati kimi toqdim olunur. Lakin xalqin rahat hoyatini tomin
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edo bilon, biliyi ilo fayda veron, bacarigi ilo hormoat gqazanan insanlarin diinyovi
foaliyyoti do toqdir edilir, bu iki yoldan har hansi birinde loyaqst gostoranlora
tanrinin giic veracayi vurgulanilir.

Oslinde Balasaqunlunun poetik-didaktik poemasininda ideal comiyyat hagqinda
fikirlorlo borabor sufi-mistik diisiinconin miiqayisali sokildo verilmosi onun falsofi
diinyagdriisiiniin diapazonunu oks etdirir.

Sufi hoyat torzinin ifadosi Odqurmus obrazi ilo togdim olunur. Qonast vo
gdziitoxluq romzi olan Odqurmusun Oydiilmiis vo Giindogdu ilo séhboatlorinds va
moktublagmalarinda iroli siirdilyii fikirlor tosovviif prinsiplori ilo ¢ox uzlasir.
Xalqdan ayrilaraq xalvato ¢okilib omriinii Allaha ibadoto hasr eden bu torki-diinya
sufi hesab edir ki, insan ibadotdon z6vq ala bilmok ii¢lin hovosini, nofsini igindo
bogmalidir. Belo bir mithakims yiiriidiiliir ki, xalga qapisini1 tamam baglamayinca
insan yaradan rabbo ibadot edo bilmoz (1, 252).

Zahidliyin folsafi monasi asards bu sozlorls agilir: “Bu diinya tezliklo gedacak,
o diinya tez golocak, ayiq ol. Gedan, glinden-giins uzaqglasib geder, galon, qisa bir
zamanda golib catar. Bilikli adam fani seyo koniil vermaz, agilli adam golacok seyo
hazirlasar “ (1, 267).

Yoni insan Oziinii axiroto hazirlamali, bu diinyanin mal-dovlstine noafsini
salmamalidir. ©sordo belo bir fikir soslondirilir ki, diinya mali ona sahib olanin
xasiyyatini dayisdirdiyi li¢lin toriget sahibi malmi-miilkiinii Haqqa verir, zahid bu
diinyan tork edir. Sufi folsofasine asason, nafsine qalib golmayi bacarana, badoning
asir olmayana, 6ziinii tanr1 qulluguna hasr etmis olana agilli insan demok olar. Arzu
ilo, miloyyon mogsad ilo yola ¢ixan insan diloyino gatar, yar1 yolda qalmaz. Sair
sufinin dili ilo belo bir fikir catdirir ki, 6liimdon sonra varli ilo kasib gara torpaq
altinda borabor olurlar. Hoyatda iki giinliik rahatliq {i¢iin niys 6z-6ziinii aldadirsan?
Son diinya malin1 yigmagq {igiin, 6liimsa soni yaxalamagq ii¢iin ¢aligir (1, 271).

Diinyanin aldadici nematlorinden uzaqlasmagq, faqirlik sufi hoyat torzinin osas
prinsiplorindon hesab olunur. Sufilor xarici faqirliyi Yolun baglangicinda vacib
moqamlardan biri hesab edirdilor vo bu voziyysti miimkiin qoder uzun zaman
arzindo, ¢ox vaxt biitiin hayatlar1 boyu saxlamaga ¢aligirdilar (5, 101).

Oslinds her iki diinyada 6zii ii¢lin he¢ no arzulamayan insani sufi hesab etmok
olardi. Noyas isa sahib olmaq sahib oldugundan asili olmaq kimi anlasilirdi. Tosovvif
yoluna gadom qoyanin menavi inkisafinin asas noticesi onun 6ziinii biitiinliikls
Allahin iradasine tabe etmoklo foqirliyi do, torkidiinyaligi da unutmasi idi.
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Osordo belo bir fikir catdirilir ki, arzu ilo yola ¢ixan torki-diinya yar1 yolda
qalmaz, 6z diloyino catar. Tanriya siginan, nafsine hakim olan sufinin yemays,
geyimo o godor do ehtiyact yoxdur. Bunlart ona tanri yetirir. Cofakes diinyadan
konliinli ¢okon sufi son giinlorini ibadotlo, tanrinin sofgotini dilomoklo kegirir.
Osaorde Allaha si§inmagq istayenlara nasihot olunur: “Tanriya qulluq etmak istosan,
badoninin arzu qapisini bagla. Hor ciir yaxsiliga ¢catmaq istasan, badonine va nafsing
hakim ol” (1, 338).

Qeyd etdiyimiz kimi asards sufi diinyagoriigiinii ifade edon fikirlor Odqurmusun
dili ilo catdirilir. Insanlardan ayrilaraq torki-diinya hoyat torzi kegirmosini Odqurmus
bels ifads edir: “ Diinyanin dilok vo arzu yiikiinii {istiimdon atdim, diloyim tiikendi,
sOziim qurtardi. Bu diinya bir tarladir, bu giin ns skson, sabah onu bigarsan. Yaxsiliq
toxumu okson, yaxsiliq biter, bu yaxsiliq sena yemak va geyim olar. Pislik toxumu
oksan, pislik gdyerar, pislik sabah insanin boynuna yiik olar. Bu giin bu nofsi vo
arzulari atmasam, sabah yaxsiliq tapmagim miimkiin olmaz. Bu diinya soni tork
etmodon son onu tork et, o sondon bezmomis, son onu goziindon sal ““ (1,349 ).

Osorda tesavviif toliminin niimayandslorinin diinyagoriisii ilo soslogen fikirlor
bu tolimin mahiyyotini agmaga xidmot edir: osason insan agilla nofsino hakim
olmalidir, oks halda nofsini ram eds bilmoyon adam yava olur. Bu diinyanin
lazzatlori dalinca galinca qagilanda, bir giin onun ciddi hesab1 sorulur. Bu diinya
ziddiyyoatlidir: dadli vo dadsiz, sirin va ac1, yoxus vo enis, hiindiirliik vo dorinlik bir-
birino qarst durur. Ona gors do sufinin dili ilo bels bir nasihat olunur: “ Dinina
qiymat ver, diinyaya qiymot vermo, bu dorya kamalli, dinin sens qiymot qazandirir.
Rahathga catdim deys sevinmo, ovunma, Oziinii saxla, tanrini zikr et, ibadotlo
masgul ol “ (1,444 ).

Sufinin fikrinco gonclik, soadot, sorvet saorxoslugu sorab sorxoslugundan
betordir. i¢ki igon sorxos yatsa sorxoslugu otor, soadotdon sorxos olan iso heg
ayillmaz, 6liim giiniinadok yatib qalar. Bu diinya insani1 tanridan uzaqlasdirir, yaxsi
omolo mane olur, ona meydan vermir. Arif adam bundan qorxub diinyadan al ¢akir,
min zohmeatlo diinyani gozib dolasir (1, 445).

Sufilorin yasayis torzinin tosvirine do asords yer verilir. Onlarin bazilorinin
dagda, magarada qaldiglari, qidalarinin ot kokii, igmoklerinin yagis suyu oldugu,
bazilorinin Allaha qarsi qorxu vo ondigo ilo tagotsiz halda ¢6lds gozdiklari,
bazilorinin gullara biirinmis halda gozi yash diyar-diyar dolasdigi, bozilarinin
yemok yemadiklari, digarlorinin geco yatmadigi gostorilir. Oslindo mohz bels hoyat
torzi kegironlorin oyaq oldugu, qafil olanlarin iso holo yatdig: fikri ireli siiriiliir.
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Agillilar {igiin diinya tikanla dolu, bayanilagak olani az, nifrat edilocak olan1 goxdur,
biliksizlor iigiin connotdir. Buna goro do abidlor diinyani: buraxib ibadst edirlar.
Oliim ayaginda olan sufi daha tanriya ibadot edo bilmoyacayina, dilinin onu zikr eda
bilmoyacayina heyfsilonir. Yalmiz tanr fozlino layiq olanlar iki diinyanin da
soadotino catirlar. Insanmn bu diinyada yegans monfooti ibadot etmok olmalidir.
Hamudan iiz ¢evirib yalniz yaradana siginanlar tanr1 6zii qoruyur. “ Har seyi tork et,
tanriya sigin, konliinii, dilini tomiz tut, smalini diizalt “, *“ Uzun geconi yatmaqla
yox, tanriya ibadatls kegir” ifadslori sufilorin 6z miiridlorine nasihati kimi soslonir.

Zikr etmok, mistikin 6z fikrini Allahin xatirlanmasina yonoltmosi torigot boyu
onu miisayiat edon hal vo moqamlara ¢atmasima kdmoklik edon vasitolordon hesab
olunur. Zikras mistikin biitiin tobisti ¢alb edilmolidir. Periodik davam edan zikrlor
sufinin biitiin tobistino hakim kasilorak, onu tokminlogdirir, biitiin konar seylori
unutdurur. Bunun noticosindo Allah sufinin garsisinda biitiin moévcudatin mahiyyati
Kimi durur.

Sufilor Allahla insan arasindaki pardonin agilmasi, adi insanlarin bilo bilmadiyi
sirlora vaqif olmaq, baga vo fona morholasine ¢atmaq iiglin xalvate ¢okilir, tanrinin
adlarini zikr edirdilor. Odqurmus bu voziyyati belo ifads edir: “ Hor seydon azad
olan ancaq tanridir. O, ehtiyaclari bilir, rohmdil vo halimdir. Kénliimii ixlas ilo bir
tanriya yetirdim, dilok¢i olub ancag onu istorom. Onun varligina koéniildon inaniram,
konliim inandi, dilim onu zikr edir. Varligim iqrar edirom, onu istayiram, onu harada
axtaracagimi 6ziim do bilmirom. Gecalor gozlorimi qirpmiram, rabbimi istoyirom,
niganasini tapiram, ancaq onu goran yoxdur “ (1, 352).

“Qutadqu bilik” sserinde Odqurmusun miiridi olan Kumaru onun yolunu davam
etdirir, miirsidinin 6liimiinii Allahin verdiyi cami geri almasi kimi qarsilayaraq,
tanrinin hokmii ilo haminin barigmasinin vacib oldugunu nozars ¢atdirir. Sufidon bu
diinyada yalniz asasi vo canagi yadigar qalir. Oslindo poemada verilon bu epizod
miisllifin sufi hayat torzi ii¢lin tipik olan miirsidlo miiridi arasindaki miinasibatlorin
xarakterindon xabardar olduguna dolalot edir. Sufi nozoriyyesine goro miirid 6z
miirsidine olan daxili inam1 asasinda qarsisina ¢ixan ¢otinliklori dof etmoys qadir
olur. Bels ki, miiridlo miirsidi monavi yaxinliq bir-birins baglayir.

Sagirdlo miisllim arasinda slagenin yaranmasi formal olaraq ii¢ seyde ifads
olunurdu: sagirdo xirkanin bagislanilmasinda, ona zikrin formulunun xabar
verilmosinds, sOhbatdo-barabor ibadst vo tolimds. Miirido cindir paltar hodiyys
edilmasindon ibaror sufi adosti geyimin simvolik shomiyysti haqqinda qodim
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tosovviirlora osaslanirdi. Miisllimin geyindiyi, yaxud he¢ olmasa toxundugu paltara
geyindirilon sagird seyxin mistik-magik qiivvasindan na iso slds edirdi (5, 86).

Insan calismalidir ki, aldanmasin. Ipok, zorbaftali geyimdon imtina edorok yun
paltarla kifayotlonon sufi deyir ki, geymoys qoyun yunu, yemays arpa asi mona
bosdir. Ey gardasg, diinyadan basqga heg¢ no istomirom. Diinyadan 6z nosibimi aldim,
kapokdan yemak, qoyun yunundan paltar basimdir (1, 351).

Osards tosvir edilon sufi hoyat torzino gore bu yolu secon bands insanlardan
uzaqglagmali, 6z nafsini vo harisliyini bogmali, asil tanr1 sevgisine nail olmaq {igiin
goalbindon diinya arzularini ¢gixarmalidir. Biitiin ibadotlori yerino yetiron ii¢lin min bir
yaxsiliq qapisi agilar. Oz qullugunu gdstoron qul tanrinin sofgetino nail olar.
Tanrinin sofgotine nail olana biitlin yaxsiliglarin yolu agilar. Sair osorin sonunda 6zii
do tasovviif folsofi diigiincasinin tosirine qapilaraq oxuculara miiracist edir : “ Bu
diinya biitlin sevincdon ibaratdir, bunu burax, axirot diinyasina bax. Dilini tut,
bogazini y1g, cox uyuma, goziinii yum, qulagini tixa, rahat yasa” (1, 479).

Odqurmusun sufi diisiincelori, Hoqgigoti tapmaga calismaq, ona manavi qovus-
maq barads tolimi hokmdar Giindogdunun diinyagdoriisiine ciddi tesir gostorir. Bu
fikirlor homin dévrda Islam bélgasinde genis yayilmis sufi falsofi fikri ilo homahong
soslonir, Balasaqunlunun sufi talimi va poeziyasi ils tanigligina dolalst edir.

NOTICO

Orta osrlordo Islam regionunda elm vo falsofo siiratlo inkisaf edir, xiisusilo Sorq
peripatetizmi, sufilik kimi falsafi corayanlarin niimayandslori torafindon sosial, etik
mosololor ciddi aragdirilirdi. “Qutadqu bilik” osorinde qoyulan sosial vo etik
problemlora hom peripatetik filosoflarin baxislarinin, digor torafden o dévrdo islam
mistisizmini tomsil edon sufi folsafasinin tosiri danilmazdir. Yusif Balasaqunlu Islam
folsofi fikri ilo goadim tiirklorin téralorden, tanrigiligdan irali golon diisiinca torzini
birlesdirarak, orijinal falsofi yanagmalar toqdim etmoys nail olmusdur. Misllifin
0ziiniin do qeyd etdiyi kimi Cin falsofi fikri do ona giiclii tesir etmis, asor Cin,
Hindistan, Iran, tiirkdilli xalqlarin orazilorinda yayilaraq rogbet qazanmsdir. Bu iso
miixtalif xalqlara moxsus moadaniyyatlorin, falsafi ideyalarin, axlaqi-etik fikirlorin
homigs bir-biri ils qarsiligh alagods togokkiil tapmasinin gostaricisidir.
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XULASO

Magqalads nazara ¢atdirilir ki, XI asr sairi, ensiklopedist alimi Yusif Xas Hacib
Balasaqunlunun tiirk dilinds yazilmis “Qutadqu bilik” asarinin an shomiyyatli cahati
sosial-siyasi, etik fikirlorlo borabor tosovviif falsofi doyorlorinin do burada oks
olunmasidir. Sufi folsofasinin osas prinsiplorindon xobordar olan sair diinyovi hoyat
torzi ilo sufi-mistik hoyat torzini miiqayiso edir. Poemada tosvir edilon sufi hoyat
torzina gdra bu yolu secon bands insanlardan uzaqlasmali, 6z nafsini vo harisliyini
bogmali, osil tanr1 sevgisino nail olmaq iiciin golbinden diinya arzularini
c¢ixarmalidir. Osordofi fikirlor tiirk sufi moktobinn yaradicist Yasovidon do ovval
Balasaqunlunun sufi tolimi vo poeziyasi il tanigligina dolalst edir.

SUMMARY

The most significant aspect of “Gutadgu Knowledge” (Knowledge Leading to
the Future), written in Turkish by the 11" century poet and encyclopedic scholar
Yusif Khas Balasagunlu is the reflection of Sufi philosophical values together with
the socio-political and ethic remarks in this article. Being aware of the basic
principles of the philosophy of Sufi the poet compares secular lifestyle with mystic
Sufi way of life. According to the Sufi’s way of life described in the poem, a
creature, which has chosen this path, must be aside from the people, throttle his own
passion and avidity and must remove world dreams from his heart to achieve God’s
true love. The views mentioned in his work testify Balasagunlu’s acquaintance with
the Sufi doctrine and poetry even before Yasavi- the founder of the Turkish Sufi
School.
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PE3IOME

B craree noBoAMTCS 1O CBEOCHMS, UYTO HanOoiee BaKHBIM AaCMEKTOM
npom3BeacHus «Kyrtaary Owmmr» ydéHoro sHImkionenucra u modta Xl Beka
IOcyda Xac Xamxkub BamacaryHCKoro HammcaHHOE Ha TYPEIKOM S3bIKE SBISCTCS
OTpaXeHHE HApALy C COIHMAIHHO-TIONUTHYECKUMHU WAEAMH, TaKxke Ccyhuiicko-
¢dunocodckux wuaei. 3Has OCHOBHBIC NPUHIMIGI Cyduiickol ¢unocoduu, mosrt
CpaBHUBAaeT CBETCKHHA o0Opa3 JKM3HH C JKH3HBIO CyQUHCKOH MHCTHKH. B
COOTBETCTBHH C CY(PUICKHM 00pa30M JKU3HU, OMIUCAHHBIM B MMPOU3BEICHUN MHUCTHUK,
KOTOPBIH BEIOpANl 3TOT MyTh, JOJDKEH OTKAa3aThCs OT CBOHWX CTPACTEH W JKaJHOCTH.
Kpome Toro, yToObI TOCTUYH MOJIMHHOM JTF00BH K Bory, uenoBex MOJDKEH ynaiuTh
W3 JyIOIM BCE MHPOBBIE MEUTHL. B3Tisimbl, OTpaXEHHbIE B INPOW3BEICHUU
CBHUJIETENILCTBYIOT TOMY, 4TO bamacaryHckuii ObL1 3HAKOM €O Cy(UIICKMM y4eHHEM
W TI0d3UeH, Nake paHblie SlcaBu, KOTOPBIM CUMTAETCS OCHOBATEJEM TYPELKOM
Cy(QHITCKOH IIKOJBI.

Capa tovsiya etdi: dos. H.Q.Mammoadov
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HIiLMi ZiYA ULKONIN YARADICILIGINDA
FiQH MOSOLOLORI

Aytak Zakirqizi (Mommadova)
falsafa iizra falsafa doktoru

Acar sozlor: figh, Islam folsafasi, islam hiiququ, hadis, siinna, mazhab.

Knrouesvle cnosa: ¢huxx, uciamckas guiocogus, ucramckoe npaso, xaouc,
CYHHa, mazxao.

Keywords: figh, Islamic philosophy, Islamic law, Hadith, Sunnah, madhhab.

Tiirkiyonin boyiik miitofokkiri Hilmi Ziya Ulkonin (1901-1974) zongin yaradi-
ciiginda Islam diisiincosi, Islam falsofosi tarixi haqqinda mosalolor miihiim yer
tutur. Alimin osarlorindo peripatetizm, israqilik, sufizm vo bu kimi bagqa coroyanlar,
onlarin gérkomli niimayandslori haqqinda aragsdirmalar genis sokildo 6z oksini tap-
misgdir. Bu monada filosofun yaradiciliginda figh mosoalolori xiisusi olaraq isiglan-
dirilmigdir.

Hilmi Ziya Ulkon Islam alominda yaranan elmin, madaniyyatin va falsofi fikrin
Oziinomoxsuslugunu, diinya elm vo madoniyyati tarixindoki yerini hartorafli sokilds
gostormisdir: «Islam falsofasi IX- XII osrlor arasinda baslica oserlorini vermisdir.
Folsofo tarixinde Yunan folsofasi ilo Avropa falsofosi arasinda korpii rolunu
oynamis, Yunan (qismon Hind-iran) falsofosi tesirlori ilo yaranaraq orta asr Qorb
folsafasineg tosir etmisdi. Buna gora do onu tok yox qaynagqlari va tasirlari ilo birlikda
nozordon kegirmok daha dogrudur. Qarbo goro, Sorq sayilsa da Yunan dovriinden
cagdas diislincoya gadar fikir tarixinin inkisafinda oynadigi bu rola géra onu asl Sarq
falsofasi, masalon, Hind va ya Cin diisiincasi kimi gobul etmirik. Hotta bu baximdan
onu bir qodar Qorb folsofasi tarixing bir halqa kimi gérmak dogru olar» [1, 1].

Miitofokkir Islam falsofasinin Yunan folsofosi ilo Avropa folsofosi arasinda
korpii vozifasini dasidigini bildirorkon ilk 6nco Islam falsofasinin Yunan diisiin-
cosinin basit bir davami olmadigini, torciimolor vo agiglamalarla (serhlorlo) yanasi
orijinal osorlor do golomo alindigini yazmigdir. Sonraki merhoalolor hagqinda Hilmi
Ziya Ulken bildirmisdir ki, filosoflar (ol-falasifa) deyo taninanlardan basqa kolam-
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cilar, sufilor, hotta hiiquqsiinaslar (fiigoha) arasinda da filosof sayilanlar vardir ki,
bunlarin bir ¢oxu Qorb diinyasinda taninmamisgdir; asl folsofa cigirlan icindo do
bozilari latincaya ¢evrilmomis vo yaxin illora godor Qarbdo taninmamisdir [1, 1].

Hilmi Ziya Ulken «islam hiiququ falsofasi figh elmi ilo baslar» fikrini toqdim
edorkon «figh» s0ziinlin asl monasinin bilgi vo elm demok oldugunu bildirmisdir.
Imam ©zom ilk kolam osarini yazdig1 zaman buna «Figh-i okbor» demisdi. Belaca,
din vo diinya haqqindaki bilgi kicik bir tobir forqi ilo ayrilirdi. Foqat sonradan
kalam, folsafs va tosavvilf ayrildigdan sonra figh mafhumunun hiidudu daraldi vo o
yalniz sariot, yoni dini qanunlara aid dslillor vo hdkmlarin elmi monasina golmaya
basladi. Qanun hazirlayana sari vo soriots aid yeni dolillor vo hokmlor tapan insana
foqih deyilirdi. Foqih olmagq ii¢iin (6ziindon) ovvoalkini toqlid etmomak, miitloq heg
olmazsa bir ne¢o masalaya yeni cavablar vermak lazimdir [2, 62].

Hilmi Ziya Ulkon «figh»i termin baximmdan Tiirkiyonin gorkemli ictimai xa-
dimi Ziya Gokalpa (1876-1924) istinadon izah edir: figh - Islam dini hiiququ, osas-
larin1 Quran vo siinnotdon (peygombor sozlori) almaqgda, bunlari zamanin ehtiyac-
larina goro «ictimai immat» (referendum) vo «qiyasi-fiigoha» (hiiqugsilinaslarin mii-
gayisali fikirlori) ilo tamamlayir. Bu dord tomal figha tokamiilo olverisli vo miilayim
bir xarakter verdiyi ti¢lin onunla sosioloji hiiquq goriisii arasinda yaxinliq vardir [3,
110].

Orob xilafotinin idaroedilmosi ilk 6nco Quranla miimkiin olsa da, xilafot
orazilorinin genislonmasi ilo alagadar hiiquqi idars iisulu formalagirdi. AMEA-nin
miixbir lizvii Zakir Mommoadov yazirdi ki, Omavilor dovriinde hakimiyyat artiq
teokratik xarakterini itirdiyindon dovlst islorinin idarssi {i¢iin tokca Quran kifayat
deyildi. Ictimai vo siyasi mosalolorin hollindo lazimi slavalars ehtiyac duyulurdu.
Bunun {i¢iin peygomborin ashabslarinin vo onlarin ardicillarinin hadislori (s6hbot-
lori, ravayatlori) mithiim vasito oldu. Hadislor toplusunun — siinnenin kémaoyi ilo
yoluna qoyulmayan masalslorde icmaya (din xadimlorinin yekdil gqorarina)
arxalanirdilar, Hokm verarkon hadislori zaruri sayanlara «hadis torafdarlari» («ashab
al-hadis»), rayleri vo miithakimolori osas gotiironlora «roy torafdarlar» («ashab or-
roy»), «milqayiso torofdarlarina» («oshab ol-qiyas») deyilirdi. Birinci halda qati
ortodoksal islam moévqgeyindan ¢ixis edilir, ikinci halda miisolman hiiququ sistemino
rasionalizm tnsiirlori yeridilirdi.

Hilmi Ziya Ulken fighin inkisafi prosesindo miixtolif mozmun dasidigimi
gdstormisdir. Masolon, orob adot vo ononosi, iran enonosi, Oguz torasi kimi. Oguz
torasi ilo fighin qarigmasi Tiirk hiiquq sistemini yaratmisdi. Ellinistik falsofonin
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tosiri ilo viicuda golon hiiquq nozeriyyalori fighin yaninda, ondan miistoqil bir yer
tutmusdur.

Hilmi Ziya Ulkenin fikrinco, bu monada Islam hiiququ folsofasi deyilinco
miixtolif coroyanlar nozordo tutulur: 1. Tamamilo metafizik olan Islam hiiququ
falsofasi: Figh vo iisul-ii figh; 2. Tiirk toresi va ya Iran anonosiylo viicuda golon sia
fighi vo tiirk hiiquq nozariyysleri; 3. Yunan folsofasinin tosiri ilo yaranan rasionalist
hiiquq nozoriyyalori; 4. Miisbat vo naturalist hiiquq nozariyyasi ki, Islam falsofosindo
bunu yalmiz Ibn Xoldunda goriiriik [2, 62].

Islam hiiququ falsofosindon bohs edon miitofokkir Islam (orob — A.M.) imperi-
yasinin qitoler arasinda yarandigi zaman yeni iqtisadi vo hiiquqi ehtiyaclarin mey-
dana ¢ixdigini gostormisdir: Bu ehtiyaclar oslindo bir toplam dini olan Islamiyyoti
bir imperiya hiiququ nizamima gora tofsir etmok moacburiyyotini dogurdu. Bu
imperiya, fikri hoyati baximindan bir iimmoto dayanirdi, yoni teoloji bir dovlotdi.
Bunun iigiin islam hiiququ falsofasi teoloji imperiya sistemini ganunilosdiron bir
falsofa oldu. imperiya genislondikco her giin yeni mosalolor ¢ixirdi: cihad mosalosi,
xorac masalasi, torpagin boliinmosi va islodilmasi, verase, mirasin bdliinmasi va b.
Bu mosalalor hisso-hisso va bir-birindon ayr1 hiiquq nozariyyalori yaradirdi. Bununla
figh bir ¢ox qollara béliinmiis vo baglantisiz corayanlar almisdi [2, 62-63].

Hilmi Ziya Ulkon “figh tam bir sistemdir vo kolama istinad edir” miilahizosini
irali stirorak yazirdi ki, kolamin sirf metafizik mahiyyotdoki prinsiplsrinin comiyyat
folsofasi halimi almasi demokdir. Oslinds fagihlor boyiik kelam noziyyslorinden
birina baghdirlar [2, 63].

Hilmi Ziya Ulkonin fikrinca, klassik kitablarda figha oamoali, sorioto uygun olan
mosalolori bilmok kimi torif verilir. Usul ol-fighin mdvzusu seriotlo bagl olan
dolillor vo hokmlordir. Usulun gayasinin soriot hokmlarini bilmok vo onlara uygun
horokot edorok diinya vo axirotdo soadoto c¢atmaq kimi nozords tutulur. Figh
kitablariin soriat dolillorinden nazards tutduqlari bunlardir: 1. Kitab, 2. Siinnat, 3.
Icma-i iimmaot, 4. Qiyas-i fiigaha. Figh alimlori bu osaslardan cixis ederak hiiqugqi
hokmlar vers bilmok ii¢iin montiqden istifads edir, mentiq fighin xidmotinds bir
tofsir, uygunlagsma va totbiq alati olurdu [2, 64].

Belaliklo, Quran, siinna, icma va qiyas miisalman hiiququnun asaslarin1 (iisul al-
figh) toskil edirdi. Bu osaslardan istifado edilmosindon asili olaraq miisalman
Sorqindo bir nego siinni hiiquq mozhabi (moktobi) yaranmigdi. Onlardan on
moshurlart hanofilik, malikilik, safiilik vo hanbalilik idi. Honafiliyin asasin1i Obu
Honifo Niiman ibn Sabit (699-769) qoymusdu. Honofilor hiiquq masalslarinds aqlin
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miiddosalarina iistiinliik verdiklori halda Malik ibn ©nasin (715-795) ardicillar1 olan
malikilor siinnalors cox meyil edirdilor. Mohommod ibn Idris Safii (767-820) vo
onun ardicillart bu mozhoblor arasinda orta yeri tuturdular. Ancaq miisolman
ideologlart sorist ehkamlarimi qizgin midafioys qalxir, sorbast diisiincoys Yol
vermoak istomirdilor. Onlarin bu ideyasi 6z oksini ortodoksal siinnilikds — hanbalilik
mazhabinds tapdi. ©hmad ibn Honbal (780-855) vo onun terafdarlari yalniz Qurana
vo silinnayo asaslanirdilar, dini ehkamlardan konarda qalan azadfikirlilik meyillorino
gars1 amansiz idilar [4, 27].

Fighin osas1, qaynagi ilo olagodar mosolodon bohs edon Hilmi Ziya Ulken
yazmigdir ki, fighin birinci qaynag kitab, yoni Qurandir. Fagat biitiin qaynaq bun-
dan ibarat deyildir. Vohy vo ilham sahibi olan insanin sézlori vo horokotlori do ikinci
qaynaq sayilir... Peygomborimizin sozlori, faaliyyasti, limumiyystlo hoyati fighin
ikinci qaynagidir, bu da siinnotdir. Hiiquqi ve oxlaqi yaxin masalesi bununla hall
edilinco, indi osl hiiqugsiinasin vazifasi baglayir. Hiiquqi sistem koalami sistema, yoni
sosial nizam metafizik nizama baglanir va sosial nizam, yani alavenin prinsiplari
metafizik nizam, yani miitlogden ¢ixarilir. Fagat bunu ¢ixarmaq ¢ox ¢atindir. Ciinki
ictimai nizam har an gokildon-gokls girir, yeni ehtiyaclar meydana ¢ixir.

«Islami elminin dirayi fighdir. Kolam onun prinsipidir. Tofsir, hadis, iisul-i
hodis onun vasitaloridir» miilahizosini toqdim edon miitofokkir bunu belo agiqla-
misdir: Islami elm tamamilo sosial bir elmdir. Qayosi camaat (icma) nizamini1 davam
etdirmokdir; figh, yoni hiiquq folsofasi bu camaat nizaminin diroyidir. Biitiin
digorlori ya ona hazirlq togkil edar, yaxud da onun sortlaridir [2, 66].

Quran, Siinns iki osas digor iki asasla, yoni icma, giyasla tamamlanir. Hilmi
Ziya Ulkonin fikrinco, icma Qorbdo referendum kimi deyilonin eynidir. Kigik
climhuriyyatlorde qanun vasitasiz vo tomsilsiz olaraq hazirlanir. Xalq bir meydanda
toplanaraq qobul edonlar bir torafs, etmoyonlor diger torafs ayrilir. Qadim Romada
bozi sorbost sohorlords, bu giin Isvecrads bu iisul totbiq olunur. fcma iisulu Islam
hiiququnun miihiim bir tomolidir. Islamiyyatin ilk osrindo bu {isul tamamilo totbiq
edilirdi. Sonradan miictohidlorin icma menasinda isladilirdi. icma dogrudan dogruya
demokratiya demokdir. Miitloq olan ilahi hokmlor ancaq icma ilo hayata kegar, bir-
birini tamamlayar. Islam doktrinasina goro haqqn sdzii xalqmn soziidiir: xolifo
se¢imi, mithariba elani, torpaq boliinmasi, vergi sisteminin doyigsmasi vo b. icma ilo
edilir. Icma Islam hiiququnda ictimai hiiququn (amma hiiququn) tomolidir. Icma
naticasinda segilon xolifo miitloq bir solahiyyatoa sahibdir. O, bir imperator vo ya
diktatordur. Onu iqtidar mdvqeyina gotiron ictimai iradadir. Foqot o bir dofo
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goldikdon sonra miitloq olaraq ictimai iradoni tomsil edor vo heg¢ bir surotlo etiraz
edilmoz [2, 66-67].

Ohali ¢oxalib seckido istirak edoacok, bir gohor xalqi kimi kigik bir camaatdan
ibarot olmaymca icmanin totbiqi c¢otinlogir. Belo ki, ilk xolifolor zamaninda
miintozom totbiq edilon icma sonradan qismon uzaqlasilmisdir. Fogot Mavardiya
g0ra hor sohor 6z icmasint hazirlayaraq onlardan timumi natico alds edirlor. Mavordi
bu mosolodo zamanindaki bozi totbiqi tonqid edir. Yalniz o dovrde deyil, ¢ox
sonralar da boyiik fogihlor homin fikri miidafio etmislor. Mosalon, ibn Teymiyyo
«Qoyyumun vo toboliyin tonzimlonmasindo soriot siyasati» («as-Siyasot os-sor'iyyo
fi islahi or-ra'i vo or-ra'iyyo») adli aserinds icmanin bir név sosializms gedon, yoni
siyasot va iqtisad islorinde camaatin dogrudan dogruya istirak vo miidaxilasini qobul
edon sistemini miidafio edir. Osason Islam hiiququnun bu xarakteri miigavilo va
miilkiyyat nazariyyasinde do goriiniir.

Faqihlorin kitab vo slinnoys osaslanaraq etdiklori qiyaslar (analogie) fighi
tamamilo ilahi dalillor morhoalasindon oqli dolillor morhoalosine kegirir. Bununla figh
sistemi rasional hiiquqi bir sistem formasini alir. Faqihlorin giyasi bir ne¢s {isula vo
gaydalara asaslanir... Fogihlor Quran va siinnotdo tam vo qgati bir xobora qarsiliq olan
bir hokmii «siibut» ilo goabul edirlor: O miitlaq olaraq sabitdir. Siibutda agildan ¢ox
ifade etmonin rolu vardir. Bir omrdo bu doqiqlik olmayinca o zaman miixtalif yollara
miiraciot edilir. Biirhan vo isbat yoluyla “yaqin” arasdirilir, buna dslalst deyilir.
Ogor dolil kitaba istinad edirso buna dolil-i aqli, sirf biirhana istinad edirss buna
dalil-i naqli deyilir. Doktrinalar arasindaki farglor iso bunlardan har birina verilon
shamiyyatdan irali golir [2, 67].

Islam hiiququnun biitiin miigavils, miilkiyyat vo toxunulmazliq nazariyyslorini
istinad etdirdiyi bir hiirriyyst nezoriyyesi vardir. Ona goro yaradilisdan bari
insanlarin  yaradanlar1 qarsisindaki voziyyatlori, qullarin agalar1 qarsisindaki
voziyyatlori kimidir. Bu haqiqgst figha goére gorar ¢ixarma vo ifadesi aciq izahi ils
sabitdir. Hilmi Ziya Ulkon burada Allahla insan arasinda bir vozifa - haqq sistemi
oldugunu yazir: Insamin Allah qarsisinda etmali oldugu mocburi vozifolor vardir.
Buna miigabil insanlarin da Allahdan aldiglar1 bir ne¢a haqglart mévcuddur. Miikafat
vo coza ancaq azad harokotlordo mona qazanir. Allah, insanin azad ola bilmasi {igiin
ona agil vo irads vermisdir. Foqat aglin toklif etdiyi bir seyi badenin icra etmasi
ticlin, bu badonin har ¢iir ikrahdan toxunulmaz vo muxtar olmasi lazimdir [2, 70].

Hilmi Ziya Ulkon burada Islam diisiincasi tarixindo filosof vo hiiquqsiinas kimi
taninan Seyyid Sorif Ciircaninin (1339-1413) movqeyini gostormisdir. Seyyid Sorif
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Ciircani «Sorh ol-Mavagqif» osorindo bu masolo ilo alagodar yazmigdir: “Qador
etiqad;, Islam doktrinasmin osasim toskil edir. Bu etiqadin yaninda insan
foaliyyotinin azad bir surotdo se¢im haqqi vo masuliyyot soklindo amoli bir prinsip
gabul edilmisdir. «Sarh al-Mavagqif» bu nazariyysni doyisdirir vo metafizik fatalizmi
oxlaqi hitirriyyatciliklo ancaq eklektik surstde tamamladigimizi soylayir, yoni bu
metafizik sistemdon hiirriyyot nozeoriyyesi ¢ixmaz. Oxlaqi yaratmaq tgiin buna
hiirriyyot prinsipini olave edirik, fogot bu sirf omoli bir torzdo olavo edilmisdir.
«Movagqif»a gors, bu nazoriyys metafizik prinsipin naticosi deyil, sistem xaricindo,
sistemo qatilms bir fikirdir. «Movaqifyin bu gonasti iimumi deyildir. Onlarin
ardicillari olan bazi rasionalistlors hasr edilmisdir» [2, 72].

Hilmi Ziya Ulkonin fikrinco, osl figh, miitloq folsofosine vo metafizikaya
asaslanir. Miigavils nazariyyasini do dogrudan dogruya metafizikadan ¢ixarir. Ciinki
asl fighds insanin Allah qarsisindaki vaziyysti kiilli agil olan Allahin onun bir
pargasi, yoni ciizi agilla miinasibato girsmosiylo miimkiindiir. Bu miinasibat ciizinin
kiillo vozifo ilo meyl etmasini vo kiilliin ciizo haqlar boxs etmosini zoruri etdirir.

Miitofokkir figh sisteminin Roma hiiququndan vo Kantdan eyni doraceds
ayrildigini bildirarken bunu bels agiqlamisdir: Roma hiiququ obyektiv xarici haqlar
gobul edar vo harakat ndqtasi haqq moathumudur. Kant iso yalniz mongayi miitlaq
olan bir vozifa prinsipini gobul edir. Kantin hiiquq nozoriyyasi oxlaqinin bir foslidir.
Figh sistemi qarsiligh vezifalor vo haqqlar sistemidir. Hor haqq bir vazifoni, hor
vazifs bir haqqi laziml edir. Yoni bu giinkii dillo desak, fordlo comiyyat arasindaki
qarsiligliligi gabul etmak demokdir. Bununla birlikds asl olan vazifadir. Foqot bu
dorhal yena hamin prinsip naticasi olaraq vazifonin goriilo bilmasi {iglin lazim gslon
hiirriyyat soklini almigdir.

Hilmi Ziya Ulken figh folsofasini Ziya Gokalpin fikri ilo miiqayiso edir: Figh
folsofosi Ziya Gokalp kimi «Go6zlorimi yumub, vazifomi gérorom» demoz, vazifoni
icra etmok {igiin gdzlorin aciq olmasi lazimdir [2, 72].

Hilmi Ziya Ulken fighde miilkiyyat nozoriyyosinde biitiin insanlarin borabor
hiiquga malik, heg¢ birinin digerindon artiq haqqa sahib olmadgini yazmisdir. «Bu
monimdir» demonin imkan1 yoxdur. Ogar bir seyin isladilmosi bir qism insanlar
iiclin ixtiyari, diger bir gism insanlar {igiin haramdirsa, belo hallara miilkiyyaot
deyilir. Miilkiyyat bir seyi tok bir adamin hékm vo iqgtidarina vermak, digorlorino
gadagan etmok demokdir. Islamiyyatdo oslon miilkiyyat yoxdur. Miilkiyyat istisna
hallarda vo zoruratlorlo zithur etmisdir. Bu hallar da daima metafizik prinsipls izah
edilmisdir. Figha gors miilkiyyatin fail illati Allahdir. Onu gqanunilssdiran, dini eden
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Allahdir. Ogor bir sey soriotlo bir adama hasr edilmis, digor qullara onun gonaati
gadagan edilmisdirss, bu sirf ilahi vozifo vo haqq sisteminin realligdirmasini
asanlasdirmaq ti¢tindiir [2, 73-74].

Figh moktablorindon bohs edorkon miitofokkir gostormisdir ki, ohli-slinno
fighindo baslica iki boyiik moktob vardir: 1. fraq moktobi, iImam-8zomin Honofilik
mozhabidir. 2. Sam moktobi, Imam Malik vo imam Honbolin yollaridir. imam Safii
bunlari tolif etmisdir. ki coroyan arasindaki zidd goriislor onda métodil formada
ifado olunmusdur [2, 79].

Honofilik moktobinin ©bu Honifo Niiman ibn Sabit torofindon yaradildigini
yazan Hilmi Ziya Ulkon onun haqqinda molumati togdim etmisdir: Bu bdyiik Islam
miictohidi 699-768 illor arasinda yasamisdir. Osli Kabil gohorindondir. Bagdada
kogmiis vo parca ticaratilo mosgul olmusdu. Sorvati oldugu tiglin dovlet isindo
caligmamigdir. Figho aid ¢alismalarini dostlar1 va tolobolori ilo moaslohatlosirdi. Kigik
yaslarindan hiiquqi masalolora dair osasli miibahisolors girmis, fogqot asor nosr
etmomisdi. Gonc yasda yoldaslarinin togviqilo hiiququn metafizik prinsiplorine dair
«al-Figh oal-okbar»i gap etdirdi. Sonra amali masalalars dair ¢oxlu kitablar yazmisdi.
Ona toklif edilon vozifolori qobul etmomisdi. Buna gora hobso vo doyanok cozasina
moruz qalmigdi. Xalifo Monsurun Bagdad qaziliyini qabul etmasini israr etdiyi halda
bundan imtina etdiyi iiclin yetmis yasinda hobs edilmis vo doyonokdon olmiisdiir.
Momurlugu gabul etmomasinin sabobi Honofiliys gore bir yerds ziilm varsa, orada
alimin vazifa qobul etmoasi ziilmdo istirak vo buna goro kiifrdiir. Halbuki Imam
Maliko gora, dovlot basgist zalimdirsa alimin vazifasi siikut etmoklo elmi
qurtarmaqdir. Imam ©zomin memurlugu qobul etmomosinin basqa sebebi da budur:
[Ik Abbasi xalifolori métozililordondir. Ohli siinnat figh nazerinde miitozili olmagq
bidoto gayitmaq demokdi. Buna géro Islam hiiquqi sisteminin konarinda qalanlarin
vazifasini qabul etmamalidir [2, 79].

Hoanoafilik mazhabinin niimayandslori hagqinda masoaloni isiglandirarkon Hilmi
Ziya Ulkon maturidilorin honafilik moktobino monsubluguna goro tiirk momlokot-
lorindo yayildigim1 gdstormis, Imam Ozomin yolunu davam etdiron boyiik tiirk
faqihlorindon bohs etmisdir: Ibn Miibarok Morvozi zamanin on bdyiik miictohid-
lorindondir. 1lk dofo oxlaga dair oseri olan, Xorasanda ilk dofo hodis toplayan,
tiirklordon ilk dofs arabco seir yazan bu goxsdir. ©Obu Mutii Bolxi, Nuh ibn Obu
Morvazi, Sohl ibn Marvezi vo sonra buxarali bir ¢ox foqihlor bu cigir1 davam
etdirdilor. imam Maturidi vo Imam Nosofinin Buxaradaki hakim olan metafizik
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asaslariyla honafiliyi qiivvetlondirdilor. Honafilorin boylik morkozlori Bagdad, Dehli
vo xiisusilo Istanbuldur. Oskidon Buxara vo Somorgond do morkoz idi [2, 79].

Honofiliyin asas prinsiplori bunlardir: A) Qanun: Honofilik ovvola rasional bir
hala gotirilmis olan sorioto osaslanir. Ilahi omr siibhasiz miitloq prinsipdir. Faqoat o,
oqli dolillarls isbat vo izah edilmisdir. B) Adat vo anonoa: Honofi hiiququ mozmununu
adat vo ononadon alir. Bu da Honafi doktrinasina gors hiiququn emprik qismidir.
Maomlakatin, gasabonin ehtiyacina, orada mdévcud snanaya gora yeni hokmloar verilir.
Tiirk foqihlorinin emprik vo rasional iki cobhoni birlogdirmoleri tiirk imperiyalari
hiiquq sisteminin oldugca hoarokotli vo tokamiilo hazir olmasini tomin etmisdir. C)
Zoarurat: Voziyyat vo ehtiyaclara géro yeni hokmlor vera bilmoyi qobul edor, yoni
osli hokmlorin almadigi yeni mosalolor meydana ¢ixinca, hokmlori ona gore
doyisdirmok miimkiindiir. Zamaninin doyismesiylo hdkmlorin doyismesi caizdir
gaydasi bunu ifads edir. Bu qayda Honofiliyin tokamiilgii bir hiiquq sistemi olmasini
tomin edir [2, 79-80].

Honofilikdon sonra malikilik mozhobindon bohs edon miitofokkir yazird: ki,
Imam Malik Sam moktobinin yaradicilarindandir. Hicri 90-179, yoni 708-795 illor
arasinda yasamigdir. Bu mozhob Simali Afrikada vo Aglobilor omirliyi arasinda
(Tunis-Siciliya vo b.) yayilmigdir. Monsublar1 arasinda imam Malikdon sonra on
boyiik ustad Seyyid Xolildir, «Miixtosor» adli osoriylo moshurdur. imam Malik
baslica osari olan hadis toplusu «Miivatta»n1 Imam Ozomi toqlid edorok yazmisdir.
Maliki mazhobinin ssas kitablarindan sayilan «9sadiys» sahibi Osad ibn Firat Obu
Honifanin tolobslori Obu Yusif, Mohommad ibn Hasondon figh tohsili aldi. Maliki
mozhobi osaslarinda Honofilik godor zongin deyildir. Hilmi Ziya Ulkon hiiquq
moktoblorinden Honbali mozhabini iigiincii toqdim edir. Imam Honbal 164-241, yoni
miladi 780-855 illor arasinda yasamis vo yena arob momlokatlorinds yayilan bir figh
doktrinasini yaratmigdir. Bu mozhob monsublari da hadis ohlidir. Fogot basqa-
larindan daha gat1 bir hiiquq sistemi hazirlamiglar. Toqlidi tamamils inkar ederok,
hadisdon basqa asas1 gobul etmozdilor. Bu mazhab qismen Orabistan, qismon do
Afrikada ogiratlor arasinda yayilmisdir [2, 80-81].

Safii mazhobini doérdiincii hiiquq moktobi kimi gdstoron miitofokkir Imam
Safiinin Iraq ve Sam coroyanlarinin zidd prinsiplorini uzlasdirmaga ¢alisdigini
yazmusdir. Hicri 150-204 (miladi 764-811) illor arasinda yasamisdi. Imam Safii,
honofi ustadlarindan Mohammad ibn Hosonin talabasi olub, dyrandiyi fighi avvalca
gobul etdiyi hodis prinsipine olave edorok, roy prinsipi ilo hadis prinsipini
birlosdirmak istomigdir. Safiilik mozhobi ilk zamanlarda ¢ox yayilmadigi halda,
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ancaq Ibn Sirin Morvozi vasitosilo bir osr sonra Tiirkistan icarisinde 6ziino olduqca
¢ox torofdar tapmusdir [2, 81].

Hilmi Ziya Ulkons gora, hiiquq nozeriyyolori Islami qobul edon millatlor
arasinda milli xarakterlora goro togokkiil tapmisdir. Honafilik Bagdadda yaransa da,
tiirk momlokotlorindo yayilmis vo yerlogmigdir. Safiilik do bir tiirk mozhobidir.
Honbolilik vo malikilik arab vo barberi mozhabidir. Tiirklor sohar vo imperiya
yaratdiglart {igiin ictimai togkilati oqli bir hiiquq sistemi ilo saglamlasdirmaq
maocburiyyatindo idilor. Buna goro tiirk hiiquq nozeriyyslori hor seydon ovval
rasional olmusdur, eyni zamanda tiirklor imperiya daxilindo miixtalif {insiirlori idaro
etdiklori ti¢lin hiiqugi normalarin mozmunu baximindan momlokotdon momlokato
doyisocayini nozors almislar vo bu rasional forma igorisindo mozmun doyisikliyino,
tacriibays, adot vo ononoloro ohomiyyot vermislor. Hiiquq doktrinalarinin bir
cohatdon do tocriibi vo tokamiil¢li olmast v zamanin ehtiyaclarina gore asanligla
doyisilo bilmasi bundan irali galir [2, 81].

Beloliklo, Islam hiiququnun osaslarini (iisul al-figh) toskil edon Quran, siinno,
icma vo giyas haqqinda mosaloalors tarixilik prinsipindon yanasan Hilmi Ziya Ulkon
Honofilik, Malikilik, Safiilik, Honbolilik kimi daha ¢ox moghur olan siinni hiiquq
moktoblorindon bahs etmisdir.
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XULASO
Aytak Zakirqizi (Mommadova)

Moqalodo Tiirkiyonin bdyiik miitofokkiri Hilmi Ziya Ulkenin (1901-1974)
yaradicilig1 osasinda figh masalolor xiisusi olaraq isiqlandirilmisdir. «islam hiiququ
folsofosi figh elmi ils baglar» fikrini toqdim edon alim «figh» sdziiniin 9sl menasinin
bilik vo elm demok oldugunu bildirmisdir. Hilmi Ziya Ulken fighin tam bir sistem
oldugunu vo kolama istinad etdiyini yazmisdir. Burada miisolman hiiququnun
asaslarini (iisul ol-figh) togkil edon Quran, siinno, icma va qiyas hagqinda mosalolori
genis sokildo gostorilir. Mogalodo Hilmi Ziya Ulkonin yaradicihigi osasinda
Honofilik, Malikilik, Safiilik, Honbolilik kimi daha ¢ox moghur olan siinni hiiquq
maktablori hagqinda masalalar tadqiq edilir.

PE3IOME
Aiimex 3axupzoizvt (Mamedosa)

B crarbe BCecTOpPOHHE HCCIEAYIOTCS MPOOIEeMbl (DUKXa BEIHKHM TYPEIKAM
MbicnuTeeM XuibMu 3us  YibkeHoMm. «HOpumuueckas ¢unocodus uciama
HAYMHAETCSI HAYKOW (DUKX»,- KOHCTATUPYIOUIMHA 3Ty MBIC/Ib YYEHBIH, ONMpeaesseT
HacTosIIee 3HAUeHHe (QUKXa, KaK 3HAHWE W HayKy. XuiabMu 3us YJIBKEH OMUPAsACh
Ha KajaM XapakTepusdyeT (HKX, KaK MOJHYI0 €JWHYI0 CHCTEMY. 371eCh OCHOBY
MYCYJBMaHCKOTO TpaBa (ycyib-anb-(huKkx) coctaBiseT KopaH, cyHHa, OOIMHA U
1po0OJIeMbI THsICa, KOTOPBIE IMUPOKO MPEICTaBICHBL. B cTaThe 0Tpa)keHbl MPOOIEMBbI
IOPUIMYECKMX CYHHHTCKMX IIKOJA — XaHaQWTOB, MAJIMKWUTOB, MIa(QHUHTOB,
XaHOAIMTOB, KOTOPBIC JIETJIM B OCHOBY TBOpUYeCTBa XUIbMHU 3Ust YIIbKCHA.
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RESUME
Aytek Zakirgizi (Mammadova)

In the article investigated the problem of figh (Islamic law) in creation of the
great Turkish philosopher Hilmi Ziya Ulken (1901-1974). Hilmi Ziya Ulken who
introduced his thought that «Philosophy of Islamic law begins with figh (Islamic
Law)» and he emphasized that «figh» are knowledge and science. Hilmi Ziya Ulken
emphasized that «figh» is systematically subject and it refers to Kelam. He indicates
widely the basis of Muslim law which based Koran, Sunna, Ijma (commune) and
Qiyas (analogy) in this article. Also, in this article investigated legal problems of
Sunni law schools — Hanafi, Shafii, Maliki and Hanbali on basis of creativity Hilmi
Ziya Ulken.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. Giindiiz Siileymanov
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KUR’AN-I KERIM’IN TERCUMESI MESELESI VE
MEAL TARIHI

Roya ALIYEVAY,

Anahtar kelimeler: Kur’an, Meal, Terciime.
Keywords: Quran, Meaning Translation of Quran, Translation.
Knrwouesvie cnosa: Kopan, Cmvicaennuiii Ilepeeoo Kopana, Ilepesoo.

GIRIS

Terclimenin, milletlerin sosyo-politik, ekonomik, kiiltiirel, cografi ve
demografik iliskilerinde 6nemli bir yeri vardir. Farkli dilleri konusan insanlarin ve
milletlerin degisik diizeylerde iligkiler kurmalar i¢in tercime zorunlu bir ihtiyagtir.
Tarih boyu degisik uygarliklar terciime sayesinde birbirinden etkilenmis, kiiltiirel
verilerinden yararlanmislar. Islam medeniyeti de kuruldugu ¢ok erken sayilabilecek
bir donemden itibaren terciimeye biiyiikk Onem vermistir. Allah’i-Teala “Ey
insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere aywrdik. Muhakkak ki Allah katinda en degerli
olaminiz, O’ndan en c¢ok korkanmmizdwr. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.”? -buyurmustur. Farkli dilleri konusan kavim ve kabilelerin tanigip
kaynagmasi igin de, en baglica sart dilin bilinmesidir. Her kesin kendi lisanindan
farkli bir dili bilmesi miimkiin olmayabilir. Durum bodyle olunca tanisip kaynasma
yine terciime ile gergeklesir. Bu noktadan hareketle, terclime sanatinin, milletleri bir
birine baglayan saglam baglardan biri oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

Kur’an evrensel bir mesajdir. Muhatabi da tiim insanliktir. Ancak Allah-ii Teala
Kelam’inda 6 yerde "wwe W _E" “Arapea bir Kur’an™,? bir ayette " e WSS" “Arapea
bir Hiikiim™* ve "w e V" “drapca’™ seklinde vurgulamis ve Kur’an’in Arapga

! Sakarya Universitesi (SAU) Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Tefsir Ana
Bilim Dal1 Ogrencisi.

2 Hucurat, 49/13.

3 Yusuf, 12/2; Taha, 20/113; Ziimer, 39/27-28; Fussilet, 41/3; Sura, 42/7; Zuhruf, 43/3.

4 Rad, 13/37.
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olusuna dikkatleri ¢ekmistir. Ciinkii bu yiice kelamin ilk muhataplar1 Araplardir.
Islamiyetin yayilmasindan ve acemlerin (arap olmayanlar) islam’1 kabuliinden sonra
Kur’an’in terciimesine ihtiya¢ duyulmustur. Durum boyle olunca, Yiice Kelam’in da
Arapgay1 bilmeyen milletler arasinda anlagilmasi igin terciime ameliyesi kaginilmaz
olmustur. Biz de makalemizde Kur’an’in terciime edilip edilemeyecegi meselesini
ele alacak, meal tarihini kisaca olarak degerlendirecegiz.

1. TERCUME KAVRAMI

Terciime kelimesinin etimolojisi hakkindaki goriisler farklidir. Bazi dilbilimci-
lerine gore, kelime Arapga, bazilarina gore ise, muarrebdir. Kelimenin Arapga
oldugunu kabul edenlerin —kelimenin kok harfleri hakkinda olan- goriisleri de
farklidir. Bazi1 dilbilimcilerine gore ‘terclime kelimesi’ dort harfli (rubai) bir kelime
olan #>_skelimesinden, bir kisim alimlere gore ise, kokii ti¢ harfli siilasi bir kelime
olan ~>, fiilinden tiiremistir.% Liigatte “bir kelami, bir dilden baska bir dile
cevirmek, bir sozii diger bir dilde tefsir ve beyan etmek, bir lafzi kendisinin yerini
tutacak bir lafizla degigtirmek” gibi anlamlara gelmekle beraber “bir sozii soylendigi
dilde agiklamak, bir sozii baska bir dile nakletmek, kendisine ulagsmayan birisine
sozii teblig etmek, bir kitabin alt basliklarint (teracim) veya bir kimsenin hayati ve
eserlerini anlatmak (biyografi/terciime-i hal) " igin de kullanilmustir.’

Terclime kelimesinin 1stilah manasina gelince, bu konuda farkli goriisler vardir.
Elmalili Hamdi Yazir’a gore: “Terciime aslin manasina tamamen mutabik olmak
icin sarahatte, delalette, icmalde, tafsilde, umumda, hususda, tlakta, takyitte,
kuvvette, isabette, hiisnii edada, iislubu beyanda, hasili ilimde, sanatta, asildaki
ifadeye miisavi olmak iktiza eder. Yoksa tam bir terciime degil, eksik bir anlatig
olmus olur.”® Elmahli’nin bu tarifinden terciimenin ne kadar giig, hatta imkansiz
oldugunu gormekteyiz. Teknik eserleri ve hukuki metinleri bu sartlar1 koruyarak bir
dilden baska bir dile terclime etmek miimkiin olsa da, insanin duygularina tesir eden

® Nahl, 16/103; Suara, 26/192-195; Ahkaf, 46/12.

® fbn Manzuri’l-Ifrikiyyi’l-Misri, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem
(v.711/1311), Lisanu’l-Arab, 1-XV, 1. Baski, Daru Sadir, (kapak kisminda Daru’l-Fikr)
Beyrut, h.1410/m.1990.TRCM Mad: XIllI, s. 22, RCM Mad: XIll, s. 229.

" Durmus, Ziilfikar, Kur’an’n Tiirkce Terciimeleri-“Aziz Kur'an” ve “Insanliga Son Cagri”
Ornegi, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2007.s. 38-39.

8 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, (v.1942), Hak Dini Kur’an Dili: Yeni Mealli Tiirkce
Tefsir, I-1X, 1. Bask1, Matbaai Ebiizziya, Istanbul, 1935, C: I,’s. 9.
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edebi ve sanatsal acidan degere sahip olan bir eseri yukarida zikrolunan hususlarla
bir dilden bagska bir dile aktarmak ise imkansizdir. Boyle bir eserin benzerini yazmak
onun terclimesinden daha kolaydir desek miibalaga etmis olmayiz.

Dilciler terciimenin c¢esitli tanimlart tizerinde durmaktadir. S6zgelimi: Berke
Vardar terciimeni “Dogal bir dildeki bildirileri kimi kisilerin anlamsal ve islevsel
bir esdegerlik saglayarak bir baska dogal dile aktarmasidir’™® seklinde agiklamstir.
Ceviride ‘esdegerlik’ ‘aynilik’ olarak anlasilmamali, ¢linkii ayn1 metnin iki yorumu
arasinda bile aymligin saglanmasi sdz konusu olamaz. “Ozetle esdegerlik; kaynak
metnin, okurlart tizerinde olusturdugu etkinin bir benzerinin veya aymisinin hedef
metin okurlart tizerinde olusturulmasint anlatan ve genellikle metin birimleri igin
kullanilan bir kelimedir."*°

Terciimenin amaci, ayri dillerle anlatilmak istenen gesitli duygu ve diisiinceler
arasinda tam bir akort saglamaktir. Terciime ile ilgili bu tariflerden sonra geviri
ameliyesini su sekilde 6zetleyebiliriz: Bir metnin terciimesinden maksat, onun kaynak
metne bagl kalarak ve mananin ikinci plana atilip, metnin bir kopyasimnin olusturulmas,
metnin bagka bir dilde karsiliginin bulunmasi degil, bilakis kaynak metnin manasmim en
giizel bir bicimde hedef dilde sunulmasi, yeniden bir iiretme isi veya zihinde
anlamlandirilmasidir. Sonug olarak terciimenin keyfiyetiyle ilgili su misali verebiliriz.
“Terciime bir siseden baska bir siseye esans aktarmaya benzer ki, aktarma sirasimda
herhangi bir kayip olmasa bile kokusundan bir sey kaybeder.”'* Hig bir terciime
miikkemmel degil, bilakis noksan ve eksiktir. Bu sebebe bagli olarak terciimeni
Durmus’un dedigi gibi “zorunlu tahrifin ikiz kardesi*? olarak nitelendire biliriz.

2. KUR’AN-I KERIM’IN TERCUMESI MESELESI
Kur’an’in baska dillere terciime edilemeyecegini savunanlar’® ve Kur’an’m
terciimesinin gerekli oldugunu soyleyenler de,** kendi goriislerini delillerle haklh

® Vardar, Berke, Dilbilim Acisindan Ceviri, Tiirk Dili Aylik Dil ve Yazin Dergisi (Ceviri
Sorunlar1 Ozel Sayist), 1978, Cilt: XXXVIII, Sayi: 322, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara, 2000, s. 66.

10 Hacimiiftiioglu, Halil, Kur’'an Terciimelerinde Yontem Sorunu, iz Yayincilik, Istanbul,
2008, s. 33.

11 Ates, Ibrahim, Terciime Ve Miitercimler, Diyanet Dergisi, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1986, Cilt: 22, Say1:3, s. 22.

2 Durmus, Ziilfikar, Kur’an i Tiirkce Terciimeleri, s. 23.

3 Ibn Kuteybe, Kaffal, Satibi, Zerkesi, Suyuti, Mustafa Sabri, Muhammed Mustafa Satir,
Ahmet Mithat Efendi, M. Resit Rza, Ahmed Hamdi Akseki, Mennau’l-Kattan vd.
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¢ikarmaya ¢alismiglar. Genel olarak ¢ogunluk Kur’an’in terctimesinin gerekli oldugu
kanaatindedir. Bu goriiste olan alimler Peygamber Efendimiz’in mektuplarinda
bulunan ayetlerin terciime edilmesi, Selman-1 Farisi’ye atfedilen Fatiha suresinin
terciimesi,’® basta Ebu Hanife iizere bazi mezhep imamlarinin ve énemli alimlerin
konuyla ilgili goriis ve diisiinceleri, Kur’an’in evrensel olusu, ilk zamanlardan
giinimiize kadar az veya ¢ok terciime faaliyetlerinin devam etmesini Kur’an’in
terciimesinin gerekliligi i¢in vazgegilmez deliller kabul edilmistir.’® Kur’an-1
Kerim’in terciime edilebilecegini sdyleyenlerin maksadi onun tefsiri terciimeleridir.
Ciinkii terctimedeki noksan ve eksiklik onun metnine degil, miitercimlerin
miisamaha ve noksanliklarina hamledilir. Kur’an’in harfi terclimesinin yapilamaya-
cagina islam alimleri icma’ ile ittifak halindedirler.!” Kur’an-1 Kerim’in harfi tercii-
mesinin muhal olusunun bazi belirgin sebepleri; kelime ve ciimlelerin birden fazla
anlam ifade etmesi, bazi kelimelerin bagka dilde karsiliginin olmamasi, edat
cesitliligi, kiraat vecihlerinin, mecaz ifadelerinin, miitesabihatin bulunmasi, ses ma-
na uyumu, Arapcada bulunan cinsiyyet 6zelligi, fiil ¢cekimi vs. Tefsiri terclimeyi
savunanlar Kur’an’in Arapg¢a nazmindaki kudsiyeti inkar etmemis, belagat yoniinden
yiiceliginin ceviriyle aktarilamayacagini, hatta terciimenin Kur’an’in i’cazini ve
i’caza bagl tali manalarimi yok edecegini kabul etmis, ancak Kur’an’in genel anlam-
daki asli manalariin baska bir dile nakledilirken koruna bilecegini iddia etmislerdir.

2.1. Kur’an’in Terciimesi Kur’an Yerine Gecer mi?

Kur’an’in terciime edilip edilmeyecegi konusunun diginda alimler tarafindan
Kur’an terciimesine “Kur’an” denilmesi ve Kur’an’in yerine ge¢cmesi meselesi de
tartistlmistir. Kur’an terciimelerinin Kur’an yerine gegebilecegini savunanlara gore
asil olan manadir, lafiz ise sadece bir vasitadir. “Vakian bir kelam manasi
anlasilmaksizin okunursa ancak aheng-i elfazi ile kiidsiyetine olan imanin miihim bir

14 Ebu Hanife, Cessas, Buhari, Zemahseri, Kurtubi, Ebussud, Meragi, Ferid Vecdi, Mevdudi,
Hamidullah, Elmalili, Siileyman Ates, Suat Yildirim vd.

15 Sait Simsek “Fatiha Suresi ve Tiirk¢e Namaz” isimli eserinde rivayetin sahih olmadigin,
bu baglamda farkli rivayetlerin oldugunu, s6z konusu rivayetlerin ise sadece mezhep
gayretkesliginden dolay1 bazi Hanefi Fikh kitaplarinda zikredildigini séylemektedir. Bu
kisim Ziilfikar Durmus’un “Kur’an’in Tiirk¢e Terciimeleri” s. 86’dan alintidir.

18 Bu konuda genis bilgi iin bkz. Aydar, Hidayet, Kur'an1-Kerim'in Terciimesi Meselesi,
Kur’an Okulu Yaymeilik, Istanbul, 1996, s. 177-207.

7 Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 26.
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icmali bir tesiri goriiliir. Asu matlub olan maksudu diniyye tam hasil olmaz. Ve
Peygamber Efendimiz’in "plelo Y/ O/dl xi 8" “Kur’an ancak ilimle fayda verir” -

buyurmalari®® bu hikmete miibtenidir.™*°

Bu goriis sahiplerinin delil olarak 6ne siirdiikleri ayetler; Js¥) casall A1 "
"ouse s aml pl Csia “Siiphesiz bunlar ilk sayfalarda, Ibrahim ve Musa’'nin
sayfalarinda da vardir.”? "o 5 A4 " “Siiphesiz bu dncekilerin kitaplarinda
da vardir®t " e 5 eae gyl ciliad ¥ 1) M6l Lese U i olilas 15" “Eger biz Kur'an'i
yabanct bir dille gonderseydik derler ki: “Neden, onun ayetleri agik¢a beyan
edilmedi? Dil yabanci, muhatap arap! Olur mu béyle sey? ? ayetleridir.

A’la suresinin 18-19. ayetlerinde Kur’an’in tiimiiyle kutsal kitab ve suhuflarda —
Arapca degil de onlarim kendi dilinde- oldugunu ve bununla da asil olanin mana
oldugunu iddia etmisler. Ancak ayetin siyak ve sibaki arastirildiginda ayette
Kur’an’in tiimii degil, bir ka¢ ayet, olsa olsa bu surenin tamami kastedildigi agikca
goriiliir.

Suara suresinin 196. ayeti ile delillerini Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi su
sekilde cevaplamustir: “Ayetteki birinci zamir Kur’an’a ait degil, Kur’an in onlarin
kitaplarinda da zikr olunduguna racidir. Bunun boyle oldugunu daha sonraki ayette
teyid ediyor. “Israilogullar bilginlerinin bunu bilmesi de onlar icin bir ayet (bir
delil) degil miydi? %

Tercimenin Kur’an yerine gecebilecegini savunanlar Fussilet suresinin 44.
ayetini de su sekilde ele aliyorlar. Allah bagka dilde de indirmis olsayd: Kur’an

18 fmam Gazzali’nin [iya-u Ulumiddin isimli eserinde ilim 6grenmenin fazileti baglaminda
zikrettigi bu hadisi (bkz. Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /zya-u Ulumiddin,
thk. Ebii’l-Fazl Ziyaiiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, 4. Baski, Daru’l-Hayr, Beyrut,
1997, 1, s. 16-17), ibnii,1-Cevzi mevzu (uydurma) hadis olarak nitelendirmistir. (bkz. Ibnii’l-
Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Kitabu’I-Mevzuat, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, Mektebbetii’s-Selefiyye, Medine, 1966, I, s. 223-224. Bu kisim Sen,
Ercan, Milasli Ismail Hakki’mn (1870-1938) Kur’an Terciimesine Dair Bir Risalesi:
“Kur’an Terciime Edilebilir Mi? Ve Yeni Vadide Fatiha Terciime Ve Tefsiri, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gaziosmanpasa Universitesi Rektorliigii Matbaasi,
Tokat, 2013, Cilt: 1, Say1:2, s. 272’ten alintidir.

19 Sen, Ercan, a.g.m. s. 272.

20 A’la, 87/18-19.

2L Suara, 26/ 196.

22 Fussilet, 41/44.

23 Sabri, Seyhiilislam Mustafa, Kur’an Terciimesi Meselesi, (¢ev. Siileyman Celik), Bedir
Yaymevi, istanbul, 1993, s. 58.
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olacakti. O halde Arapca olmasi veya baska bir dilde olmasi asli bir unsur degil, fer’i
bir unsurdur. Elbette Allah Kur’an’1 hangi dilde indirmis olsaydi, o dilde de hem
lafzi, hem de manasi itibariyle Allah’in kelami olacakti. Ancak insanlarin yaptigi
tercimede araya beser unsuru girmektedir. Beser ise hatadan arinmis degildir.
Halbuki Kur’an hem manasi, hem de lafziyla Kur’andir. Allah’i-Teala tehaddi
ayetleri?* ile tiim insanhga kiyamete kadar meydan okumustur. Ne Arapga, ne de
baska bir lisanda Kur’an’in bir benzerinin -hi¢ bir zaman- getirilemeyecegini
Misliiman’lara mijjdelemistir. O halde Kur’an terclimesinin Kur’an yerine
gececegini savunmak, tehaddi ayetlerini inkar etmek olmaz mi? Kur’an’da hata
ihtimali olmadig1 halde, terciimede bu ihtimal mevcuttur. Terciimenin Kur’an yerine
gecirilmesi ve onunla bir tutulmasit Kur’an’in asli manalarina delalet yoniinden de
olsa imkansizdir. Bu nedenle terciime ne sadece isim, ne de delalet ettigi mana
yoniinden “Kur’an” olabilir.

2.2. Terciime ile Ibadet Meselesi

Cagdas donemde Kur’an terciimeleri iizerinden siirdiiriilen ilging tartigmalardan
biri de Kur’an terclimesi ile namaz kilmanin hitkmiiniin ne oldugudur? Modernitenin
biitlin dinamiklerini g6zoniine alarak analiz edilmesi gereken bu konu 1930°Iu
yillarda Tiirkiye ve Misir’da en sicak tartigma konularindan biridir. Tiirkiye’de
Ezan-1 Muhammedi’den sonra Kur’an da Tirkgelestirilip, ibadet ve tilavette
tercimesi kullanilmak, Arapga ash yasaklanmak; Misir’da ise Kur’an’in modern ve
cagdas Arapga’ya gevirisi yapilmak isteniyordu. Bir takim reformcu miellifler, ilahi
vahiy olan as1l metin ile kul yapis1 terciimeyi esit tutuyor, bdylece islam dininin ana
kaynagi olan nazm-1 Ilahiyi profanlastirmak istiyorlardi.?® Burada ddnemin
entelektiiellerinin bu konudaki gortisleri sorgulanmali ve analtik bir degerlendirmeye
tabi tutulmalidir.

[slam alimleri Kur’an terciimelerinin Kur’an yerine tilavet edilmesinin
yasaklanmasinda hemen hemen ittifak halindedirler. Safiiler,?® Malikiler,?” ve

24 Kasas, 28/49; Isra, 17/88, Tur, 52/33-34; Hud, 11/13-14; Yunus, 10/38; Bakara, 2/ 23-24

25 Ekin, Yunus ve Akyiizoglu, Hiiseyin. Kur’'an Terciime Teknikleri, Isik Yaynlari, Istanbul,
2015, s. 43.

% Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. es-Seref; Ibn Hacer Askalani, Ahmet b. Ali; er-Rafii,
Ebu’l-Kasim Abdu’l-Kerim b. Muhammed, el-Mecmu’ Serhu’l- Miizehheb,et-Telhisu’l-
Habir fi Tahrici'r-Rafii’l-Kebir; Fethu’l-Azim Serhu’l-Veciz, 1-XX, Daru’l-Fikr, ty. Ill, s.
379.
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Hanbelilere”® gore Arapca’nin disinda bir lisanla Kur’an’in kiraati caiz degildir.
Terclime ile kilinan namaz sahih degildir. Hanefilere gore de Arapga’dan baska bir
lisanla kiraat caiz degildir. Ancak Ebu Hanife’nin namazda bdyle bir kiraati caiz
gordiigii, daha sonra ise bu goriisiinden déndiigii rivayet edilir. Imameyn ise
Arapga’ya gii¢ yetiren kimse i¢in Arapca disinda bir kiraatle eda olunan namaz
fasittir, fakat gii¢ yetiremeyen kimseye terciime ile kiraat edilerek namaz kilmak
caizdir.?

3. KUR’AN-1 KERIM’IN BASKA DILLERDEKI TERCUMELERI

Yukarida Kur’an’in evrensel olma ozelligine temas etmis, tiim insanliga
gonderilmis bir kitap oldugunu vurgulamistik. Araplardan baska Kur’an’in hitap
ettigi Arap olmayanlar da Kur’an’t anlamak hakkina sahiptirler. Bu anlamda en
bliyiik kolaylik ise Kur’an’in kendi dillerine yapilmis olan cevirileridir. Genel
kabule gore, Kur’an-1 Kerim’in terciime edilmesinin baglangic tarihi Peygam-
ber’imiz (s.a.s) zamaninda Islam’a davet mektuplar ile baslamustir. Daha sonraki
dénemlerde Selman el-Farisi’nin Fatiha suresini Fars¢a’ya ¢evirmesinden bagka
Kur’an’in terciimesine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Boziirk b. Sehriyar’in
“Acaibu’l-Hind ve’s-Sind” adli eserinde verdigi bilgiye gore, Kur’an ilk kez Hicri
270 yillarinda Sindge’ye veya Multanice’ye ¢evrilmistir. Guidi’ye gore ise, ilk
Kur’an terciimesi Berberice’ye Hicri 127 yilinda yapilmistir.®® Daha sonraki
donemlerde Kur’an terciimelerine kismen rastlanmaktadir. Martin Liither’in (1483-
1546) 1521 yilinda Wittenberg Kilisesi’ne protesto amacgl 95 maddelik bir bildiriyi
asarak, dinde reform istemesi ve 1789 Fransiz Ihtilali’inden sonra ulus/nation
kavraminin ortaya ¢ikmasi islam Diinyasi’nda da etkilerini gosterdi. Bundan sonra
Kur’an’in farkli milletler tarafindan anlasilmasinin gerekliligi One siirlilerek ¢ok
sayida ceviriler yapildi.

2" Enes, Tbn Malik (h.179) el-Miidevvenetii’I-Kiibra, I-VI, Daru Sadir, Beyrut, 1, s. 62-64.

28 Tbn Kudame Makdisi’l-Cemmailiyyi’d-Dimaskiyyi’s-Salihiyyi’l-Hanbeli, Muvaffekuddin
Ebi Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed (h. 541-620), el-Mugni, 4. Baski, I-XV,
thk: Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Dr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Deru
Alemi’l-Kiitiibi, Riyad, h.1419/m.1999, 111, s. 158-160.

2 Serahsi, es-Semseddin, Kitabu’I-Mebsut, 2. Baski, I-XXX, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, Ty. I,
s. 36-37.

30 Aydar, Hidayet, Kur’an’i-Kerim’in Terciimesi Meselesi, S. 91.
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3.1. Dogu Dillerine Yapilan Terciimeler

Islam Hilafeti ¢ok kisa bir siirede ii¢ kitaya yayilmus, Islami fetihler Dogu’dan
Cin’e, Batr’dan Ispanya’ya kadar olan genis bir cografi alan1 egemenligine almustir.
Nitekim Islam’in bu topraklarda teblig edilmesi, Kur’an’in buradaki halklara kendi
dillerinde anlatilmasi ile baslamistir. Ik dénem cevirileri de bunun i¢in yazil degil,
s0zlii ¢eviriler seklindeydi. Daha sonraki donemlerde ise, Kur’an’in yazili gevirile-
rine rastlamaktay1z.

3.1.1. Fars Diline Yapilmis Ceviriler

Kur’an-1 Kerim ilk olarak Fars diline ¢evrilmistir. Samanogullarindan Mansur
bin Nuh (350-365/961-976) tarafindan teskil edilen bir kurulca Kur’an-1 Kerim’in
Fars¢a’ya ¢evrildigi bilinmektedir.®!
Kiitiiphaneleri’nde bulunan bu ¢eviri Taberi’nin tefsiri esas alinarak yapilmistir. Bu
terclime sonra yapilmis ister Farsga, isterse de, Tiirkce ilk donem c¢evirilerine kaynak
ve model olmustur. Bu ceviriden baska Hoca Abdullah Ensari 520/1126, Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi 1150/1737 tarihinde Kur’an’in Farsg¢a’ya ¢evirisini
tamamlamislardir. Ed-Dihlevi’in “Fethu r-Rahman” isimli bu ¢evirisi Hindistan’da
yapilmis olan ilk Kur’an’in gevirisi olma 6zelligine sahiptir.*? Surabadi, Zahidi,
Isfarani, Sirazli Sa’di, Riza Muhammed Pesened de Kur’an’i Fars¢a’ya ceviren
isimlerdendir.

Hala birer niishasi Ayasofya ve Drezden

3.1.2. Tiirk¢e’ye Yapilmis Olan Ceviriler

Kur’an-1 Kerim’in gevirisinin yapildigi en eski (IV.-V./X.-XI.) dillerden birisi
de Tiirk dilidir. Zeki Velidi Togan’a gore, Kur’an’in Tiirkge’ye ilk kez ¢evrisi miladi
XI. yilizyihn baslarinda yapilmigdir. Togan, miitercimlerin belki de Mansur b.
Nuh’un kurulundaki Tiirk alimler oldugunu kaydetmektedir.>® M. Fuad K&priilii ise,
ilk terciimenin Kur’an’in Fars¢a’ya cevirisinden yaklasik bir asir sonra h. IV.
ylizyilm sonunda veya V. Yiizyilin basinda Bati Tirkistan’da yapildig:

$1Seker, Mehmet, Islam Tarihinde Kur’an-i Kerim'in Tiirk¢e'yve Ik Cevirileri, Kur’'an
Mealleri Sempozyumu —elestiriler ve oOneriler- 24-26 Nisan 2003 Izmir, Dianet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007, s. 15.

32 Durmus, Ziilfikar, Kur’an i Tiirkce Terciimeleri, s. 91.

3 Togan, Zeki Velidi, Londra ve Tahran’daki Islami Yazmalardan Bazilarina Dair, 1slam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul,
1959-60 C. 111, s.135.
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4 Selguklu dénemine ait Tiirkce Kur’an c¢evirilerine heniiz

goriigiindedir.®
raslanmamigtir. Bunun sebebi ise ilim dili olan Arapca ve sanat dili olan Fars¢a’nin
Tiirk¢e’ye hakimiyetinin olmasidir. Tiirkge olan biiyiik tefsirlerin ise Osmanli
doneminde yazildig1 goriilmektedir.®® Tiirkge olarak basilan ilk terciime ve tefSir ise
Ayntabli Mehmet Efendi’nin “Tefsiri Tibyan” terciimesidir. Bu terclime 1257/1841
yilinda Bulak Maatbaasi’'nda basilmistir. Cumhuriyet doneminde Kur’an
cevirilerinin eskiye nazaran bire-on arttiginin sahidi oluyoruz. Bu donem
cevirilerinin en belirgin 6zelligini keyfiyetten ziyade kemiyetin olmasi seklinde
nitelendirebiliriz. Bu donem igin birbirini tekrarlayan cevirilerin yanisira orjinal
terciimelerin oldugu goriilmektedir. Izmirli Ismail Hakki’nin “Maani-i Kur’an”
terclimesi Latin alfabesi ile basilmis olan ilk terclimedir. Bu dénem yapilmis olan
Kur’an terciimelerinden Elmalili Hamdi Yazir “Hak Dini Kur’an Dili”, Omer Riza
Dogrul “Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri Serifi Tanrt Buyrugu”, Hasan Basri
Cantay “Kur’an-1 Hakim ve Meal-1 Kerim”, Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay, Ali Fikri
Yavuz, Siileyman Ates, Ali Ozek ve Ali Bulag, Mustafa Islamoglu, Suat Yildirim
vd.’nin terciimelerini 6rnek olarak verebiliriz.

3.1.3. Azerbaycan Diline Yapilmis Olan Kur’an Cevirileri

Azerbaycan topraklar1 Islamiyet ile miladi 642 yilinda — Islam devletinin
kurulmasindan sadece 12 yil sonra- sereflenmistir. Kaynaklar ise Kur’an-1 Kerim’in
Azerbaycan diline ilk cevirilerinin hicri IX.- miladi XV. yiizyilda Akkoyunlu
hiikkiimdar1 Uzun Hasan (1468-1478) devrinde yapildigim1 gosteriyor. Ancak bu
tarihe kadar Kur’an’in ¢evirisinin yapilmamasinin sebebi olarak bu topraklarda
kurulan devletlerin resmi dillerinin Arapg¢a ve Fars¢a olmasindan kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Yine de VII. ylizyildan XV. yiizyila kadar hig¢ bir ¢eviri yapilmamistir
demek dogru olmaz, nitekim so6zlii ¢evirilerin olmasi kaginilmazdir. Akkoyunlu
devrinde yapilan bu g¢evirilerinin tamam1 hakkinda bilgi sahibi degiliz. Bu ¢evirilerin
giiniimiize ulasmis olan tek Ornegi iran’m Meshed sehrindeki imam Riza
Miizesi’nde saklanmaktatir.®® XX. yiizyila kadar devam eden uzun bir siire zarfinda
Kur’an’in Azerbaycan diline yapilmis olan ¢evirisine rastlamamaktayiz. Bu

34 Kopriilii, Mehmet Fuad, Tirk Edebiyyat: Tarihi, Otiiken Yaymnlar, Istanbul, 1980, s. 163.
% Seker, Mehmet, Islam Tarihinde Kur’an-i Kerim’in Ilk Cevirileri, Kur’an Mealleri
Sempozyumu, s. 11.

% Diizal, Resul Ismayilzade, Kur’an-1 Kerim ve Azerbaycan Tiirkgesiyle Terciimesi, Kum,
2000.
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donemden sonra yapilan bu geviri ve tefsirler; Muhammed Kerim el-Bakuvi’nin
“Kesfu’l-Hakayik an Niiketi’l-Ayati ve 'd-Dekayik”, Seyhiilislam Muhammed Hasan
Mevlazade es-Sekevi'nin “Kitabu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an”, Ahmet Hasim-
zade’'nin “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli terciime-tefsir ¢alismalaridir. Verdigimiz
son Ornek olan “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” el yazma seklindedir. Bu calismalarin
ortak Ozelligi Arap alfabesi ile yazilmis olmasi ve gevirilerin Kur’an’in tamamini
kapsamasidir. Daha sonraki donemlerde Ziya Biiniyatov ve Vasim Mammedaliyev
“Qurani Koarim Moaali/ Kur’an-1 Kerim Meali”, Neriman Kasimoglu “Qurani
Korim/Kur’an-1 Kerim” (Azerbaycan dilinde agiklama), Muhammedhasan Ganioglu
ve Tariyel Bilaloglu, “Qurani Korim/Kur’an-1 Kerim” (Azerbaycan diline terciimesi
ile), Uluslararas1 “Elhuda” Yayinevi Terclimegiler Grubu, “Qurani Korim/Kur’an-1
Kerim”, Resul Ismayilzade Diizal, “Qurani Korim va Azorbaycan Dilinds Tarcii-
masi/Kur’an-1 Kerim ve Azerbaycan Dilinde Terciimesi”: Ceviri “Kur’an’t Yabanci
Dillere Cevirme Merkezi”, Alihan Musayev, “Qurani Korim Terciimesi/Kur an
Kerim Terciimesi, vd. Kur’an’1 Azerbaycan diline ¢eviren miitercimlerdir.

3.1.4. Hint Alt Kitas1 ve Uzak Dogu Dillerine Yapilan Ceviriler

Hint Alt Kitas1 ve Uzak Dogu’ya baktigimizda ilk ¢evirilerin erken dénemlerde
yapildigin1 goérmekteyiz. Urdu’ca ilk Kur’an terciimesi ise Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin ortanca oglu Mevlana Sah Refiuddin ed-Dihlevi’nin 1190/1776 yilinda
yaptig1 ve 1254/1838de Kalkiita’da basilmis olan gevirisidir.*” Daha sonra ed-
Dihlevi’nin kiigiik oglu Sah Abdiilkadir ed-Dihlevi’nin ¢evirisi agabeyinin edebi
iislubuyla kiyasta akici iislubu ve 12, 14 veya 18 yilda 6zenle hazirlanmig olmast
sebebiyle genele daha ¢ok hitap etmistir. Biiyiik Islam alimlerinden Ebu’l-Ala
Mevdudi de Urduca “Tefhimii’l-Kur’an” isimli bir tefsir ve bu tefsiri igin
“Tercume-i Kur’an maa Muhtasar Havasi” (Kisa Ag¢iklamali Kur’an Terciimesi)
isimli bir terciime yaznmustir.%®

Sind’ce mevcut ilk terciime Thved Azizullah Muteallevi’ye, ilk basilmus terciime
ise Muhammed Siddiki’ye aittir. Bu terciime 1867 yilinda Lahor’da basilmistir. Dr.
Ahmet Sah Mesihi ise, Kur’an’t Hint¢e’ye tam sekilde ceviren ilk kigidir. Bu

37 Abdulhamit, Birisik, Kur’an Terciimesinde Hind Alt Kitasi Orneginden Yararlanma,
Kur’an Mealleri Sempozyumu, s. 52.
3 Abdulhamit, Birisik, Kur’'an Terciimesinde Hind Alt Kitasi Orneginden Yararlanma,
Kur’an Mealleri Sempozyumu, s. 59.
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terctime 1915 yilinda basilmistir. Cin’ce ilk ¢eviri 1889 yilinda basilmigtir. Bu ¢eviri
Ma Lian Yuan’a aittir. Japonca ilk Kur’an terclimesi Kon Khi Sakamoto tarafindan
yapilmis ve 1920 yilinda basilmistir.3®

3.2. Bat1 Dillerine Yapilan Terciimeler

Bat1 diinyas1 da Kur’an-1 Kerim’e kayitsiz kalamamistir. Bunun bir neticesi
olarak Kur’an-1 Kerim ilk kez 1143 yilinda Ispanya’da (Endiiliis) Latince’ye
¢evrilmis, Theodor Bibliander tarafindan 1543 yilinda Bale’de basilmigtir. Kur’an
1547°de de, Venice’de basilmak iizere Italyanca’ya cevrilmistir. XVII. yiizyil
Bati’da sistematik sekilde Kur’an cevirilerin yapildigt yiizyildir. “Bu  yiizyil

oryantalistlerin edilgen, Islam medeniyetinin etken goriildiigii bir donemdir”.*°

3.2.1. Almanca’ya Yapilmis Olan Kur’an Cevirileri

Almanca ilk Kur’an gevirisi XVII. yiizyilda, 1616 yilinda Soloman Schwigger
tarafindan “Der Turken Alcoran’ ismiyle basilmistir. Kur’an’t Almanca’ya uyakl
aktaran ise, Friedrich Riickert ( 1788-1866) olmustur. 1963 ile 1966 yillar1 arasinda
Stutgart’ta dort “Lieferungen” halinde (Kur’an’mn) tam bir Almanca c¢evirisi
yaymlanmustir.*

3.2.2. Fransizca’ya Yapilmis Olan Kur’an Cevirileri

Fransizca ilk geviri ise Andre Du Ryer tarafindan yapilmis ve 1647’de basilmis
olan ¢eviridir. Miisliiman alimlerden Muhammed Hamidullah’in “Le Saint Coran”
isimli cevirisi de Fransizca’dir. Ilk baskis1 1959°da yapilan bu gevirinin on besinci
baskisi farkli sehirlerde basilmigtir. Ceviri 2000 yilinda Abdiilaziz Hatip ve Mahmut
Kanik tarafindan “Aziz Kur’an” ismiyle Tiirkge’ye ¢evrilmistir.*?

3.2.3. ingilizce’ye Yapilmis Olan Kur’an Cevirileri
Kur’an ilk kez 1649 yilinda Iskocyali Alexander Ross tarafindan ingilizce’ye
cevrilmistir. Bu c¢eviri Arap¢ca metinden degil, Andre Du Ryer’in Fransizca

% Aydar, Hidayet, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 136.

4 Durmus, Ziilfikar, Kur 'an ' Tiirkce Terciimeleri, s. 97.

41 Watt, Montgomery, Kur’an’a Giris, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 199.
42 Durmus, Ziilfikar, Kur’'an i Tiirkce Terciimeleri, s. 103,
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cevirisinden yapilmustir.** Miisliiman alimlerden Muhammed Esed’in “The Message
of the Qur’an” gevirisinin ilk baskis1 1978 yilinda, Arapga metinle ise, 1980 yilinda
Gibraltar sehrinde basimigtir. Ceviri 1996’da Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk
tarafindan "Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir”’ ismiyle Tiirkge’ye ¢evrilmistir.*

3.2.4. Rusca’ya Yapilmis Olan Kur’an Cevirileri

Rus¢a ilk Kur’an terciimesini ise Piotr Vaslyevitch Pastnikov yapmustir. Bu
tercime 1716 yilinda basilmistir. Arapca’dan Rusca’ya ilk ceviri ise Gordi
Sablokov’a aittir. Bu g¢eviri 1878 yilinda Kazan’da basilmistir. Sovyet doneminde
yapilmig olan ilk ceviriyi ise Ignaz Kratchkovski yapmistir. 1963 Moskva’da
basilmis olan bu ¢eviri Kur’an metnine daha bagli kalinarak yapilmstir.*

SONUC

Makalemizde kisaca olarak terciime kavramini, Kur’an-1 Kerim’in terciime
edilip edilemeyecegini, terciimenin Kur’an yerine gecip gegmeyecegini, geviri ile
ibadet konusunu ele aldik ve dnegikan dillerdeki gevirilerin tarihleri konusuna temas
ettik. Sonu¢ olarak biz de evrensel Hitab’in her kes tarafindan anlasilmasi igin
terciimenin zorunlu oldugu, Kur’an yerine gegemeyecegi, ceviri ile ibadetin caiz
olmadig1 ve meallerin hazirlanmasinda beser unsurunun olmasi sebebiyle hata ve
eksiklikten uzak olmadig1 goriisleri {izerinde hemfikir olduk.

“Eruz, Sakine, Cokkiiltiirliiliik ve Ceviri; Osmanli Devieti'nde Ceviri Etkinligi ve
Cevirmenler, Multilingual Yabanci Dil Yaymlari, Istanbul, 2010. s. 148.

4 Durmus, Ziilfikar, a.g.e., s. 104.

% Daha genis bilgi igin bkz. Aydar, Hidayet, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi. s. 83-
175.
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OZET

Kur’an-1 Kerim, Allah’i-Teala’nin insanliga en biiyiik litfudur. Peygamber
Efendimiz’in en biiyiik ve kiyamete kadar siirecek olan mucizesi, islam {immetine
devamli dogru yolu gosterecek olan hidayet rehberidir. Bu durumda her
Misliman’in da gorevi boyle essiz bir kelamdan azami surette istifade etmek,
okumak, anlamak, ayetleri iizerinde diislinmek ve en Onemlisi de bu Ogretileri
uygulamaktir. Erken donemlerden itibaren Kur’an’in terciime edilmesi tebligin en
onemli bir unsuru haline gelmis, Miisliiman alimlerin bu gorevi yerine getirmeleri
lizumu ortaya ¢ikmistir. Ancak Kur’an’in terciime edilip edilmeyecegi meselesi
ozellikle son 100-150 yil igerisinde pek ¢ok kez tartisma konusu olmustur.

ABSTRACT

The Holy Quran is the greatest mercy of Gracious Allah to the humanity. It is
also the greatest miracle of Prophet, which will continiue until the Doomsday, and
the guidance of the Islamic Umma. in this case, the most important duty of every
muslim is consist of maximal using that matchless word, reading, understanding,
deeply thinking of its verses (ayats) and putting these doctrines into practice. Since
the early periods, the Quranic translation became the most important factor of tablig
(transmitting the divine message), besides, the needs of muslim scientists’ fullfiling
that mission came in view. But the issue about translation of the Quran has become
discussion subject many times, especially for 100-150 years.

PE3IOME

Cesimennsiit Kopan camsrii Oonbioit qap Beepbitiaero Asraxa mosam. Kopax
camoe Oonbiioe uyao IlocinanHuka Ajuiaxa, jga OJarocyJioBUT ero Ajuiax u
MIPUBETCTBYET, W TJIABHOE PYKOBOJCTBO W HAacTaBlieHHe misi moaeir no CymHoro
Jus. [Toaromy 0053aHHOCTh KaXJOTO MYCYJIbMaHWHA HCIOJL30BaTh BO OJiaro,
YUTaTh, MOHMMATh, PAa3MBIIUIATh HaA asTaMu dToro OecnomoOHoro Ilucanus wu
caMOe BaKHOE MPUMEHSTH 3TO yueHue. C Mpouieaninx BpeMeH NepeBOJ CMBICIOB
Kopana siBnsuics cpencTBOM ISl paclpOCTPAaHEHHS M IIOATOMY 3TO CTalO0 Ba)KHBIM
Ui MycyJbMaHckux OorocioBoB. Ho B mocimeaume 100-150 ner mexmy
0orocI0BaMu BOSHHUKIIA Pa3HOTIIACHS 110 3TOMY TIOBOY.
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ISLAM MUTOFOKKIRLORININ OSORLORINDO
ZEHNIN VARLIGI

ontiqa Pasayeva

AMEA-nn Falsafs va Hiiquq Institutunun Dingiinaslhq
va madaniyyatin falsafi problemlari sobasinin

elmi isgisi, falsafs iizra falsafo doktoru.
pashayeva.ph@mail.ru

Acar sozlar: islam miitofokkirlori, zehn, varliq, zehnin varligi, elm, idrak.

Knroueevie cnosa: ucnamckue Mmulcaumenu, mvlulieHue, 6blmu€, ovimue
MbIWIERUA, HAYKA, NO3HAHUE.

Key words: islamic thinkers, mind, existence, mental of existence, knowledge,
perception.

Giris: Bildiyimiz kimi, islam falsofasi bir ¢ox mdvzulari ohato edir ki, bunlarin
0zayi mohz islam filosoflar1 vo miitokollimlori torafinden qoyulmusdur, “zehnin
varlig1” movzusu da bu movzulardan biri hesab olunur. Qeyd etmok lazimdir ki,
haqqinda bohs edocoyimiz mdvzu (zehnin varligl) qodim yunan folsofasinda
olmamisdir vo hotta islam falsofosinin baglangic dovrlerinde do otrafli vo miistaqil
bir mévzu kimi tadqiq edilmomisdir; zaman kegdikco islam falsafasinds tadqiq
olunaraq geniglonmays bagladi.

Filosof vo miitokallimlorin digqgatini 6ziina calb edon® bu movzu zehnin vo
elmin mahiyyatine aid olmaqla, hom do bunlarin xiisusiyystlorini bayan edir.
Miitafokkirlor bu mévzuya xiisusi diggat etmis vo zehnin varligini miixtalif ciir tohlil
edorok bir sira yeni fikirlor iroli slirmiislor. Onlarin fikrinco, burada iki osas
dorketmo va ya agahliq tadqiq olunur ki, bunlardan biri “6ziinii dorketma” vo digori
iso “Oziindon slava diger seylori dorketma™dir; yoni biz hom 6ziimiizii dork edirik va
hom do 6z varligimizin vasitssi ilo otrafda olan agyani dork edirik. Biz digor agahligi

! Bu movzu barasinds filosof vo miitokallimlor arasinda ciddi fikir ayriligi vardir. Onlarin bu
barads olan fikrleri mévzuda tohlil olunacaqdir.
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vasitoli? elmin komoyi ilo dork edirik vo bizim osya barasinda olan agahligimiz o
demokdir ki, o, agyanin surati bizim zehnimizds hokk olunmusdur. Bizi homin agya
ilo baglayan bir sabab vardir va bu sobab homin asyanin derk olunmasidir. Biz, bu
surat vasitosi ilo (vasitali elm) agya barasinds tosovviira sahib oluruq ve bu surat
reallig1 gdstormaklo, hom ds tobistde olan asyani kosf edir. Amma burada miixtalif
suallar yarana bilor vo o bunlardan ibaratdir ki, tabiotds olan ogya ilo surat arasinda
hans1 bagliliq mévcuddur? Osyanin zehnimizds yaranma surati o qader aydindir ki,
sanki biz onlar1 otraf alomdo goriib vo kosf edirik. Bunlarin bu ciir yaranmasina
hans1 bagliliq sobab olur va burada ayri bir bagliliq mévcuddurmu? Ogar ayr1 bir
bagliliq vardirsa o, nadan ibaratdir?

Burada miihiim bir mosalo do geyd olunmalidir vo o, bundan ibarotdir ki, zehn
nafsin qilivvelorine baghdir, yani bu mdvzu pisixologiya elminin asas mévzularindan
biri hesab olunur, amma nays goro falsofs daxilindo tohlil olunur? Zehnin varligi
folsofo ilo hanst bagliligi vardir? Haqqinda boshs edocoyimiz mdvzuda mohz bu
suallar tohlil olunaraq ve movzu ils baglt olan diger mosalalor islam alimlorinin
asarlaring istinad etmoakls cavablandirilacaqdir.

Miitafakkirlarin asarlarinda zehnin varligi: Ogor bu mévzunun tarixi kokloring
nozor salsaq bunu ©bu Nosr Farabinin® asorlorinde gérmok olar. O, bu barado otrafli
bohs etmoso do, bu mosaloys isaro etmisdir. Amma Ibn Sina ilk filosofdur ki, bu
barods bohs etmis vo Oziindon sonra galon filosoflara yol agmigdir, ancaq yeni bir
sokli galmigdir ki, ondan sonra golon filosoflar bu mdvzunu o6zlorinin folsafi
diisiincalarins istinad etmokls tohlil etsinlor. Seyx, bu mdévzunu tohlil edorak, zehnin
varligina aid olan xiisusiyystlori gostormis vo hotta ziddiyyatli toraflorini siibutlar
osasinda aciglamisdir (1. s. 145-146 / c. 2. s. 308). Ibn Sinanin sagirdi olan
Bohmonyar* da yazdigi “Ot-tohsil” adli kitabinda bu mdvzuya isars etmisdir (2. s.
289, 489). Ibn Sinadan sonra Foxraddin Razi® bunun iizorinda isloyorok movzuya

2 Folsofi mdvzularda elm iki ndvo ayrilir: vasitosiz vo vasitoli elm. Islam falsafasinds buna
“elmul-huzur” (L=l ale) vo “elmul-husul” (sl Jl=ll)deyilir.

% Filosof, montigsiinas, sosioloq, hokim, riyaziyyat¢1 va musigici (260-339 h.q.).

* ©bul Hoson Bohmonyar bin Moarzban. Filosof (vofat tarixi 446 h.s. dogum tarixi molum
deyil).

5 Obu Obdullah Muhommad bin Omor bin Huseyin bin Hoson Toboristani Razi. Foqih,
sorhg¢i, miitokollim vo filosof (544-606 h.q.).
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yeni fasillor agmigdir (3. c.1, s. 377). Foxraddin Razidon sonra Nosiraddin Tusi®
godim montiq elmina istinad edorok bu movzunu tohlil etmisdir. (4. s. 10-11).
Zaman keg¢dikdon sonra bu movzuya miioyyon iradlar tutullmus vo diizgiin olmayan
toraflori barads tonqidi fikirlor sdylonilmisdir. Miithiim bir mosoloys diqgat etmok
lazimdir vo baxmayaraq ki, Ibn Sinadan sonra islam miitofokkirlori osrlor boyu bu
movzunu tadqiq ederok miilahizalor irsli siirmiis, amma bu mévzunu mdvzu olaraq
ilk dof> tohlil edon vo onun miihiim xiisusiyyatlorini boyan edon mohz Ibn Sina
olmusdur.

Ibn Sina, “Ot-toliqat” adli osorindo mahiyyoti iki hissoys ayraraq birinci
mahiyyati xarici viicud’ (zehndon konar) va ikinci mahiyyati iso zehni (zehnds olan)
viicud adlandirmigdir. Viicud homin tobistds gordilylimiiz varliqlardir; varliqlar ham
zehndo vo hom do tobistde movcuddurlar vo bu varliglarin dork olunmasi “mudrik”
vo “mudrok” wvasitesiladir. “Mudrik” derk edondir vo “mudrak™ ise derk olunan.
Idrak, zata bagl olaraq hor hans1 bir varligin dork olunmasidir (5.Taligat s. 65). ibn
Sina, zehnin varigi vo elm arasinda forq qoymamusdir, bolko ¢ox hallarada zehnin
varligini elm daxilinds tohlil etmisdir.

Miitefokkirlorin aksariyyatinin fikrinca, biz har hansi bir seyin varligin iki ciir
dork edirik: zehni vo eyni (tobii). Osya arasinda olan bu ciir slage mahiyyato
osaslanir. Zehndo yaranan hor hansi bir sey tobiotdo olan seyin mahiyyatidir, noinki
onlarin tobii varliglari. ©ks halda, no zehn tobii varliglara vo no do tobii varliglar
zehna daxil ola bilor. Ogar biz bunu bels oldugu halda gabul etsok ziddiyyatls tizlose
bilorik. Onda, gobul etmok lazimdir ki, mahiyyst he¢ do bizim tobiot alominda
gordilylimiiz asya deyil, tobiot alominds gérdiiylimiiz agyanin 6ziidiir, amma zehndo
isa agyanin suratidir (6. ¢.1.s. 157).

Bildiyimiz kimi miitlaq varligdan basqa har bir seyin mahiyyati vardir vo bu
mabhiyyat iki halda mévcuddur: biri tobistds vo digori iso zehndadir. Bundan basqa,
miitofokkirlori diislindiiron digor moasalo ogyanin zatt vo mahiyyatinin zehnds
gorunmasidir; yoni o sey ki, zehnde mévcud olur mahiyyat baximindan tobistds olan
varliglarla miiqayisode he¢ bir forqi yoxdur. Masolon, agor biz zehnds agliq vo
qaraligin mahiyyatini dork edirikso, bu hamin zehndon kenarda gordiiyiimiiz agliq v

® Bbu Cofor Muhommod bin Muhommod bin Hosen Tusi. Sair, filosof, miitokallim, faqih,
riyaziyyatci va miinoccim. (579-653 h.s.).

T “Viicud”dan meogsed cisim vo cismaniyyet deyil, varliq vo mévcudluqdir. “Viicud”
kalmasinin azarbaycan dilinds qarsiliqlt manas1 “varliq”dir. Maqgalads ham “viicud” vo hom
do “varliq” kolmosi iglonmisdir.
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garaligin mahiyyati ilo he¢ bir forqi yoxdur. Burada olan yegano forq ancaq onlarin
movcudlugundadir noainki mahiyystinds va biri zehno aiddir ve digari issa zehndon
konara. Amma miitokallimlarin bu mévzu barads olan diisiincalarini tohlil etdikda
onlarin fikirlori arasinda forqli monalarin oldugunun sahidi oluruq; yoni burada tohlil
olunan masalalordan biri do elmi “slave” adlandirmalaridir. Bu fikir miitekallimlorin
asarlorinds daha ¢ox tohlil olunur. Onlarin fikrinca, soxsdo vo hor hansi bir sey
arasinda yaranan bu vaziyyat “olava” vo “olaqo” adlanir. Miitokallim Foxroddin Razi
bu mévzuya xiisusi digqget etmis vo hatta buna yeni bir fasil agmigdir. Onun bu
barads olan diisiincasi miitofokkirlarin fikirlari ils iist-iisto diismiir. O, elm vo onun
realligi barads yazir: elm, zehnds bir seyin mévcudluguna dolalot etmir va insan hor
hansi bir seyi tosovviir vo dork edirss, ona (insana) heg bir sey olavo olunmur. Daha
aydin desok, yoni bir goxs hor hansi bir sey barssinds diisiiniirss, onun tgiin
diisiinconin avvalki vo sonraki voziyyaoti arasinda heg bir forq yoxdur. Onun fikrinco
elm, nafs vo tobiotds olan asya arasinda bir olage va slavadir. Ona gors ki, agor bir
$9xs bir seyo baxirsa o, sey barosindo elma vo ya hor hansi bir malumata sahib olur;
yoni $axs va o sey arasinda yaranan bu olags homin elmdir (3. s. 331).

Amma Foxri Razidon forqli olaraq, ©llamo Tobatobai elmin nofs vo tobii osya
arasinda bir “slava” oldugunu gobul etmomis va o, bu barads yazir: zehnin varligini
inkar edon miitofokkirlorin fikrinco, bizim elmimiz nofs vo tobiotdo olan osya
arasinda slavo olaraq yaranir noinki elm. ©llama bu nazariyys (slave noazoriyysi)
barade miixtolif siibutlar irali siirmiis vo bunlar agagidakilardan ibaratdir:

a) Miitofokkirlorin fikrinco, ogor elm olavo kateqoriyasina aid olsa, onda elmin
yoxluga aid edilmesi qeyri-miimkiin olacaq. Ona gors ki, alave, nafs va yoxluq
arasinda movcud deyil, amma haqiqatds elm vo yoxluq vardir.

b) Elmdos sohva yol vermok olmaz, ona gors ki, sohvin bas vermasi idrakin tobii
reallifa uygun olmamasi demokdir. Halbuki biz giindslik hoyatimizda sohvlora
moruz qaliriq.

C) Soxsin 0z zat1 barada bilgiya sahib olmagi geyri-miimkiin olacaq. Ciinki alom
vo malum arasinda heg bir alags vo slavs tesovviir olunmur. Amma biz 6z nafsimiz
v zatimiz barads elma sahibik vo bunu tam olaraq dork edirik.

d) Elmi tosovviir va tosdigo ayirmaq diizgiin deyil vo monasizdir. Ona gors ki,
bu bolgl o gadar aydindir ki, onu inkar etmok bels olmaz (7. ¢. 1. 5.123, 128).

Zehnin mahiyyatini tohlil edorkon diger miihiim bir masals ils garsilasiriq ve bu
“xayal” nazariyyaesidir ki, islam alimlori bunu osas movzulardan biri hesab etmislor.
Onlarin aqidasine gora, tasavviir va diisiincs zamani zehna golon agyanin mahiyyati
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deyil, bolko osya xoyal olaraq zehno daxil olur; yoni bunlarin fikrinco, insan
tobistdon kenar diisiiniirse, bu he¢ vaxt agyanin haqiqi mahiyystine dslalot etmir.
Burada daha yaxsi olar ki, xoyali hor hans1 bir sokil vo formaya oxsadasan ki, bu
mahiyyat etibarilo seylo vo ya zatla (masoalon insanla) uygunlagsmir. Ona gors ki,
insanin mahiyyati dedikdo burada danisan insandan s6hbot gedir, amma sokil vo ya
forma damisan deyil, balke bu danigan insanin tosviridir neinki insanin Ozii.
Haqigoaton do, tosvir va ya forma har hansi bir varligin sifot vo meyarin oks etdirir va
bu nazariyye elmin maddi olmaq nazariyyasine daha ¢ox yaxindir. Ciinki bu ideya
torofdarlar1 iddia edirlor ki, zehndo olan varliglar tobiotdo olan ogya ilo mahiyyot
baximindan heg¢ bir slagssi yoxdur, bunlar ancaq zehnds vo tobistde mdvcuddur vo
bir-birlarinin oxsaridir. Amma zehn ohatosinds yaranan moévcudlar homin tabistdo
olan osyadir. Digar torafdon iso, zehnda tasvirin olmasi nozariyyasing etiqadi olanlar
deyirlor ki, mahiyyat tobii realligin tosviri oldugu {iigiin zehna golmir, balke bu
mahiyyatin tosviri zehnds yaranir. Bu nazoriyyonin torofdarlari zehnin varlhigi
movzusuna daxil olan iradlara xiilass formasinda cavab vermislor. Onlar zehnin

3

varliginin inkarinda bu naticoys golmislor ki, istinad olunan “xayal” vo “tosvir”
zehnin varligini inkar edon bir siibutdur.

Qeyd olunmalidir ki, hor iki nozariyys (slave vo xayal) miitofokkirlor tarafindon
tutarl iradlara moruz qalmisdir. Birinci: agor “xoyal” nozoriyyosi torofdarlarinin
dediklari diizgiin olsa, yani onlarin fikrinca, o sey ki, zehnds yaranir vo bu tobiatdo
olan seyin tosviri olsa, zehnin suroti vo tobistdo olan sey arasinda mahiyot
baximindan slags olmayacaq. Amma miitofokkirlor bu fikri asassiz hesab edirlor.
Ikinci: agor bir sey vo onun tosviri bir-birlorinden forqli olsa, onda gorok qobul edok
ki, zehnin surati vo tabiatds olan sey arasinda heg bir alage olmamis vo seyin tasviri
barada olan hor hans1 bir fikir do hogiqats uygun deyil. Ugiincii: insan tokco o, vaxt
har hansi bir masals barasinds naticaya golir ki, avvaldo 0 masals barasinds diizgiin
va otrafl1 bir elma va ya bilgiya sahib olmus olsun (6. c. 1. s. 157-158).

Zehnin mahiyyati barads miitafakkirlarin iradlary. Miitofokkirlor bu mdvzu
barado miixtalif fikirlorls kifayatlonmayib iradlar bildirmislor. Bu iradlar bes hissoya
boliinarok agagidakilardan ibarotdir:

a) Ogyanin mahiyyatini tosavviir etdikdo bizim zehnimizds bir sey yaranir.

b) O, surat ki, zehnda yaranir bu homin sey barasinds bilgi vo malumat deyil,
balks ona sathi olaraq malum bir sey deyilir vo bu formal olaraq elm adlanir. Buna
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misal olaraq demok olar ki, hor hans1 bir kitab ki, garsimizda mévcuddur bu bizim
tosovviiriimiizlo baghdir. Bu kitab cévhar® olmagdan slave, hom do orozdir,’ ona
goro ki, miioyyon hodds osaslanir. Amma kitabin surati ki, zehnimizodo yaranmigdir
o, kitabin zatidir. Zehnds zat vo araz iki miixtalif sey olaraq mévcud olmurlar, balka
burada zehn zati olaraq orazlo birlosir. Daha aydin desok, kitab zatdir amma kitabin
rongi, hor hansi bir 6l¢iisii aroz oldugu {igiin vahid bir manaya dslalot edir.

€) Miitofakkirlorin irali siirdiiklori iiglincii irad moshur qaydaya osaslanir.
Burada gostorilir ki, “har hansi bir zat harda olmagindan ash olmayaraq zat olaraq
movecuddur”. Bu nozoriyyo tokco ogyanin mahiyyatini yaratmir, bolko zehndo
osyanmn mahiyyoti cins!®, fosl! vo onlarn zatilo yaramir vo doyismodon homisgo
movecud olur. Masolon, insan zati olaraq danisan bir varliqdir vo o, hor yerdo olsa
belo danigmaq ona aid oldugu ii¢lin doyismoaz vo sabitdir. Belo deyil ki, insan agor
basqa bir yerds olsa natiglik onun zatindan olmasin va o vaxt ki, zehno golir bu
xiisusiyyat ondan ayrilsln. Onda qobul etmoliyik ki, har hanst bir sey ki, zehndo
yaranir seyin mahiyyatinin 6zl olaraq hom do onu oks etdirir.

d) Elm, nofsda bir vaziyyot oldugu ligiin aroz hesab olunur. Orozin miixtalif
novlori var vo onlardan biri do keyfiyyot kateqoriyasidir. Elm, nafsani keyfiyyot
hesab olunur va zehna galon har bir sey nofsani keyfiyyat kateqoriyasina aid edilir.

e) Kateqoriyalar zati olaraq bir-birindon farglidirlor vo forgli oldugu tigiin do
zati olaraq ham do basitdirlor. Ogar kateqoriylarin arasinda olan forq onlarm zatinin
bir hissasina dslalat etso, onda gorak onlarin arasinda 6zlorinden ds yiiksak bir cins
olmus olsun va bu cins hamin kateqoriyani tamamila shats etsin. Amma bu diizgilin
bir fikir olmadig1 tiglin qobul edilmozdir (6. c.1. s. 166-168). Diqgst olunmasi
zoruridir ki, agor miitofokkirlorin iradlar1 gobul olunarsa, bu iki ziddiyyatli fikrin
yaranmasina saobob olacaq. Qeyd etmok lazimdir ki, bir ¢ox miitofokkirlor bu
ziddiyyatli fikirlorlo qarsilasmamalari ii¢iin qeyd olunan iradlar inkar etmislor vo bu
iradlar asagidakilardan ibarstdir:

Birinci irad: zehnin varligi dedikdo, yoni zehnin baslangic siibutlaridir ki, zehn
ona asaslanir va onunla taninir. Zehnds vo tabiatds olanlar aydin oldugu ii¢iin, yani
bunlar iki forqli sey olsalar belo bir yerds birlagirlor. ©llamo Tobatobai bu irad

8 Substance

% Accident

10 «Cins”, qodim montiq elmindo iimumi bir mafthumdur ki, varliglara samil olunur.
11 «“Fas]” digor mofhumlardan farqli olaraq xiisusi bir mofhumdur.
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barado yazir ki, zehnin varlig1 o demokdir ki, bir sey hom cdvhor vo hom do oroz
olsun. O, fikrini esaslandirmaq iiciin davam edorak yazir ki: zehnin varligi
nazariyyasi, seyin zati va o, seyin tasavviirii zamani onun qorunmasi demakdir. ©gor
biz tobistds olan bir covhori tasavviir etsok, onda bizim zehnimiz cévhor suratini
alacaq. Ona gors ki, seyin zat1 zehnin varliginda qorunur ve nozors almaq lazimdir
ki, homin zehnin surati hom do orozdir. Oroz 6ziinilin ohatosinde qorundugu {igiin
zehnin surati do 6z nafsine baglidir vo naofs onun asasidir. Els buna goérs da zehnin
surati hom covhar vo hom do oroz adlandirilir (7. c. 1. s. 131-132).

Ikinci irad: On Kkateqoriya zati olaraq bir-birindon forqli vo ayr1 olaraq heg bir
kateqoriyaya tabe deyil. Filosoflarin dediyi kimi, zehni varligin mahiyysti homin
tabiotds olan varligin mahiyyatidir ve digor terafdon, zehnin varligi arazin keyfiyyot
ndviing aid olaraq nafsani bir keyfiyyatdir; yoni hor bir sey ki, zehno daxil olur ilk
novbodo bu keyfiyyot kateqoriyasini oks etdirir. Bagsqa sozlo desok, zat elmlo
birlasir, ¢iinki elm do keyfiyyat kateqoriyasina aiddir. Molum zat'?, cvhar oldugu
iclin diger zati keyfiyyati do bildirir. Elo buna gdra do, bir seyin cinsi iki miixtalif
cinslo birlogorok sona ¢atir (6. €. 1. s. 169).

Qeyd olundugu kimi, islam filosoflar1 gostarilon iradlara cavab vermok {igiin
miixtolif yollardan istifado etmislor. Bozilori bunu inkar vo digorlori iso inkar
etmoyorok miixtolif fikirlor irali slirmiislor. Amma bozi islam alimlori bu mosaloni
hall etmok iiglin soy etmis vo Ozlorinin yeni ideyalarmi irsli siirmoklo masaloni
siibutlar osasinda holl etmoys calismislar. Biitiin bunlar1 nezoro alaraq, bozi
miitofokkirlorin qeyd olunan iradlara verdiklori cavablar1 tohlil etmok olduqca
zoruridir.

Faxri Razinin birinci irad barada fikri (birinci iradin inkari:) Goriindiyii kimi
bir sira miitofokkirlor zehnin mahiyyatina siibho ilo yanagsmiglar. Ciinki onlarin
fikrinca, elm “slava” kateqoriyasina aiddir. Foxri Razi israrla qeyd edir ki, elm aroz
olmagla yanast hom do “olave” dir. Moashur miitokallim noinki iradlara cavab
vermomig, hatta bunlarin he¢ birni gabul etmamisdir. Onun fikrinca, agor biz har
hans1 bir seyi tasavviir edorkss, bu vaxt zehnimizds geyri-adi he¢ ns bag vermir. Bu
ancaq olava bir bagliliq ola bilor. Elo buna goéro do elm, nofs vo tobiotdo olan sey
arasinda “slava”don basqa bir sey deyildir (3. c.1. s. 377). Onun fikrincs, elm alom
vo malum olan sey arasinda bir bagliliqdir. Bu bir daha gdstorir ki, Foxri Razi noainki

12 Molum zat dedikda, yoni hom zehndo vo hom do tobiotds olan varliglar nozards tutulur.
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birinci iradi, hotta bes iradin besin do gobul etmomis vo ilimiimiyyatlo zehnin
varligini inkar etmisdir.

Molla Oli Fazil Quscunun®® ikinci irad barads fikri (ikinci iradin inkari):
Amma Foxri Razidon forqli olaraq Molla ©li Qusgunun baxiglari tamamils forglidir.
0, zehndo elm vo molumun birliyini inkar edorok yazir ki: o sey ki, zehndo yaranir
bir sey deyil, balks iki seydir. Bu iki seydon biri malum, {imumi vo hamginin zehnda
varligin mahiyyoti olarag he¢ do zehndon asili deyil. Zehndo mahiyyotin dork
olunmasi els bilki, zaman vo mokan daxilindo miioyyaen bir seyin oldo olunmasidir.
Insanda diisiinco zamani yaranan ikinci sey iso tobiotdo olan ciizi varliglar1 ohato
edir va bu varliglar nofsani keyfiyyati oks etdirdiyi ti¢iin zehnds olan vaziyyatdon,
yoni orazdon ibaratdir (8. s.12-13). Amma diqqgoat etsok gororik ki, burada, zehndo
yaranan hor hansi bir seylo zehno aid olan sey arasinda forq vardir. Ciinki tosavviir
vo elm noazoriyyasi bir seydir, tosovviir olunan vo malum iso basqa bir seyi bildirir.
Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi elm, keyfiyyat kateqoriyasina aiddir, amma molum
tobiotdo gordiiylimiiz movcudlardir. Baxmayaraq ki, elm vo molum hor ikisi zehno
aiddir (mosolon, zehnds yaranan her hansi bir sifat), elm zehna baglidir, molum
zehnoa bagh deyil, amma eyni zamanda zehndo yer almigdir.

Molla Sadra Molla ©li Qusgunun fikirlorino miinasibatini bildirarak yazir: hor
hans1 bir agyan1 tosovviir edirikso bunun noticesindo iki sey yaranir. Onlardan biri
zehndo mdveud olan molum v timumi varliqlardir. Nozors almaq lazimdir ki, aroz
zehnds asyani vasf etmir, balke zehnds yaranir, bu zaman vo mokanda bir seyin alo
golmasi misalindadir. Digori is9, hor hansi bir varliq tobiotds do mdvcuddur vo bu
elmdir; ciizi vo araz zehns bagli olaraq nafsani keyfiyyoto aiddir.

Molla Sadranin fikirlorino digqgot etsok belo noticoys golmok olar ki, Fazil
Quscu bu mosalays isaro etso do, tam olaraq movzunu ohato etmomisdir. Onun
fikrinca, agor Fazil Quscunun fikrlorini tohlil etsok, gorarik ki, agyanin mahiyyati vo
zehnin varlig1 vahid bir haqiqatdir vo onlarin ikisinin doyismasi sathi olarsa, bu
tokca elm vo molum, iimumi vo xiisusi iradlar1 holl edir, amma zehnin varliginin
cOvhar vo oroz olmagi masolasini hall etmir. Ona gore ki, burada covhor vo aroz
olmagq iki kateqoriya deyil ki, onlarin forqli cohatlari sathi olaraq izah edilsin. Molla

13 Molla Bli Fazil Quscu adi ilo moshur olan, Blasddin Bli bin Muhammod Somorgendi
(782-853 h.g.) alim, riyaziyyat¢i, miinoccim va ohli-siinnonin (Hanbali) on gorkomli foqihi vo
miitokallimi olmusdur.
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Sadra axirda yazir ki: “Fazil Quscunun qeyd etdiyi forqli monalar hoqiqi olsa, onda
bu bir sira iradlara gatirib ¢ixarar” (9. c. 1. s. 282).

Seyyid Sadrin** nazoriyyasi (iigiincii iradin inkary): Seyyid Sadrin fikrinco,
tobiotdo olan agyanin mahiyyatini tosovviir etdikdo zehndo yarananlar nofsani bir
voziyyatin mahiyyatidir. Ona gors ki, hor bir covhar ki, tobiotdo mévcuddur tosovviir
olunanda tabistds olan mahiyyati zehna golir va nafsin voziyyating ¢evrilir. Tabistds
olan varliglar covhoardir, amma o, ki, doyisilorok zehndo toesovviir olunur cévhor
deyil, balks nafsin voziyyatidir.

Muhaqqiq Calaladdin Dovaninin®® nazariyyasi (dordiincii iradin inkary):
Muhaqqiq Dsvani, elmin nofsani hall adlanmagimi miitofokkirlorin diqqetsizliyi
hesab edorak yazir ki, aslinds elm malum kateqoriyasina aiddir. Onun fikrinca, agor
molum covhar olsa, elm do covhardir vo agor malum komiyyat kateqoriyasina aid
olsa, bu halda elm do kemiyyat kateqoriyasina aid olmus olur. Amma agor molum
“slava” olsa, onda elm do “slave” kateqoriyasina aid olaraq va elo bu ciir do davam
edoacak (10. s. 155).

Diqgat etsok gorarik ki, Muhoqqeq Davani, digor fikirlorlo miigayisedo bu
movzu barado geyd olunan iradlara tam olmasa da nisboton cavab vermisdir. Amma
onun geyd etdiyi: “miitofokkirlor diggatsizlik iiziindon elmi nofsani hala aid edirlor”
climlosi diizgiin deyil vo diizgiin hesab oluna da bilmoz. Ona gora ki, keyfiyyati
elmin suratine aid etmok diqqatsizlik vo oxsarliq deyil, balke onu siibho olmayan
realliq adlandirmaq daha diizgiin olardz.

Natica: Buradan belo noticoys golmok olar ki, islam elmlari igorisindo bu
movzunun tohlili oldugca faydalidir, ona gors ki, burada s6hbast, insan idrakinin
tobiot alomi ilo slagasinin hansi hadds oldugu va bu slagonin meydana galomsino
sobab olan amillorden gedir. Islam filosoflarinin fikrinco, tobiotde olan osyalar
barasinde elm vo agahligin yaranmasi, zehndon keonar seyin mahiyyatinin dork
edilmasilo miimkiindiir; yoni ogor biz hor hansi bir sey barsinds agah olurugsa,
bizim zehnimizds o, seyin zati vo mahiyyati bagqa bir varliga sahib olur. Zehndo
miloyyon bir surotin vo ya tosvirin yaranmasi bizim tobist alomilo olage
yaratmagimiza sabab olur vo bu tosvir, tobiot alomini vo ya folsofi istilahda desok
xarici alomi bizo tanitdirir. Zehnimizds yaranan bu surstlor zehndon konarda seyin
zat1 vo mahiyyatidir vo bu surat, xarici mahiyyatin goriintiisiidiir, haqigaton hamin

14 Seyyid Rozi Sirazi. Foqih, arif vo alim (1307 h.q. vofat tarixi molum deyil).
15 Cslaloddin Muhommaod Davani Kazruni Sadigi. Arif, miitokallil vo alim (830-908 h. g.).
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mahiyyot zehndo basqa bir varlig1 tapir. O vaxt ki, insan, das, adod, xott vo s...
tosovviir edirik, haqiqaton bizim zehnimizds insan, das, adod vo xatt tosviri yaranir.
Amma insana vo dasa aid olan bu tosvir (zehni varliq) bir-birindon forqlidir. Ciinki
bu tosvirin biri insan vo digari iso dasdir; demali bunlarin tasavviirii do forgli olacaq.
Diqgot olunmalidir ki, xarici varliq, yoni tobiot alomindo gordiiklorimiz surot
vasitesilo zehnimizdo yaranir vo zehnds olan surat tobistde gordiiklorimizdon
tamamils forqglidir. Forqi ondadir ki, tobistde olanlar varligin realligin1 vo zehnda
olanlar iso homin varligin surstini oks etdirir. Miitofokkirlorin fikrinco, elm va
idrakin mahiyyati tobistde agsyanin mahiyyatinin olmagi demakdir vo zehnds elmin
reallig1 molum mahiyyatin yaranmagindan ibaratdir. Els bir yaranma ki, bu yaranma

~ 9.

digar bir nove aid oldugu iigiin buna “zehnin varlig1”nin yaranmasi deyilir.
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XULASO

ISLAM MUTOFOKKIRLORININ
OSORLORINDO ZEHNIN VARLIGI

Osas1 Islam miitofakkirlori torofinden qoyulan “zehnin varlig1” mdvzusu zaman
kegdikco filosof vo miitokollimlor torofindon daha genis iglonorak todqiq olunmus-
dur. Zehnin vo elmin mahiyyatini oks etdiron mévzu, hom do xiisusiyyatlorini bayan
edir. Miitofokkirlorin bir hissasi bu mdvzuya xiisusi digqst etmis vo zehnin varligini
miixtolif formalarda tohlil edorak bir sira yeni fikirlor irali stirmiislor. Mogalado, is-
lam miitofokkirlerin asarlerine istinad edorak elmi siibutlar asasinda thlillor aparil-
musdir.

PE3IOME

O BbITUN MBIIIVIEHUA B TPYJAX
UCJIAMCKHUX MBICJIATEJIEA

TemaTrka «OBITHSI MBILUICHUS OblIa MPEJI0KEHA NCIAMCKUMH MBICITUATEISIMH,
a co BpemieHeM dTa mpoOieMa ObUIa MOAPOOHO HccieaoBanachk (uiocopamu u
CXOJIaCTaMH.

Tema, KoTOpast oxBaThIBAaeT cepbl MBILUICHUS] U HAYKH TAKXKE BBIPAXKACT UX
ocobennoctu. Yacte MblciuTenei obOpamana Oojiee MpHCTaTbHOE BHUMaHHE Ha
npoOieMy «ObITHSI MBILIUICHUSD U JETAJIbHO MCCIEIOBAB €€ BBICTYIMJIA C HOBBIMH
ujaesaMu. B TaHHOW cTaThe CO CCHUIKOM Ha aBTOPUTETHBIX MCIAMCKUX MBICIHUTENIEH
ObUI IPOM3BECH NOAPOOHBIN aHAIN3 JAHHON MPOOJIEMBI.
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SUMMARY

THE MENTAL OF EXISTENCE IN THE WORKS
OF ISLAMIC THINKERS

The foundation was laid by the Islamic thinkers of the “mental of existence” by
the passage of time, philosophers and theologians consider a more extensive
treatment were investigated. This theme, the reflecting maind and science essence
but also his declares properties. Some thinkers have paid special attention to this
issue and by analyzing the different forms of existence in the mind, have put forward
some new ideas. In the article, by referring to the works of Islamic thinkers and
analyses were conducted on the basis of scientific evidence.
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EBU BEKR iBNU L-ENBARI'NIiN HAYATI VE
iLMi SAHSIYETI

Kamran Abdullayev
Karadeniz Teknik Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
Arap Dili Ogretim Gorevlisi

Anahtar kelimeler: Ibnu’I-Enbari, Arapcga, Dilcilik, Kufe.
Acar sozlor: Ibnu’l-Onbari, Orab Dili, Dilgilik, Kuf>.
Keywords: /bnu’I-Enbari, Arabic Language, Phology, Kufe.

1.1 Ismi, Nisbesi ve Kiinyesi

Ibnu'1-Enbari nin ismi ve nisbesi soyledir:

Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Bessar b. el-Hasen b. Beyan b. Sema‘a
b. Ferve b. Katan b. De‘dme el-Enbari. Ibnu’l-Enbari’nin kiinyesi Ebli Bekr’dir.
Ancak 304/916 senesinde vefit etmis olan babasi Kasim el-Enbari’ye nisbetle
Ibnu’1-Enbari diye bilinmektedir.*

1.2. Dogumu ve Yetismesi

Ebli Bekr ibnu'l-Enbari 271/885 yilinda Recep aymnm 11. gecesi Enbar’da
(Irak) diinyaya gelmistir. Heniiz kiiciik yaslarinda iken babasi Kasim b. Muhammed
el-Enbari ile beraber Bagdat’a gelmis ve oradaki ilim ortamiyla yakindan tanigmigt.
Kendisi de alim olan babasindan kirdat ilmini 6grenmis, nahiv ve lugat ilimlerini ise
Kife ekoliiniin kurucusu Sa‘leb’den 6grenmis ve onun en meshur 6grencilerinden
biri olmustur. Daha gen¢ yastayken babasimin ders verdigi camiin diger kosesinde

! Ebu’l-Ferac Muhammed b. Ishak b. en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Tahran, tsz.
1/81; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avad Ma‘raf, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut, 1422/2002, 1V/298-299; Yakut el- Hamevi, Mu ‘cemu l-Udeba, thk. Ihsan Abbas,
Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut, Liibnan, 1993, V1/2614-2615.
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Ibnu’l-Enbari de ders okutmaya baslamistir. Kendisinin ilim bakimimdan babasindan
daha iistiin oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.>

Cok yonlii bir alim olan Tbnu’l-Enbari, 6zellikle kiraat, Arap dili, nahiv ve hadis
alanlarinda temayiiz etmistir. Ibnu’l-Enbari’nin en biiyiik 6zelligi, ¢ok giiclii bir
hafizaya sahip olmasidir. Rivayetlerde Ibnu’l-Enbari’nin {i¢ yiiz bin beyit, on ii¢
sandik hacminde kitab1 ve yiliz yirmi tefsiri isnddlariyla birlikte ezbere bildigi
zikrolunmaktadir. Bu rakamlar abartili goriinse de, onun ¢ok kuvvetli bir hafizasi
oldugunu anlatmaktadir. Ibnu’l-Enbari, derslerini ¢ogu zaman ezbere okutmaktaydi.
Bu konuda babasindan su olay nakledilmistir; Bir defasinda Ibnu’l-Enbari
hastalanmigti. Babast oglunun bu hastaligindan dolay1 ¢ok tedirgindi. Bunun {izerine
bazilar1 neden bu kadar tedirgin oldugunu sormus ve ibnu’l-Enbari’nin babasi; Su
gordiiklerinizin tamamini ezbere bilen biri igin nasil tedirgin olmayayim? cevabini
vermis ve duvarin kenarindaki sandiklar dolusu kitaplar1 gdstermistir.®

Abbasi halifesi Razi Billah ile yakin iliski icerisinde olan Ibnu’l-Enbari, bir
miiddet halifenin ogullarina 6gretmenlik etmistir. Razi Billdh’tan ¢ok ikrdm goérmiis,
halifenin huzurunda birgok ilmi toplantilara katilmistir. Ibnu’l-Enbari, halifenin
kendisine ikram ettigi yemegi, hafizasini1 zayiflatmamasi i¢in terketmistir. Bagka bir
rivayette ibnu’l-Enbari pazarda yiiriirken gdziine giizel bir cariye ilismis ve ondan
hoslanmisti. Bunu duyan halife cariyeyi satin alarak ibnu’l-Enbari’ye génderdi.
Ancak Ibnu’l-Enbari, cariyeyi kendisini ilimden alikoydugu ve zihnini mesgil ettigi
icin idde etti. Bu olay iizerine halife, ilmi Ibnu’l-Enbari’den daha fazla seven bir
kimse gérmedigini belirtmistir.*

[bnu’l-Enbari hadis rivayetinde sika ve sadik olarak nitelenmistir. Genelde
derslerini ezbere okuttugu i¢in bazen hadisin senet ve metninde hatd yapmaktadir.
Bu konuda 6grencisi Ebu’l-Hasen ed-Darakutni soyle bir olay nakletmistir; Bir
cuma giinii Ibnu’1-Enbari’nin dersine katilmis ve ibnu’l-Enbari bir hadisin senedinde
Hayyan demesi gerekirken Hibban demis veya bunun tersini sOylemistir. Ders

2 {bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 1/82; el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1V/299; Hatim Salih
ed-Damin, /bnu’I-Enbdri siratuhii ve muellefatuhii, Daru’l-Besair, Birlesik Arap Emirlikleri,
1425/2004, s. 11.

3 Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yasuf el-Kifti, inbdhu r-Ruvdt ‘aléd Enbdhi n-Nuhdt, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1406/1982, 111/202;
Celaleddin es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu ‘it fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhdt, thk. Muhammed
Ebu’1-Fazl ibrahim, el-Mektebetu’l-* Asriyye, Liibnan, tsz. 1/212.

4 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1\V//299.
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bittikten sonra ed-Darakutni, Ibnu’l-Enbari’ye hatd yaptig1 yeri soyler ve hatay1
diizeltir. Ertesi cuma giinkii derste Ibnu’l-Enbari, hadisin senedinde hata yaptigim ve
ed-Dérakutni’nin bu hatasim diizelttigini ve herkesin de bu hatiy1 diizeltmesini
ister.

Hanbeli mezhebine mensiib olan Ibnu’l-Enbari, hayat: boyunca hi¢ evlenme-
mistir. Maddi yonden ¢ok zengin olmasina ragmen kaynaklarda cimri oldugu nakle-
dilmektedir. Bir kisi kendisine gelerek Bagdat ehlinin kendisi hakkinda bir konuda
icma ettigini sOylemis ve bana bir dithem ver de bu icmayr bozayim demistir. Bu
icmanm ne oldugunu soran Ibnu’l-Enbari’ye, cimriligi konusunda icma oldugunu
bildirmistir. ibnu’l-Enbari buna giilmiis ve hicbir sey vermemistir.

1.3 Vefin

Ibnu’l-Enbari 10 Zilhicce 328/16 Eyliil 940 senesinde erken sayilabilecek bir
yasta, kurban bayrami giinii Bagdat’ta vefat etti ve evine defnedildi. Hayat1 boyunca
hafizasim korumak igin kendisini agir bir perhize tabi tutan Ibnu’l-Enbari, vefat
etmeden Once canmin istedigi her seyi yemis ve artik pehrize gerek kalmadigini
soylemistir.’

2. Ibnu’l-Enbari’nin ilmi sahsiyeti

Arap dilciligi tizerinde en etkili olan iki ekol siiphesiz Basra ve Kife dil
ekolleridir. Daha sonra ortaya ¢ikan Bagdat dil ekolii uzlagmaci bir tavir sergilemis
ve bu ekole mensib olan alimler orta yolu tutmaya g¢aligmiglardir. Giiniimiizde
kullanilan nahiv ve sarf terimlerinin tesbitini Basra ve Kife ekolleri yapmistir. Bu
iki ekol baz1 meselelerde ihtilaf etmis ve bazi konularda birbirlerinden farkli terimler
kullanmiglardir. Ancak Arapga iizerinde giiniimiize dek etkisi en ¢ok goriilen, Basra
dil ekolii olmustur.®

5 el-Kafti, Inbdhu r-Ruvat, 111/202.

® Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-Zebidi el-Endeldsi, Tabakdtu’n-Nahviyyin ve’l-
Lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Ma“arif, Beyrut, 1984, 1/154.

" el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, TV/299; Ebu’l-Hiiseyn b. Ebi Ya‘la, Tabakdtu’l-
Hanabile, thk. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, tsz, 11/72; Semsuddin ez-
Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeyditu’l-Mesahir ve’l-A‘lam, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif,
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003, VII/564; Ma rifetu Kurrdi’l-Kibdar ‘ale’-Tabakdt ve’l-A'sdr,
thk. Eb0 Abdillah Ismail es-Safii/Muhammed Faris, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1417/1997, 1/160; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, VI1/2618; es-Suyiti, Bugyetu’l-
Vu ‘Gt, 1/214; Emin Isik, “Ibnii’l-Enbari”, DI4, XXI1/24-25.

8 Daha fazla bilgi icin bkz. Sevki Dayf, el-Meddrisu n-Nahviyye, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, tsz,
s. 17.
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Calismamizin konusu olan Ibnu’l-Enbari, Kife dil ekolii alimleri arasinda
say1lmakta ve bu ekoliin 6nderlerinden olan Ebu’l-Abbas S aleb’in (v. 200-291/816-
904) ogrencisidir. Kaynaklarda Ibnu’l-Enbari, bu ekoliin 6nde gelenlerinden biri
olarak zikredilmektedir. Ebu’l-Berekat Ibnu’l-Enbari bu konuda sunlar1 sdylemistir;
Ibnu’l-Enbari, Kife nahvi konusunda insanlarm en bilgini idi.° Yine ez-Zehebi,
Ibnu’l-Enbari hakkinda ‘Kife nahvi konusunda insanlarin énderi idi’ demektedir.*®

2.1. Bazi dyetlerin tefsirindeki goriisleri

Ibnw’l-Enbard, G528 ¥ & & e 52555 (Oysa siz Allah’tan onlarm beklemedikleri
seyleri bekliyorsunuz)!! Ayetinin tefsirinde bazi tefsircilerin > kelimesinin ‘korkw’
anlaminda oldugunu séylediklerini rivayet etmistir. Ibnu’l-Enbari, bunun yanls oldugunu
ve ¢s, kelimesinin yalmz inkar edatlariyla berdber geldigi zaman korku anlami
kazandigini belirtmistir. Falancadan korkmadim anlaminda Ul &3 denilmektedir. 22

Yine Ibn Manzir, & i L 21 Y5 i 3 L 255 (Sen, benim icimde olani
bilirsin; ben Senin i¢inde olani bilmem)*® Ayetinin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir;
Bu konudaki en giiclii goriis Ibnu’l-Enbari’nin goriisiidiir. Ayette gecen ‘nefs’
kelimesi, ‘gayb’ anlamindadir.**

2.2. Bazi hadislerin aciklamasinda getirdigi yorumlar

ibnuw’l-Enbard, Ooal &35 ¥ J45 &3 hadisinin agiklamasinda Ibn Kuteybe’nin
hadisin hem O6vme, hem de yerme anlaminda oldugunu soyledigini rivayet
etmektedir. Bu goriise gore hadis dvme olarak ‘Kurdn’it ¢ok okudu’ anlaminda,
yerme olarak ise ‘Kuran’1 yastik yapti ve iizerinde uyudu’ anlamindadir. ibnu’l-
Enbari’ye gore bu goriis yanhstir. Ciinkii X3 fiili, yalmz yerme anlaminda
kullanilmaktadir. Burada kastedilen de, Kuran iizerinde uyuyan ve Kurin’1 yastik
yapan kisiyi yermedir.'®

Yine s e Y) REAN NS (Hz. Peygamber (s.a.v), dvgiiyll yalniz iyilik
yaptig1 kisiden kabil ediyordu) hadisi konusunda el-Kuteybi sunlar séylemektedir;

% Ebu’l-Berekat Ibnu’l-Enbari, Nuzhetu 'I-Elibbd, s. 197.

10 Semsuddin ez-Zehebi, Tezkiratu 'I-Huffdz, 111/42.

11 Nisa, 104.

2 fbnu’1-Enbari, el-Ezddd, s. 9-10.

13 Maide, 114.

1 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi‘i,
Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbellah, Hasim
Muhammed es-Sazeli, Daru’l-Maarif, Kahire, tsz, V1/4500.

15 Carullah ez-Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, IV/59; ibnu’l-Enbari, el-Ezddd, s. 186-187.
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Hz. Peygamber bir kisiye iyilikte bulunduktan sonra o kiginin 6vgiisiinii kabl eder,
ama iyilikte bulunmadan 6nce &viiliirse bunu kabill etmezdi. Ibnu’l-Enbari bu
aciklamanin yanlis oldugunu belirtmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) iyiliginin her
kesi kapsadigini, O’nun tiim insanlhiga rahmet olarak geldigini ve bir kisinin
miislimanliginin tamam olmasi i¢in Hz. Peygamberi 6vmesinin farz oldugunu
bildirmistir. Dolayisiyla hadis, ‘Hz. Peygamber (s.a.v), yalniz miisliimanligina
inandig1 (Islami tam olan) kisilerin évgiisiinii kabtl ederdi’ anlamindadir.

2.3. Ibnu’l-Enbéri’nin Baz Dil Konularina Dair Goviisleri

Ibnu’l-Enbari bir konu hakkinda genel olarak farkli alimlerin gériislerine bas
vurmakta ve onlardan nakillerde bulunmaktadir. Ancak bundan Ibnu’l-Enbari’nin
sadece baskalarindan rivayette bulundugu anlagilmamahdir. Ibnu’l-Enbari bu
goriigleri naklederken bile ¢ok ciddi bir elestiri siizgecinden gecirmekte, bazi
goriigleri digerlerine tercih etmekte veya kendi goriisiinii ortaya koymaktadir.

Cerir b. “Atiyye’nin Omer b. Abdulaziz hakkinda yazdig1 bir mersiyede sdyle
denilmektedir;

ol 4528 S5 Ay 2 Hl€ (0

Giines batmigtir, dogmamustir, Sana gecenin yildizlari ve ay aglamaktadir.'’

Ibnu’l-Enbari, beytin serhinde sunlar1 sdylemektedir; Benim goriisim beyitte
gecen <ill 5 a saill ifadeleri, <3 ile nasbedilmistir. Sanki soyle demektedir; (sl <
Jadlly QN 2 455 (Giines, gecenin yildizlari ve ay agliyor).

Yine &l 55-"—' Osyalis alild (Hanginizin aklindan zoru oldugunu yakinda
sen de goreceksin, onlar da gorecekler)!® Ayetinin agiklamasinda ibnu’l-Enbari
sunlar sdylemektedir; G40 55-‘\-1 il (Delilik hanginizdedir goreceksiniz). Ayette
mef ], masdar anlaminda kullanilmistir’.*

24. Ibnu’l-Enbéri’nin Bazi Dil Konulariyla Ilgili Tercihleri

Miiellif kiratla ilgili kaleme aldig1 Iddhu I-Vakf ve I-Ibtidd adh eserinde, ciﬂ\ %
B&35 G (Kendini aritan saadete ermistir)?® ayetinin agiklamasinda sunlari
sOylemektedir; “‘Bizim tercihimiz, mananin agik olmasi sebebiyle kasemin cevabinin

6 Semsuddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Cezeri, en-
Nihdye fi Garibi’'l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmid Muhammed et-
Tanahi, el-Mektebetu’l-imiyye, Beyrut, 1399/1979, IV/180.

17 Cerir b. “Atiyye, Divdn, s. 736.

18 Kalem, 4-5.

19 {bnu’l-Enbari, ez-Zdhir, 1/438-439.

2 Sems, 9.
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mahzif oldugudur. Ayette kastedilen, Giinese ve onun 1s1¢mna yemin olsun ki, itiat
ehli mutlu olmustur, masiyet ehli bedbaht olmustur’. W3 e QA S5 B o 5—‘5\ kY]
(Kendini aritan saadete ermistir, kendini fenaliklara gémen kimse de ziyana
ugramustir)?! ayetleri, mahzifun delilidir.?2

Yine Ibnu’l-Enbari, !> eh ifadesi hakkinda ii¢ goriis bulundugunu ve bu
goriiglerden kendisinin tercthinin eh ifadesinin tasrif edilmemesi oldugunu
belirtmistir. Ciinkii b, fiil degildir. Buna delil olarak Al agdlsdY Culil;
Gl (kardeslerine ‘Bize gelin, zorlanmadikea savasa gitmeyin’ diyenleri bilir) ayetini
gostermistir.?

2.5. Ibnu’l-Enbéri’nin Baz Dilcilere Getirdigi Elestiriler

25.1. Ebii Hatim es-Sicistani

Ibnu’1-Enbari, Basra dil ekoliiniin ileri gelen alimlerinden biri olan Ebi Hatlm
es-Sicistani’ye eserlerinde ¢ok sayida elestiri yoneltmistir.? s 4" Cu) Y ) «Jh
Gl (Bu, dogrulugu stiphe goétiirmeyen ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlara yol
gosteren Kitap’dir)?® ayetinin agiklamasinda el-Ahfes, dh ifadesinin miibteda, N
kelimesinin na‘t ve 4" a5 Y ifadesinin miibtedanin haberi oldugunu sdylemistir. es-
Sicistdni bu goriigiin yanlis oldugunu ve Ra‘d siresinin ilk &yetinin buna delil
oldugunu iddia etmistir. Ibnu’l-Enbari, es-Sicistini’nin bu konuda hata ettigini ve
Kitab kelimesinden sonra raf* eden bir etken geldigi zaman na‘t, gelmedigi zaman
ise haber oldugunu sdylemistir. Ra‘d stiresinin <Ush &l ali i (Elif, Lam, Mim,
Ra. Bunlar Kitab’mn ayetleridir) ayetindeki sl &G jfadesinin @ nin na‘t
olmasinn cdiz olmadigim ve &k ve &l gibi ifadelerden sonra gelen isimlerde, 13
3l ,all A Ja ) grneklerinde oldugu gibi mutlaka elif ve 1am harfleri bulunan
kelimelerin gelmesinin zaruri oldugunu séylemistir.?

21 Sems, 9-10.

22 ibnuw’1-Enbari, Idahu I-Vakf ve I-Ibtida, 11/1978.

28 Ahzab, 18; ibnu’l-Enbari, ez-Zahir, 1/485-486.

24 Asil ismi Sehl b. Muhammed b. Osman es-Sicistani’dir. Fars asilli ve Isfahan sehrinden
oldugu, Nisapur’da ikAmet ettigi rivayet edilmektedir. ilim tahsili icin Bagdat’a seferler
yapmustir. Meshur 6grencileri arasinda el-Muberred, Ebli Bekr b. ed-Dureyd, ibn Kuteybe ve
bagkalar1 zikredilmektedir. Otuz kiislir eseri oldugu rivayet edilmektedir. H. 248/862
senesinde vefat etmistir. Bkz. ez-Zirikli, el-A4 ldm, 111/143; Kehhéle, Mu ‘cemu’l-Muellifin,
1V/285.

%5 Bakara, 2.

% {bnu’l-Enbari, Iddhu 'I-Vakf ve I-Ibtida, 1/485-486.
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Yine es-Sicistant, 4kl Clalal b 4kl LAl (Tyi isler islediklerini belirtmek
i¢in, amel defterleri sagdan verilenler; ne mutlu o sagcilara!)?’ ayetindeki W lafzinin
sila olabilecegini ve anlamin dsill Lalal gl CAaial (amel defterleri sagdan
verilenler, o sagcilar) seklinde olmasinin caiz oldugunu iddia etmistir. ibnu’1-Enbari
bu goriisiin hatali oldugunu soyle dile getirmektedir; Sag ehlinin (sagcilari) sol
ehlinin zidd1 oldugu bilinmektedir. Burada (sila gibi goriilmesinde) bir fayda yoktur.
Kuran’da ise faydasi olmayan bir seyin olmasi imkansizdir. Sayet uﬁ-\\-ud‘ uﬁu\
(lyilik islemekte &nde olanlar, karsiliklarini almakta da énde olanlardir)?® Ayetinde
neden caiz oluyor da, diger ayette olmuyor denilse soyle cevap verilir; Bu ayette hz.
Peygamber’e kogsmada 6nde olanlar, cennete kogsmada 6nde olanlardir anlami vardir.
Ama diger yette bunun gibi bir faide yoktur.?

2.5.2. el-Ahfes

ibnu’l-Enbari, el-Ahfes el-Evsat’in® Ma ‘Gni’l-Kurdn adh eserinde <&l slldl 13)
E&L5 ) &l (Gok yanlip Rabbine boyun egdigi zaman, ki gok boyun egecektir)®:
ayetlerinde ikinci ayetin, birinci ayetin cevdbi oldugunu ve ayetteki vav’'m vav-i
mukahham (vav-1 ziide) oldugunu sdylemistir. Ibnu’l-Enbari bu gbriisiin yanls oldu-
gunu ve Araplarin vav harfini yalmz 13 s ve W ile beraber geldigi zaman vav-1 mukah-
ham yaptiklarin1 sdylemistir. ibnu’l-Enbari, sl ey bgls 1) s (Oraya varip da
kapilar agildiginda),* ve uu;“ il Ll uk (Boylece ikisi de Allah’a teslimiyet gosterip,
babasi oglunu aln1 iizerine yatirmea)® ayetlerini bu goriisiine delil olarak zikretmistir.*

25.3. Yahya b. Ziyad el-Ferra

Ibnu’l-Enbari, Kife ekoliine mensiib olan el-Ferrd’min da bazi gériislerine
elestiriler yoneltmistir.®5 ¢80 < o) "&3% (Faydal olacaksa insanlara 6giit ver)®

2 Vakia, 8.

28 Vakia, 10.

2 {bnu’l-Enbari, Iddhu 'I-Vakf ve I-Ibtida, 11/919.

% Tam ismi Ebu’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Mucasii el-Belhi’dir. el-Ahfes el-Evsat
lakabiyla meshiir olmugtur. el-Halil b. Ahmed ve Sibeveyh’in 6grencilerindendir. el-Halil b.
Ahmed’in tesbit ettigi on bes aruz bahrine el-Habeb bahrini ekleyerek on altiya ¢ikarmustir.
Ma 'ani’l-Kurdn, Kitdbu'l-Muliik, el-Istikdk gibi eserlerin miiellifidir. H. 215/830 yilinda
vefat etmistir. Bkz. el-Kufti, /nbdhu r-Ruvat, 11/36-38; ez-Zirikli, el-4 ‘lam, 111/101-102.

3! Ingikak, 1-2.

32 Zumer, 73.

%3 Saffat, 104.

3 Tbnu’l-Enbari, Iddhu I-Vakf ve I-Ibtida, 11/971.

% Tam ismi Yahya b. Ziyad b. Abdillih b. Manzir ed-Deylemi’dir. Lakabi1 Ebd
Zekeriyyadir. el-Ferra ismi ile meshGr olmustur. Kife dil ekolliniin kurucularindan


http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura56-aya8.html
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ayeti hakkinda el-Ferra, ¢ ifadesinin % anlaminda olamayacagini, bunun igin 1am
harfinin veya ¥/ ifadesinin gelmesi gerektigini bildirmistir. Ona gore 4 xe A& o) ¥i,
Abdullah kalkmustir anlamindadir. ibnu’l-Enbari, el-Ferra’nin bu yorumunun yanlis
oldugunu ve ayette gegen ¢ lafzinin sart manasi tagidgini ve ayetin anlaminin “6giit
vermen insanlara faydali olacaksa 6giit ver’ seklinde oldugunu ifade etmistir.%’

2.5.4. Ebii Ali Kutrub

Ibnu’1-Enbari’nin elestirdigi bir diger alim de Basra dil ekoliiniin dnderlerinden
olan Ebfi Ali Kutrub’dur.® &% W i G S Gl of 355 Y & &) (Allah
sivrisinegi ve onun istiiniinii misal olarak vermekten ¢ekinmez)® Ayetinin
aciklamasinda Kutrub, (s ifadesinin bir vasifla beraber kullanildigi zaman 32
anlami kazandigini bildirmistir. Buna drnek olarak J&) (35 (8 £3) (0 azdir, azin da
azidir) deyimini zikretmistir. Ancak (33 ifadesi, isimlerle beraber kullanildig1 zaman
05 anlaminda kullanilamayacagini sdylemistir. Ornek olarak Jeall 335 Sl 15
ifadesinde &5 nin &5 anlaminda kullanilamayacagini iddia etmistir. Ibnu’l-Enbari,
Kutrub’un bu iddidsina soyle cevap vermistir; Bu goriis bana gore hatalidir. Ciinkii
dyette gecen iia 3 ismi, Jic ifadesinin vasfidir. L tevkid icindir, takdiri ise & Sia
4353 L A 2 ifadlesidir.®

2.6. Kiife Dil Ekoliine Getirilen Elestiriler ve Ibnu’l-Enbdri’nin
Bunlara Cevabi

Kufe dil ekolii kuruldugu giinden itibaren ¢esitli elestirilere maruz kalmistir. Bu
elestirilerin baginda Kifeli alimlerin saz rivayetleri esas aldiklari, sadece bir rivayete
dayanarak kural koyduklari, yalniz bedevi kabilelerden degil de, dilleri bozulmusg
sehirli kabilelere dayanarak karar verdikleri iddialar1 one siiriilmiistiir. Bu elestirilere

sayllmaktadir. Nahiv ilminde Emiru’l-Mu’minin lakabiyla anilmaktadir. Kife’de dogmus,
omriiniin ¢ogunu Bagdat’da gegirmistir. Omriiniin sonuna dogru tekrar Kife’ye geri
donmiistiir. el-Ma ‘dni, el-Maksir ve’l-Memdiid, el-Eyyam ve’l-Leydli, el-Hudiid gibi
eserlerin miiellifidir. 207/822 senesinde Mekke’ye giderken vefat etmistir. Bkz. el-Kufti,
Inbéhu’r-Ruvdt, IV[7-11; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, VI141; ez-Zirikli, el-A 'lam, V111/145.

% A°13, 9.

% 1bnu’l-Enbari, el-Ezdad, s. 190.

% fsmi Eba Ali Kutrub Muhammed b. el-Mustenir b. Ahmed’dir. Basra’da dogmustur.
Kendisine Kutrub (gece bocegi) lakabini hocasi Sibeveyh vermistir. Mu‘tezile mezhebine
mensib oldugu i¢in elestirilmistir. Me ‘dni’l-Kurdn, en-Nevadir, Kitabu'l-Fark, Kitabu'l-
Esvat gibi eserlerin miiellifidir. 206/821 senesinde vefat etmistir. Bkz. Ali b. Enceb es-Sa‘i,
ed-Durru’s-Semin, 1/138; el-Kufti, Inbdhu r-Ruvdt, W11/219; ez-Zirikli, el-A ‘Iam, V/95.

39 Bakara 26.

“0 Tbnu’1-Enbari, el-Ezddd, s. 250-251.
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ragmen Kife dil ekoliiniin, Basralilar gibi felsefe ve mantiga boyun egmedikleri ve
Arap dilinin ruhuna daha yakin olduklar1 bazi arastirmacilar tarafindan dile
getirilmistir. Bazi arastirmacilara gore Kife ekoliine yoneltilen bu elestirilerin
sebebi, bu ekole ait yazarlarin en dnemli eserlerinin bir ¢ogunun giiniimiize kadar
ulasmamasidir. 4

Kife dil ekoliiniin ileri gelen alimlerinden olan Ibnu’l-Enbari’nin eserlerinde
takip ettigi metod, bu elestirilerin ne kadar dogru olup olmadigini gérmemiz
acisindan faydali olacaktir.

2.6.1. Séz ifadelerin kullamilmasi, bunlarin asil haline getirilmesi ve
kiyas yapilmasi.

[bnuw’l-Enbari el-Ezddd eserinde 3l kelimesinin acgiklamasi zamani, bazi
dilcilerin kelimenin zit ve benzer (Ji) anlamlarmm bulundugunu iddia ettiklerini
zikretmistir.ibnu’l-Enbari bu iddidya soyle cevap vermektedir; Bu goriis benim
nezdimde saz bir goriistir ve buna itimat edilmez. Ciinkii Arap dilinde yaygin
anlam, aklin ahmakligin, kiifriin de Tmanin zitt1 oldugudur. Zit kelimesinin “benzer’
anlamida oldugunu iddi4 edenler, bu goriislerine bir delil gdstermemislerdir.*?

Yine Ibnu’l-Enbari, Kutrub’un #3> kelimesinin zit anlamli kelimelerden
oldugunu ve kelimenin hem tek, hem de iki anlaminda oldugunu iddia ettigini
sOylemistir. Miiellif #zs) kelimesinin iki kisi hakkinda kullanildigi hakkinda ne
Kuran da ne de Arap siirlerinde bir delil bulunmadigini sdylemis ve u—\AJJ‘ Gl 4
S5 KA (erkek ve disiyi, iki ¢ifti yaratan O’dur)*® dyetini bu goriisiine delil olarak
zikretmistir.**

2.6.2. Kiife Ekoliiniin Bir Goriise Dayanarak Karar Vermeleri

Ibnu’l-Enbari  el-Miizekker ve’l-Miiennes adli eserinde sadece &Ld (dil)
kelimesinin miizekker veya miiennes olmasiyla ilgili ondan fazla goriis
zikretmektedir. Miellif lisdn kelimesi ile mektub veya siir kasidesi kastedildigi
zaman miiennes olabilecegini sdylemekte ve ale (o Sl u—u-" (‘Amir ogullarinin
mektubu bana ulasti) ifidesini bu goriise delil olarak zikretmistir.*®

41 Sevki Dayf, el-Meddrisu 'n-Nahviyye, s. 165; Muhammed ‘Atid Mev‘ad, Muhammed b. el-
Kasim b. el-Enbari ve Cuhuduhu fi'n-Nahv ve’s-Sarfve’l-Liga, Daru’l-Fikr, Dimagk,
1421/2000, s. 74-76.

2 fbnu’1-Enbari, el-Ezddd, s. 27.

43 Necm, 45.

% {bnu’l-Enbari, , el-Ezdad, s. 373-374.

4 [bnu’l-Enbari, el-Muzekker ve I-Muennes, 1/387-388.
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Ibnu’l-Enbari, kelimenin miizekker ve miiennes olabilecegi ile ilgili ibnu’s-
Sikkit’in su soziinl rivayet etmektedir; Lisdn kelimesi hem miizekker, hemde
miiennes olarak kullanilmaktadir. Miiennes olarak kullananlara gore kelimenin
¢ogulu Gl seklinde, miizekker olarak kullananlara gore ¢cogulu Al seklindedir.*®

2.6.3. Kiife Ekoliiniin Bedevi ve Dilleri Degismis Sehirli Araplarin
Goriislerini Kabul Etmesi

Kife dil aimlerine yoneltilen elestirilerin birisi de, onlarin fasth Arap¢a konusan
bedevilerin degil, dilleri bozulmus (Kiifeye yerlesmis) Yemenli kabilelerin ve
digerlerinin goriiglerini esas almalaridir.

Ibnu’l-Enbari, (& (Peygamber) soziinii serhederken, Ebli Said Osman b. Said
Nafi‘in &5 kelimesinin Kuran’da gegtigi her yerde hemzeli olarak okudugunu rivaet
etmektedir. Ciinkii Néfi‘e gore kelime, haber anlamina gelen & kelimesinden
alinmistir. Tbnu’l-Enbari, kendi tercthinin hemzenin terki oldugunu ve bunun da
(kelimenin hemzesiz olarak okunmasinin) Kureys ve Hicdz bolgesinin, dolayisiyla
Hz. Peygamber’in (s.a.v) dili oldugunu belirtmigstir. Miellif bu goriisiine asagidaki
hadisi delil gostermistir; om\ ] ‘;\53 PP £ Ead Jla wn\ 0 & 355 41 06 (Bir kisi Hz.
Peygamber’e, Ya Nebialldh deyince, Hz. Peygamber; Ben Nebiallah degilim, ben
Nebiyyullah’im buyurdu).*’

Yine Ibnu’l-Enbari, emir kipi olarak Js b «W, iki kisi i¢in oM b L3, cogul
icin ise Jda, L asa ifadesinin kullanildigini ve bunun en fasih dil oldugunu
belirtmistir. Miiellif bu goriisiine 23S 15258 25k (J5id 4ty U [;ﬁ Ga Wl (Kitabr
sagindan verilen; Alm, kitabim1 okuyun)*®

2.64. Kiife Ekoliiniin Nahiv Kurallarim1 Saz Kiraatlere Dayandirmasi

Ibnu’1-Enbari, kirdat yoniiyle de bilinen bir Alimdir. Saz kiraatlarla ilgili olarak
er-Red ‘ald men Halefe Mushafe Osman isimli bir eser yazmigsa da, eser tam olarak

ayetini delil gostermistir.*°

giliniimiize ulagmamugtir.

ibnu’l-Enbard, Ja 538 (Bana mal ile yardim etmek mi istiyorsunuz?)®
Pnin Jay o sial,
digerlerinin J% gfﬁe-\\ goriisiinde oldugunu zikretmektedir. Ebii ‘Ubeyd ve Ibnu’l-

ARY

ayetinin okunusu hakkinda Nafi‘in & o ;JA-\\ ‘Asim ve el-Kisai

6 Tonu’1-Enbari, el-Miizekker ve ’I-Muennes, 1/389.

47 Benzer bir hadis igin bkz. ibnu’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, V/3; ibnu’l-Enbari, ez-
Zahir, 11/126.

48 Hakka, 19.

4 [bnu’l-Enbari, el-Miizekker ve ’I-Miiennes, 11/333.

50 Neml, 36.
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Enbari’ye gore bu goriislerden en uygun olan kirdat, ‘Asim ve el-Kisai’nin
kiraatidir.%

Yine Yusuf sresinde gecen il U(Yusuf babasina: Babacigim)®® Aayetinin
okunusu hakkinda ibnu’l-Enbari, kirdat alimlerinden Nafi‘, ‘Asim, el-A‘mes ve el-
Kisai’nin u—\‘ G seklinde, sonu kesreli olarak okuduklarini, Abdulldh b. ‘Amir el-
Yahsubi ve Ebt Cafer Yezid b. el-Ka‘ka‘in &gl g seklinde, sonu fethali olarak
okuduklarini, diger alimlerin ise ol Lolarak, sonu merfii olarak okuduklarini rivayet
etmistir. Goriildiigii gibi Ibnu’l-Enbari, bir 4yet hakkinda altidan fazla kirdat
aliminin goriisiine basvurmaktadir.®

KAYNAKLAR

Carullah ez-Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi/Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Marife, Liibnan, 2004.

Celaleddin es-Suytti, Bugyetu’I-Vu ‘dt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhdt, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-Mektebetu’l-* Asriyye, Liibnan, tsz.

Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yasuf el-Kifti, Inbdhu r-Ruvdt ‘alé Enbéhi 'n-
Nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kabhire,
1406/1982

Cerir b. Atiyye, Divdn, thk. Nu‘man Muhammed Emin T&h4a, Déaru’l-Ma“arif,
Maistr, tsz.

Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-Zebidi el-Endeltsi, Tabakdtu 'n-Nahviyyin
ve’l-Lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru’l-Ma‘arif, Beyrut, 1984,

Eba Bekr Ibnu’l-Enbari, ez-Zahir fi Madni Kelimdti 'n-Nds, thk. Hatim Salih ed-
Damin, Daru’l-Besair, BAE, 1424/2004.

Tbnu’l-Enbari, Kitabu Idahi’l-Vakf ve'l-Ibtida fi Kitabillah Azze ve Celle, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Matbi‘atu Mecma‘i’l-Ligati’l-Arabiyye,
Dimask, 1391/1971.

Ibnu’l-Enbari, Kitdbu’l-Ezddd, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-
Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut, 1407/1987.

5! bnu’1-Enbari, Idahu I-Vakf ve l-Ibtida, 1/267.
52 Yisuf, 4.
58 {bnu’1-Enbari, Idahu I-Vakf ve I-Ibtida, 1/296-297.



270 Kamran Abdullayev

Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Ruveyfi‘l, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasbellah, Hasim Muhammed es-Sazeli, Daru’l-Maarif, Kahire, tsz,

Ebu’l-Berekat ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibba fi Tabakdti’l-Udebd, thk.
[brahim es-Samerrai, Mektebetu’l-Menar, 1405/1985.

Ebu’l-Ferac Muhammed b. Ishak b. en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid,
Tahran, tsz.

Ebu’l-Hiiseyn b. Ebi Ya‘la, Tabakdtu’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-
Faki, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, tsz,

Emin Isik, “Ibnii’l1-Enbari”, DI4, XX1/24-25.

Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, thk. Bessar “Avad Ma‘rif, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1422/2002,

Hatim Salih ed-Damin, /bnu’l-Enbdri siratuhii ve muellefatuhii, Daru’l-Besair,
Birlesik Arap Emirlikleri, 1425/2004

Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemu’l-Muellifin, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
tsz.

Muhammed ‘Atd Mev‘ad, Muhammed b. el-Kdsim b. el-Enbari ve Cuhuduhu
fi’n-Nahv ve’s-Sarf ve’l-Liiga, Daru’l-Fikr, Dimagk, 1421/2000.

Semsuddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el-
Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmiid
Muhammed et-Tanahi, el-Mektebetu’l-imiyye, Beyrut, 1399/1979.

Semsuddin ez-Zehebi, Ma rifetu Kurrdi’l-Kibdr ‘ale’-Tabakdt ve’l-A 'sdr, thk.
Ebi Abdillah Ismail es-Safii’/Muhammed Faris, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1417/1997

-~ Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-Meséihir ve’l-A'lam, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003,

Sevki Dayf, el-Meddrisu 'n-Nahviyye, Daru’1-Ma‘arif, Kahire, tsz.

Yakut el- Hamevi, Mu ‘cemu I-Udebd, thk. Thsan Abbas, Daru'l-Garbi'l-Islami,
Beyrut, Liibnan, 1993,

Zirikli, el-4 'Idm, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 2002.



Ebu Bekr Ibnu’l-Enbari nin Hayati ve Ilmi sahsiyeti 271

OZET

Kufs dil moktobi alimlorindon olan ©bu Bokr Ibnu’l-Onbari, Orab dilinin farqli
saholorindo ¢ox sayda osor golomo almigtir. Miiollif osorlorindo 6ziinomoxsus bir
metod toqib etmis vo lazim gordilyli yerlords tongidlor yonoltmokdon g¢okinmo-
misdir. Ibnu’l-Onbarinin osarlorindos izlodiyi metod, bizo Kufa alimlorinin dilgiliklo
alagadar diisiincalari haqqinda fikir vermokdadir.

XULASO

Kife dil ekolii limlerinden olan Ebd Bekr ibnu’l-Enbari, Arap dilinin farkli
alanlarinda ¢ok sayida eser kaleme almigtir. Miiellif eserlerinde kendisine mahsus
bir metot kullanmis ve gerekli yerlerde elestiri yapmaktan c¢ekinmemistir. Ibnu’l-
Enbari’nin eserlerinde takip ettigi metod, bize Kife alimlerinin dilcilikle ilgili
diisiinceleri hakkinda fikir vermektedir.

PE3IOME

A0y bakp ubH anb- AHOapu oMH U3 YUSHHBIX S3BIKOBOH 1IKOIBI Kyde, nmeet
OOJIBIIIOE KOJIMYECTBO padOT B pasHbIX 00JACTAX apabCKoro s3bika. B cBomx
paboTtax, aBTOp HCIOIH30BAT CBOM METOJ M B HEOOXOAMMBIX MECTaX HE KOJICOIHIICS
OT KPUTHKH. MeToJl KOTOpbIi cliefioBal B cBoMx paborax MOH anb- AHOapu naér
HaM npezcTaBieHne o0 uaesx yueHHbIX Kyde cBA3aHHBIX C TMHIBUCTUKOM.

SUMMARY

One of the Kufa scholars Ebti Bekr Ibnu’l-Enbari, had written many works in
different fields of Arabic language. He used his own methods in works and had
criticised necessary points. The methods which Ibnu’l-Enbari followed in his works
gives us ideas of Kufa scholars relating phology.
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Tiirklor tarixen boyiik cografi orazilere yayilmis, forqli madeniyyat va dinlarlo
qarsilagsmigdilar. Lakin, 6z adat-ononaslarina six bagli olduglarindan sonradan qabul
etdiklori biitlin yad dinlordo 6zlorinin Tok Tanri inanclarmin riigeym va izlorini
goruyub saxlaya bilmislor. Hor hansi bir modoniyyot Tiirk moadoniyystino ¢ox
¢otinliklo tosir eds bilmisdir. Bunun sabobi iss Tiirk modoniyyatinin daha gadim vo
daha dorin koklara bagl olmasi idi. Yeni arasdirmalar bagerin molum ilk madeniy-
yatinin, ilk yazisinin qurucusu sayilan sumerlorin do aslindo tiirk olduglar1 genastini
artirmisdir. Ik 6nco kimliklori balli olmadig: {igiin, yazilana géro isoe, gil yazilardan
oxunan motna istinadon, onlara Sumer adi verilmisdir. Hazirda ABS-da yasayan
azorbaycanli alim Tariyel Azartiirk mixi yazilarini todqiq etmis vo bir ¢ox qaranliq
moqamlara isiq sagmigdir. / [8,s.6]. Onun tosdiq etdiyino gore, diinyanin qodim
yazili vo sifahi adabiyyatinin heg¢ birinde bu adda xalqa rast golinmir. Bagor tarixinde
bu gador aparici rol oynamig bir xalqin adinin godim moanbalords gati olmamast
dogrudan da toeacciib doguracaq doracads garibadir.

Siibha yoxdur ki, Tanr1t mofthumu biitiin dinlords var. Lakin, hor dinde Tanri
anlayis1 forglidir. Tiirklor tarix boyu Tok olan Tanriya inanmislar. Tiirk xaganinin
istoyi ilo 921-ci ildo Abbasi siilalosinin xolifasi Miiqtadir torafindon Islam dinini
tablig etmak iiciin Volqa-Bolqgar (islam cografiyasi xaricinds islami qabul edon ilk
tiirk dovlati / 920-ci ilde) 6lkosino géndarilmis orob soyyahi Ibn Fazlan oguzlarin
Tok Tanrtya inandiqlarin1 Oyrondikds, ¢ox heyrotlonmisdi. Ciinki o, tiirklorin
biitparast oldugunu giiman edirdi / [4,s.33]
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1893-cii ildo Vilhelm Tomson vo sonraki illordo alman mongoali rus alimi
Vilhelm (Vasili) Radlov torafinden ayri-ayriligda oxunan Orxon-Yenisey yazilari iso
Tiirk tarixine tlirkiin sahib ¢ixmasina vo onu daha otrafli sokildo 6yronmoyo imkan
verdi vo bununla ¢ox garanliglar aydinlanmis oldu. Dag kitabalords rast golinan ilk
kolmanin “Tenqri” olmasi da, xalq arasinda mshz onun daha ¢ox islonmis oldugu
anlamina galir ki, bu da tlirklorin Tanrtya miiqoeddss varliq kimi tapindiqlarini vo ona
no godor yaxindan bagl olduqlarmi gostorir. Tiirklor 6z gilindalik hoyatlarinda,
tutduglart hor igde, hor amal vo biitiin amsllorinds ilkin olaraq homon Tanriya
miiraciot etmis, onun raziligmi iistiin tutmuslar. Bunu, BDU-nun professoru, tiir-
koloq alim Ramiz Oskorin orsays gotirdiyi “Orxon Abidslori” sssrinden gérmok
olur. Kitaboalordo tez-tez kegon “Tanrinin buyrugu ilo”, “Tanr1 yar oldugu iiciin”,
“Tanrmin inaysti ilo” kolmolori tiirklorin Tanriya basladiklori giiclii inamin, agir
tapinmanin dyani siibutudur / [7,5.80-103]. Bu kolmolor Islam dinindoki “Allahin
komoyi ilo”, “Allah rizasi iigiin” ,“Bari, Parvordigara, son 6ziin kdmoak ol!”
anlamlarini eynils ehtiva edir.

Deyildiyi kimi, qodim Tiirk inanc sistemi yaradici vahid “Tanri”nin adiyla
baglidir. Bu kolmo “Goy”, “Yaradici giic”, “Qtidrot sahibi” monalarinda qodim tiirk
stiurundan gadim tiirk diline Tengri soklinds kegir. Cin monbalori arasinda yer alan
hun dilino aid on qodim g¢oxsayli tiirkco sozlordon biri do “Tenqri” kolmosidir.
Goytiirklordo bu kolmo “GoOy” Tenqri” soklindo isladilib / [3,s.307]. Bu soziin
yayilma areali da ¢ox genigdir. Cino ilk dofo “Gdy Tanr1” inancini gatiranlor do Cu
tiirklari olmuslar / [4,s.34].

Digor ortodokslardan forqli olaraq yad tayfalara isti miinasibati ilo secilon
eramizin 6-c1 asrindo yasamis Bizans tarix¢isi Menandr “Tarix” asarinda tiirks real
giymat verarak yazirdi: “Torpaga, suya, oda bdyiik hormat gostormolorine baxma-
yaraq, tirklor, yena do kainatin yaradicisi tok Tanriya inanirdilar” / [5,s.13-14].
Imperator Irakli dévriindo sarayda katib islomis vo Menandrm fikirlorini davam
etdirmis digor bizansh tarix¢i Teofilakt Simokattaya gora, “Tirklor ancaq goyi vo
yeri yaradanin qarsisinda bag ayir vo ona Tanr1 deyirlor” / [4,5.34].

Burada Tariyel Azartiirks istinadon, mixi yazilarimin ilkin desifragisi Ser Henri
Raulinosun, “Mixi yazilarinin dili gadim skif dilindadir” iddiasin1 da xatirlatmaq
yering diigordi. Altt min il tarixi olan “skif ¢ivi yazilartyla”, eramizin 6-c1 asrindoki
“skif yazilar1” arasinda tarixi bagliliq olmaya bilmazdi.

Qadim tiirk inanci sisteminds Tanrinin qiidroti 6zilinii, hor seydon avval, onun
somavi giiclinds vo yaratdiqlarinda biiruzs verirdi. Bu monada giinas, ay vo ulduzlar
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bu inanc sistemindo Tanri1 qiidrotinin on bariz niimunoloridir. GOylor alominin
mdciizosi sayilan gilines vo ay yer sayyarasindo asas hoyati rol oynayirlar. Bu
anlamda, tiirkiin Giinoso miinasibati on qodim zamanlardan miiqoddos varliga
miinasibati saviyyasinda idi. Tiirkco “giinas”- kiin/giin olaraq ifads edilir ki, bu s6z
Tiirklordo xalq vo dévlot monasinda “Hun” demokdir. Ay iso godim tiirkcodo do ay
adlanird1 / [3,s.308].

Yuxarida bir isino istinad etdiyimiz doktor Tariyel Azortiirkiin yeni torciimo-
sindo 6500 il bundan &nco Babilde yazib yaratmis ulu astronomumuz Enlil ismo
Oziinlin seirlo yazilmis astronomik osorindo Somosin (Giinosin, Giiniin) qarsisina
kegon Yer kiirasinin Ay tutulmasi yaratmasi hadisasini bels tosvir edir:

Ye[r], Ay yannitu Somasi, ¢1gr1 it dami ana, libb

1S1.

(Yer va Ay giinasa yannitu (birga yan alcaq), ¢igri (g6y qiibbasi) Ay it damina
(talaya) salir. [Ona gora] 151 (pariltisy, isig1) kasilir (libb).

Vo yaxud Bida Hommodani adli saironin doérd min il bundan qabaq yazdig
“Hommoadan kuku” adli seirinds yena do Ay soziins birbasa rast galirik:

“Saz1 sama dutagun ki, bihama cigi,
Amma dutsaq, Aya dutagun ki, behama ¢i¢1”.

Sazin ay isiginda calinmasina istiinliik veran hamoadanli tiirk sairasinin islotdiyi
Ay s0zii Sibir-Altay tiirklorine transfer etmoys bilmozdi.

2750-2800 il bundan qabaq Luristanin (indiki iran) Kebir Kuh daginda gaya
sathina qazilmis tiirkco motnds iso yerli Turukki tayfasinin lideri, Hindistandan tazo
kogiib golmis va tiirklorin yaxinliginda - Parsumas adlandirdiglart orazide “civlerini
calmig” (moaskon salmig) farslarin lideri dinsiz-imansiz Haxamenesin (yazida
Haxamenes - ©homoni sah siilalosinin ilk acdadi) yers-gdys sigmayan odasina
isaradon deyir:

“Qarib tahaz (taazzum - tokobbiirlo) sorir adasun, [az galir] 6zi Aya cuma!
(Siz bir buna baxin, gor odasin neca tokabbiirlo sorir (nlimayis etdirir) ki,
(ambisiyalan) ilo az qalir Aya cumal).
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Gorilindtyii kimi, Ay s6zii hals alti-yeddi min il bundan avval da tiirke maxsus
idi va elo bu yazilarin gil 16vhalere qazildigr vaxtlar, tiirk, Robb adlandirdig: vahid
Allaha - Tanriya inam basloyirdi. / (9, s.215,422,704).

Tiirklor daima yerdoyigkon, at belindo, kegoylo ortiilmiis arabalarda zamanlari
adlayan olduglarindan, yaqin ki, hamigo do tobistlo ¢ox six bagli olmuslar. Qadim
Tiirkler 6zlorini yerin, goylin va tabiatin bir parcasi sayirdilar / [4,s.33]. Tiirkiistiinda
(Orta Asiya vo Uygurustanda ) dovlet qurmus biitiin tiirk qévmlorinde G6y Tanri
inancinin oldugunu Cin monbolori siibut etmiglor. Miladdan 6nco 2-ci asrdo bdyiik
imperatorluq qurmus Hun tirklorinin GOy Tanriya inandiqlarina dair Cin
gaynaglarinda bilgiler vardir / [1,s.16]. Tiirk tarixi haqda on ¢ox bilgilor mohz Cin
moxazlari sayassindo Oyranilmisdir. Tiirklor uzun illor Cinlo qonsu olmus vo eyni
tarixi yagamuglar. Beloki, 5 min illik Cin tarixinin 3 min ili tiirklorin hakimiyyati
altinda kegdi / [4,5.52].

GOy Tann tlirklordo tok yaradict olaraq gobul edilmis vo inanc sisteminin
morkozinds yer almigdir. Onun biitiin miigaddes varliglarin fovqiinde dayandigina
vo hamisindan {istiin olduguna, somavi mahiyyst dasidigina inanilmisdir. Xiisusilo
do Goytiirk inanclarinda Goy Tanrinin tok yaradici varliq oldugu, od va su kimi bozi
iinstirlorin do miiqoddos sayilmasiyla yanasi, sadoco, yerin vo gdyiin yaradicisi olan
Tanriya inanildig1 qeyd edilir / [6,s.24]. Maraqli niiansdir ki, buddizm, samanizm,
maniheizm, xristianliq vo yshudiliklo maraqlanib, az da olsa bir gisim tiirk etnosu
hotta bu dinlari gabul etso do belos, Tanr1 kalmoasindan ol ¢okmomisdir / [5,s.108].
Yoni, tiirklor sonralar miihitin gortlori altinda digor somavi va ya paqganist (biitparast)
dinlorin bayragi altina goalsolor do, acdadlarmin inam basladiklori ilkin tanrilarini,
gobul etdiklori yeni dinin tanrilariyla uygunlagdirmiglar. Tanri kolmasini yeni
dinlarinin movcud tanrilar1 ovazindos istifado etmislor. Biitiin bunlar iss Tiirk Tan-
risinin universalli§inin gostaricisi, tiirk vahid inaminin, koks baghiligmin, dini dii-
slinca torzinin konstantidir sanki. / [2,s.163] Orxon - Yenisey abidolorinds do bunu
gormoak olur. Mdvlana Colaloddin ds tiirklorin Allaha “Tanr1” adimi verdiklorini vo
bununla “tok vo vahid Allah1” zikr etdiklorina igars edir. / [4,5.34-35].

Qadim Tiirk inanc sisteminds Tanr1 yaradici giicdiir vo har seyin menbayi odur.
Xalqi, dovlati, hokmdari O, toyin edir vo O da soadoto qovusdurur. Tiirk
kitabalarinds bu, agiq sokilds ifads edilir. Xalq1 vo eli boxs edon Tanridir. Xaqanlari
taxta oturdan da Odur / [3,5.307].
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Mohz elo bu sebablordondir ki, Tiirklor Islami asanligla vo zor totbiq edilmoden
gabul etdilor. Zaton onlar asrlor boyu vahid yaradici Rabbs, Tenqriys, Tanriya socda
qilirdilar, onlar {i¢iin tokallahliq, ¢oxlar1 kimi, neca deyarlar, gdydondiisme deyildi.
Bu moenada islamin yaydigi tokallahliq ideyasi tiirkiin qaninda, sris-argacinda idi. O
holo islamdan min illor gabaq vahid Tanrtya (Robbo) inamu Ikigayarasindan
(Babildon) vo Araliq donizi sahillorindon alib da, Tiirkiistana, Sibirs, Altaya, Cin
saddlorino ko¢ edirdi. Olbatto, Avrasiya boyu sopoalonmis, etnoorazi baximindan
miixtolif areallarda yasayan coxsaxali tiirk budun va etnoslari ii¢iin bu inam tobii
olsa da, ofsus ki, sistemsiz sokildo idi. Bununla bels, islami qobul etmoklo yanasi,
uzun illor diinyada islamin an gdzal tobligatcist da elo daima 6ziine sadiq qalan Tiirk
olmusdur. “Tiirk Islam1” anlayis1 da uzun illor tiirklerin diinyada islamin tobligindo
va g6zal niimuns olmasinda segilmolorindon dogmusdur.
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XULASO

Tiirklor tarix boyu biitiin dinlerlo slage yaratmaqda toraddiid etmomis, hatta bu
dinlori dovlet soviyyasinds resman gobul etmisdilor. Uygur xaqanligi buddizmi,
maniheizm vo xristianligi, Xozor xaqanligi musoviliyi, islam dinini iso ilk dofo
Volga Bolgar dovlati ( 920-ci illords ), daha sonra iso Qaraxanlilar ( 943-cii ildo )
rosmi din elan etmigdilor. Lakin tlirklorin koklorine baglh olmalar1 onlar1 Tok Tanri
dinindon ayira bilmomisdir. Tiirklor xristian, buddizm, musovi kimi dinlora sitayis
etdiklorinds belo 6z rabblorini Tanrt adlandirmiglar. Tiirklorde Tok Tanri inancinin
tarixi daha da godimlore, eramizdan avvoal 3 min ilo gedib ¢ixir.

RESUME

The Turks throughout their history didn't hestiate to establish contact with all
religions, and even the religions officially adopted at the state level. The Uyghur
buddhism, manichaeism and christianity, the Khazar Khaganate jewish and the
Islam religion for the first time in the Volga Bulgarian state( in 920 years) and the
Kharahans was declared the official religion (in 943 year). But in spite of being
connected to the roots of the Turks couldn't separate them religion of single God.
Even when turks obeyed Christianity, Buddhism, Jewish they called their Lord as
God. In Turks the history of belief in a single God goes back to the 3000 B.C..

PE3IOME

Typku Ha NpPOTSKEHUM BCEH HUCTOPUU BCETAAa CO3JABAINA OIPEACICHHBIE
OTHOILEHUSI COBCEMH PEJMIHSAMY, NPHHSAIM 3TH PEIMTHM Ha TOCYJapCTBEHHOM
ypoBHe. YHrypckoe xaraHcTBO npuHsu1 Oyaau3m, Kacnuiickoe XxaraHcTBO-1yJau3Mm,
ucnaMm xe Obul nepBeld pa3 oduuaneHo npuHAT ['ocymapctBom Bosra-bonrap (B
920 rony), mozxe ['ocymapcrBom Kapaxaumbutap. Ilpu 3TOM BepHOCTH TYpPKOB K
CBOUM KOpDHSMHM HE CMOI MX OTHAJUTh OT eOUHOOOXus. TypKel yBepHBas B
XpUCTHAHCTBO, B OyAM3M, B HMIyau3M, B HCIaM BCerja Ha3blBajll CBOUX OOTOB
Tanpsl. Y TypKkoB Bepa B eAMHO00kHs OblIa ewle 3 THICSYH JIET I.H.0..

Capa tovsiya etdi: akademik V.M.Mammadsliyev
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Maraglar problemi sosial folsofonin on aktual movzularindan biridir. Bu
problemin Oyronilmasi sosial elmlorin yaranmasinadok bir o gqodor do 6nomli gobul
edilmamigdir. Ciinki comiyyotdo bas veran proseslorin kokiindo duran maraglara
abstrakt bir sey kimi yanasilirdi. Lakin comiyyat eloco do, burada bas veron hadiso
va proseslor miirokkoblogdikco vo onlarin Gyronilmasine verilon shomiyyat artdigca
maraqlar probleminin aragdirilmasinin qagilmaz oldugu goriilmiisdii. Comiyyat
Ozlilylinds miirakkob bir sistemdir.[1, s.22] Bu sistemin miirokkabliyi iso har seydon
avvel, onun ¢oxlu sayda bir-birilo miixtslif qarsiliqli olage vo tosirde olan
elementlordon, altsistemlordon ibarat olmasi ilo baglidir. Burada elementlor
gisminds ¢ix1s edon ayri-ayri fordlerin birliyi vo bu birliyin on baslica sorti kimi
insanlar arasinda yaranan miinasibatlor sistemi movcuddur. Bu miinasibatlor
sistemindo iqtisadi, siyasi, monavi hoyatda miixtolif voziyyotde olan, berabor
soviyyada istirak etmayaon, hayat torzing, golir saviyyasine, koklii maraqlarma gors
farglonon insan qruplari istirak edir. Insan faaliyyatinin osasinda duran amillordon
biri kimi ehtiyac (tolobat) vo bu tolobatdan dogan maraqlardir. Bu iki amil olmasa
insanda dinamika, horokat, inkisaf ola bilmaz. Maraqlar prinsipi canli alomin biitiin
nodvlorine moaxsus olan cohatdir. Bu prinsip mévcudolma vo yasamagin osasinda
durur. Sosial varligin 6ziiniin manfastine xidmat edon maraqlari olur va istor ford,
istarsa do sosial qruplar, toboagalor 6z maraqglarinin tomin olunmasinda maraqlidir.
Lakin bu sadalananlar arasinda mévcud olan maraqlar forqli olduguna goérs onlarin
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togqusmasi, bir-birino uygun golmomasi miixtolif yoniimli sosial miinagisolorin
yaranmasina gatirib ¢ixarir. Hom comiyyotds, ham do insanin daxili diinyasinda va
onlarin qarsiliqhh miinasibotlorinds istirak edon maraglarin togqusmasindan yaranan
konfliktlordon qagmaq miimkiin deyil. Comiyyat varsa orda miinaqise, ziddiyyatler,
konfliktlor olmalidir.

Miinaqiso, ziddiyyst vo eloco do konfliktlor comiyystde vo insan hoyatinin
biitlin sferalarinda movcuddur. Oslindo miinaqisesiz, ziddiyyatsiz hoyat1 tosovviir
etmok 0zii absurddur. Miinaqise nozariyyagilarinin goldiklori qonasts gors, comiyyot
maraqlart togqusan miixtolif sosial qruplarin miibarizosi noticesindo yaranib vo
miinaqigeli fikirlordon tdroyon qarsidurmalar sayesindo inkisaf edir.[2, s.28]
Miinaqigso ¢ox vaxt comiyyatin siistlosmosinin qargisini alir, insanlar1 yenilosdir-
moyo, onlar yaradiciliga s6vq edir. Olbatta, qaydalarin, ganunlarin, insan hiiquq vo
azadliglarinin pozulmasi baximindan yaranan miinaqisolorin miioyyon tohliikoalilik
dogurmasi da bir hagigatdir. Lakin yuxarida geyd etdiyimiz kimi miinaqige comiy-
yotin dinamik inkisafina rasional tosir gdstormolidir. Insan comiyyatin bir {izvii
olmasina baxmayaraq onun 6z daxili diinyast vo burada onun maragqlari, istoklori,
arzulari, xoyallart mévcuddur. O, comiyyotdo yasayaraq onun norma, gayda vo
ganunlarina tabe olmaga macburdur. Lakin bir torofdon do onun eqosu 6z ambi-
siyalarin1 hoyata kecirmoyo ¢alisir, maraqlari, istoklori, arzular1 comiyyatdo hékm
siiron qayda-qanunlara boyun aymoys qoymur. Mohz Zigmund Freyd tasdiq edir ki,
sivilizasiyanin 6zl elo bioloji meyil vo sosial tolobin miinaqisesinin naticasini
0ziinda birlosdirir. [3, s.90] Fardi vo sosial siiurda bas veran doyisikliklor maraqla-
rinda mazmununda gedon doyisikliklorle slagolidir. Ona gora do fordi vo ictimai
maraglar bir-birilo garsiligh faaliyyat goéstormolidirlor. Ciinki onlar bir-birindon
ayrilmaz anlayislardir. Comiyystin imumi toloblori ssasinda yasamagi dyrenmoya
calismaq lazimdir. Ciinki comiyyatds raziliq olmasa o daim ziddiyat igindo, hor an
votondas qarsidurmasit tohliikesi ilo iizlogson comiyysto cevrilir. Bu ise {imumi
inkisafa zoror verir, onu longidir. Comiyyato moxsus olan iimumi problemlori hall
etmadon xiisusi problemlari va eloca do aksina hall etmok miimkiinsiizdiir.

Bildiyimiz kimi, comiyyatin iqtisadi, sosial, siyasi vo monavi tipli ictimai
sferalar1 movcuddur. Biitlin bu sferalarin har birinds insanlarin foaliyyati spesifik
xarakter dagtyaraq miixtalif név maraqlara va onlarin konfliktina gatirib ¢ixarir.

Maraglar daha ¢ox 6ziinii iqtisadi sahado gostorir. Sosial hoyatin xiisusi yerini
iqtisadi hoyat vo iqtisadi olagolor tutur. Iqtisadi maraq iso bu iqtisadi olagolorin
kokiinds duran asas amillordon biridir. Fridrix Engels haqli olaraq qeyd edirdi ki,
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iqtisadi olaqolor, har seydon ovvel, maraglar kimi meydana golir.[4,5271] Iqtisadi
maraqlar comiyyatdos mdvcud olan sosial subyektlorin (sosial qrup, sinif, tobaga,
fard) obyektiv siirotdo mdvcud olan maddi tolobatidir. Iqtisadi maraqlarin yaranmasi
vo hoyata kegirilmasi ilo bagli iqtisadi adabiyyatda tam dolgun bir fikir olmasa da,
iqtisadiyyateilarin da maraq dairssine daxil olduguna gors bu haqda coxlu miixtalif
fikirlor méveuddur. Igtisadgilar bu problemi &yronorkon belo qorara goldilor ki,
insan {i¢iin, har seydon avval, 6z maraglar1 6namlidir. Mahz buna gors ds comiyyatls
insanin $oxsi maraqlart arasinda miinaqiso yaranir. Iqtisadi maraqlarin predmeti
gismindo iqtisadi nemotlor, pul, aksiya, valyuta, qizil, vo s. toskil edir. Eloco do
sosial birliklor (sinif, tabaqo, qrup va s.), sosial institutlar, comiyyatlor, millstlor
arasinda iqtisadi nematlor ugrunda yaranan iqtisadi maraqlarin toqqusmasi iqtisadi
konflikts gatirib ¢ixarir.

Iqtisadi hoyatda maragin rolunun iistiinliiyii XVIII osrin axirlarinda daha 6nom
kasb etmoya basladi. Adam Smit geyd etdiyi kimi, biitiin mohsullarin mangoyinds vo
miibadilosindo insanlarin soxsi maraglari tutur.

Insanlarin vo comiyyatin garsiligh olagesi iqtisadi maraq sisteminin miirokkob
qarsiliglt slagesinds 6ziinli gostorir. Bundan olave insanlar 6z iqtisadi maraqlarini
yerino yetirorkon basqalariinda se¢imini miimkiin edirlor. Ciinki comiyyatds
insanlar bir-birilo slagasi olmayan halda onlar arasinda genis foaliyyot miibadilasi
hokm siiriir. Oz mogsadlorini giidon her bir fordin 6z maraglar1 namino gostordiyi
foaliyyati bagqa fordlarin iqtisadi maraqlarinin reallagdirilmasi ti¢ilin sort olur. Natico
etibarils iso miixtalif faaliyyotli insanlar arasinda genis olagolor yaranir. F. Xayekin
“genis qayda” nazoriyyasi mahz els buna soykanir.

Insanm iqtisadi foaliyyoti rasional qaydada foaliyyot gostorir. Ciinki o &z
ehtiyaclarini, tolobatlarim1 hoyata kecirorkon miisyysn planlarla, moaqsadlorlo vo
variantlarla yerino yetirmoyo c¢aligir. Demali, yarana bilocok iqtisadi konfliktin
ugurlu sokilds idars etmoyin miimkiinliiyii 6zlinli gostorir. Yuxarida qeyd etdiyimiz
ki, iqtisadi maraqlardan toroyon iqtisadi konfliktlordon qagmaq miimkiinsiizdiir.
Lakin onun moenfi sokildo genislonmomasi iiglin onu rasional qaydada, diinyanin
miisbat tocriibasing asaslanaraq beynoalxalq slagalarlo vo miinasibatlorle idars etmok
lazimdir. Maraq anlayisini1 daha derindon arasdirsaq gorarik ki, iqtisadi maraq insana
istehsal prosesindo obyektiv olaraq foaaliyyotindo mohz noyin lazim oldugunun
mitoyyonlogdirilmasidir.

Iqtisadi maraqlardan danmisarkon biz iqtisadi boraborsizlik terminini do qeyd
etmoaliyik. Diizdiir, comiyyot he¢ bir zaman iqtisadi berabarliys malik olmay1b.
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Lakin bu borabarsizlik bir torofdon sosial-iqtisadi konfliktlora gotirib ¢ixarirsa, digor
torafdon bu borabarsizlik fordin, sosial qrup, birlik va tobagalarin faalligimin sababi
olur. Lakin iqtisadi borabarsizlik sosial odalot prinsipino asaslanmalidir. Bundan
alavo, igtisadi maraqlar1 basa diismok {i¢iin “havas” vo “havaslondirmo” anlayiglarini
da diqget yetirmok lazimdir. Lakin hovos vo maraq anlayiglarini forqlondirmok
lazimdir. Cilinki bazi todqiqatcilar maraqlarin yaranmasi vo reallagsmasiin formasi
kimi tosoriiffat praktikasi ilo eynilosdirirlor. Qeyd edirlor ki, maraqlar birbasa hovoso
xidmot edir. Bazilori iso elo fikirlosirlor ki, hoves maragin dork edilmosidir. Iqtisadi
hovaslondirmo miixtolif iqtisadi formalarda-omok haqqi, kredit vo s. sokildo 6ziinii
gostorir.

Iqtisadi maraqlar insan foaliyyotinin biitiin sferalarma toxunur vo ¢oxsoviyyali
sistem igtisadi tolobat1 yaradir. Maraq va tolobat anlayislari, onlarin garsiligh slaqosi
haqqinda tam dolgun bir fikir yoxdur. Bozi todqiqatgilar bu anlayiglari bir birindon
ayirir, bazilari ise eynilogdirir. Tolobat obyektiv olaraq bizim tofokkiiriimiizdon asili
deyil, maraqlar isa subyektiv olduguna géro basa diisiilondir. Ogor tolobat timumi
xarakter dasiyirsa, maraqlar konkertliyi ilo segilir. Maraq va tolobat anlayislarini bir
birindon forqlondirmoys caligsalarda, onlarin eynilosdirilmosi fikri igtisadi elmdo
demok olar ki, rosmi status qazandi va hotta bu 6z tasdiqini siyasi iqtisadi liigotdo do
yerini tutub: “Iqtisadi maraqlar-comiyyatin, toboqgolorin, sosial qrup vo ya fordlorin
obyektiv siirotdo maddi toelobatidir”[5, s162] Insan 6z iqtisadi maraqlarina uygun
olarag bu vo ya digor tolobatlarinin tomin olunmasi ugrunda faaliyyat gostorir.
Maraq istehsalin inkisafina stimul verir. Iqtisadi maraqlar davamli olaraq “sosial
sifaris” veran istehsal prosesinds iqtisadi tolobatlarin tomin olunmasinin asas etapi
kimi ¢ix1g edir. Bu proses tokrarlanaraq yeni maraqlar dogurur, bu da 6z ndvbasinda
yeni tolabatlar yaradir. Buradan belo noticoys golmok olar ki, iqtisadi maraq vo
tolobatlar insan ehtiyacinin ayrilmaz hissasidir. Tolobatin tomin olunmasi {igiin
istehsal, istehlak, miibadilo vo s. proseslordon kegmok lazimdir. Mahz bunlar ¢otin-
logmis iqtisadi maraqlar sisteminin hor bir pillasinds yeni maraqlara zomin yarada-
raq insanlarin tomin olunmayan tolobat va istehsal foaliyysti arasinda aktiv qarsiliql
istirak edirlor. Istehsal konkret nemotlor yaradir vo insanlarin ehtiyaclarmin tomin
olunmasini 6dayir. Bu ehtiyaclarin 6denilmasi va faydaliligindan istifade edon insan
0z ndvbasinda yeni ehtiyaclarinin yaranmasina gatirib ¢ixarir. Bu isa qlobal sokildo
comiyyatin biitiin saholorino miisbot vo ya monfi tosir gostorarak yeni tolobatlar
yaradir. Istehsali doguran tolobat daha da bdyiiyiir, miirokkoblosir, istehsalla miina-
gisoya girir vo onun yenidon inkisafini tolob edir, yenidon istehsalin inkisafi yeni
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tolobatlarin yaranmasini dogurur. Bu proses daimidir. Iqtisadi maraqlara comiyyat
istehsalinin harokot giicii kimi baxmaq olar. Bu miistaqil bir substansiya deyil, o,
comiyyot maraglarini da nozoro alan substansiyadir. Digor torafdon do, iqtisadi ma-
raglarin torkibindo fordi tolobatlarini 6domok istoyon fordi maraglar da dayanir.
Mbohz comiyyaetin iqtisadi maraglar ilo fordi maraglar arasinda miinaqiso vo eyni za-
manda qarsiligh alage mévcuddur. No comiyyatin imumi iqtisadi maragi, no do for-
di iqtisadi maraq ayriligda mévcud ola bilmozlor. Beloliklo, iqtisadi maraglarin tor-
Kibinda comiyyatin vo fordin maraqlari durur. Bu iso 6z névbasindo iki osas miil-
kiyyot formasini dévlot vo xiisusi miilkiyyot formasinin yaranmasina gotirib ¢ixarir.

Iqtisadi maraglar iso 6z ndvbesindo siyasi maraqglarin da yaranmasina gotirib
cixarir. Ciinki iqtisadiyyat va siyasot bir-birindon ayrilmaz anlayislardir. Comiyyatin
siyasi hoyat1 igtisadiyyat ilo six sokilde baglhidir. Dogrudur, iqtisadiyyat mikrosoviy-
yado siyasotdon konarda olaraq 6z qanunlari ilo isloyo bilor. Amma makrosaviyyado
iso bu miimkiin deyil. Clinki dovlet onun orazisindo gedon iqtisadi proseslorlo
maraqlanmalidir vo idars etmolidir. Sosial vo iqtisadi tolobatlardan dogan siyasi
maraqlar siyasi foaliyyot kimi sosial-igtisadi sferanin inkisafina stimul verir. Maraq
siyasi foaliyyotin asas vo istiqamotverici faktor kimi ¢ixis edir. Clinki siyasi foaliyyot
0z-0ziino yaranan proses deyil. O, hansisa bir amillorin (maraqlarla, magsadlorla,
doyorlorlo va s.) olagesindon meydana ¢ixir. Siyasi-folsofi anlamda maraq anlayisi
fordin sosial comiyyatdo foaliyyatin, secilmis sosial davranigin sobabi kimi izah
olunur. Siyasi marag, ictimai-siyasi proseslorda sosial subyektlorin, siyasi qrup vo
birliklorin, siyasi institutlarin siyasoto xiisusi miinasibati, miioyyon diinyagoriisiina,
inama osaslanan siyasi aktivliyin asas sobobidir. Basqa sozlo desok, bu subyektin
miioyyan siyasi magsadlora vo onlarin hayata kegmasi ii¢iin konkret siyasi foaliyyato
sOvq edon daxili stiurun, siyasi davranigin menbayidir. Siyasi maraqlarin obyekti
Kimi hakimiyyot vo comiyyotdo hokm siiron hakimiyyst miinasibatlori, siyasi
hakimiyyatin mexanizmi vo hoyata kegirmo vasitalori, partiyalarin siyasi foaliyyati,
ictimai-siyasi faaliyyat, ictimai toskilatlar vo lobbi qruplari, siyasi elita, yerli vo
regional saviyyado miixtolif nlimayeondsliklor vo s. ¢ixis edir. Siyasi maraqlarin
predmeti isa biitiin siyasi proseslarin, hadisalorin macmusu halinda ¢ixis edir. Siyasi
maraqlar subyektlorin aktual siyasi foaliyyetinin {imumi formada sorhidir. O, 6ziinds
sosial maraqglarin biitiin formasini, toyin olunan xarakteri vo miloyyan mogqsado
yonolon siyasi foaliyyati oks etdirir.

Insanin faaliyyati, onun horokot motivinin sabobi onun tofokkiiriindon iroli golir.
Onun foalliginin daxili sobabi kimi tolobat vo maraqlar miihiim rol oynayir.
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Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, siyasi maraqlarda iqtisadi maraqlar kimi tolobat vo
maraqlardan birbasa asilidir. Mohz siyasi maraqlardan damigarkon onun osas
elementlori kimi tolabat vo maraqlarin garsiliqli alagoesinin dyronilmosi 6ziindo bir
sira aktual problemlori do oks etdirmays imkan verir. Bunlarin dyronilmasi miixtalif
siyasi giiclorin montiqi foaliyyatini basa diismoys, siyasi hadise va proseslorin
inkisafin1 qabagcadan gérmays imkan verir. Tolobat insanin nayasa ehtiyaci, soxsiy-
yotin, sosial qrup, hokiimot vo comiyyotin miioyyon moqsadloridir. Bunlarsiz no
insanin, no do siyasatdo dovletin, partiyanin, sosial qrup veo s.nin haqiqi fikrini,
maqsadlarini vo konkret addimlarini bilmak olmaz. Hegel qeyd edir ki, “insanlarin
foaliyyoti onlarin maraqlarindan dogur vo mohz onlar asas rol oynayir”.[6,520]
Siyasi maraqlar bilavasito comiyyat lizvlori ilo, siyasi hakimiyyatlo, biitdév siyasi
sistemlo alagosi kimi siyasi baxiglarin, ideoloji mdévgelorin formalagmasinin bazasi
kimi ¢ixis edir. O, timumi doyoarlori, tolobatlari, baxislari, moagsadlori olan sosial
gruplar1, sosial institutlari, millotlori, dovlotlori, insanlar1 birlegdirir, bir araya
sigismayan, ziddiyyatli maraqlar1 olanlar1 iss ayirir. Ciinki yuxarida geyd etdiyimiz
kimi dovlat institularinin, siyasi partiyalarin, ictimai-siyasi toskilatlarin, horokatlarin
Ozlorinin xiisusi siyasi maraglar1 olur. Bu iso 6z ndvbosindo omokdashgin vo
konfliktin yaranmasina gatirib ¢ixarir. Ingilislor haqli olaraq beynolxalq siyasatda
prioritet sokildo geyd edirlor ki, bizim daimi diigmonimiz vo ya daimi dostumuz yox-
dur, bizds daimi olan yalniz maraqlardir. Maraqlarin bir qismi uzunmiiddatli tenden-
siyani, comiyyatin, millatin, sinfin, siyasi partiyanin perspektivini 6ziinds aks etdirir.
Basqa bir qismi sosial qruplar va siyasi institutlar arasinda siyasi slagalorin garsiligh
foaliyyatini 6ziinde oks etdirir. Digor qrupdan olan maraqlar iso zaman xarakterli
olur.

Siyasi birlikler, siyasi qruplar, miixtslif giiclor, ictimai toskilatlar 6z siyasi
maraqlari, magsadlori, istoklori, arzulari atrafinda comlogorak 6z ideologiyalarini
hoyata kecirilmasi ugrunda calisirlar. Mohz buradanda siyasi ideologiya formalasir.
Siyasi lider siyasotdo dayagi olmasa heg vaxt ugur qazana bilmoaz. Siyasi maraglarin
toqqusmasi siyasi konfliktlora gotirib ¢ixarir. Siyasi konfliktlor miixtslif siyasi
giiclorin togqusmasi, oksliklari, siyasi subyektlorin 6z maraq vo magsadlarinin real-
lasmasina caligmasi, ¢okmiis niifuzla miiharibasi, onlarin yeniden boliisdiiriilmasi,
siyasi statusun doyisilmasi, comiyyatin inkisafi namino perspektivlorin doyigmasidir.

Maraglar hamginin camiyyatin menavi hoyatinin inkisafinin asas harakat verici
qiivvasi kimi ¢ixis edir. Comiyyatin inkisafinda tokcs iqtisadi vo ya siyasi proseslori
deyil, hom do moenavi proseslori do nazero almaq lazimdir. Camiyyatin menavi
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hoyati insani insan edon, onu digor canlilardan radikal siirotdo forqlondiran spesifik
xtisusiyyat dasiyir. Monavi sferanin comiyystdo miithiim rolu olmasi haqqinda
miixtolif zamanlarda noinki filosoflar eloco ds din xadimleri humanitar biliklor
cargivasinda ¢oxlu fikirlor sdylonilib. Ciinki insan1 daima diinyani, onun manasini vo
eloco do Oziiniin mahiyystini, mévcudlugunu, yasadigi diinyanin xeyirli va ya
xeyirsiz, odalatli vo ya adalatsiz vo s. bu gobildon olan suallar narahat etmisdir.
Insan yasadig1 sosial hoyatda xeyir vo sorin ¢otinlogmis dialektikasinin miibarizosi
ilo qarsilagir. Sosial hoyat da he¢ do homigo sabit bir omsala malik olmayan
maraqlar, ehtiraslar, diisiinca torzlori, onlarin forqliliyi, oksliyi, uygunlugu vo
uygunsuzluglarla dolu olan bir sahadir. Ciinki sosial hoyat mévcud baza vo bu
bazada bas veron doyisikliklor {izorindo horokot edir, doyisir vo iroliyo dogru
gedir.[7, s63] Manovi sferadan danisarken monavi tolobat, monavi istehsal, ictimai
stiur, movovi foaliyyot, monovi maraqglar, monovi doyorlor vo s. anlayislarin
mabhiyyatini bilmsliyik. Bunlar comiyyatin inkisafinin v insanligin mévcudlugunun
yaranmasinda istirak edon vacib iinsiirlordir. Tolobat hor bir insanda mévcuddur.
Insan hoyatmin ilk illorindo sado gériinon bu tolobatlar maddi vo menavi tolobatlarmn
hoyata kecirilmosi ugrunda calismasi ilo daha dorin vo ¢otin bir prosess ¢evrilmis
olur. Istonilon tolobat hor hansi bir predmeto istigamotlonmosi vo yiyolonmosi ilo
xarakterizo olunur. Masalon, bioloji tolobat insanin biitiin hoyat1 resurslara, maddi
tolobatlar maddi vasitolors, sosial tolobatlar iso insanin bagqalart ilo olage
formalarina yiyalonmak vasitolorini tapir. Manovi tolobatlar ise insani yaradiciliga
olan daxili maragidir. O, Ozliiylindo yaranib vo inkisaf edo bilmoyon sosial
hadisslorlo olagalidir. Onun predmeti qisminds iso moenoviyyat ¢ixis edir.
Monoviyyat isa insan {iglin oan qiymotli doyardir. Monavi tolobatlarin yerino
yetirilmosi fordin maraqlarinin hoyata kecirilmosi ilo onun menavi inkisafini
sortlondirarak manovi doyerlori yaradir. Mohz insanin monavi maraqlari, istoklori
onun monavi dayarlorini formalagdirir. Lakin onu da qeyd etmoliyik ki, insan
hoyatinda olan bu doyarler tarixi goraitden asili olarq dayisilir. Ciinki orta asrlordo
feodalin 6z kondlisini 6ldiirmesi adi hal kimi baxilirdisa, miiasir dévrdo buna
insanliga sigmayan hadiso kimi baxilir. Comiyyst inkisaf etdikco sosial
doyisikliklara sabab olur. Manavi dayisikliklor heg ds 6zliiyiinds bas veran hor hansi
bir mexaniki proses olmayib, comiyyat hoyati {i¢iin tobii sayila bilon miimkiin
iqtisadi, siyasi, ictimai dayisikliklorlo baglhdir. Bu doyisikliklorin asasinda miixtalif
maraqlar, onlarin toqqusmasi vo ya uygunlagmasi durur. Mahz subyektlorin sosial
qarsiliglt alagasinds manavi doyarlorin istehsali, boliisdiiriilmasi, istehlak: va tolobati
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proseslorindon dogan oks monovi maraqlarin, baxislarin garsidurmasi noticosindo
monavi sferada konfliktlor bas verir. Bu ciir konfliktlordon ictimai siiur, elm, din,
incosonat vo eloco do bunlar1 idaro edon sosial institutlar yaranir. Moanovi sferada
konfliktlarin subyekti kimi beynslxalq comiyyat, sosial qruplar, partiya, hokiimat vo
soxsiyyat tuta bilor. Bu ciir konfliktlorin mévcud olmasinin an asas soboblorindon
biri millatlorin madeniyyatina, onlarin onons va adstlorine toxunulmasidir. Ona gora
do garsilighh anlasma vo iimumbasori asaslar axtarisi konsensus, ayri-ayri modoniy-
yotlorla, anonalorlo vo doyerlor sistemi ilo rastlagarken onlari inkar etmadon 6z
ononolori vo modoniyyatino sadiq qalaraq basqa doyorloro hormot etmok vo
anlagmaq bacarigi talab edir. [8, s.113] Bu sferada konfliktlorin miixtalif novii var.
Onlarin arasinda on genis yayilmis formasi dini konfliktlor, modoniyyat sahasindo
olan konfliktlar, ideoloji konfliktlordi.

Biitiin bu deyilonlordon belo noticaya galmok olar ki, maraglar problemi miiasir
dovrde 6z aktualligr ilo secilon movzulardan biridir. Cilinki ictimai proseslorin
morkozinds siiur, istok, maraq, irado vo s. kimi amillor durur. Bu amillor iso hegdo
homigo stabil olmur. Bozon baxislar vo maraqglar bir-birilo togqusur veo bunun
noaticaesinde comiyyetin miixtolif sferalarinin foallig1 ya miisbat, ya da menfi istiqa-
matde mdveud olur. Mohz bu zaman comiyyotds miixtslif yoniimlii sosial konfliktlor
yaranir. Buna goro do bu sahonin kifayat godor inkisaf etdirilmasi yoniimiinda
obyektiv va ciddi elmi axtarislar aparilmasi tolob olunur.
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PE3IOME

B crathe aHanmu3upyeTcs KaTeropus MHTEpeca C TO3MIMUA €€ pPOJId B
BO3HHKHOBCHUHU COIMANBHBIX KOH(IUKTOB. B 3TOW CBS3M BBIICISAIOTCS OCHOBHBIC
BUABI UHTCPCCOB. HOI[‘IepKI/IBaeTCSI OCOGaﬂ POJIb S5KOHOMUYCCKUX U MOJIUTUUYCCKUX
UHTEPECOB KaK OCHOBHOW HMCTOYHHK BO3HUKHOBCHHH COLMAIBHBIX KOHMIMKTOB
pasHoro poja. OJHOBPEMEHHO OTMEUACTCSI MOJIOKUTEIILHOES 3HAYCHHE KOH(IJIUKTOB
IUISL pa3BUTHS OOIIECTRA.

SUMMARY

The article analyzes the category of interest from the perspective of its role in
the emergence of social conflicts. In this connection, it highlights the main types of
interest. It emphasizes the special role of the economic and political interests as the
main source of theoccurrence of social conflicts of all kinds. At the same time the
positive value of conflict for the development of the society is noted.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. Zeynaddin Haciyev
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Giris

Osmanli Imperiyasinda iqtisadi sistemin yaranmasi, tomol xiisusiyyatlori vo
quruluslar1 baximmdanislam iqtisadiyyatinin vo eyni zamanda Islam dovlotlorinin
boyiik xidmati olmusdur. Xiisusilo Salcuqlular, Elxanlilar, Eyyubilor, Momluklar vo
Anadolu Bayliklori bunlarm on miihiim olanlaridir. Igta-timar, mugqataa, fiitiivvot-
oxilik-asnaf, hisbo-ihtisab kimi igtisadi va ictimai quruluslarin bu dovlstlordon miras
galdigim bilirik.

Osrlordir Islamm bayraqdarligimi edon, Osmanli Imperiyast da osas tomol
igtisadi prinsiplor arasinda faizdon uzaq, xarici borclanmadan ¢okinon?, mozonnanin

! Tarixi molumatlardan yola ¢ixaraq, dovlatin siyasi niifuza yol agan bdyiik torpaq miilkiy-
yatlorine mane olmasit masalasidir. Burada fordin caligdigi torpaq sahssinin sahibi olmasi
baximindan, bdyilik torpaq miilkiyystlorina g¢evrilmolorinin qargisi alinmaga caligilmigdir.
Mohz bu da, torpaq vo akin siyasatinin asas tomoli olaraq totbiq olunmusdur. Bos torpaglarin
da eyni sokilds bu sistemin tatbiq olunmasi asas olaraq gobul olunmusdur. Halo Hz. Peygom-
bor dovriindon igta dediyimiz bu sistem, timar sistemi olaraq novbati morhalalards ortaya
cixmigdir.

2 Mehmed Fuad Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar ve Vakif Miiesseseleri
1890-1966, haz. Orxan Fuad Kopriilii, Istanbul: Otiiken Noasriyyati, 1983
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sabit tutulmasina ¢alisan®, vaqf modaniyyatini* daha da tokmillosdirarak, dovlatin 6z
sarhadlarinds sabit igtisadi prinsiplorin icra olunmasini tomin etmays ¢alismisdir.
Mohz bu baximdan mogalomiz, ilk Islami dovlotlordon miras galan igtisadi tomoallori
tokmillogdiran vo miiasir faizsiz banklarin® da qurulmasi tominatini veran sistemin
tomoal igtisadi prinsiplarindan bshs etmokdadir.

A. IIK faizsiz Banklar

Umumiyyoetlo faizsiz banklarin tarixina nozar salsagq, ilk olaraq qarsimiza ¢ixan
yohudilor torofindon qurulan Aqibi Banki m.6. 700-cii ildo Babildo qurulmusdur.
Bank asas olaraq ev, torpaq sahasi, at, qul v.s. kimi tomal ehtiyaclar1 qarsilayan bank
vo miistori arasinda faizsiz ticaratin toskil olunmasi {izorino qurulmusdur. Bundan
basqa, Roma dovriindo Hokiimdar Tiber xalqa daginmaz amlak ipotekasi qarsili-
ginda faizsiz kredit vero bilmo gabiliyyatina sahib ilk dévlot banki qurmusdur. Faiz-
siz bankgiliq kimi ifado eds bilacoyimiz bu ilk toskilat, qurum olaraq da ifads eda
bilorik. Eyni zamanda bu iqtisadi prinsiplori mobadlor do icra edirdi. 1198- ci ildo
bels bir funksiyani icra edon basqa bir qurulus da teskild olunmusdur. XIV-cii asrdoa
Franche Comedo burjuaziya topladigi sormayo ilo iizvlorino borc pul veron bir
sandiq, yaxud hovuz qurmusdur. London kardinali Michel Northburgda 1361-ci ildo
Saint-Paul kilsasindos topladigi sormayo ilo xalqa faizsiz ¢eklar totbiq edon bir fon
toskil etmisdir. Xristiyan hacilarin can vo mal tohliikasizliyini tomin etmok {igiin
Temple mazhabinin mansublar1 olan Tempierlerin verdiyi sadagalorin, amanatlor ilk
morholods faizsiz olaraq istifado olunmusdur. Tobii ki, bu kimi quruluslar
sahiblorinin samimiyyst vo niyystine gors ilk morhslode omanat, sadagslorls yola
cixaraq, bir miiddotdon sonra faiz veran qurumlara ¢evrilmisdir.®

Qadim Babildon baslayan faizsiz sistemlor ilk merhslads ancaq borc vermakls
kifaystlonan, xalqin ehtiyacini qarsilayan, ictimai ugurumu dorhal aradan qaldirmaga
calisgan mogsadlorlo meydana golmigdir. Novbati morholods iso omanatlori faizlo
veran, bir torofin sobabsiz varlanmasina, digoer torafin riski tamamils lizorine almasi

8 Daha genis molumat {igiin bax: Ohmod Tabakoglu, Islam Iktisadi Acisindan

Kalkinma,Istanbul: Islami Elmlor Todgigat Vogfi Nosr, 1987

4 Daha genis molumat {i¢iin bax: Ziya Kazici, Osmanli Vakif Medeniyeti, Istanbul: Bilgo
Nosr, 2003, Mehmed Fuad Koprili, Islam ve Tirk Hukuk Tarihi Arastrmalar
ve Vakif Miiesseseleri1890-1966, haz. Orxan Fuad Kopriilii, Istanbul: Otiiken Nosr., 1983

5 Bekir Ali Bilgic, Islamda Kazang Sistemi ve Calisma Hayati, Istanbul, 1990, s. 142

® Burhan Ulutan, Bankaciligin Tekamiilii, Ankara, 1957, s. 37-38
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ilo ciddi ictimai problemlorin ortaya ¢ixmasi ilo Hammurabi faizi qadagan edon, hor
iki torofin haqqmm tomsl edon qanunlar ortaya qoymusdur. Yunanlarm da, bank
sistemini Babillordon aldig1 ifado olunmaqdadir. Bir ¢ox xiisusi banklar meydana
galmis vo “trapezites” deyilon sorraflarin bu isi icra etdiyi do molumdur. Romada
bank isini togkil edenlor, orta cagda 6z adlarina pullar basdiraraq, bu pullarin dayari
ilo oynamaga baslamig, Ozlorino goro daha uygun miqdart toyin etmisdir. Bu
foaliyyotlori icra edon soxsloro “bancheris”, Onlorindoki masalara iso “banco”
deyilmigdir. Bunlar pulun miihafizasi, maddi danmigmanliq, pul géndarilmasi, kredit
islori, hesablar arasi doyismoalori do icra etmokdo idi.

B. Faizsiz Sistemlorin Qurulma Ehtiyac vo Zarurati

[k faizsiz quruluslarin tarixino diqqot etsok, bunlarin oksoron dini vo monovi
agirligh ibadot yerlorinde toskil olundugunun, insanlarin ibadstlorinin bir parcasi
olan sadogolorinin vermasi, zokatlarinin din tomsilgilorine vermasi ilo toplanan
miqdarin din tomsilgilori torofindon borc olaraq verilmasi, torpaq saholorinin
isladilmasi, yeni ibadot yerlorinin, tohsil markazlorinin v.s. qurulmasi {igiin istifado
olunmasi da bir hoqigatdir.

Islamdanavval cahiliyys orablorinds do riba, faiz bayonilmoyan prinsip olaraq
garsimiza ¢ixmaqdadir. Kobonin insa olunmasi {izorino ©bu Vohb i. Abd ol-
Mahzumi Qureyslilora belo demisdir: “Bura ancaq tomiz qazanclarinizi sorf edin. No
zinayla, no faizlo alaraq, no do basqasina ziilm edorok qazandiglarinizi Kobonin
ingas1 {i¢lin gatirmayin. Dinimizin do insan qaynaqli olmasi baximindan, tomal ilahi
omrlor arasinda comiyyatin rofahini, boliisme madoniyystini tomin etmok osas
meyyarlardan oldugu iigiin, Islam miisolmanlar arasinda borc vermo, ortaq is
birliklorinin qurulmasini, miistorak foaliyyatlorin icra olunmasimi togviq etmisdir.
Insan ancaq maddodon ibarot deyil, ancaq maddi tominatini tomin etmoklo
kifayotlonmoyon, monavi biitovlilys do sahib olmalidir. Hor seyin oxlaqi, olmasi
baximidan igtisadiyyatin qurucularindan olan John M. Keynesin ifads ettidiyi kimi,
“Iqtisadiyyat oslinda tobii elmdir, onun da bir oxlaqi var”.” Islami qaynaqglarda iso
mudaraba, ortaq sirkatlorin, vaqflorin qurulmasi demok olar ki, Hammurabi

7 Igtisadiyyat oxlagdan giic alar. Ciinki hiiquq kimi igtisadiyyat da, oxlaqin bir iinsiiriidiir.
Milli golirin artmasina, istehsalatin artmasina dostok olmasi on mithiim prinsiplordandir.
Ancaq osas mogsad, iqtisadi foaliyyatlori tomiz bir sistem tizorino qurmagla, sistemin
davamlhiligini onun saglamlaligi ilo tomin etmok miimkiindiir
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ganunlarinda® oldugu kimi faizsiz siteminds oldugu kimi faizsiz sistemo bonzor
mocra almigdir.®

Camiyyatlor arasinda toboqgslogsme do faizsiz sistemlorin meydana goalmasina
sobab olmus vo bu marhaloni daha da siiratlondirmisdir. Tobagolor arasinda ilk, orta
vo list morhalalarin bir-biri arasinda ictami miinasibatlorin saglam tutulmasi, orta
tobagonin doracasinin artirilmasi, ciddi maddi ugurumlarin aradan qaldirilmasi
comiyyatlorin do saglam bdyiimesini tomin etmakdadir. Toasiif ki, sormaya sahibi
olan soxslor ¢ox vaxt giic sahibi olanlar vo bu giicii istadiklori kimi istifado etma
haqqlarinin oldugu qorar1 ils, comiyyastlarin mohvini siiratlondirmisdir. Bu baximdan
faizsiz iqtisadiyyatin osas tomollori olaraq ortaqliq, ictimai miisuliyyat, toroflor
arasinda risklorin boliigdiiriilmosi v.s. miistorok foaliyyatlori daha da tokmillogdir-
misdir.'%Iqtisadi osaslardan molum oldugu kimi, biitiin iqtisadi quruluslar risko
meyyardir, qirilgandir.!?

C. Faizsiz Iqtisadi Prinsiplor

Faizsiz iqtisadi osaslara sahib olan quruluslarin osas g¢alisma prinsiplori vo
disiplinlarina galinca, bunlart asagidaki kimi ifad eds bilerik.

1. Qarsihgsiz Finans Qaynaqlari. Bir maddi ehtiyaci olan soxso tamamils
ehtiyacin1 garsilamagq, xeyir mogsadi ile digor diinyada qarsiligin1 gérmok, verdiyini
bir sadeqe olaraq gobul etmoklo veronin ona yenidon nasib edacoyini bilmoyo
osaslanmagqdadir.!? Oslindo bu ciir finans quruluslari, banklar aras1 faaliyyatlordo bir

8 (Qadagalar, totbiqatlarla olagodar genis molumat {i¢iin bax: Horst Klengel,

Kral Hammurabi va Babil giinliiyii, tor. Nesrin Oral, Istanbul: Telos Nosr, 2001

®Daha genis molumat iiciin bax: Shaikh Mahmud Ahmad, Towards Interest - Free Banking,
Pakistan: Islam Modoniyyati Universiteti, 1991

Mustafa Ucar, Tiirkiye'de diinyada faizsiz bankacilik ve hesap sistemleri,Fey Voqfi
Nasriyyati

1 Ayolorda, hodislordo eyni sokildo riskin aradan qaldirilmasina aid aqd, vadlora sahib
¢cixmagq, verilacok borclar1 gecikdirmomok, borc alanin naqd sixintis1 yagamamasi ii¢lin qoti
omrlor bildirmasi vo borc pul verilmasi, ¢otin halda olan bir zengin do olsa onun bu
vaziyyetindon xilas olunmasi moslohat gorillmokdadir. Servet Bayandir, The Reciprocity
Principle in Islamic Law and Its Application as A Credit Risk Management Tool in
Finance,islam Hiiququ Tadqigatlar1 Dargisi, S. 21, 2013, s. 293-306

2 Comiyyotin zokat vo sodoqolorinin eyni vaxtda ehtiyac sahiblorina verilmosi, iqtisadi
tomollori zodoloys bilmesi maddi osaslar tizors ciddi problemlsrs sabab ola bilmasi
narahatgiligl, iqtisadiyyatgilar torafindon dilo gotirilmisdir. Oslindo banzor hadisonin heg bir
toplumda yasanmadiginin sahidi olmagla birlikdo, Xolifs Omor i. &bdul Azizin (hicri 99-
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borc mezanizmasina c¢evrilo bilor. Banklar, iqtisadi quruluslar 6z aralarindaki
ehtiyaclarini aralarindaki miiqavilslorls, faizsiz totbiqatla daha az maliyyastls hall eda
bilorlar.

2. Qarsihq Alinan Finans Qaynaqlarindan Olan Miisaraka — Xiisusiloticari
miiqavilalordas, yatirimlarda asas olaraq qabul olunan garsiligi alinan finans yontom-
lorindo qars1 hason'®, ariyot vo yaxud giyomi mal borcu!4, ortagliq vo yaxud
sirkatlorin qurulmasi tarix boyu insanlarin miistorok ¢alismalarini toskil edon, ortaq
sormayadon alda olunan golirlorin ortagboliisdiiriilmoesinitomin edon faizsiz totbiqat-
lardan olaraq qobul olunur.

3.Miilk ortaqhg’®, ticari ortaqhq, akit ortagh@i®® v.s. névlordon ibaratdir.
Burada homginin faizsiz prinsiplorin istifado olunmasindaki tonqgidlors cavab olarag,
mudaraba ve musarakanin istifado olunmasi ilo slaqadar bazi slavalari ifado etmok
istoyirik. Bu osas prinsiplor mudaraba vo musarakanin istifado olunmasini da
mohdudlagdirmaqdadir.

a. Zarar Riski: Bu prinsiplorin istifado olunmasitogabbiis finansmanin, faizsiz
banklarda ortaq olmasinin an miihiim riski, dostoklorin togabbiislor garsiliginda zarar
etmo imkaninin yiikksok soviyyodo olmasimi ifado edir. Faizsiz banklarin
togobbiiskarlara verdiklori dastoyin, zorar etmalori halinda bu zarori 6zlorine ortaq
olan sorfiyyat sahiblori ilo miistorok paylagmasi faizsiz banklarin asas folsofosini
togkil etmolidir. Siibhasiz insan fitri olaraq zororsiz kar aldo etmakls, zorar riskini
minimal daracads azaltma cohdi hor zaman miisbat notico vermaz.

b. Sui Istismar Riski: Mudaraba, yaxud musaraka qarsiliqh etimadaosaslanan
sistemda, bu quruluglar sui istismara, toroflorin sorbost 6z lehina, qarsi torafin

101) hakimiyyatiillarinds comiyystin sadaqgs, zokat anlayisinin on yiiksok deracasine sahib
olmagla birlikds, tamamils ehtiyaci olmayan, zokat verilmoyacok doracadoyiiksek rofah
soviyyasina ¢atdiqlarinin sahidi olmaqdayiq.

13 Qarz1 Hason - Pul yaxud, ehtiyac olunan miqdari qarsilamaq iigiin naqd yaxud misli bir
mali faiz sorti olmadan, borc olaraq vermokdir

14 Qiyomi Mal Borcu — Insanlarin ehtiyact olan osyalarin, eyni miqdarla borc olaraq
verilmesidir.Cox vaxt insanlar ancaq pula deyil, miioyyon osyalara da ehtiyaci ola bilor. Daha
genis molumat {isiin bax: Cengiz Kog, Giiniimiiz Tiirk Hukukuyla Mukayeseli Olarak islam
Hukukunda Ariyet Akdi, SUSBE, Konya, 2007, Magistr Diplom Isi

152 vedaha gox soxsin mal iizerindo satin almag, hibe, vesiyyat vo miras almaq kimi {isullarla
ortaq olmalari

16 Eyni sokildo sermays vo faydasi iizorino qurulan bir ortagliqdir. 1. Mufavaza Sirkoti: ki
torofin sormayo vo karda eyni qazanc vo eyni pay sahibi olmalar1 tomolidir. 2.Inan Sirketi —
Mufavaza ortagqligindaki tomsl ortaqligin asas alinmadigi sirkat noviidiir
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oleyhino davranmasina imkan vermokdodir. Qazancin daha az miqdarda gostoril-
masi, qazancli oldugu halda zarar oldugunu bildirmak, yaxud gasdli olaraq seriklorin
zorar etmasi kimi miixtalif sobablor dilo gatirmak bu iqtisadi tomallarin asasini togkil
etmokdadir.

c. Tasobbiiskarlarin Laqeydliyi: Tosobbiiskarlarin daha yiiksokmiqdarda qa-
zanc alds eds bilmo imkanimi da asas olaraq gabul etmakls, bankin qazancina ortaq
oldugunu qabul etmosi nofsina agir goldiyi iiclin faizli banklarin sabit miqdarda
finans dostoyini segmasi do bir hagigotdir.t’

4.Mudaraba®® — Bir torofin sormaya, digar torafin omok sorf etmoklo qurulan
ortaqligdir. Miisliimanlar bu soriklik prinsipine mudaraba, qirad, muqarada, muama-
lo adlarini verilmisdir.!® X-cu osrden etibaron, Islami qaynaglarda mudaraba olaraq
bilinon bu yontom, commenda adi ilo komandit sirksti olaraq bolgs iilkslorinin
ticarat hiiququna giron vo zamanla is ortagliglarinin qurulmasina sobab olmusdur.?
Tamamils eyni osasa sahib olmasa da, Talmudda rastlanan iska vo Bizansda totbiq
olunan chreokoinonia ilo mudaraba bir-birina ¢ox banzayir.Cox toassiif ki, diinyanin
parodokslarindan biri do, zokali insanlarin oksor hallarda mohdud imkanlara sahip
olmasi vo kosflorini reallagdirmaq ti¢lin maddi dostoyo ehtiyaclarinin olmasidir.

Ik dovrdo Iraq bdlgesi Islam hiiquqgularmnin istifado etdiyi bu igtisadi yontom
Muzommil 73/20 ayoti korimosino osaslanmaqdadir. Hicaz bolgasi foqgihlori iso
sormayadarin yatirimin bir qismini kasib, sahibkara verdiyi {igiin bu ortaqliq karz
(kosib qoparmaq) kokiindon tdroyon kiraz (mukaraza) kolmosiylo ifads edir.2!Honofi
vo Honbolilorin mudaraba, Maliki vo Safiilorin kiraz dediklori aqdds sahibkara
mudarib, darib, amil, mukariz, sermays sahibins rabbul mal (mukariz), bu ¢aligmaya
iso amol ad verilir.?2

17 Daha genis molumat {iciin bax: Murtaza Kose, Ticaret Hukuku Tarihi A¢isindan Mudaraba
ve Commenda Ortakliklarnin Etkilesimi Hakkinda Bir Deneme,Atatiirk Universiteti llahiyat
Fakultasi Macmuasi, Orzurum, 2002, S. 17

18 Daha genis molumat iiciin bax: Murtaza Kose, Ticaret Hukuku Tarihi Acisindan Mudarabe
ve Commenda Ortakliklarinin Etkilesimi Hakkinda Bir Deneme, Atatiirk Universiteti
Ilahiyat Fakultasi Macmuasi, Orzurum, 2002, S. 17.

1% Fara Madehah Ahmad Farid, Shariah Comliant Private Equity and Islamic Venture
Capital, edt. Rodney Wilson, EdinburqUniversiteti Nosr., 2012, s. 6-7

20 Abraham L. Udovitch, Partnership and Profit in Mediaval Islam, Princeton, 1970, s. 170
2L Abdulmumin ©bu Zeyd, Nahvo Tatviri Nizamil Mudaraba fil Masarifi’l- Islamiyye,
Qahira, 1420/2000

22 Cengiz Kallek, Mudaraba Maddasi, DIA, 30/358-363
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Osmanli dovriindo Galata bankerlerinin, Osmanli Bankinin qurulmasi orofo-
sindo demok olar ki, comiyyatin oksar qismi mudarabadan xobardardi vo bu qaynag-
dan istifado edordi. Mudaraba Osmanli dévriinds xiisusilo Galatada gami ticaratinin
finansman1 olaraq ¢ox bilinan bir y6ntomlordondi. Mudaraba ortaglagina yo6nalon
soxslor ilk ndvbada doniz ticarati ilo masgul olan gomi raislori olmaq tizars, vazirlar,
tacirlor, miidarrislor va asgarlora gadar genis sahods yayilmisdi. Hom figh elmindoki
totbigati, homg¢inin tarihi misallar1 ilo mudaraba ortaqliq sisteminin miiasir sokli olan
faizsiz bankagiligin asasini togkil edir. Mudarabanin 5 tomal xiisusiyyati var:

a. Sarmayanin biitlini taraflorin biri tarafindon tamin olunur.

b. Sarmayoni tamin edon soxsin, isin nozarstina garisma haqqi yoxdur.

C. Zoror oldugu halda, tamamila Sarmays tomin edon goxs tizorina almahidir.

d. Sarmayani gqoyan torafin cavabdehliyi, qgoydugu sarmays ilo mohduddur.

e. Miistorakliyin tok sahibliyi ssrmayoni qoyandir. ©mayini ortaya qoyan torof
kardan payini istoma xaricindos, ortaqliq igarisindoki varliglar tizorinds haqqi yoxdur.

Stibhasiz bu prinsip Osmanli dévriindaki vagflorin eyni zamanda pul xazinolori
olaraq bilinon funksionalligim ifado edir.2Bu monada zoka ilo pulun birlosdigi bu
igtisadi prinsip Avropada, Sorqdon daha ¢ox istifado olunmagdadir.2*Bir misal ver-
mis olsaq:

a) ABD-da sormayo ortaqliginin tomolini atanlardan sayilan Harvard Univer-
siteti Idarogilik fakultosinin dekan miiavini General Doriotun yénoltdiyi risk
sormayasi sirkati (ARDC), 1957-ci ilds Digital Equipment Corp (DEC) adli togab-
buiskar girkoti dastokloma gorar1 verir. Dastok olunacaq sirkat, ilk bagda ancaq fikir
Vo proje ortaya qoyan faqir, ancaq istedadli iki miithondisdan ibarat idi. Doriotun
sirkati, togobbiiskar sirkatin (DEC) 78 % hissasini 70 min dollara almis, 15 il sonra
1972-ci ildo kar pay1 350 milyon dollar gazanmigdir. Bu da ana sarmayanin 5000
qatt demoakdir.

28 Fethi Gedikli, Osmanli Sirket Kiiltiirii: XVI-XVII. Yiizyillarda Mudarebe Uygulamasi, iz
Nosriyyat, Istanbul 1998

24 Commenda vo mudaraba ortaqliglar ilk olaraq insan zokasinin mohsullaridir. Belo ki,
bonzar prinsip fargli totbigatlar1 ilo demak olar ki, hor bir xalqin, camiyyatin hoyatinda bu
igtisadi yontomlorin istifade olunduqlarinin sahidi olmaqdayiq. Hor hansi bir comiyyatin
igtisadi vo ticari hoayatindaki qurum, miiasss digarlorindon els do forgli deyildir. Ancaq hor
bir comiyyatin inanc vo falsafasinin igtisadiyyatdan ticarsts, siyasstdon moadsniyysto vo
Sonata gadar hor sahads tozahiiriiniin sahidiyik
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b) Basqa bir misal, Riyaziyyatgr Max Palevskiyo aiddir. Palevski 1961-ci ilds
kicik kompiiter sistemini kosf etmis va bu layihani ilkin marhalods 257 min dollarla
David and Rock Risk Sermays sirkoti dostoklomisdir. Bu sirket Xerox Corp. bir
milyard dollara almigdir. Davis and Rockun 60 milyon gazanci olmugdur. Bu ana
sormayanin 7 ilds 233 qat artdigini gostarir.

5. Tyna Satis-Nogd almaq imkani olmayanlarm malin iyna satis1 deyilon
yontomlo, hisso-hisso 6domosini ifado edon yontomdir. Bu satis novii tovorriiq olaraq
bilindiyi kimi, bu yontomls alinan malin yenidon sahibina satilmasi iyns satis1 olaraq
bilinir. Bu satiglar i¢indo, forqli bir doyar qazanan murabah yontomidir. Bu yontom
faizsiz banklarin an ¢ox istifado etdiyi, yontom olaraq bilinon murabaha miioyyon
miqdara alinan malin, digar terofs ikinci satis aqdi ilo olaraq hoyata ke¢masini ifads
edir. Burada faizsiz quruluslar, yaxud katilim banklarinin satis tizorine karin diger
quruluslara nisbatdo daha yiiksok tutmasi vo aslindo sabit mal vo movcud satig oqdi
hayata kegirilmadiyine gors tonqid olunmaqdadir. Bu menada faizsiz banklarin da
etibar, etimad qazandiqlar1 vo ayaqda durduqlari maddi gqaynaqlara, prinsiplors sadiq
qgalaraq eyni diqqati vo miikallofiyyoti gdstormalori on osas sortlordondir.?

6. Istisna Satis1 veyaxud Is gorma aqdi. Istisna oqdi nogd, yaxud vadoli bir
miqdarqarsiliginda malin tolim, teslim islorini ohato edir. Beloliklo toraflorin biri
finans qaynagini tomin etmok, diger torof iso toslim almaqla mal tiglin miigavile
imzalamis olarlar.

7. Icars vo ya Kiralama — {lk addimlarini atan quruluslarm nogd ehtiyacim
qarsilamagq, sarfiyyatlarini azaltmaq ti¢iin, miioyyon miiddot istifadasi uygun goriilon
asyalarin, amlakin kira olunma masslasidir.

8. Voafa Satisi — Bey bi’l Vofa hicri V-ci osrdo Honofi fogohlari torofindon
ortaya qoyulan, satilan malin qarsiligin1 miisyyon miiddstdon sonra eyni ilo iado
edildiyini ifado edon razilasma y&ntomidir. 28

9. istiglal Satin alinan malin istifado etmoyon saticisi torofindon kiraya
verilmosidir.?’

%> Fara Madehah Ahmad Farid, Shariah Comliant Private Equity and Islamic Venture
Capital, edt. Rodney Wilson, Edinburg Universiteti Nosr, 2012, s. 6 o

% Daha genis molumat iigiin bax: Abdulaziz Baymdir, Bey bi’l Vefa, DIA, Istanbul, 1992,
VI1/20

2 Daha genis molumat {ligiin - bax: Ishak Emin Aktepe, Islam Hukuku Cercevesinde
Finansman ve Bankacilik, Istanbul: Yedirenk, 2010
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10. Murabaha — Murabaha — Liigstds artma, kar, ticari qazanc monasindaki
ribh kdkiinden tdrayan vo kar haqqi tanima monasina galon muarabah terim olaraq
bir malin alig fiyati, maliyati {izorino miioyyon bir kar qoymagla satilmasini ifado
edir.?® Hal-hazirda faizsiz banklarm on ¢ox istifado etdiyi yontomlori olaraq
bilinmokdadir. 2° Daha ¢ox finans dostoyinin, fordi maddi dostoyin, istehsalat dostoyi
olaraq bilinmokdadir. Tiirkiyado katilim banklari olaraq bilinen, faizsiz banklar
sahib olduglar1 biidcolorin 90 % qismini murabahaya osaslanan finans gaynagina
asaslandirmaqdadir. Ancaq bu hal, ancaq 6lkomizo moxsus deyil, biitiin diinyadaki
faizsiz banklara da aid etmok olar. Bu baximdan miiasir giinlimiizdo faizsiz bank-
larin mudaraba ilo biidcslarini teskil edib, murabaha ilo dagitdiqlarini ifads etsok
yanilmariq.

Murabahanin haqigaton totbiq oluna bilmaesi tli¢lin miioyysn qaydalar vardir.
Bunlar arasinda satis osnasinda satilacaq mohsulun hazir olmasi, satisin homin yerdo
vo anda hoyata kegmasi, satilmasi uygun goriilon varliq bir doyors sahib olmali,
satilmast uygun goriilon varligin satict terofinden bilinmasi, satis aninda malin
giymatinin doqiqlosdirilmasi, vadoali satigda iso bu forqlilik gostora bilor. Qiymat
miloyyonlosdirildikdon sonra, daha erkon 6domoklo giymotin azaldilmasi miimkiin
deyil, 6domonin tominat altina alinmasi ti¢iin satic1 ipoteka vo banzor tominat talab
edo bilor. Faizsiz bank¢iliq gaydalarinda olan murabahada toroflorin vodlorindon
donmalori bir qisim problemlora sabab ola bilor. Vad, fighdoki yeri ve iqtisadi
hoyatdaki yeri baximindan miiasir giiniimiizdo miihiim yéntomlordon biridir.%

11. Sukuk — Orab dilindo “sak” kokiindan, sertifikat vo yaxud vesiqe mona-
sinda istifade olunmaqdadir. Orab piyasalarinda bono va tohvillar {igiin “senad” kal-
mosi istifado olundugu halda, islami finansman bonolarinin miixtalif névlori olmagla
birlikde, mohsur dord ndvii vardir. Bunlar lizing (leasinge), musaraka, mudaraba va
solomo osaslanan sukuk olaraq bilinir.*'Miiasir ddvrdo Tiirkiyadoki istifadasino

2 Shmod Oli Abdullah, ol-Murabaha usuluha, ohkamuha vo tatbigatuha fil moasarifil
Islomiyya, Xartum, 1987

2 Daha genis molumat iiciin bax: Servet Bayandir, Cagdas Murabahaya Etkisi Bakimindan
Fikihta Vadin Baglayiciligi Meselesi, Istanbul Universiteti [lahiyyat Fakultasi Dargisi, S. 11,
2005

% Daha genis molumat iiciin bax: Servet Bayimndir, Faizsiz Bankacilik Islemlerinin islam
Fikhindaki Yeri (doktorantura dissertasiyas1), Marmara Universiteti Sosyal Elmlor Institutu,
Istanbul, 2004

81 Faizsiz finans yontomlorinds, faizsiz finans sahosinin dinamiklorini doyisdirmis vo
yeniliklori 6zlinde comlomisdir. Miistaqil ixraclar yolu ilo dovlst vo sirkatlora finans
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golinco, sukukun istifado olunmasina istinadon, caligmalar SormayoPiyasasi Quru-
munun 2010-cuil mart ayindaki tabligi ils, varliga asaslanan kira sertifikatlarinin
(sukuk) ixracina imkan vermisdir. Ictimai vo fordi miistoriloro moxsus olmagla moh-
sullara misal olaraq, mudaraba, musaraka vo murabaha kimi klassik mohsullarla,
lizing, xiisusilo do Conubi Asya 6lkalarinds mogshur olan bey bil vafa, bayud deyn va
tovarruq kimi miasir mohsullardan ibarotdir.

12. Tavarruq — Uzun miiddst avvalden bilinon vo totbiq olunan finans qay-
nagidir. Ovvallar beyul ins igarisindo doyarlondirilon, sonralar isa bozi mazhablora
gora sarbast ohd halina golmisdir. Beyul ino fighde miibahisali mévzulardan olma-
sina baxmayaraq, miiasir piyasalarda tez-tez miiraciot olunan yontomlordondir. Ma-
layziya basda olmagla xiisusilo Safii mozhobinin yayildig1 Conubi Asya 06lkolorindo
beyul inoyo asaslanan finans yontomlori ortaya qoymusdur. Hal-hazirda iso avvalki
istifado yontomlorinin torsing, ¢ox qarisiq torkibdon ibarat bir finans yontomi olaraq
garsimiza ¢ixir. Umumiyyatlo isa, tovarruqun fighi osasi tadqiq olunarkon, beyul
inoyo osaslandig1 ifado olunmaqdadir.®

13. Salom Bqdi - Odomonin naqd olaraq, toroflor arasinda ohd baglandig: anda,
ancaq alman osyanin toslim olunmasinin avvalcodon toyin olunmus bir tarixo qodor
toxiro salindigi alis, satis aqdidir. Bu yontomin moagbul olmasi {igiin, asagidaki
sartlora digqgoat olunmalidir.

1. Alic1 6demani satigin reallagdigi vaxt, naqd olaraq vermalidir.

2. Keyfiyyati vo sokli malum olan mallara totbiq olunmaqdadir.

3. Miisyyan olunmus xiisusi bir mshsul, yaxud miioyyen orazi {izorine aparil-
mas1 magbul deyil.

4. Salom aqdinds asas mohsulun xiisusiyyatlori vo keyfiyyati haqqinda konkret
bir malumat olmalidir.

5. Malm ¢atdirilmasi ilo slaqadar, giin va yer daqiq olaraq bildirilmalidir.

14. Tyna Satis1 - islam Hiiququnda hor hansi bir soxsin vadoli olaraq satdig
malin, 6z qiymatindon daha ucuz qiymato naqd olaraq qaytara bilmasi olaraq bilinir.

dastoyinin tomini, xiisusilo bono vo monqul qiymet sahosindoki sukuk, yaxud faizsiz menqul
qiymatin istifadesi son dovrds ¢ox yayilmigdir. Daha genis molumat ii¢iin bax: Munawar
Igbal and Rodney Wilson, Islamic Perspectives on Wealth Creation, Edinburg Universiteti
Nosr, 2005

32 Daha genis molumat {iciin bax: Servet Bayandir, Modern Faizsiz Finansman Araglarindan
Olan Teverruk ve GES’in Fikhi Tahlili, Miizakiralori Elmi Toplanti, Istanbul: Konevi
Madoniyyat Markozi, 2012
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Bu yéntom borc pul alarken bag vurulan yontom olaraq, borc verans satig aqdi yolu
ilo miioyyan bir kar tomin etdiyi halda, naqd pul ehtiyaci olanin da noqd ehtiyacim
qarsilamaqdadir.

15. Istisna — Istehsalatla olagodar olan va Islam hiiququnun satis aqdlorindo
gotirdiyi sortlordon istisna olan xiisusi bir oqddir. Istehsal¢iya miioyyon mohsulun
sifarigi ilo arsoyo golon istisna, milasir giiniimiizde imumiyyatlo insaat, gomi insaati
v.s. boyiik layiholordos istifado olunmaqdadir.

16. icara Summol Bey — Kirayo gotiiriilon varligin, kira miiddati bitdiyi vaxt
milayyon miqdar qarsiliginda kirays gotiironin miilkiyystine kegmaosidir. Koalima
olaraq terclimadoe kirays alindigdan sonra, satigin reallagsmasii ifade edon, aqdde
kirayo va satisin hoyata kecdiyini bildiron haldir.

17. Bey Bitamam Acil — Islami finans sahosindo BBA olaraq qisaldilan, bey
bitamam acil Malayziya tomolli bir totbigat olub, asason iyno satiginin bir noviidiir.
Bozi qaynaqlarda murabaha satiginin bir novii kimi qobul olunmaqdadir. Tomslinda
klasik Islam hiiququnda BBA olaraq bilinon bir oqdin olmadigi, daha gox bir ddomo
yontomi olaraq bilinmokdadir.®

Ortaqhq 9sash Kiralama 9sash Satis Isash
Yontamlor Yontamlor Yontamlor
Mudaraba fcara Murabaha
Musaraka Icara SummolBey Istisna
Salam
IynaSatisi
BeyBitamamAcil**

% Munawar Igbal and Rodney Wilson, Islamic Perspectives on Wealth Creation, Edinburg
UniversitetiNasr,_2OOS, s.57 .
34 Atila Yanpar, Islami Finans Ilkeler, Araclar ve Kurumlar, Istanbul: Scala Nosr, 2014
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Natica

Notico olaraq Islam dininden qaynaglanan faizin gadagan olunmasi, hom
Osmanl1 dovrii li¢lin, homginin Tiirkiyodoki finans gqaynaglarinin orsayo golmasindo
miihiim rol oynamigdir. Bu baximdan miiasir gliniimiizdo meydana golon bir gox
iqtisadi sistemin tomolinda bu prinsiplorin yer almasi ke¢misdon giiniimiizo davam
edon bu finans qaynaqglarimin hols do 6z funksiyalarin1 qorudugunu ifads edir.

As a result, the prohibition of interest in Islam religion from the Ottoman
period, as well as in Turkey played an important role in the publication of financial
resources. In this respect, a lot of the modern economic system that took place today
on the basis of these principles, which continue to take place this past financial
resources still retain their functions nowdays.

B pesynbrate, 3anpeT uHTEpec K uciaMmy ¢ nepuona OcMaHCKOW HUMIIEpUH, a
tarke TypLUuM ChIrpalii BayKHYIO pOJib B MyONMKanuu (UHAHCOBBIX pecypcoB. B
O9TOM OTHOIICHHWH, MHOTO COBpCMeHHOﬁ SKOHOMHUYECKOU CHUCTEMBI, KOTOpas
COCTOJIaCh CCroJHA Ha OCHOBC JOTUX MPHUHIMUIIOB, KOTOPBLIC IIPOJOJIKAIOT
MIPOHUCXOIUTD 3TO MPONLIbIe (PHHAHCOBBIC PECYPCHI MO-TIPEKHEMY COXPAHSIIOT CBOU
(YHKLIMH KaK U TIPEKIe.
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IRANDA “YENI SEIR”IN FORMALASMASINDA
NIMA YUSICIN ROLU

C.NNMOMMODZADO
Baki Doviat Universiteti
mhjavanshir@mail.ru

Acgar sozlar: omiir yolu, yaradiciliq, “yeni poeziya”, “azad aruz”, vazn, qafiya,
poetik dil, tangidi goriislor

Knwouesvie cnosa: nymov dicuznu, meopyecmeo, «HOBAs NOI3UL», «CBO0DOOHbI
apys», pazmep, pupma, nodmMuYecKull A3uiK, KpUmuieckue 632s10bl

Key words: life, creative work, “new poetry”, “free poem”, rhythm, rhyme,
poetic language, critical views.

XX osr fars poeziyasinda yeni iislubun asasini qoymus Nima Yusic logobli Oli
Nuri (bozi monbolordo Oli Isfondiyari) 1897-ci ilin 11 noyabrinda Iranin
Mazandaran vilayetinin dagliq Yus kendindo maldar ailssinde anadan olmusdur.
Atas1 Ibrahim Nuri vo anas1 Tuba Meftah Mazandaranda aliconab va ziyali xanadana
monsub idi. Nima torciime-yi halinda nono torofdon uzun illor ovval iranda
moskunlagmig mithacir giirciilordon oldugunu qeyd edir [6, 579]. O.Nuri ilk tohsilini
onanovi sokildo kond axundundan alir. Axund 6z ¢ubugunun giicii ilo oxumaga
tohrik etdiyi Nimani mollaxanada kondlilorin maktublarini qirast etmoays vo
azbarlomays macbur edirdi. Yaylaqli-qislaqli kond hayatinin vurgunu olan Nima
maldar tayfalar1 arasinda yasamaga, dagliq Yusun tobiot monzarasini heyranligla
seyr edib, i¢ino ¢gakmaya, gecolor tonqal basinda maraqli shvalatlara qulag vermayo
daha ¢ox aluds idi. Hoyatin nogosini tobistin qoynunda kegon sakit, qaygisiz va
tomtoraqli usagqligindan dadan Nima iti zehni vo derrakesi ilo homyasidlarindan
secilir, davranig vo raftar1 ilo bdyiiklorin rogbstini qazanirdi. On bir yaginda ikon
ailosi ils birlikde Tehranda maskunlasir, avvalce “Hayat-e cavid” vo “Xan-e Marvi”
moktablorindo oxuyur. Sonra iso tohsilini xristian katoliklorinin tosis etdiyi Sen Lui
fransiz kollecinds davam etdirir. ©lag¢1 olmadig1 kollecdo onun hayati xosboxtlikden
biisbiitiin dayisir. Hor ciir yaradiciliq giiciine malik olan ganc on bes yasinda ikon
peso secimi - gah rossam, gah tarix¢i, gah geodeziyaci, gah da tobistsiinas olmaq
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haqqinda diisiiniir. Lakin giinlorin birindo qofildon adobiyyat miiollimi “koniil sairi”
deyo xatirladigi Nizam Vofanin tasiri ilo sair olmaga gorar verir. Niman1 ¢ox sevan
N.Vofanin onun yetismasindo va piixtolosmosindo boyiik zohmati olur. Gancin fitri
istedadin1 gdran sair onu ¢oxlu miitalio etmaya vo seir yazmaga sdvq edir. Nimanin
miallimino hosr etdiyi “Vofa” adli ilk seirindon boyiik qiirur hissi kegiron N.Vofa
seirin hasiyasindo sagirdinin yiiksok adobi ruhunun tokamiilo layiq oldugunu qeyd
edir. Odobiyyat miiolliminin “moktobin iftixar1 saydigr” Nima 1917-ci ilin 15
iyununda Sen Luini bitirir. Sonralar Barforus moktobindo folsofs, montiq va islami
elmlars yiyoalonir. 1926-c1 ilds Aliys Cahangirls ailo hoayati qurur vo bu izdivacdan
Soragim adli yegana Ovladi diinyaya golir. Maliyys Nazirliyinds ¢alisan zaman
tabiotinin sairlosdiyini anlayir. Saf vo azad havanin habs olundugu otaqlarda tabiatin
asrarangiz sah asari olan Yusun hasratils yasayir vo o an xatiralorin selinds xiilyalara
gorq olur. Bu hasrato miivaqgati son veracok yay faslini bdyiik intizarla gézlayir. Bir
miiddat sonra iss sair istoyino uygun Modoniyyat Nazirliyinds kitablarin toftisi iizro
momur va adabi tonqidgi vozifalorindo galisir. 1953-cii ilin avqust ¢evrilisi zamant
iso qisa miiddoto hobs olunur. 1959-cu ildo Yusdan qayidarken bark soyuglayir vo
Tehranda ag ciyarin iltihab1 xastoliyinden vofat edir. Sagliginda oldugu kimi 1993-
cii ildo sairin mazari yenidon onu cahana yetiron vo kogiiron dogma Yusun qoynuna
siginir.

Klassik iran adebiyyatinin gdzal bilicisi olan Nima Yusic fransiz dili vasitosilo
Avropa adabiyyati vo musiqisi ilo yaxindan tanis olur, Verlen, Rembo, Malarme
kimi diinyagohrotli odiblorin yaradiciligini, Hegel vo Kant folsofasinin nozari
osaslarini dyronir. Birinci cahan savasi donominds adabi foaliyyste baslayan Nima
yaradiciliginin baglangicinda qoadim fars seirinin dosti-xattini davam etdirarok,
asarlorini Xorasan iislubunda yazir. Sorq seirinin biitiin ansnavi poetik formalarinda
golom simamig sairin badii irsinde masnavi va qita janrlari xiisusi yer tutur. Kamil bir
sonatkar kimi yetisons qoder Nima 6z soloflorindon genis sokildo bohralonmis vo
onlarin tosiri altinda yasanugdir. iran alimi M.Hoquqinin fikrinco, Nima Yusic
klassik sairlordon daha ¢ox dahi Azorbaycan miitofokkiri N.Gancoviya nazar salmig
vo masnavilarinds onun dilindan tesirlonmigdir [8, 41]. Sairin 6ziiniin do etiraf etdiyi
kimi ilk seirlori iimumilikds tebiotdon uzaq ve yazigiin soxsi hayat xiisusiyyatlori
ilo daha az alaqpoli idi [8, 57].

Odibin ilk osori “ex y K 4ad” (“Solgun ohvalat”) 1920-ci ildo “Yusi” imzasi
ilo “Nou bohar” jurnalinda isiq iizii goriir. Toxminon bes yiiz beytdon ibarat olan
asar masnavi formasinda vo aruzun hazac-e mosaddss bohrinds goloms alinmisdi.
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“Qiissoli golblor” {igiin yazilmis osordon sairin Movlano Colaloddin Ruminin
“Masnavi-ye monavi” asorinin baglangic 18 beytinden ilhamlandig1 aydin goriiniir.
Osards sairin hayata baxislari, tobists vo kand hayatina vurgunlugu 6z dolgun oksini
tapmigdir. Daha sonra Nima kigikhacmli “Nagilbaz molla Hasonin kegisi”, “Kigik
¢cesmo”, “Xoruz va tiilkii” hekayolorini yazir. Klassikanin 6z tosirini saxladigi homin
osorlords sairin ictimai fikirleri yer alir. Y.Aryanpur “Kigik ¢esmo” asarinin Sadinin
“Bustan”indaki “Yagis damlas1 vo deniz” hekayssindon, “Xoruz vo tiilki” ds isa
Lafontenin “Qarga vo tiilkii”slindon tosirlondiyi iddiasinda idi. Yazig1 Calal Al-e
©hmoadin sozlori ilo desok, homin “ciddi vo yetkin qitolori’ndo cavan sair holo
“sairlik moagqi” edirdi [5, 468].

Umumiyyetlo, 1930-cu illordo N.Yusic, P.Etesami, P.N.Xanlori kimi gonc
sairlorin yaradiciliginda istor yerli, istosa do xarici 0lko xalglarinin s6z senstindon
tosirlonmo vo iqtibaslar 6ziinii aydin sokildo biruze verirdi. Bu cohotdon Nimanin
yaradiciliginin ilk illorino dair olan asorlor tocriibavi, sonrakilar iso sonatkarliq
ndqteyi-nozorindon yetkin sayilir. Iyirmi bes yasinda ikon yazdign "<& " (“Ey
gecd”) seiri ilo Yuslu sairin adi biitiin Iranda dilloro diisiir. Dsrarongiz gecolora
ponah aparmaga adot etmis sairin qarsisinda boyiik senat iiftiglori agan bu asorlos o,
artiq sonat alominds 6z yolunu balirlomis olur. “Ey geca” seiri 1922-ci ilde “Nou
bohar” jurnalinin onuncu sayinda ¢ap olundugu zaman konservatorlar “qadim abirlt
odobiyyatda” tonazziiliin bas verdiyini hayqirdilar.

Filoloq Radi Azeroxsi Nimanin “Ey geca” seirinin ©.Dehxodanin Cahangir
xanin 6liimiine yazdigi marsiyanin tosiri altinda galoma alindigini soylayir [3, 68].
Avropa seir anonoslarine istinadon arsays golmis homin osords Nima 6ziinamoxsus
romantik diinyabaxigin1 ortaya qoyur. M.Bahar, P.N.Xanlori, M.Sohriyar kimi
miiasir klassiklorin diqgetini 6ziine calb etmokdon olave, F.Tovelloli, F.Mosiri,
H.Ebtehac, N.Naderpur, ©.Samlu, N.Rohmani, F.Forruxzad va digor romantiklarin
yaradiciliginda da derin iz qoymus “Ey gecs” nin ugurundan ilhamlanan sair “yeni
poeziya” sahasinds poetik axtariglarini soylo davam etdirir.

Bir miiddst sonra Nima “yeni seir”in mijdogisi sayilan "4ldl" (“Ofsana”)
osorini ustadi N.Vofanin islah va diizolislorindon sonra dostu M.Esqinin “XX ast”
gazetinin ardicil bir ne¢co ndmrasindas nogr etdirir. “Ofsana” do sair “azad seir”s dair
bozi fikirlorini tocriibadon kegirir. Ilk ndvbodo ononovi oruz Slgiisiindo olmayan
“Ofsans” do sair bir misranin tofilasini bir ne¢o hissays bolmoaklo sruz siitunlari
arasinda fasilo yaratdi. Bununla seirin {imumi ahangino bir xofiflik va lotafat,
oynaqliq vo cingiltililik boxs etdi. Ikincisi, seirin vozn yiikiinii bu yolla
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ylngiillosdirmoklo sair ¢oxdan bari diisiindiiyli bir fondi nozmi musiqidon ayirib,
nasra yaxin etmaya caligdi. Bu, sohno asari toassiirati bagislayan manzumadas asarin
ideyasini sads vo asan yolla digqgste catdirmaga xidmat edirdi. “Solgun ohvalat” ilo
yaxindan soslogon “Ofsano”nin siijet xotti dialoq osasinda qurulmusdu. Sair
toxoyyiiliiniin azadligi, lirik-romantik pafos, emosiya va hisslorin romantik inikasi,
badii sahnolerin vosfi, taqlidden uzaqligi, danisiq diline yaxmlig1 asorin moziyyatini
artirir, onu niimunovilosdirirdi. Nima “har seyi “Ofsano”nin libasinda diisiindiiyii”
(©.Samlu) siirrealist mozmunlu bu monzumoasindo Qarb poeziyasindan bohrolon-
misdi. Odur ki, Hafizo gapilmis qozolxan Sohriyar1 fikrindon dasindiran “Ofsano”
hom do H.Ebtehac, N.Naderpur, O.Samlu, F.Forruxzad kimi gonclors fantaziya vo
toxayyiiliin yeni noviinii, tobioto va varliga esqi nlimayis etdirdi.

1920-ci illorde sair bir sira ictimai mozmunlu asarlor goloma alir. “Mohbos”
(1925) asorinds odalstsizlikden oziyyst ¢okon kondli Keromin simasinda giinahsiz
mohkumlar, “Osgar ailosi’nds (1926) Qafqaz cobhasinds vurusan gar asgorlorinin
acinacaql aqibati, “Namolum gohid”, “Sarsilmaz osgor” asarlorinds voton fadailari-
nin gehromanlhigi, “Tikang1” da (1925) tikanli kolluglarda ¢alisan alnitorli va sliganl
zohmotkes qadinlarin, “Qayiq sami”nda ovgularin tohliikoli vo gorgin omoyi tosvir
olunur. Real ohvalatlar asasinda orsays golmis “Ana vo ogul”, “Gecanin kotibasi”
asarlorindo yetim vo ac-yalavac usaqlarin, kimsosiz vo yoxsul insanlarin diigkiin ha-
lin1 {irok yan@ist ilo tosvir edir. Insanlara vo insanliga odalat istoyan sair mozlumlarin
g0z yasimin cosqun sel kimi ziilm sarayii barbad edacayine, omak va ittifaqin istis-
mara son qoyacagina, rifaha dayaq olacagina, comiyyatds haqqin 6z yerini alacagina
boyilik inam ifado edir. Adigakilon asorlorde do “Ofsano” iislubuna xas bir ¢ox
cohotlor 6z oksini tapmigdir. Masolon, “Osgar ailasi” hamin asarls eyni voznds yazil-
mis, “Namolum gohid” va “Ogul” asarlorinin siijet xatti dialoq asasinda qurulmusdu.

1924-cii ildo Nimanin bazi geirlori sonat dostu M.Z.Hastrudi torafindon “Mijasir
adabiyyat miintoxabati”’nda nasr olunur. 1926-c1 ilin aprelinds sairin “Osgar ailosi”,
“Ananin imidi”, “Sir” vo “Qiirubdan sonra” asorlorindon ibarat kigikhacmli ikinci
kitabini birinci asarinin adi ilo 6z hesabina dorc etdirir. 1928-ci ilds Barforus soho-
rinds tohsil alarkon “Hozrati Qilmanin ayaqqabist”, “Aydin”, “Ogru va sairin heka-
yosi”, “Barforus safornamasi” asarlorini yazir. Son illords ¢ap olunan “Hazrati Qil-
manin ayaqqabis1” komedik pyesindan savay1 adibin adigokilon qalan asorlori itmis
sayilir [8, 89].

Nimanin 6ziiniin “istedadli cavan, sani mohv etmasinlor deys namslum sokildo
0l, ya da sakit ol!” [13, 75] kimi xarakterizo etdiyi 1930-cu illor onun da
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yaradiciligina tasir etdiyindon “mon’i susqunluq dovrii kegirir. Daxilindoki boslugu
doldurmaq ii¢iin 1928-1933-cii illorde hayat yoldasi ilo birlikde Tehran, Babol,
Lahican, Rost vo Astara sohorlorindo pedaqoji foaliyyot gostoron sair poetik iglo
nisbaton az mosgul olur. Qazal, goside, qito, mosnavi, miixommas, miisaddass,
miisommot, miistozad, torkibond vo ya hibrid formada osarlor goloma alir. Tomsil vo
satirik formali “Ipok qurdu”, “Nil qartali”, “Yeni il”, “Xoruz vo bugolomun”,
“Torkidlinya qus” vo s. seirlori ononovi oruz voznindo yazilsa da, misralarin
barabarliyi cohotdon sorbastliye malik idi. ©dibin bu dovr yaradiciliginda nihilizm
motivlori baslica yer tutur. Comiyyatdo ovunub, toskinlik tapa bilmoyon osorlorin
lirik gohromani sorgordan va {izgiin halda xalvatliys, torkidiinyaliga qapilir. Otrafi
dar vo cansixici, har bir seyi iizlicii vo darixdirici zonn edon gohroman aydin
soharlordon qacar halda ziilmatli gecalors iiz tutur. 1937-ci ilo kimi sair “Ofsano”
iislubunda heg bir név “azad seir” yazmir vo ya yazdisa belo ¢ap etdirmomisdir.

1940-c1 illordon Nima Yusic yaradiciligmmin on mohsuldar dovrii baglanir.
Olkodo olverisli ictimai-siyasi abu-hava odobi prosesin do dir¢olmosine, odobi
qiivvalarin susqunluq ve pessimizmind son qoyur. 1938-ci ildo sair Madoniyyat
Nazirliyinin tosis etdiyi Qulamoali Minbasiyanin redaktorlugu ilo S.Hidayot,
9.Nusin, M.Z.Hastrudidon ibarat redaksiya tizvleri ilo birlikde dord il isiq {izii gbron
“Musiqi” jurnalinin buraxilisinda yaxindan istirak edir. Sairin xitabot kiirsiisii olan
homin jurnalda on bego yaxin seiri vo “Hisslorin doyeri” adli adabi-tonqidi yazilar
dorc olunur. “Musiqi” nin ardicil saylarinda “yeni seir”’in nozori mosalalorine, “azad
oruz” formalarina, Iran odobiyyatsiinashginin miiasir problemlorine, estetika,
incosnot vo musiqiys dair moqalslorlo ¢ixis edir. ©gor ovvallor sairin sevimli
obrazlar1 qus, gecos, qofos idiso, indi bu obrazlar 6z uca nagmosi ilo yeni giiniin
sofaqglarinin yliksalmasini miijdaloyan sohordir [3, 90].

Romantizmdon simvolizma yuvarlanan adibin yaradiciliginda hala do 6ton illara
xas olan nihilizm va pessimizm xafifcasine gizlonir. Simvollar vasitasilo mévzunun
sobabsiz dorinlogmasindon, motlobdon uzaqlasmamagq li¢lin nazorindoki masaloya
birbasa isara edir. Simvollar silsilosi Nimanin seirine vohdst vo tamliq baxs edirdi.
Simvolika ilo realizmi oslagolondirir, canli vo cansiz simvollar1 tokco zehnds deyil,
eyni zamanda goz oniinds cilvalondirirdi. Sairin tofokkiir vo diisiincasinin gilizgiisii
olan “Kii¢a sakitdir”, “Soyuq ocaq”, “Kiilok qayidir”, “Geconin kadori”, “Sohar”,
“Kiilok” kimi seirlords tobiat tosvirlori genis yer alir. Hor bir pargasi xiisusi anlam
kasb edon tobiatds canli vo cansiz varliglarin horokst vo davranislart digqatls izlonir,
har bir incaliys fikir veran nazim tokco gozls gdriineni deyil, ham da esidiloni poetik
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bigimdo oks etdirir. Kiiloyin viyiltisi, yagisin siriltisi, damlalarin tiqqiltisi, xoruz
baninin sasi, saatin ding-donqu va s. seirds xiisusi badii kompozisiya amols gatirir.
Bununla novator sonotkar seirin predmet vo motivinin insandan tobioto inteqrasi-
yasina nail olur.

Nohayat, Nima 1940-c1 illorde nozariyyasini uzun illorden bari hazirladig “azad
oruz” haqqinda diisiincolorini “Qarga”, “Simurq” vo “Mehtab giilii” asorlori lizorindo
sinaqdan kegirir. Iran odobiyyat: tarixinde “Nimayi seir”in ilk tomal das1 1939-cu
ildo “Musiqi” jurnalinda “Qarga” seiri ilo qoyulur. Oslinds isa “Simurq” seiri
“Qarga”dan bir il avval, yoni 1937-ci ilds yazilsa da, 1940-c1 ilds is1q iizli goriir.
Zongin toxayyiiliin mohsulu olan “Simurq” alleqorik osordir. ©Ononavi oruz qayda-
larina tamligla riayst olunmayan hor iki seirdo “Nimayi seir” kompleks sokildo idi.
Yoni burada biitiin elementlor — seirin formasi, dili, ritmi, hisslorin ifadssi arasinda
biitovlik vo olago vardi. Halbuki, “Ofsano” do yeniliklor natamam vo nisbi idi.
“Ofsana” don forqli olarag, gqadim seirin qeydlorindon qurtulmus bu osarlordo
alleqoriya dobo salinir. Bodii ifadonin alleqorik {isulu sairin sonraki dovr
yaradiciliginda, xiisusilo do irihacmli “simvolik simfoniya” “Amin qusu” osorinda
baslica yer alir. Qeyd edok ki, “Ofsana” don sonra bir ¢ox sairlor fars adobiyyatinda
“kegmis iisluba son vermok” namino hovasa diigiib abas yera ollorini miirakkobo
buladilar. 1930-cu illordo M.Y.Dovlotabadi heca voznli gafiyesiz seirlor, Z.Bohruz
adli birisi aruz voznindo misralari namiinasib monzum asorlor yazdi. Amerikada
tohsil almis M.Mogaddom monsur seirlorden ibarat “Geco yarisinin sirri” (1933),
“Pardadon xaric bir nega yol” (1934), “Xoruz sasi” (1935) vo s. asarlorini nasr
etdirdi. 1940-c1 illords Fransada tohsil almis P.T.Kiya “sonato yeni bir tislub gatiron”
“Sahin”in dord golibini tokdii, 6ziinde nozmi va nasri birlogdiran “nasm” adli yeni
bir vozn yaratdigini iddia etdi. Qarb adobiyyatini basit torciims, ugursuz toqlid vo
yamsilama, gizli vo askar cazibalor yolu ilo homon hovaskarlarin oruz vozni
corgivasindo misralar1 boliib alt-alta yazmaq, uzadib-qisaltmaq, veznlari bir-birina
qarigdirmagq, ahongdarliq vo musiqi namina siini qafiysler yaratmaq cohdlori bos va
monasiz oldu. Isin iisuluna bolod olmayan forma namino forma yaratmaga calisan
toqlidgi sairlorin asarlori heg¢ kas torafindon ciddi garsilanmadi. Dovri odabi-badii
motbuat onlarin asarlorinin ¢apini iistalonmodi. Lakin sakittabiotli, he¢ bir iddiada
bulunmayan, fikirlorindo sabitqodom, comiyyotdonqacar Nima 1920-ci illorden
baslayaraq, fars poeziyasinin tocoddiidii barads ciddi diisiindii, 1940-c1 illords iso
diisiincadon amoals kegdi. Biitiin “hayatint geirlo boayan etmis” Nimanin 6ziindon
ovvolki modernist vo toqlid¢i sairlordon osasli forqi onun novatorluq isinin
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folsofosino dorindon, diisliniilmiis sokildo bolod olmasi, seirin biitiin zoruri kompo-
nentlorini orqanik vohdot halinda birlogdirarak, biitév bir baden tipinds viicuda
gotiron nozoriyyo yaratmasinda oldu. Halbuki ona godor seir sahosindo atilan
addimlar birtorafli, natamam vo mohdud idi. Mazmun cohatdon tozs olan seirin dil
vo obraz sistemi kohna, formaca yeni seirin mazmun boyatligi, toxoyyiil baximdan
zaif seirin hiss vo emosiya ndqteyi-nazarindon giicliilityli vo ya oksino bunun ayani
stibutu idi. Nimanin “azad seir” formasinda yazdig1 asorlor onun ononovi oruz, heca
vazninds va digor formalardaki asorlori ilo miiqayisads listiinlilys malikdir. Seirini
boyiik bir caya bonzodon sair lazim oldugda onun hor bir yerindon sassizco su
gotiirmak iiglin onu biitiin kéhna gandal vo qadagalardan azad etdi. ©dobiyyati hom
sonoat, hom do xalq ii¢lin var sayan Nima onun xalqdan viicuda goldiyini vo birbasa
insan toplumu ilo bagh olmasi aqidesinde idi. O, bir kimsenin onun asarlorini
miisbat vo manfi cohatlordon dayarlondirmasine ehtiyac duymadan tokce digarlarine
bayan lisulunu niimayis etdirmok istomigdir. M.9.Sales yazirdi ki, Nima sohra vo
soranliglarda hodor vo bos yero axan boyiik bir ¢ay1 hoyatin susuz okin saholoring,
¢omon Vo tarlalarina sar1 yonaltdi [8, 51]. B.Hiiseynov Nimanin banisi oldugu “azad
oruz”u yaxud “azad seir”i haql olaraq klassik seir formalari inkisafinin ganuna-
uygun davami sayir, onu he¢ do fars poeziyasinda yeni forma kimi qiymatlondirmir
[1, 256]. Oslinds klassik oruzun miistozad vo bohri-tovil formalar1 Nimanin “azad
oruz” u {iglin bir mansab vo niimuns idi. O, har iki seir gslibine banzor diger seir
formalarini da icad etmoys miiyassor olmagin miimkiinliiyiinii baga diismiisdii.
“Tabiatin alil vo kor gozlor iiciin hazirladigr bir tikanin ucu” [11, 106] olan
Nima Yusicin nazariyyagisi oldugu “azad seir” iki prinsipa osaslanirdi: e )b s (tozo
baxig) va s )b <l (tozo toxuma). Bir-biri ilo olagali olan har iki prinsip 6ziinds seirin
zehni (mozmun) vo zahiri soklinin (forma) vohdotini oks etdirirdi. “Azad seir”in
niivasini sairin diigiincasi, diinyabaxigi vo diinyaduyumu toskil edirdi. O yazirdi:
“Son garok gérma covharine malik olasan... Bir serab cami olmagi bacarmalisan ki,
diisiib-sinan zaman sinmagin titroyisini badeninds hiss edesan ” [11, 136]. Nimaya
g0ra sair cahana 6z gdzii ilo baxmali, hiss va duygulari ilo hadisolorin mahiyyastino
dorinden varmali, idraki ilo qavrayib, diizgiin oks etdirmoayi bacarmalidir. Miiasir
sair zamanin nabzini tutmali, miitohorrik vo doyigon hoyatda 6z emosiya vo
hisslorinin asiri olmamali, xalqin vo comiyyatin maraqglarina, bagorin uca amallarina
xidmot etmolidir. Novator sair fars seirinin yenilonmasini tokco formadan- gafiyolori
irali-geri ¢okmok, misralar1 6lgmoak va s. ila deyil, is tisulundan baglamag: bildirirdi
[6, 619]. Bunun iiciin ilk ndvbods “gdrmak”™ “esitmoy”in yerini almali idi. Homin
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cohoatdon sair Y.Royayi vurgulayirdi ki, avvalki illora qodor seirin toklifini qulagin
gorart tayin edirdi: ritm, sos, ahong, harflorin zongi, qafiys vo s. Bir ne¢s ildir ki,
gbziin névbasi ¢atmusdir [12, 746]. Sair S.Sepehri “yeni seir”in bu xiisusiyyatini
“Suyun ayaq sasi” ("< s\ laa") seirindo tezis soklindo bu ciir ifade olunurdu:
b A s sl aly 1) b adia
Gl b el
[9, 291- 292] 23U 0 b 255 abie 5l s b asa 2o 5 s

(Gozlori yumaq lazimdir, basqa ciira gérmak lazimdir. Sézlori yumaq lazimdir.
S6z gorak kiilayin 6zii, s6z gorak yagisin 6zii olsun).

Sairi “0z dovriiniin 6vladi” sanan Nima onun asarlorindon zomanonin qoxu vo
ahanginin golmasini vacib hesab edirdi. Bugiinki sairi tarix¢i, 6z zamaninin tarixg¢isi
bilon ©.Samlunun s6zlari ilo desak, tarix sonadli seir istoyir, tarixin senadli anlarmin
seirini... sairin seiri yasadigi anda onun zomanasinin danisigidir [6, 626]. “Xayal seli
onun $axsi tacriibasindon” [10,113] gaynaqlanan adibin asarlorinds {imumi vo yerli
mental doyarlor, spesifik monzoro vo boyalar tocossiim olunmalidir. N.Yusgic vo
H.Ebtehacda simal, S.Bohbohani, N.Naderpur, N.Rohmani vo F.Farruxzadda sohar,
F.Tovallali, F.Kar vo M.Atasi yaradiciliginda conub hayatinin motivleri géz oxsadigt
Kimi.

Reallig1 xoyal vo tosovviirdon iistiin bilon sairo goro sonotkar subyektivlik vo
toglidgilikden uzaq olmagq ligiin gdz oniinds olanlar1 poetik giizgiisiindo lokasiz oks
etdirmayi bacarmalidir. “Bizim millatimiz ciddi s6zlori esitmoys mohtacdir” [8-31]
deyon sairo goro seir zamanin botnindon vo motnindon dogmali, hayatin real
portretina ¢evrilmali, subyektiv deyil, imumbasori status dasimalidir. Seirin zehni
soklinin onun zahiri suratini yaratmasini vacib sayan Nima yazirdi: “... mon
istoyirom ki, aruz bohrlori bizim iizerimizds deyil, balke biz miixtalif hiss vo
hayocanlarimizin ifadasindon asili olaraq, aruz bohrlori {izorinde hakim olaq” [1,
255]. Bununla sair seirlori ananavi aruz Ol¢iilorine sigmayan, dil va fikir cohotdon do
tozo olan I dovr Abbasilerin sairi ©Obu Olatahiyenin ona etiraz edonlors qarsi dediyi
wasall e 5SI U (Moan oruzdan kifayat qodor boyliyom) fikri ilo razilasaraq 6z
asrinda aruzdan daha boyiik oldugunu siibut etdi [10, 118]. Nima “sorab vo oxuyub-
oynamaq maclislerinin, “xam, tonbal, sevdali, emosional vo sentimental zehnlorin
isino yaramayan seirlorinde mazmunu birinci, formani ise ikinci yerds gorar verdi.
Basqa sozlo, Nima seirindo mozmun osas, forma asili torof sayildi. “Azad seir”ds
zehni goklin tolabina gors seirin zahiri formasinin doyismasi, bir nega voznin peyda
olmasi, misralarin borabarliyinin pozulmasi, gafiyonin itmosi tobii hal kimi
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qarsilanir. Nima cavanligdan homiso Qarb poeziyasinda oldugu kimi nozmi nosra
yaxin etmok {i¢iin boyiik soylo ¢aligsmigdir. Bunun {igiin “azad seir”in osasini togkil
edon vo tarixon fars seirinin mayasi olan ononovi oruza yaradici yanasmis, klassik
oruz qaydalarint sadologdirmis, yeni ideyalarin ifadesi U¢iin tozo vozn va seir
goliblorinin icadina nail olmusdur. Oziiniin vurguladig1 kimi, o, Xolil ibn ®hmoadin
oruzunu daha bdyiik vo somoeroli etmis, “bosori danisigin tobii deklarasiyasi” ni
oruzla uygunlasdirmisdir [14,100]. Seirlorinin arxasinda bdyiik moharatls gizlon-
moyi bacarmis Nima ayaq izini, barmaqlarinin tosirini tosvir vo torkiblorin hor
birinin tizorine qoymus va 6z xiisusi {islubunu yaratmisdir [7, 272-274].

Sorq poetikasinda séz ustadlari tarixen 6z zehni diisiincolorini oruzun miixtalif
bohrlorino miivafiq miioyyon sabit golibloro malik seir janrlarinda qafiyo tortib
etmok prinsipi ilo bayan edirdilor. ©Oruz OSlgiilorinin tolobi ilo gargivali sokil alan
seirin golibindon konara c¢ixmalar gotiyyon yolverilmoz idi, oks toqdirds sairin
istedadsizlig1 vo soristosizliyi kimi doyorlondirilirdi. Seir Olgiisiine gora galibi
“doldurmaq” {i¢iin sair motlobo aidiyyati olan vo olmayan mosaloloro toxunmaq
macburiyyatinds galirdi. Bu iso sairlori ¢ox zaman séz oyununa vo qafiyobazliga,
forma aludogiliyine ¢okirdi. Lakin G.Gilaninin tobirinco desok, “sairin kegid
yolunun {izorindon dagi gotiiron” [6, 600] Nima “bu momlokstdo yeni toxum
okmosilo” aruz gorgivasina adot edonlori onun gadagalarindan, formanin asirliyindon
azad etdi. Bununla o, klassik fars poeziyasina xas formalizmin {istiindon xott ¢okdi.
Seirin vozn vo qafiyadon, bozokli vo ritmli sozlorden ibarst oylonco vasitosi
olmadigini, bagorin daha boyiik vo samarali ideallarina xidmot eds bilon alati kimi
stiurlara genis vo tutarli tosir imkanlarma malik olmasimi siibut etdi. O, seirin
komiyyatca deyil, keyfiyyat baximindan 6l¢iilmasini, sairin formaya deyil, mazmuna
baglanmasini1 mogbul saydi. iran “yeni seir”inin golibi sairin zehni fikirlorino osasen
formalasir. Bagqa sozla, seirin zehni sokli onun zahiri formasini yaradir. Tasvirlarin,
hisslarin vo agyalarin horokat torzi zahiri formanin harokot trayektoriyasini tayin edir
vo 0z ardinca aparir [7, 225]. Homan sababdon anonavi seirin aksina, Nimayi seirdo
misralarin komiyyat baximindan bsraberliyi pozuldu. “Mon”in gotirdiyi fikir seli,
sairin emosiya vo hisslori, ruhi voziyyoti misralarin uzanmasini vo qisalmasini zaruri
etdi. Basqa sozlo, seir misrasi fikrin ifadesi baximindan miixtslif sayda sozlorden
ibarot oldu. Nima bu barodo yazirdi: Mon malik oldugum mévzuya uygun soz
islotmok istoyirom vo tobii olarag, mévzu vo mogsadlor biitiin misralarda eyni
deyildir. Bas bir misran1 qisa edirom - ¢ilinki homin gador ehtiyacim var vo bir
misrant uzun - ¢ilinki homin Olgiiys ehtiyacim var [10, 118]. “Azad seir” do
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misralarin borabarsizliyi odobi sonatkarliq ndéqteyi-nozorindon nizamsizliq vo asanliq
kimi noazers carpsa da, qaydali seirs nisbatds aslinds “nizamsiz seir” yazmaq daha
¢otin vo mosuliyyatlidir. “Azad seir” do misralarin boraborsizliyi hor hanst bir
fantaziya va ya istokdon iroli golmir. Sair “nizamsizig”in 6ziinds bels bir nizamin
olduguna siibha etmir. Nima digor formalarla miiqayisado misralarda har bir kelmasi
doqiq hesablanmig “azad seir” yazmagin miiskiil oldugunu etiraf edir. Onun seirindo
istor-istomoz misralarin geyri-borabor olmasi labiid olsa da, lakin voznin moatlodon
tutmus moqtoys qoader eyni boahrde davam edir. Bazon iso Nimanin “yeni poeziya”
yaradiciliginda vozn ahanginin pozulmasina, bahrlorin bir-birini izlomasina, birinden
digorins kegid alinmasina tosadif olunur. Buna iki voznds yazilmig - Olelia (f3leld
Olzéyg C3ked (33ad (33leld - odibin axirinet osari “Geces biitiin geco”ni misal gostormok
olar [8, 318].

Oruz boahrlorinin sinmasi “azad seir” in on limdo xiisusiyyotlorindondir. Bir ¢ox
halda movzunun bayanindan asili olaraq, seirin bohrlori misralar iizro kemiyystco
eyni olmur. Yoni, bohr misralar {izro miixtolif hissolora pargalanir. Maosolon,
miitodarik bohrinin ¢lelé (fa'elun) dl¢iisiinds yazilmig seirdo I misrada iki, IT misrada
tig, Il misrada bir ¢l - nun iglonmosi “azad aruzun prinsiplarine uygun goriiniir.

Seir voznini milayyan bir moatlobin aks-sodast vo ahongi hesab edon Nimanin
zonninco, misralar vo beytlor kollektiv vo miistorok surotdo vozni istehsal etmo-
lidirlor. Seirin vozninin bir misra vo ya bir beyt {izorindo tosokkiil tapmasi onun
fikrinca, geyri-miimkiin vo qlisurludur. Ciinki bir misra yaxud da bir beyt seirin tobii
voznini hasil edos bilmoz. Umumiyyatla, “azad seir” do haddi vo say1 geyri-miioyyon
olan ardicil sotrlorin toplusu bir seir vahidini togkil edir. Qadim seir vahidlari beyt vo
bond iso burada nisbi saciyys dasiyan elementlordir. Ali vo bosori bir hayatin
nisanasi olan Nimanin seirinde vozn vo qafiyo onun orsoys golmaesi iiglin osas
vasitolordon hesab olunmur. Tonqid¢i R.Borahoninin sozlori ilo desok, vozn va
qafiye miixtolif mozmunlara zahiri gorkom verir [7, 227]. Sairin poetik alatlori olan
vazn va qafiys klassik seirds oldugu kimi sablon xarakter almamali, ondan magsadli
sokilds istifads edilmali, yalniz fikir vo diislinconin ehtiyacindan orsoys golmalidir.
Nima diisiiniirdii ki, Iranin klassik seirlorinin vozni musiqi ritmlorino uygun tortib
edildiyinden oradaki musiqi subyektiv idi. Homin subyektivlik bugiinki odsbiyyatda
obyektiv vasflorin igina yaramirdi. Bu sababdon Nima “daglagsmig voznlar™i tabiilos-
dirmok, onlara talab olunan gozslliyi vermak ii¢iin vozni musiqinin zancirindon azad
etmoya ¢alisirdi. Bunun yegana ¢ixig yolunu “nasrin tabii halin1 seirds icad etmak”
do goron sair yazirdr: “Seir diinyavidir, ayr bir seydir, musiqi iss basqa. Bir yerds
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bir-birino ¢atdigda seir li¢iin musiqi diizoltmok olar. Lakin seir musiqi deyil.
Homginin bir musiqi ii¢lin do seir omoalo gotirmak olar. Amma seir musiqi deyil.
Seirin zatinda tobii musiqi olan musiqi mévcuddur” [6, 622].

Qafiyssiz seiri “siimiiksiiz adam”a banzodon Nima qafiyslonmoni “matlabin
zongi” adlandirirdi. Seirin musiqisini tokmillogdiran gafiyonin hor misranin sonunda
islonmasi “Nimayi seir” li¢lin zoruri deyildi. Qafiys barado Nima “qafiys sairin
quludur, noinki sair qafiyonin qulu” tezisi ilo ¢ixis edirdi. Qafiyosiz seiri “tavansiz
va qapisiz bir ev” tok tesovviir eden sairin aqidasinca, qafiys mdvzu iiglin vozndon
ayr1 bir musiqidir. Onun seirlori qafiyali olsa da, klassik seirdoki kimi hor sotrin
sonunda tokrarlanan vo nizaml deyildi. “Azad seir”ds qafiys kohna vo yeni movzu
arasinda korpii rolunu oynayir, onlar1 olagolondiron vo ayiran bir vozifo dasiyir.
“Azad seir’do sabit yeri olmayan gafiyo, oksoron yeni movzuya keciddon avval
kohnanin axirinda islonir.

Nima Yusic “yeni seir”in dil xiisusiyystlorine bdyiik 6nom verdiyini nozari-
tongidi “Hisslorin dayeri”, “Iki moktub” vo “Qonsunun sozlori” osorlorindo aciqca
niimayis etdirmisdir. Seirds boalagat vo fasahat diizonloyon dil forma vo mozmunun
calbindo vo hozmindo baglica rol oynayir. Nimanin seirindo sair klassik dovrdoki
“dil qadagalar1” ilo lizlogmir. O, istadiyi s6z vo ifadoys oxucunun z6vq v soliqesini
korlamamaq sortilo osorindo yer vero bilor. Dil cohotdon sorhodsiz “azad seir”’do
odobi dilin leksik vahidlorilo yanasi sairin fikrinin doqiqlikle ifadesinds vasitoci
dialektizm, mohalli sdzlar, arqon va jarqonlar da istirak eds biler.

“Yeni poeziya”da seir dilinin qarsisindaki ononavi baryer aradan qalxir.
Miixtolif bolgslorden olan sairlorin saciyyovi dili seirdo rongaronglik yaradir.
Osoarlords sairin mansub oldugu diyarin abu-havasi, cografi miihiti, adot-ononasinin
ekranlagmasi poetik dili zonginlosdirir. Iran odabiyyatsiinashiginda " -« 42", yoni
“yerin rongi” adlanan bu xiisusiyyat tehranli sairlo sirazli sairi bir-birindon ayirir.
Halbuki klassik adobiyyatda bu iisulun miisahidssi ¢ox ¢atin idi.

Dilin genis yaradiciliq imkanlarindan faydalanan sair yeni s6z va torkiblor icad
etmoklo seirin dilini zonginlogdirmokds muxtardir. Nima dilin s6z madoninden
zargarcasing faydalanmaq, onun verdiyi real imkanlardan bacarigla vo mahircasing
yararlanmaqdan olave, s6ze yaradicit miinasibat boaslomoyi leksik materiala qarsi
tolobkarligin birinci gorti kimi iroli siiriirdii. O, seirdo leksik materialin diizgiin
secilmasini, yerinds vo moqaminda incalikls islodilmasini galom ohli ii¢iin an bdyiik
ugur kimi dayarlondirirdi. Nima Yusic bir ndv s6zlorden rosm ¢olongi horiir, sonra
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homin rosmlorin komoyilo oxucunun hisslorino zehni giic verir. S6z iso zehni
kegidlori tomin edir.

Sair lazim olan sozii tapa bilmirso, o, elo bir s6z icad etmolidir ki, onun
magsadini tam sokildo ifado eds bilsin vo poetik dili zonginlosdirsin. Ogor sair
yegana diiz sozii tapa bilmisso, seirdo tosbih, istiara, miibaligo, hotta qafiys belo
artiqdir [1, 256].

“Yeni seir’do miixtolif mozmunlu sézlorin bir-birilo alagolonmosi naticosindo
yeni torkib vo tasvir obyektlori meydana goldi. Bu iss poeziyada badii tesvir va ifado
vasitolorinden istifadeni ikinci deracali etdi. Xiisusilo do 1960-70-ci illorde genis
yayllmis "5 zs<" (“yeni dalga”) odobi istigamotilo seiro gotirilmis X adiulis
(giillorin soxsiyyot vosiqosi), & «#X (sularin mozhobi), W z s 4xls (dalgalarn
comiyyati), laa sla K, (sasin ronglori), sl sla <l sa(metal yuxular) vo s. ifadslor
fikrin birbasa boyanina xidmot edirdi. Poetik dil seirin zahiri vo zehni toraflorinin
sokil almasina, diisiinca ilo misra arasinda ekvivalentlik yaradir. Dil s6ziin torkibilo
onun ifado etdiyi mona arasinda iizvi assosasiya yaradir. Misra dilin maddi vo
monavi toraflorini 6ziinds ehtiva edir. Poetik dil sairin idraki qiidrotini niimayis
etdirir. “Yeni seir’do sdziin mona yiikii diisiinconin ifadosindon asili olaraq doyisir.

Umumiyyatlo, seirin dil vo iislubu miixatib vo dinloyon arasinda somimi, iizvi
bagliliq yaratmali, onlar1 bir-birino yaxin etmolidir. Sair seirin leksik materialindan
ustaliqla elo yararlanmali, climlonin strukturunu elo qurmalidir ki, bir iizviin yerds-
yismasi vo ya ixtisari ilo seirin bolagst tosiri itmomali yaxud da kasadlasmamalidir.
Bunu F.Rohnomanin sézlori ilo ifads etsok, hoaqigoton do Nimanin dili, gézii vo
diistincasi arasinda heg bir sorhad yox idi [6, 603].
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XULASO

iRANDA “YENIi POEZiYA”NIN
YARANMASINDA NiMA YUSICIN ROLU

C.NNMOMMODZADO

Nima Yusicin nazoriyyagisi oldugu “azad seir” iki prinsipa osaslanirdi: s )5 s
(toza baxig) vo » )5 <8l (tozo toxuma). Bir-biri ilo alagali olan har iki prinsip 6ziinda
seirin zehni (mozmun) vo zahiri goklinin (forma) vohdotini oks etdirirdi. “Azad
seir”’in niivesini sairin disiincasi, diinyabaxist vo diinyaduyumu toskil edirdi. Nima
Yusic seirin komiyyotco deyil, keyfiyyot baximindan 6lgiilmasini, sairin formaya
deyil, maozmuna baglanmasini moagbul sayirdi.

“Azad seir’do zehni soklin tolobino gora seirin zahiri formasinin doyismosi, bir
ne¢d voznin peyda olmasi, misralarin berabarliyinin pozulmasi, qafiyenin itmosi
tabii hal kimi qarsilanir. O, boyiik sayls Qarb poeziyasinda oldugu kimi nezmi nasra
yaxin etmoak ii¢lin ¢aligmigdir. Bunun iigiin “azad seir”in osasini togkil edon vo
tarixon fars seirinin mayasi olan ononovi oruza yaradici yanasmis, klassik oruz
gaydalarii sadoslogdirmis, yeni ideyalarin ifadssi {igiin tozo vozn va seir galiblorinin
icadina nail olmusdur.
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PE3IOME

POJIb H.IOHIU/I7KA B ®OPMUPOBAHUE
«ITEP-U HOY» B UPAHE

JUK.H.MAMEJ[3A/E

«CBOOOIHBIN CTHUX», TEOPETHKOM KoToporo Obur Huma FOmmmk, ocHOBBIBaIICS
Ha JBYX OpUHOUMAX: )8 ox3(HOBBIA B3MIAA) M )8 <8k (HOBOE MHOCTpPOCHHE).
Cas13aHHBIE APYT C APYTOM JIBa MIPUHIIAIIA OTPaXKal B ceOe eIMHCTBO BHYTPEHHOTO
(conepxanue) u BHemHero (¢opma). SAapo «CBOOOIHOTO CTHXa» COCTABIISIO
Pa3MBIIUIEHUS TI09Ta, €r0 MUPOBO33PEHNE 1 MAPOOIIYIIIEHHUE.

Huma IOIHI/IIDK CUuTa]l NPpUEMJIIUMBIM HE KOJIMYCCTBO, a KAa4Y€CTBO OLCHKU
CTHXOBOPEHHUS, TTO3T AODKHBI OBLUT OBITH CBSI3aH He ¢ (popMoOid, a ¢ comepkanneM. B
«CBOOOJTHOM CTHIXE» CYMTAETCS CCTECTBECHHBIM H3MeHeHHE (OPMbI B yroay
COJIEp)KaHWIO, HAIWYHe HECKOJNBKHX pa3MepoB, HApYIICHHWE IMOpsAIKa CTPOK,
orcyctBue pudmbl. C monogoct Huma MHOTO Tpynmwics B IUIaHE COJMKEHUS
MO33UU C TPO30M TOomoOHO 3amamHod MmMo33uu. C 3TOH IEeIbl0 OH TBOPYECKH
OTHOCHJICS K TPAJAUIIMOHHOMY apy3y, COCTOBIIAIONIEMY OCHOBY «CBOOOIHOTO CTUXa
Y WUCTOPUYECKH SBISIOMIEMYCS SIAPOM TIEPCUACKOTO CTHUXOCIOKeHUs. OH YIIPOCTHIT
KJIACCUYECKUE KAHOHBI apy3a, a TakKe IOOWIICS CO3JaHusi HOBOW PHU(QMOBKH M
CTUXOTBOPHBIX METPOB JIJIsl BBIPAKEHUS HOBBIX HJICH.
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RESUME

NIMA YUSHIJ'S ROLE IN THE FORMATION OF THE
“NEW POETRY” IN IRAN

JNMAMMADZADE

Nima Yushij's theory of “new poetry” based on two principles: et sx (new
way of thinking) and )b <éb (new structure). The two principles connected with
each other indicate the mental (plot), at the same time the external unity of poem in
itself. The main kernel of “free poetry” contains the poet’'s outlook, world
awareness. He prefered the measuring of poem from point of view of quality, but not
the quantity and he appreciated the main idea of poem but not the form.

According to demand of “free poetry” the change of external form of poem,
emerging of some rhyms, violation of equality of lines, missing of hemistiches is
considered to be natural. He strived to make prose close to poetry like as it is in
West one. That's why he simplified classic arus rules which contain the main kernel
of Persian historical traditional poetry and to express new ideas he has created new
forms of poetry and has achieved his aim.
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SEREF HAN-i BITLiSI’NIN “SEREFNAME” ESERINE
TARIHSEL BAKIS

Erhan Caglayan*

Anahtar kelimeler: kaynak, el yazma, metin, ¢eviri

Acar sozlor: gaynaq, alyazma, matn, torctima

Knroueewle cnosa: ucmouruk, pykonuco, mexkcm, nepegoo
Keywords: source, manuscript, text, translation

Giris

XIX. yiizy1lda Osmanli imparatorlugu ve Kacarlarm Iran’inda i¢ ¢ekismeler ve
askeri basarisizliklar giinden giine artar. Her iki imparatorlugun topraklar1 Avrupa
devletlerinin bu bolgeler i¢in miicadele alan1 haline donisiir.

Bu dénemde Kiirt halkinin ulusal haklarini elde etme ve 6zgiirliikk miicadelesi de
gittikge giiclenir. XIX. Yiizyilda Kiirtlerin bes biiyiik isyan1 gerceklesir: 1806 yilinda
Abdurrahman Pasa Isyani, Bilbas asiretinin Isyani, Bedir Han Bey Isyam (1843-
1846), Yezdensir Isyan1 (1853-1855), 1880 yilinda Seyh Ubeydullah isyani.

Stratejik agidan Yakin ve Ortadogu’nun en onemli bolgelerinden birisi olan
Kiirdistan’da yasanan olaylar Avrupa devletlerinin de dikkatini ¢eker. Osmanh
Imparatorlugu’na ve Iran’a kars1 miicadelelerinde bu isyanlarindan yararlanmaya
calisan Avrupalilar XIX. Yiizyil boyunca Kiirdistan’a ¢ok sayida tarihei, dilbilimei,
cografyact gondererek bolgeyi ciddi bir sekilde incelemeye baslar. Bu yiizyilda
Kiirdistan’in cografyasi, tarihi ve kiiltiirii ile ilgili Avrupa bilim insanlarinin
(d’Herbelot, Malcolm, Quatremere, Frachn, Veliaminof-Zernof vd.) cok sayida
eserleri ortaya ¢ikar. Bu eserler Kiirdistan Tarihi iizerine Orta Cag kaynaklarinin
incelenmesi gerekliligini ortaya koyar.

* AMEA A. A. Bakixanov adma Tarix Institutunun elmi iscisi
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1. Seref Han-i Bitlisi’nin Hayati

Seref Han-i Bitlisi (Kiirtge: Serefxané Bedlisi, Fars¢a: ~ln <o d &) Bitlis
sehrinin en eski hakimlerinden ve iinlii Rojkan asiretinin temsilcilerinden olmustur.
Molla Mahmud Beyazidi’nin yazdigina goére, biitiin Kiirdistan’da sadece iki aile
kendi asaleti ile Bitlis hdkimlerine rakip sayiliyordu. Bunlar, Boxtan (Cezire) ve
Hakkari hakimleriydi. Seref Han’in yazdigina gore, Bitlis 760 y1l boyunca onun
ecdatlarina ait olmustur (11, s.407).

Osmanlinin bolgeyi fethi sirasinda Bitlis emiri bagimsizdi. Devletin Akkoyun-
lulara bagliligr formal bir nitelik tastyordu. Belirtelim ki Seref Han-i Bitlisi’nin
dedesi Emir Seref’in doneminde de (1485-1533/34) Bitlis’in Akkoyunlulara ve
Safevilere baglilig1 sarthi olmustur (11, s.450). 1514 yilindaki Caldiran savasinda
Osmanli padisahi Yavuz Sultan Selim (1512-1520) tarafinda savasan Emir Seref,
Sultan Siilleyman’in déneminde (1520-1566) ise Safevilerin tarafina ge¢mistir.
Safevi Sah1 Tehmasib’in (1524-1576) 1532 yil1 21 Eyliil tarihli fermanina gére Emir
Seref, Kiirdistan’daki tiim emirlerin {izerinde hakimiyeti elde ediyordu; ayrica Bitlis,
Ahlat, Mus ve Hinis (Xnus) vilayetlerinin yoneticiligi de ona veriliyordu (11, s.450).

1533/34 yilinda yapilan savaslarin birinde yenilen Emir Seref’in yerine oglu,
“Serefname” eseri yazarinin babasi, Semseddin geger. 1533 yilinda sultan Siileyman
Azerbaycan’a sefere ¢ikar ve Emir Semseddin, Safevi Sahi Tehmasib’in tarafina
gecer. Bunun karsiliginda Sah; Serap, Maraga, Demavend, Daralmarz, Karahrud,
Cahrud ve Ferahan gibi yerleri Emir Semseddin’in yoneticiligine verir (11, s.450).
Safevilerin Emir Semseddin’e bu kadar genis hakimiyet vermesi tesadiifi degildir.
Kiirdistan’da Osmanli hakimiyetinin bitmesini isteyen Sah’in Kiirt toplumunun
destegine ihtiyaci vardi.

Azerbaycan’a gelen Semseddin, Kizilbag Emiri ve Tiirk Bayandur kabilesinden
olan Emir Han Musili’nin kizi ile evlenir ve 1543 yili1 25 Subat’inda bu evlilikten
oglu Seref Han dogar. Diger Kizilbas devlet gorevlilerinin ¢ocuklart gibi, Seref Han
da Sah Tehmasib’in saraymda Sah’in ¢ocuklariyla birlikte egitim alir. 12 yasina
gelen Seref Han’a Salyan ve Mahmudabad’in (Kuzey Azerbaycan) sehirlerinin,
1556/57 yilinda ise Hemedan sehrinin idaresi verilir. Bu arada Seref Han, Hemedan
emirlerinden olan Muhammed Bey’in kiz1 ile evlenir.

Bir siire sonra sah Tehmasib, Seref Han’it Kuzey Azerbaycan’a gdndererek
Agdas, Gebele ve Bakii’niin yoneticiligini ona verir.

Sah Tehmasib’in vefatindan sonra (1576) baslayan Safevi-Osmanli savasinda
(1578-1590) Seref Han, Osmanli Sultani III. Murad’in (1574-1595) tarafina geger.


http://tr.wikipedia.org/wiki/K%C3%BCrt%C3%A7e
http://tr.wikipedia.org/wiki/Fars%C3%A7a
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Osmanl1 Sultani, bunun karsiliginda Seref Han’in baba yurdu olan Bitlis’i onun
yonetimine birakir. 1596 yilinda, 53 yasina gelen Seref Han goniillii olarak tahtini
oglu Ebu’l-Meali Semseddin Bey’e birakip “Serefname” eserini yazmaya baslar.

Seref Han’in 6liim tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 1599 yilinda vefat
ettigi sanilmaktadir. XIX. yiizyilin sonunda Molla Mahmud Beyazidi’nin yazdigina
gore, “Seref Han’in kabri Bitlis’tedir ve bu neslin temsilcileri halen bu sehirde
kalmakta olup artik hic¢bir iktidara sahip degildirler” (11, s.76).

Belirtelim ki Seref Han ¢ocuk yaslarinda Safevi Sahlarinin saraymda yetistigi
icin ¢ok yiiksek egitime sahip olmustur. Geng yaslarindan baslayarak Arap ve Fars
yazarlarinin eserleriyle yakindan tanisan Seref Han, Kiirtlerin ve Kiirdistan’in tarihi
hakkinda eser yazma kararini almus, ancak siyasi ve askeri kariyerinden dolay1 bu
planint yillar sonra gergeklestirebilmistir. Seref Han kitab1 igin kaynaklar1 1588-
1596 yillar1 arasinda toplamis, 1597 yilinda kitabin birinci boliimiinii, 1599 yilinda
ise eserin tiimiinii (II.Cilt) tamamlayabilmistir.

“Serefname” gibi bir kitab1 yazabilmek icin engin bilgiye, yiiksek zekaya ve
genis tarih bilgisine sahip olmak gerekirdi. Iste tiim bu nitelikler Seref Han-i
Bitlisi’de bulunurdu.

2. Seref Han-i Bitlisi’nin “Serefname” Eserinin Farsca Metninin Yayimina
Baslanmasi

1776 yilinda d’Herbelot adli yazarin “Dogu Kiitiiphanesi” adli eserinin
yayimlanmasindan sonra Avrupalilar XVI. yiizyilin sonlarinda Kiirt kdkenli bir
yazar tarafindan yazilan ve Kiirtlerin tarihi ile ilgili yazilmig bir eser hakkinda bilgi
sahibi olurlar. Fars¢a yazilmis bu eserin ad1 “Serefname”, eserin yazari ise yukarida
adin1 zikir ettigimiz Seref Han-i Bitlisi’dir. D’Herbelot eserin yazar1 hakkinda ¢ok az
bilgi verse de eser ¢ok kisa bir siire i¢cinde “Serefname” adiyla Avrupalilar arasinda
iin kazanir.

Avrupa’da “Serefname”nin el yazmasii elde eden ilk kisi ingiliz arastirmacisi
C. Malcolm olmustur (Bu el yazma simdi Londra’daki Asya Kral Kiitlipha-
nesi’ndedir). Ingiliz tarihgisi, iran tarihine ait “Geschichte von Persien” adl1 eserinde
defalarca “Serefname”den bazi boliimleri okurlariyla paylasmis, fakat eserin yazari
hakkinda higbir bilgiye yer vermemistir (7).

Diger bir Avrupali yazar olan Quatremere de “iran Mogollar1 Tarihi” adh
eserinde “Serefname”den alintilar yapmuistir (6).
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“Serefname”nin Fars¢a metninin yayimi ilk kez 1860-1862 yillarinda Rus
arastirmacist Veliaminof-Zernof tarafindan gergeklestirilmistir. Zernof’un bu iki
ciltlik yayimi, otuz yasindayken Rusya Bilimler Akademisi’ne “Akademisyen”
olarak sec¢ilmesini saglamustir.

1931 yilinda ise “Serefname” Kahire’de Muhammed Ali Avni tarafindan ikinci
kez bastirtlmigtir (5). Veliaminof-Zernof’un yazdigi giris makalesi de Arapga
terclime edilerek bu yayima eklenmistir. Muhammed Ali Avni, Kahire yayiminda iki
el yazmaya dayanmistir: Halep el yazmasi ve Bedir-Han’1n el yazmas.

1965 yilinda Tahran’da “Serefname”nin iiiincii baskis1 Iran arastirmacis1 Mu-
hammed Abbasi tarafindan gergeklestirilmistir. Bu yayimda Fars¢a metinle birlikte,
arastirmacinin giris makalesi ve kayitlar1 da vardir (10). Muhammed Abbasi’nin
yazidigina gore, “Serefname”nin bilimsel énemi ii¢ hususa dayanir: 1) Ilk kez bu
kitapta baslica konu olarak Kiirtlerin tarihi se¢ilmistir. 2) “Serefname”de tiim Kiirt
agiretlerinin tarihi verilmistir. 3) Eser ¢ok akici dille yazilmistir ve ¢eviri yapilmasi
icin problem olusturmamaktadir. Kiirtlerin tarihi hakkinda “Serefname”den daha
degerli bir eser yoktur” (10, s.89).

3. “Serefname”nin El Yazmalari

Belirtelim ki “Serefname”nin ¢ok sayida el yazmasinin oldugu bilinmektedir.
Aragtirmacilar bunlarin sayisinin 22 oldugunu belirtirler (3, s.366-368).

1) Bu eserin en miikemmel ve en degerli el yazmasi Ingiltere’deki Oxford
kiitiiphanesindedir. Bu el yazma 1597 yilina ait olup tam adi1 “Seref-name-yi Tarih-i
Kurdistan” seklindedir. El yazma 246 sayfa ve 20 resimden olusur.

2) Erdebil el yazmalar1 fonundan alinan ve su anda Petersburg kiitiiphanesinde
korunan el yazma 1598 yilina aittir. Bu el yazmada V. boliimden XI. Boliime kadar
biiyiik bir bosluk vardir.

3) 1606 yilina ait olan el yazmasi Kilis’te Hasan bin Nuraddin adli biri
tarafindan aktarilmistir, 327 sayfa olup halhazirda Oxford kiitiiphanesindedir.

4) 1618 yilma ait olan el yazma Ingiliz arastirmacisi E. Browne tarafindan elde
edilmistir ve 184 sayfadir.

5-6) 1624/25 yilma ve 1626/27 yillarmna ait iki el yazma Istanbul kiitiiphane-
lerindedir.

7-8) 1645 yilna ait (328 sayfa) ve 1669 yilma ait (369 sayfa) Isfahan el
yazmalari, Ingiliz Miizesindedir.
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9) Paris Milli Kiitiiphanesindeki el yazma 243 sayfadir ve 1672/73 yillarina
aittir. Bu el yazmada VII, VIII. ve IX. boliimler yoktur.

10) “Serefname”nin 1693 yilna ait bir yazmasi1 da ABD’nin Princeton Univer-
sitesi kiitiiphanesindedir.

11) Dikkat ¢eken el yazmalardan biri de Londra’daki Asya Kral Kiitiipha-
nesinde olan el yazmadir. Bu el yazma “Serefname” ile birlikte, 1810 yilinda
Muhammed Ibrahim bin Molla Muhammed Hiiseyin Erdalani tarafindan yazilmus
“Erdalan Hakimlerinin Tarihi” eserini de icerir ve “Serefname”nin Erdalan hakimle-
rine adanmis boliimiiniin devami gibi sunulur.

12, 13, 14, 15) Ingiliz Miizesinde bulunan ve 1816-1835 yillarina kadar
donemleri kapsayan 4 el yazma daha bulunmaktadir. Bu el yazmalar ¢ok biiyiik
kisaltmalarla verilmistir.

16) Petersburg kiitiiphanesindeki “Hanikov El Yazmas1” olarak adlandirilan el
yazmasi, 1598/99 yilina ait olup el yazmanin 1836 yilinda Dilmekan’da Muhammed
Riza bin Kerbela-yi Sabir Ali tarafindan aktarilmis bir niishasidir. El yazma 1854
yilinda Rusya’nin iran’daki Baskonsolosu H. Hanikov tarafindan elde edilmistir.

17) 1862/63 yilina ait el yazma Istanbul’dadur.

18-19) Blochet tarafindan bulunan Paris Milli Kiitiiphanesindeki iki el yazma
XIX. yiizyila aittir.

20) Oxford Kiitiiphanesindeki el yazmanin tarihi bilinmemektedir.

21-22) Rusya Bilimler Akademisi Asya Halklar1 Enstitiisii’'nde 576 ve 576a
sayili iki el yazmanin tarihi bilinmemektedir. Birinci niisha neredeyse tiim metni
kapsar, ama ikinci niisha pargalardan olusur (11).

4. “Serefname”nin Cesitli Dillere ilk Cevirileri

XIX. yiizyilin ortalarina dogru “Serefname”nin Fars¢a metninin yayimlanmasi
Avrupa, Tiirkiye ve iran’da biiyiik ses getirmis ve eserin kisa zamanda ¢esitli dillere
cevrilmesine sebep olmustur. Eser ilk olarak Tirkgeye cevrilmistir. XIX. yiizyilin
inlii Kiirt arastirmacist Molla Mahmud Beyazidi, kendisinin doneminde “Seref-
name”’nin Tiirk¢eye terciimesinin birkag versiyonu oldugunu yazmustir (1, 5.79).

“Serefname”nin Tiirkceye ilk cevirileri agagidakiler sayilmaktadir:

e Mechmed Bey bin Ahmed Bey Mirze tarafindan 1667/68 yilinda tamam-
lanmuis ¢eviri.

e XVIL ylizyilin 80’li yillarinda ‘Sami’ isimli birisi tarafindan gergeklestirilen
geviri.
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1858/59 yilinda Molla Mahmud Beyazidi “Serefname”yi Kiirt (Kurmanci)
diline tercime etmistir. Terclimenin el yazmasi Petersburg’daki Saltikov-Sedrin
Devlet Kiitiiphanesi’nde, A. D. Jaba’nin el yazmalari fondundadir (11, s.21). Bu
ceviri 1986 yilinda Moskova’da basiimistir.

1853-1859 yillar1 arasinda Viyana’da G. Barb’in yazilar1 yayimlanmakta olup
bu yazilarda yazar, “Serefname”nin kisa iceriginin ve bazi boliimlerinin Alman
diline ¢evirisini yapar. G. Barb, Bitlisi’nin eserini “Serefname” degil, “Tarihii’l-
Ekrad” olarak adlandirir (2, 1853).

1868-1875 yillarinda Petersburg Universitesi profesdrii Charmoy “Seref-
name”yi Fransiz diline terciime etmistir. Charmoy’un anlattigia gore, o bu eserin
terclimesine 6mriiniin 30 yilin1 vermistir (4, 1868-1875).

Ilgingtir ki “Serefname”nin en gec terciimesi Arap ve Rus dillerinde olmustur.
Soyle ki XIX. ve XX. ylizyilin baglarinda artik Tiirk¢ceye ve birka¢ Avrupa diline
terciime edilen “Serefname” Arap diline 1953 yilinda terciime edilmis ve Bagdat’ta
yayimlanmigtir. Eserin Arap diline c¢evirisini Molla Cemilbendi Rozhbeyani
yapmustir. “Serefname”nin Ruscaya cevirisi ise 1969-1976 yillarinda Y. 1. Vasilyeva
tarafindan yapilmuistir.

Sonug¢

“Serefname” eseri yazilmadan once Kiirt halkinin tarihine ait bilgiler, diger
iilkelerin tarihi hakkinda olan eserlerden (fragmentar bilgilerden) 6grenilmekteydi.
Bu durum ise biiyiik bir tarihe sahip olan Kiirt halkinin tarihini tam aragtirmak igin
yeterli degildi. Bu nedenle, Seref Han-i Bitlisi’nin Kiirt Halkinin tarihi hakkinda
yeni bir kitap yazmasi bilim diinyasinda biiyiik bir gelisme olmustur.

Seref Han-i Bidlisinin eseri sadece Kiirtlerin degil, biitiin Yakin ve Orta
Dogu’nun ortagag tarihini arastirmak icin birinci dereceli kaynaktir. Bu eser ayni
zamanda bu bolgedeki halklarin ¢agdas tarihini anlamak i¢in de degerlidir.
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OZET

“Serefname” ilk defa H. D. Fraehn tarafindan 1826 yilinda “St.-
Petersburgischen Zeitung”™un sayfalarinda birinci dereceli tarihi kaynak olarak
gosterilmistir. 1860-62 yillarinda Rusya oriyentalisti V. V. Velyaminov-Zernov
“Seref-name”nin fars metnini yayinlamistir. 1931 yilinda ise “Serefname” Kahire’de
Muhammed Ali Avni tarafindan ikinci kez bastirilmistir. 1965 yilinda Tahran’da
“Serefname”nin iiciincii baskist Iran arastirmacisi Muhammed Abbasi tarafindan
gercgeklestirilmistir.

“Serefname”nin ¢ok sayida el yazmasinin oldugu bilinmektedir. Aragtirmacilar
bunlarin sayisinin 22 oldugunu belirtirler. Bu eserin en mitkemmel ve en degerli el
yazmasi 1597 yilina ait olup Oxford Bodlean kiitiiphanesindedir. Diger bir el yazma
1598 yilina ait olup Petersburg kiitiiphanesindedir.

“Serefname™nin ¢esitli dillere ¢evirisi yapilmustir. “Serefname”nin Tiirk¢eye ilk
cevirileri asagidakiler sayilmaktadir: Mehmed Bey bin Ahmed Bey Mirze tarafindan
1667/68 yilinda tamamlanmis ¢eviri ve XVII. yiizyilin 80’11 yillarinda “Sami” isimli
birisi tarafindan gergeklestirilen geviri.

1858/59 yilinda {nlii Kiirt aragtirmacist Molla Mahmud Beyazidi “Seref-
name”yi Kiirt (Kurmanci) diline terclime etmistir. 1853-1859 yillarn1 arasinda
Viyana’da G. Barb’in yazilar1 yayimlanmakta olup bu yazilarda yazar, “Serefna-
me”nin kisa igeriginin ve bazi boliimlerinin Alman diline ¢evirisini yapar. 1868-
1875 yillarinda F. B. Charmoy “Serefname”yi Fransiz diline terciime etmistir.
“Serefname” Arap diline 1953 yilinda terciime edilmis ve Bagdat’ta yayimlanmaistir.
Eserin Arap diline cevirisini ise Kiirt kokenli aragtirmaci Molla Cemilbendi
Rozhbeyani yapmigstir. “Serefname”nin Rusgaya cevirisi ise 1969-1976 yillarinda Y.
I. Vasilyeva tarafindan yapilmstar.
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XULASO
SOROF XAN BIDLISININ “SOROFNAMO” OSORINO TARIXI BAXIS

“Sorofnamo” ilk dofs H. D. Fraehn torofindon 1826-c1 ildo “St.-Petersburgischen
Zeitung”un sahifalarinds birinci doracali tarixi qaynaq olarq gosterilmisdir. 1860-62-
ci illords Rusiya sorgsiinasi V. V. Velyaminov-Zernov “Soraf-nama”nin fars motnini
nosr etmisdir. 1931-ci ildo iso “Sorofnamo” Qahirodo Mohommod ©Oli Avni
torafindon ikinci dofo nosr edilmisdir. 1965-ci ildo Tehranda “Sorafnamo’nin iiglincii
nosri Iran arasdirmacis1t Mohommaod Abbasi torafindon gergoklosdirilmisdir.

“Sorafnamo™nin ¢ox sayda olyazmasinin oldugu bilinmokdadir. Aragdirmagilar
bunlarin sayinin 22 oldugunu gostorirlor. Bu asorin on miikommal vo on dayarli
olyazmast 1597-ci ilo aid olub Oksford Bodlean kitabxanasindadir. Diger bir
alyazma 1598-ci ilo aid olub Peterburg kitabxanasindadir.

“Sorafnamonin miixtslif dillers torciimasi vardir. “Sorafnama”nin Tiirkcays ilk
torclimolori asagidakilardir: Mehmed Bey bin Ahmed Bey Mirze torofindon 1667/68-
ci ildo tamamlanmig torciimo vo XVII osrin 80-ci illorinde “Sami” adli biri
torofindon gercgoklosdirilon torclimo.

1858/59-cu ildo moshur kiird arasdirmagist Molla Mahmud Boyazidi
“Sorefnamo™ni kiird (kurmanci) dilins torciimoa etmisdir. 1853-1859-cu illor arasinda
Vyanada G. Barb’in maqaloalori yayilir vo bu yazilarda miisllif, “Sarafnama”nin qisa
mozmununu vo bozi boliimlorinin alman dilina torciimosini verir. 1868-1875-Ci
illords F. B. Charmoy “Serafnama™ni fransiz dilina torciimo etmisdir. “Sorafnama”
arab diline 1953-cii ilds torciims edilmis vo Bagdadda nosr edilmisdir. Osarin orab
dilins torclimasini iso kiird kdkanli arasdirmagi Molla Camilbandi Rozbayani hoyata
kecirmisdir. “Sorofnamo™nin rus diline torciimasini iso 1969-1976-c1 illords Y. 1.
Vasilyeva haoyata kegirmisdir.
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PE3IOME

HUCTOPUYECKHUE ACHHEKTbI COYMHEHUA
INAPA®-XAHA BUVINCH «IITAPA®-HAME»

«IIlapad-name» BrepBble OBUT MPU3HAH B KAY€CTBE BAKHOTO HCTOPHUYECKOTO
uctounuka X. JI. ®penom B Poccuu B 1826 rogy B «St.-Petersburgischen Zeitungy.
B 1862-62 r1r. pycckmii BocTokoBen B. B. BenbsmuHOB-3epHOB OIMyOIHKOBAI
nepcunckuii Teker «lllapad-name». B 1931 romy HOBoe M3gaHue MEpBOTO TOMa
KHATH ObUT moaroroBieH B Kampe Myxammen Anm ABHH. BTopoe m3manwe KHHUTH
nosiBUIOCH B Terepane B 1965 romy.

B Hacrosimee Bpems u3BecTHO 22 pykonmcedt «lllapad-Hame», caMbIM ITOJTHBIM
u3 KoTopbix xpaHutcsa B Oxcdopae, B bommmanckorr 6mbnuorexke. Pykomuch sTta
oTHocuTcs K 1597 romy, komus ke jJarupoBaHa 1598 1. W XpaHuTcs B
Tocynapcteennoii  [lyonmuunoit  Oubnmmoreke wum. CanrtbikoBa-lllenpuna B
ITetepOypre.

«apac-Hame» ObUT mMepeBefeH Ha HECKONbKO s3bIKOB. CaMble paHHHE
MEePEeBOABI Ha TYPEUKHH S3BIK, OBITM BBIMONHEHBI Myxamman bex 6. Axmam-Oek
Mup3soii B 1667-68 . u Hlamu B 1630-x romax. B 1858-59 rr. Mymia Maxmyn
bassunn 3akonunn nepeBoy «lllapad-mame» Ha Kypackuil S3bIK (KypMaHIKH).
Cepus nyoOnmukanmii H. A. bapba, koropas nosBmiack B Bene B 1853-59 rr
COJIEpXKUT HEMEIIKWE TMepeBOAbl HEKOTOphIX mIaB pabotel. B 1868-75 rr
¢dpannysckuii nepeon «lapag-name» Obu1 Beinonnen @. b. [Mlapmoem. B 1950-¢
rT. «apad-name» ObuT TIepeBesieH Ha apaOckuii si3pIk Myxammay [xamanOenan
Po36esuu Myxammen Anu ABau. B 1969-76 rr. «lllapad-Hame» Oblia rnepeBencHa
Ha pycckuil a3bIK 1O. 1. BacunbeBoid.



Seref Han-i Bitlisi 'nin “Serefname” eserine tarihsel bakis 329

RESUME

HISTORICAL ASPECTS OF THE SHARAF-NAMAH
OF SHARAF-KHAN BIDLISI

Sharaf-namah was first acclaimed as an important historical source by H. D.
Fraehn in Russia in 1826 in “St.-Petersburgischen Zeitung”. In 1862-62 a Russian
Orientalist V. V. Veliaminov-Zernov published the Persian text of Sharaf-namah. In
1931 a new edition of the first volume of the book was prepared in Cairo by
Muhammed Ali Auni. The second offset edition of the same book was published in
Teheran in 1965.

At present catalogues of MSS collections of the world list and describe 22
manuscripts of Sharaf-namah, the most valuable of them being the autograph in the
Oxford Bodlean Library dated in 1597 and the copy checked by the author in 1598
and deposited in the Saltykov-Shchedrin State Public Library in Petersburg.

Sharaf-namah has been translated into a number of languages. The earliest are
two Turkish translations made by Muhammad Beg b. Ahmad Beg Mirza in 1667-68
and by Shami in the 1630-s. In 1858-59 Mulla Mahmud Bayazidi finished
translating Sharaf-namah into Kurmandji. A series of publications by H. A. Barb
which appeared in Vienna in 1853-59 contains German translations of some chapters
of the work. In 1868-75 a French translation of Sharaf-namah made by F. B.
Charmoy. in 1950-s Sharaf-namah was translated into Arabic by Muhammad Jemeel
Bendi Rozhbeyani and by Muhammad Ali Auni. In 1969-76 a Russian translation of
Sharaf-namah made by V. I. Vasilyeva.

Capa tovsiya etdi: Prof. 9.N.Dadasov
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POJIb PEJIMTUU B CUCTEME KYJIbTYPbI

K.¢p.n. Hapmuna nvoap o131 Muxkaunosa
Kagpeopa unocogpuu bI'Y
mikailova 12 @ yahoo.com

Acar sozlar: sosio-madani proses, sekulyarizasiya, monaviyyat, ruhi yaradici
faalliq, dini dayarlor, multireloji postmodernizm, estetik talobat, incasonat, dini
tofokkiir, ekumenizm, dini intibah, dinlarin dialoqu.

Key words: socio-cultural process, secularization, spirituality, morality, creative
activity, religions values, multicultural postmodernism, art, religions thinking,
ecumenism, religions renaissance.

Knwuesvle cnosa: courvoKyIbTypHBIM MpoLECC, CEKYyJspU3alus, TyXOBHOCTD,
HPaBCTBEHHOCTD, TBOpUYECCKas AaKTHUBHOCTB, PEIUTHO3HBIC LOCHHOCTH,
MYJIbTUPEIUTHO3HBIH TOCTMOACPHU3M, JCTETHYeCKas IMOTPeOHOCTh, HCKYCCTBO,
PETUTUO3HOE MBIIICHHUE, SKyMEHNU3M, PEIUTHO3HBIA PEHEeCCAHC, TUAJIOT PETUTHH.

Penurus Bo3HMKIIA OTHOBPpEMEHHO ¢ (OPMHUPOBAHHEM OOIIECTBA M KYJIBTYPHI H
SBJISICTCSI DJIIEMEHTOM MHPOBO33PCHUS U KyJIbTypbl. COLMOKYJIBTYPHBIA CMBICI
PEIIUTHH COCTOUT B TOM, YTO PEJHTHS COCTaBJIsET HEOTHEMIIEMYIO YacTh >KH3HH
0oJBIIOr0 YHMCNAa JIIOA€H TMpPOIIIOoro, Hacrosmero W Oynaymiero. Pemwrus
XapakTepu3yeT ypOBEHb, COAEpPKAaHWE W HANpPaBICHHOCTh MHUPOBO33PCHUA
CyOBEKTOB, IIEJIBIX COOOIIECTB, 0COOCHHOCTH 00pa3a KU3HU U JCATCILHOCTH.

Kynpryponornyeckass 3HaYMMOCTh pEIUTHH IMOMYEPKHBAIACh B HEMEIKOM
kjaccuueckoit ¢puinocopuu. [erens paccMarpuBai €€ B CBETE JIBUXKCHHS MHPOBOU
uctopun, mis KaHra penurust BeICTynajia B KadeCTBE PETrYJISTHBHOTO IPHHIIHIIA
YHCTOTO pa3yMa M OCHOBBI NMPaKTHYECKOTO pa3dyma, HpaBcTBeHHOCTH. Deliepbax
WIIET TailHy pEINMIHd B YENOBEYECKOM cepiie. Mapkc ¥ ODHTenbC NHIIYT O
HEOOXOMMOCTH BO3HUKHOBEHHS PEJIMTHM Ha ONPEACIEHHOM dTare 4elloBeYecKOH
WCTOPHH.

O cymecTBOBaHMM TECHOW CBSI3M MEXIy pelurued W KyJbTypou
CBUICTEIHCTBYET Pa3BUTHE YEIIOBEUECKOH NUBMIM3AIMH. Penurust cnocobcTBoBaia
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Pa3BUTHIO MTICHBMEHHOCTH, MICKYCCTBA, KHUTOTIEYaTaH!A, PETTUTHO3HAS IeATEIbHOCTD
CHoco0CTBOBajla HAKOIJICHUIO MAaTepUaIbHOW M AYXOBHOH KYJBTYPBI, a TaKKe
(hopMHPOBaHUIO YEJIOBEUECKON JIMIHOCTH M YEIIOBEUECKOTO OOIIECTBa.

B coBpeMeHHOW Hayke CYIIECTBYIOT pPa3HbIC PEIICHUS JaHHOW MPOOIEMEI.
CornacHo WCTOPUKO-TEHETHYECKOMY TOIXOAY PENHTHs MOHMMAaeTcs Kak (akTop
U3MEHEHUS (QOpM YeIOBEYEeCKOro OOLIeKHUTHS, CMEHbl IMBHJIM3aLUN HIIH
BO3pOXKIeHUs obmmecTBa. A. ToWHON cunTai, YTO CHaceHHE 3ara HON TMBIIIH3AITIH
CBSI3aHO C YCWJIEHHWEM pOJH PEeIUTHO3HO-IIEPKOBHOrO0 Havana B oOmectBe. O
HEOOXOAMMOCTH OKHBIIEHUS PEITUTHO3HOTO MMITyJIbca B oOmecTBe mumiet u J.bemn
[3, c.699].

[L. Tunnmmux oTMedaeT, 9TO HA3HAYEHHE PEINTHH - B OPUEHTAIMH YeIOBEKa Ha
«CakpalibHBIE IIeHHOCTY [25, ¢. 79].

CornacHO TICHXOAaHAIUTHYECKOMY U KYyIbTYPHO-  aHTPOIOJOTHIECKOMY
NOJXONy, PEIMrus — 5TO BblpaboTaHHAs KyJbTYypoH ¢opMa TpeoorIeHus
MPOTHUBOPEYN B TIOJCO3HAHWH YEIOBEKa, a TaKXe CPEACTBO YIOBIECTBOPEHUS
KYJIbTYPHBIX TMOTPEOHOCTEH JIIOJEH, pEeNUTusi SIBISETCS 3JEMEHTOM KYJbTYpHI,
HECYIIUM XHU3HEHHO HEOOX0auMEbIe obIecTBeHHbIe QyHKmH [ 13, ¢. 509-534].

MOXHO BBIJIEUTh ABE OCHOBHBIE TOYKH 3pPEHHS] OTHOCHUTENIBHO DPEIUTHU B
pPa3BUTHH COBPEMEHHOTO OOIECTBA: PENUTHS pPacCMaTPUBAETCs KaK OCHOBHOW
UCTOYHUK pa3BUTHA OOIIECTBa; OOIIECTBO B MPOIECCE CBOETO CaMOpPa3BHUTHS
CIOCOOCTBYET TAaKXKE U Pa3BUTHIO PETUTHH.

Pycckuii penuruosnsiii  ¢unocod B.ConoBe€B mmcan, 4YTO  UENOBEK,
Ha/IETIEHHBI PETUTHO3HBIM YyBCTBOM, SIBIISIETCS JABIDKYIIEH CHIIOH B pa3BUTHHU
OUBHJIM3AINU, H OyAyIlas «BcelleHCKas KyJlbTypa» OyneT «boliee 4eIoBEeYeCKOIo»,
100 IoU ¢ e€ MOMOIIBI0 HAYHYT aKTyaJbHO OOIIATHCS ¢ MUPOM BoXKeCcTBEeHHBIMY
[23, c. 432-434].

Kak cnpaBennmuBo cuuTaeT aHrIMACKUE ucTopuk penuruu Jx.Dpazep, Bcs
KyJbTypa BBIILIA U3 Xpama, U3 KyJbTa. B To ke BpeMsa BOSHMKHOBEHHE U pa3BUTHE
KyJIBTypbl BO MHOTOM CBSI33aHO C THPOIIECCOM COLMANM3AINN JIIOACH, TaK Kak
KyJbTypa SIBIISIETCSI CPEJCTBOM Ieperadn OOIIeUeIOBeUeCKUX EHHOCTEH, 3HaAaHWUH,
TpamuIuii, 0ObIYaeB, HAaBBIKOB, CIIOCOOOB JEATENBHOCTH. TeM caMbiM OHa
o0ecrieunBaeT NMPEEeMCTBCHHYIO CBSI3b MOKOJICHHH. B 11eJ0M peiurust Kak 3JeMeHT
KYJBTYpPbI TECHO CBSI3aHA KaK C [yXOBHOMW JKM3HBIO OOIIECTBA, TaK W C PEryJisiiuen
COLIMAJILHOTO TIOBEJICHUS JTIOICH.
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Awmepukanckuii corrosior I'.bekkep cunTaer, 4TO HOPMaTHUBHBIE U IEHHOCTHbIE
KPUTEPUH CBETCKOTO TMOJABEPKEHBI INPEOOpa3oBaHUSIM M HWHTEPIPETALMSIM B
COOTBETCTBHH C JMHAMHKOW OOINECTBa WM COIHAIBFHO-KIACCOBHIMH HHTEPECAMHU
[10, c. 181].

C MOMEHTa BO3HHMKHOBEHMS LUBWIM3ALUUN DPEIUTrHs OCYIIECTBIISIIA OMEKY U
LEH3ypy Haa KyiabTypoil. CuibHee BCEro 3TO BIMSHUE MPOCIEKUBATIOCH B
CPEIHEBEKOBBIX KAaTOJUYECKUX IFOCYAapCTBaX, I/I€ UEPKOBb UMEJA IOPUINYECKYIO U
NOJUTUYECKYI0 BiacTh. OCOOEHHO CHIIBHBIM OBLIO BIMSHHE PEIUTHH HA KYJIBTYPY
9THOCA, TTOCKOJIBKY OBIT, TPAAHIINH, S3bIK, IPEIaHus, HAIIMOHAIEHOE CAaMOCO3HAHHE
TOTO WJIM HMHOTO 3THOCa (OPMHUPOBAIUCH TIOA BIUSHHEM paHHE-PETUTHO3HBIX
BepoBaHUi. JIyXOBEHCTBO IOBCEMECTHO SBIAETCS MPOUHTEUIUTEHIIMEN CBOEro
aTHOCa [22, c. 267]. HegapoM onHON M3 BakHEHIINX (QyHKIMN peUTHH SBISETCS
TPaHCIAIMS KyJIbTYypbl, COXpaHEHHE U Tepeava IIeHHOCTeHW O0IIederoBedecKoi,
PEIUTHO3HOM M HALMOHAJIBHOM  KyJbTYpPhl, a  PEIUTHO3HOE  CO3HAHHE
CIIOCOOCTBOBAIO PA3BUTHIO TBOPUECKOH JIMTHOCTH.

B3aumocBsA3p penuruM M KyJbTYphl MpPOSBISETCS Takke B TOM, YTO OHH
(HOYHKIHOHUPYIOT Kak (PaKTOphl CTAOMIFHOCTH W MHTETPAIlUN OOIIEeCTBA, TEM CaMbIM
COXpaHAAd €ro KyJbTypHOe M JyXoBHOe enuHcTBO. T.[lapcoHc mnwmmer, d9ro
PENMTHO3HbIE OPUEHTAINH JIIOJeH SBISIOTCA COCOOOM JISTHTHMAIIUU KYJIBTYPHBIX
IIEHHOCTHBIX 00pa3ioB B ooOmecTBe [21, ¢. 502]. P.MepToH Takke CYUTaET, YTO B
CEKyJIIPU30BAHHOM OOIMIECTBE JIOJDKHA CYIIECTBOBATH CHCTEMA IS WHTETPAIdd
BBICIIUX LIEHHOCTEH, JJIS1 PUTYaTUCTUYECKOTO BBIPAKEHHS M JAJIST HIMOILMOHAIBHOTO
MPHUCIIOCOONIEHUS] WHIMBHA, CBSI3aHHOTO C pa3oyapoBaHUEM, CMEpPTHIO WU
HecuacTbeM [15, ¢. 404]. Penurus sBasieTcsl Tak’Ke CMBICIIOM YEJIOBEYSCKOT0 OBITHS,
TaK KaK OHA BBITIONHAET (DYHKITUIO CaKpaTU3aliy KyJIbTYPHBIX IEHHOCTEH.

U3 wucropun M3BECTHO, YTO OCHOBATENHM PEJIMTHO3HBIX ydeHWH Koudyuwii,
Bynna, Mouceii, Xpuctoc, MyxamMme[| 3a7105KUIM OCHOBBI Pa3BUTHS COBPEMEHHOTO
MHPOBOTO COIMOKYJIBTYPHOTO IPOLEcca.

Bo3HukHOBeHHE 3anmaHON LMBWIM3ALUMM CBSI3aHO C XPHUCTHUAHCTBOM U
AHTUYHOCTHIO, €€ KynbTypol. K Slcnepc mucai, 9To XpUCTHAHCTBO BIIMTAIIO B ceOsl
PEIIMTHO3HbIE UMIYJIbCHl WM TPEANOCHIIKM HYyAEWCTBA, (DUIOCOPCKYIO MIMPOTY,
SCHOCTb M CHJIy MBICIH TPEKOB, OpPraHM3allMOHHYIO MYAPOCTb — OT PHUMIISH.
XPUCTHAHCTBO SBISIETCS CBOEOOPA3HBIM CHHTE30M MHOTHX HJIEAJIOB M COXPAHSET UX
B BHJIe Tpaaunuu [32, c.82].
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I1.CopokuH cuuTaeT, 9TO BaKHEUIEH IMEHHOCTHIO KYJNBTYPHI 3amana CpeIHux
BeKOB ObuT bor. B cpenHEeBEKOBbE peMrus CUHTE3UPYET ONpEACIEHHBIC SBICHUS
(unocodum, Mopanu, WCKyCCTBAa, HAyKH M TEM CAaMbBIM OXBATHIBAET ITOYTH BCIO
00J7aCcTh KYJbTYPBl. APXUTEKTYpa W CKYJBITYypa SIMO0XH CPEIHEBEKOBbS ObLIU
«bubnmeit B kamHe», JTUTEpaTypa, My3blKa W JKHBOIMUCH OBUTM TPOAUKTOBAHBI
OMOJICHCKMMH CIOKETaMHW M HOCWJIM PEJIUTHO3HBIM XapakTep, a OCHOBHBIM
UACOJIOTHYECKUM JI03yHTOM 0BT «Hayka — cimyskanka OorocnoBus». [lomutraeckas
opraHmzanuss B €€ CBETCKOM W IyXOBHOW (opmax Oblla TEOKPaTHYEeCKOW |
basupoBastlack Ha bore m pemuruu. CeMbs Kak CBSMICHHBIA PEIUTHO3HBIA COIO3
BhIpaXkalia Ty XK€ (YHIaMEHTAJbHYIO IICHHOCTH. Jlaxke opraHu3aius SKOHOMHUKHU
KOHTPOIIMPOBANIACh pENHWTHel, HajaraBlledl 3ampeTl Ha MHOTHE (QOPMBI
SKOHOMHUYECKHX OTHOIICHUH. ['ocmonCTByOIKME HPaBbl M 00bIYau, 00pa3 KHU3HH,
MBIIIJIEHUE NOTYEPKUBAIM CBOE €AUHCTBO ¢ BOroM Kak €IMHCTBEHHYIO M BBICIIYIO
1ens [24, c. 429-430]. TTo muenuio I1.CopokuHa, 3aKaT HICalMOHATBHOW CHCTEMBI
KyJbTyphl HaunHaeTcs B KoHile XII B. M3yuuB cekynspu3allMOHHBIE MPOLIECCHl B
KynbType 3amaaHoil EBpombl Ha OrpOMHOM CTaTMCTMYECKOM MaTepuale,
I1.CopokuH mpUIIEN K CIEAYIOIIUM BBIBOJIAM:

1. Ecniu B cpeJHEBEKOBOM KyJbType uaeanrucTuieckas Guiaocodus cocrasisiia
100% conepxanust GUITOCO(PCKUX CUCTEM, TO B MEPBOH MONOBHHE XX B. €€ OIS
ynana 10 40,9 %;

2. CpenneBekoBasi My3bika B EBporie B OCHOBHOM MpEJICTaBICHA XOpaJlaMH U
JIPYTUMH  JKaHpPaMH  PEIUTHO3HOTO  COICPXKAaHMs:  TECHSIMH  TpyOaIypoB,
meHectpenedt u 1.1. B XVII- XVIII B.B. cpenu My3bIKaidbHBIX MTPOU3BENECHUH OIS
penuruo3ubIx yxe cocrariser 42%, k XIX B. - 21%, a k XX B. - 5%.

3. Honms xapTuH M cKymenTyp Ha penurnosneie croketsl B XII- Xl B.B.
cocraBuia 97%, XIV- XV B. - 85%, B XVI B. - 64,7%, XVII 8. - 50,2%, 8 XVIII .-
24,1%, B XIX B. - 10 %, B XX B. - 3,9%, ocTanbHOE - CBETCKUE CIOKETHI.

4. B apXuTeKType CpeIHEBEKOBbS COOOPHI, IIEPKBU M MOHACTHIPU OBUIH MOYTH
€IMHCTBEHHBIMU BBIAAIOIIMMUCS COOpPY>XEHHMsIMM, HauuHas ¢ HoBoro BpemeHH
OOJIBIIMHCTBO TBOPEHUH apXUTEKTYPhl — ABOPLLI IIPaBUTEINEH, OCOOHSKN Ooravet,
paTyllu, My3€H, TeaTpbl U T.A.

5. B cpenneBekoBbe mouTH HEeT cBeTckux npomsBeneHuii. B XVIII - XI1X B.s.
JIOJI CBETCKUX XYJO>KECTBEHHBIX Ipou3BeAcHUM yBenuuuBaercs Ha 80-90% [24, c.
429-430].
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CymecTByromyue B COBPEMEHHOM  OOIIECTBE MPOIECCH  KYJIBTYPHOM,
NOJUTUYECKOW U COLMAIBHON CEeKYJSIpU3allii B pa3sHBIX OOLIECTBaX MPOSBIISIOTCS
MO-pa3HOMY.

B XX B. oOpamenue y4€HBIX K PEJIHTHH IIEPECTAI0 CBI3BIBATHCS C
arerctuueckor kputukod. Kpymaeitmume wMpicauTenn XX Beka paccMaTpUBaId
peNUTHIO B KauecTBe HeoOxomumoro semenTa KysbTypsl. O.1lInenrnep, A.ToiiHOwu,
I1.CopoknH cuMTany, YTO PACIPOCTPAHEHWE PEITUTHO3HBIX B3TIISIOB B OOIIECTBE
SBJISICTCS. TPU3HAKOM COLHMAaiIbHOro 310poBbsi. Jns M.BebGepa penurus Obuia
(hakTOopoM pazBuTHsA SKOHOMHKH. T.I[lapcoHC paccMaTpuBaim pemUTHIO KaK BayKHBIHN
3JeMEHT colnaibHoM opranuzanuu. K.fAcnepce nucan o Benukoi «oceBoit amoxe» B |
TBICSTYENIETUM [0 H.3., B KOTOPYI0 BO3HHMKA€T CBSI3b UEJIOBEKA C MHUPOM
TPaHCLEHAECHTHOI' O, YTO ONPEAEIIAET BCIO NAJIbHENIIYI0O MUPOBYH UCTOPHIO.

«OceBoe BpeMs» 03HA4YaNO Hadajao (OPMUPOBAHUS HOBBIX IIPUHIIUIIOB
TYXOBHOTO pa3BUTUS IMBWIM3ALMH. OTO BpeMsi BO3HUKHOBEHHUS pEIUTUN H
IIPOPOKOB, BPEMS PA3BUTUS TyXOBHOCTH U COLMAJIBHON opraHu3auuu. BozHukmive
pEUruy  SBWIKCh HWAECOJIOTMYECKOM CUCTEMOM, COAEpIKALIEH MpPEACTaBICHUE O
NpUHIMUNAX TOBEACHUS U KYJbTYPHBIX M 3CTETUYECKHUX HOpMax, MOJYYMBIIUX
BBICIIYIO JYXOBHYIO CaHKIHIO. «OTpBIB KyJBTYPHl OT €€ pPEeIMTHO3HBIX OCHOB He
MOXKET OCTaThCS 0€3 POKOBBIX IMOciencTBHA. [IOMIMHHBIN KyJNIbTYPHBIH pacIBET
HEMBICIMM 0e3 TyXOBHOM xu3HU» [16, . 36].

M.Bebep cuuTaer, 4TO peiurus Kak OCHOBa IEHHOCTHOW pPalMOHAIBHOCTH,
CUCTEMA  PEIMIUMO3HBIX  pa3pelleHUd U 3aIPETOB  COCTABISET  OCHOBY
HpaBCcTBeHHOCTH. B pabore «X03sHCTBEHHAs 3THKa MUPOBBIX penurnii» M.Bebep
MI0KAa3aJl, YTO CUCTEMA PEJIMTHO3HBIX LIEHHOCTEH BO MHOI'OM OIPEIEISIET PEANbHYIO
JKU3HB M HaIIPaBIICHUE Pa3BUTHS MHOTHX HapoaoB. Hampumep, Oyamn3M TOpMO3HUT
TEXHOJIOTHYECKOE  pa3BUTHE,  IOCKOJNBKY  CIOCOOCTBYeT  (pOpMHUpPOBAaHUIO
co3eplaTellbHOTO OTHONIeHUsT K MHpy. IIpoTecTaHTckas 3THKa cCrocoOCTBOBaia
(hopMHPOBaHUIO €BPOIEHCKOTO KalnuTaln3Ma, TOCKOJIbKY OpHEHTHUPYET YeloBeKa Ha
aKTUBHOE, IPeo0pa3oBaTENIbHOE OTHOIIEHWE K Mupy. YenoBek HAET MO MyTH
PEIUTHO3HOIO, pean3ysl CBOE IPU3BAHUE KAK OIOPbl NPEAIPUHUMATEIBCKON
JesTenbHoCTH [3, ¢. 45-63].

[lo MHeHHMIO TpeACTaBUTENs aMEPHKAaHCKOW IparMaTtudeckoi dumocopun
V. Jlxemca, mepexo OT HeBEepHsl K PEIMTHO3HON Bepe BEIET YeloBeKa K OOJBIIOMY
JIyXOBHOMY TOABbEMY, TBOPYECKOM DHEPrUM Ul pealu3alidd KyJbTypHOH
nesrenbHocTH [9, ¢. 53-56].
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Kak cuurtaer aBCTpuiiCKMA TICMXOaHATUTHK 3.Dpel penurus — 3TO YacTh
KynbTypbl. OCHOBHasI LI€Tb KYJBTYphl COCTOMT B 3aIllUTE YEJIOBEKa OT MPHUPOJBI.
Penurus — 310 «apceHan mpeacTaBleHUN, MOPOKAEHHBIX MOTPEOHOCTBIO CAENAThH
YeJIOBEUYECKYI0 OECIIOMOIIHOCTh Jierde MepEeHOCUMOH, BEICTPOSHHBIX M3 MaTepuala
BOCIIOMUHaHMH O  OECHOMOIIHOCTH COOCTBEHHOIO JETCTBA M JIeTCTBA
genoBeueckoro poaay» [29, c. 107]. Pemurus 3amumiaer 4ernoBeka OT JaBICHUS
o0ImecTBa M HPUPOAHOTO BIMSHHS, CIIOCOOCTBYET MPEBPALICHUIO WIUIIO3UH B
KYJIETYPHO-CUMBOJIHYECKHE (POPMBL. «... braroyecTuBblii BepylOlmMi B BBICOKOU
CTENIEHH 3allUIIEH OT ONACHOCTH W3BECTHBIX HEBPOTUYECKUX 3a00JeBaHUM;
YCBOGHHE YHHBEPCAJIBHOTO HEBpO3a CHUMAeT C HEro 3aJady BBIPAOOTKH CBOETO
MepcoHaIbLHOTO HEeBpo3ay [29, c. 131].

3.0pomM mucal, YTo pPedurusi MpoOyKJaeT TBOPUECKHE MOTEHIIMU YeIO0BeKa.
UenoBek B PEIMIMU CTPEMUTCS! OBITh YEIOBEKOM M IIO3TOMY BBIXOAUT 3a IIpEIesibl
CBOMX BO3MOJXKHOCTEH, OH TIOAHHMMAaeTcs K HOBBIM BBICOTaM, IPEOJOJIEBask
COOCTBEHHYIO OI'paHMUYEHHOCTh M 4epHas cwibl y bora [30, c. 248]. D.®dpomm
CUUTAET, YTO IPUMEPOM T'YMAaHUCTHUECKON PEJMTHH MOKET OBITh PAHHUH OYyIU3M,
JaoCH3M, HEKOTOpble HaIpaBJleHHs HMyAan3Ma, XpHUCTHAHCTBA (0COOEHHO
MUCTHLIN3M), yueHus Mcaitu, Mucyca, Cokpara, CrinHo3sl. [IprMeps! aBTOpUTapHOI
PEIUTUHU — KaJbBUHU3M, PA3HOBUHOCTH IpoTecTanTu3ma [30, c. 248].

B uenom, B coBpeMeHHOI 3anaaHol GUI0COQHUN PETUTHS PAaCCMaTPUBAETCS KaK
(akTOop cCoOUMaTbHOH W TBOPYECKOM aKTMBHOCTH JIMYHOCTH, WHTETPAalUd U
CTaOMIU3aIMY O0IIEeCTBa.

B cBs3u ¢ mpoueccamu CeKyJsIpU3allid B COBPEMEHHOM MHpPE MPOUCXOTUT
M3MEHEHHE U NMEePeOpUeHTAINs PEIUTHO3HBIX [IEHHOCTEH, PEUTHsI TOIy4Hiia HOBOE
CYLIECTBOBAaHUE B TPAAULMOHHBIX U CEKYJIIPU30BaHHbBIX (hopMax. ITO MPOSABISIETCS
B KyJnbType H CyOKynbTypax. 3amagueie ¢unocodpsl (K.Scnepc, K.Manxeiim,
D.bnox, 10.Xabepmac, M.XopkxaiiMep) CYHTalOT, YTO IIOCKOJBKY II€HHOCTH
KYJIBTYpbl OBUIM CO3/laHBl TOJNBKO B cepe pelnruu, TOCTONBKY BaKHEHIICH
3aJa4ed B JENE CIAaceHUs COBPEMEHHOM KyJIbTYpBI SIBIETCS CO3/JaHHE HOBOW
penuruu. YTBEpXkAaeTcsi, YTO MBI YK€ HaXOJWMCS BHYTPHU IIpoIlecca «HOBOTO
OTKPBITHS PEIMTUU - OH MPOUCXOJUT BO BCEX CTPAHAX MHUPA, KAK BEICOKOPA3BUTHIX,
TaK M pa3BUBAIOIIUXCA, B XPHCTUAHCTBE M HEXPUCTHAHCKUX PEJUTHIX
BosBpamienne pemurno3Hod KyJabTYphl O3Ha4aeT HE BO3POXKICHUE IIEPKBEW,
KOTOphIE Bce (IO KpaifHedl Mepe B EBpome) crpagaioT OJHUM HEAOCTATKOM -
CHIDKEHHEM TOTOBHOCTH JesiTelied LepKBU NPHHATH Ha cebs 3a0oTy o cyapbax
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JOJIEeH, OTYACTH M3-3a JTHOEePATHbHOTO MPUCTIOCOOICHIECTBA H YTPATHl COOCTBEHHOM
HE3aBUCUMON MO3MLIMHU (YTO BBIpaXKaeTcd B CEKYJSIPU30BaHHOM KOH(OpMHU3ME
MPOTECTAHTCKUX ILEPKBeH), OTYACTH HW3-32 PEAKIMOHHOTO IOTMaTh3Ma W MOYKHO
M30paHHOTO HaNpaBJICHUs (PUMCKUI MHTETpaju3M KaTOMUYECKOW LepkBu)» [12, c.
227]. Tlpenmomaraercsi, YTO MYJIBTHPEIMIHO3HBIA IOCTMOIEPHU3M (CO3IaHHE
«HOBOM penurum») OyneT MAOCTUTHYT B pe3ylbTaTe JOWajora peluruid u
9KYMEHHUYECKOTO IBMKEHHUS, YTO OTBEYAET TPEOOBAHUSIM BpEMEHH.

Hctopusi mokaspiBaeT, 4YTO BCE pPEIUTHO3HbIE YYEHHs HAaIlpaBICHBl Ha
maddepeHranyio TyXOBHOW JKU3HHM OOIIEeCTBa W SABJIAIOTCA YacThl0 MEXaHH3Ma
UBIJIN3AIMOHHON JeTepMUHALINY.

B cBa3u ¢ atum M.Bebep m ero mociemoBaTeln HCXOMIT U3 PacXOXICHHS B
MOHOTEHCTUYECKMX U OOTOOTKPOBEHHBIX (MyJau3M, XPHUCTHAHCTBO, HCJIaM) U
HEOOTOOTKPOBEHHBIX (MyIdau3M, OyAau3M, TaoCH3M, KOH(PYIIMAHCTBO) PEIMTHH, TaK
Ha3bIBAEMOE PACXOKICHUE «aBpPaaMHUECKON» M «HEaBPAaMUYECKOW» TpaauIUi.
M.Bebep numrer: «JInme B HEMHOTHX PENUTHAX CIIACEHHS pa3paboTaH B YHCTOM
BUJIe KaKOW-THOO M3 OOPHCOBAHHBIX HAMH THIIOB pEIIEHHsS MPoOJeM OTHOLICHUS
Bora k Mupy u monsaM, HO JTaXKe €CIIH OH TOSBIISIICS, TO CYIIeCTBOBAJ Hemonuro. B
OONBIIMHCTBE CIy4aeB B3aMMONPOHUKHOBEHHE HWJEH, a TJIaBHBIM 00pa3oMm
HEOOXOAMMOCTh YAOBJIETBOPHUTH Pa3HOOOpa3HBIE HTHUECKHWE M HHTEIUIEKTyallbHBIC
TpeOOBaHHS TMPHUBEPIKEHIIEB TOW WM HHOW PEUTHU BEIM K KOMOMHUPOBAHUIO
pa3nuyHBIX (QOPM MBIIUICHUS, OTIMYAIONIMXCS JPYr OT Jpyra II0 CTeleHH
NPUOIIKEHHS K TOMY WJIM HHOMY YHUCTOMY THUIY» [4, c. 217].

M.Bebep mucan 00 onpeensoneil poiu peIuruo3HOro CliaceHus B TYXOBHOM
*u3HH oOmectBa. OH TIOHUMAeT CIACCHHWE KaK MPaKTHYECKOe IOBEICHHE
BEPYIOIIIETO, B KOTOPOM OH HAaXOJWT OTNpaBAaHWE W CMBICH cBOel >ku3HH. Yepe3
BHEJPEHHE MEXAaHH3MOB PEIMTHO3HON perysidluy TOBEACHHS JIIOJed cTano
BO3MOXXHBIM Pa3BUTHE JyXOBHOW JkW3HW. Pemurms dopmupyer y mroxei
NPEACTABICHHUS O «BBICIIUX HOPMax» KyJIbTYpBl, MOPaJH, MOBEJCHUS, TEM CaMbIM
BBITIOJTHSAS IIUBHIIN3aTOPCKYI0 (DYHKIIUIO W CIIOCOOCTBYS Pa3BUTHIO KYJIBTYPHBIX
KOHTakToB. IlpesicTaBieHHs O HOpPMax HPABCTBEHHOCTH (OPMHUPYIOT CBSI3b
MPHUHIIMTIOB, EMHBIX U PETUTHN U KyJIbTYpPhl. DTO MPUBOIUT K TOMY, YTO PEITUTHS
HAYMHAET OIPEeeIsTh pa3BUTHE UCKYCCTBA M JUTEpaTypsl. Hampumep, IIeHHOCTHEIE
opueHTanuu 3moxu Pedopmaryim ceirpaiay OOJBIIYIO POJIb B JTYXOBHOW KYJIBType
3arajHoro MHUpa.
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I'maBHast 0COOEHHOCTH pENWTHM 3aKII0YaeTCs B TOM, YTO OHA CIIOCOOHA
OpPraHM30BaTh UEPAPXUIO IEHHOCTEH, MOAUMHSASA ce0e 1 0ObEIUHI BOKPYT ce0s BCe
ceppl KynbTypbl U oOecmeunBasi €€ IEIOCTHOCTh. PENWTHO3HBI MEHTaIuTeT
CTaHOBHTCSI TEM OCHOBaHHEM, KOTOpoe HaéT BCceMy OOBSICHEHHE M OOOCHOBaHHE,
ompeznenseT o0pa3 MBIIUIEHHS W TOBeneHUs moned. Tak BOKpYr pernurau
oOpasyeTrcst emuHast KyJIbTYpHasl CUCTEMA.

PaccmaTpuBas BIusHHE PENUTHN HA WCKYCCTBO HEOOXOIUMO 3aMETHUTh, YTO B
HEKOTOPBIX CIIy4asX OHO SBISETCS CICPKHUBAIOIMIMM  (HAaKTOPOM  CBOOOIBI
XYJIO’)KECTBEHHOTO TBOpYECTBA. JTO BHIHO Ha mpuMmepe Oyaausma, I/ie TOWCK
MCUXWYECKUX CHWJI 4YelIOBeKa, yriIyOJeHue B ce0S UM YBJICUECHHUE BHYTPCHHUM
CaMOCOBEPIIIEHCTBOBAHIEM «ITOPOJIMIIA PACIUTBIBUATOCTh B3TJISIIOB, OTOPBAaHHOCTH
OT peaNbHOU KU3HU, JIETKOBEPUE M HEKOTOPYIO HEMOBOPOTIMBOCTL yMa TaM, IJIe
nmeno kacaercs dakrtoB... Korma memo kacamock (akToB, OH OBUT HEKPHUTHYCH.
MosxeT ObITh TOTOMY, YTO HE MPHUAaBai O0JILIIOrO 3HAYCHHS (DAaKTaM KaK TaAKOBBIM»
[19, c. 156].

BreipaxkeHHOEe B Oyaau3Me OTYYKIAEHHOE OTHOIICHHE K BHEIIHEMY MHpPY
MPHUBENIO0 K CIa0OMy Pa3BUTHIO OYIAMHCKON KyJIbTYPHl M HAYYHO-TEXHHYIECKOMY
oTcTaBaHuIO Oyanuiickoro BocToka oT coBpeMEHHOW 3amaiHOW IHMBUIM3ALUH, B
ornuune oT SAnonuu n Kuras, rme Oynauiickas penurus HE WMEET BBIPaKEHHOTO
3HAYEHMUS.

Bn.ConoBreB BblAEHSIET TpH dTana pa3BuTus penurud. [lepBbrii sTan
MPEJICTABJICH TaK HAa3bIBAEMBbIMU «MHU(OJIOTUYCCKUMH peaurusmMm». Ha BTOpOM
sTare bo)KeCTBEHHOE HAYaylo SBJSIETCS OTPHIIAHHUEM XU3HU. JTO TPEICTAaBIEHO B
OynmusMe, Kak B «OTpHIATeNbHON penurum». Ha Tperbem sTame boxecTBeHHOE
HAYajo SBISETCS TO3UTUBHOW W CO3WAAMONIEH CHJIOW W TPEJICTaBICHO B
XPUCTHAHCTBE KaK «IIOJIOKUTEITHLHON PETUTHUN.

O BIUSHUM pPEJMTUU HA HCKYCCTBO MHUcan lerems: «penurus Kak BceoOliee
CO3HAHME MCTHHBI COCTABJISIET CYIIECTBEHHYIO MPEANOCHUIKY I HCKyccTBay [7, c.
8]. U uckyccTBoO, U penurus, 1 GuIocodus BIPaKAIOT aOCOMIOTHBIN TyX B Pa3HBIX
dhopmax: Gurocopuss — B MOHATHIX, PEIUTUs — B MPEACTABICHUSIX, UCKYCCTBO — B
obOpazax. [lockompky  oOpa3HOe  BBIpaXXEHHE  JyXa  SBISETCS  CaMbIM
HECOBEPILIEHHBIM, MO3TOMY, OIMpPAsCh Ha PEIUTHI0, OHO COBEPIIEHCTBYETCS. ...
OHo JHIITs TOT/Ia pa3pelraeT CBOO BRICITYIO 33734y, KOTJja OHO CTAHOBUTCS B OZHOM
o0I1ieM Kpyry ¢ penurueid u Gpumocopueit u sBiseTcsl TOJIBKO OJHUM U3 CIOCOOOB
MO3HAHHUA M BBIPAKEHUS OOKECTBEHHOTO ... VI3SMIHOE MCKYCCTBO YacTO CITYKHT



Ponb penueuu 6 cucmeme Kyibmypol 339

KIIIOYOM I TIOHUMaHWs MYyJAPOCTH M pPEIWTHHM, a Yy HEKOTOPBIX HapoaoB
UCKJIIOYUTENBHO JIMIIb OHO CIYXXHT TaKOBBIM KIIOYOM. ODTO CBOMCTBO 0OIIO
HUCKYCCTBY ¢ penurneid m Qmmocodueit; omHaKO OHO CBOCOOpPA3HO OTIMYHO OT
MOCTIEIHUX B TOM OTHOILEHHUH, YTO Ja)X€ CaMble BO3BBILICHHBIE NPEAMETHl OHO
BOIUIOIIAET B YyBCTBEHHOUW (opme ... » [7, c. 8]. ['erenp mumier, 9To0 MCKYyCCTBO
OJIM3KO K pEIUrdd M TMOTOMY, YTO B HCKYCCTBE IPOSIBIAETCS TyXOBHBIH MHpP
4yeJloBeKa, ONM3KMH K OOXeCTBEHHOMY IyxXy: «bor ectb OyX, U €AMHCTBEHHO B
YeJoBeKe cpela, 4Yepe3 KOTOPYIO MPOXOAUT OOXECTBEHHOE, HOCHT (HopMy
CO3HATENBHOI0, NESTENbHO Iepejarolero cedsi nyxa ... B XynoKecTBEeHHOM
TBOpuecTBe bor Tak *ke aesTeneH, Kak ¥ B ABIEHUSAX MPHUPOJIbI, HO OOXKECTBEHHOE,
KaKk OHO MPOSBIISIETCSl B NPOU3BEACHUM HCKYCCTBa, OyIdydHd HOPOXKICHO IIyXOM,
npruoOpeNo Ui CBOETO CYMIECTBOBAHUSI COOTBETCTBYIOIIYIO €ro MPUPOJAE TOUKY
MpoXoXaeHuss» [7, ¢.32].

IToguépkuBast CBsI3p XPUCTHAHCKOTO HCKycCTBA U penuruu, lerenb He
paccMaTpuBall 9Ty B3aHMMOCBA3b KaK BEUHYIO M HEM3MEHHYIO. «l'erenb mbITaercs
NpPEACTaBUTb Pa3NMYHbIE HCTOPHYECKHE PpEeNUTHU (KOHQYIHAHCTBO, OyIau3M,
UCJIaM, XPUCTHAHCTBO) KaK CTYNEHH Pa3BUTUS PEIMTHO3HOTO CO3HAHUSA JIOIEH ...
Penurus npexacraBnsier coOoil cTaHOBsIIeecs 3HAHHE, B KOTOPOM IOCIETHUM
JTAIIOM SIBJISIETCS «a0COIOTHAS PEIUTHSD» - XPUCTHAHCTBOY [20, ¢ 261].

C camoro Hayajma CBOEr0 BO3HHUKHOBEHHS XPHCTHAHCKOE HCKYCCTBO
opueHTHpyeTcsi Ha bubnuio kak Ha IJIaBHBIA HCTOYHHK, IOCKOJBbKY OHOneHckue
CIOKETBl OTIMYAIOTCA OOJIBIION XyI0KECTBEHHOCTBIO. YUHTHIBas HCTOPHYECKOE
MIPOUCXOXKJICHUE  COBPEMEHHOM  3amaJHOW  [MBWIM3alUM, €€  Ha3bIBaIOT
xpuctuanckod. OnHako KyabTypy III ThicsdyeneTus ckopee BCEro MOXXHO Ha3BaTh
«TIOCTXPUCTUAHCKOI», IOCKOJIBKY COBPEMEHHAsI XPUCTHAHCKAsl LIEPKOBH OOJIbILE HE
SBJISICTCS BBICHICH KyJIBTYpHOW WHCTaHIMEH U (yHIAMEHTOM COBpEMEHHOMN
XPHUCTHAHCKOW COBPEMEHHOM KyJNbTYpel. B TO e BpeMs Halo OTMETHUTH
TOJIEPAHTHOCTh COBPEMEHHOI'0 XPHUCTHAHCTBA, YTO SIBJISETCA CBUICTEIBCTBOM €O
3pENOCTH U JOCTOUHCTBA.

B uenom XpHCTHMAHCTBO C €ro yTOHUYEHHOM JYXOBHOCTBIO 3aJIOKWJIO OCHOBBI
JUIS  pa3BUTHA BCEH €BPONEMCKOM KyIbTYpsl U IPaBOBOTO TOCYAapCTBa,
CTUMYJIMPOBAJIO pPa3BUTHE E€BPOINEHCKOTO WCKYCCTBAa, OPHUEHTHPOBAHHOTO Ha
pemienne mnpoOiiem uyenoBedeckoil ayxoBHoctd. O.lllmenriep mnwumier, 4To
«HCTIOBEAAIBHOCTE)» EBPOIEHCKOTO HCKYCCTBA €CTh KayecTBO, C(HOpMHpOBaHHOE
XPUCTHAHCKOM NyXoBHOCTHIO [31, c. 438]. be3 CBONMCTBEHHOIO AJisi XpUCTUAHCTBA
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BHUMAaHHs 4YeJOBeKa K CBOEH JMYHOCTH He OBUIO OBl Takke T'yMaHHUTapHBIX W
€CTECTBEHHBIX HayK.

Hcnam  sBiasercs GyHIaMEHTOM, Ha KOTOPOM CTPOUTCSA BCs  apabo-
MyCyJlbMaHCKas  KyJbTypa. SI3blk wucnama  (apaOckuil) ObUI  JIAaTHIHBIO
MyCYJbMaHCKOTO MHpa. MycylbMaHCKass KyJdbTypa (opmupoBaiack B 0OopnoOe
MEXAY MHUCTUIIM3MOM U panpoHanu3MoM. Cy(usM, NpeacTaBIsIFOINi MUCTHIECKOE
HampaBJeHHe, IMPOIMOBENOBA WIEH TAaWHOTO OKKYJIBTHOTO 3HAHWS W JTYyXOBHOTO
caMoyrIyOJeHUs] W paclpoCTpaHEH Cpeid IIUHUTOB. PanMoHamW3M mpeacTaBiseT
coboit ¢puocodckoe yueHne, pazpaboTaHHOE TaKMMH YIEHBIME, Kak Ajb-Dapadw,
Uom Cuna, WMOum Pymn, onupaBmumucs Ha QUIOCOPUI0O  ApHCTOTENS.
PanmonanucTuyeckoe HampaBiIeHHE B KyJIbType HclIamMa HAIll0 OTpPaKeHHE B
pa3BUTHH HayKu. Apa0o-MyCyJIbMaHCKas CpeJHEBEKOBas KyJIbTypa B OTIHYHE OT
€BPOIEHCKOTO0 CPETHEBEKOBb Jalla MHUpPY AOCTIDKEHHS B 00JAacTH MEAHIINHBL,
MaTeMaTHKH, AacTPOHOMHH, XUMHH, MHHEPOJIOTHH, OOTaHUKH, (DU3HOJIOTHH,
SI3BIKO3HAHUS, (PapMaKOIOTHH U APYTUX HAYK.

VIl — XI B. — mepuoa BBICIIEr0 paclBeTa CPEAHEBEKOBOH apabo-sA3bIYHOI
KyJIbTypbl W HayKu. BypHOMY pa3BUTHIO KYyJIBTYPHI CIIOCOOCTBOBAJIO CO3/IaHWE
Apabckoro xanmugara B VI Beke.

B xpymHBIX ropogax xanuarta OTKPHIBAIOTCS OMOIMOTEKH, HAYIHBIE IEHTPHI —
«IIBOPIIBI MYJpPOCTH», HaydyHble OOIIECTBa M BBICIIME MIKOIBL. Ha Teppuropuun
Kopmosckoro xamudara B Xl Bexe ¢pynknmonmpoBano okosio 70 6ubmuorex u 17
Bplciux ImKojd. CpenHeBekoBas apaOckas MaTeMaTHKa pa3BHBajlach Ha OCHOBE
JPEBHEBABUJIOHCKOM, MHAMMCKON U IpEBHErPEUYECKON MaTeMaTUUYECKUX TPAIULIUM.
W3 apudmernueckoro Tpakrara anb-Xope3mu «O0 HHIMWCKUX YUCIIaX» MUP Y3HAI
0 JecaTHyHOM cucreme ucuuciaeHuil. Asz-3epkanu u3 KopnoBel, oauH u3
BBIJIAONIUXCS ACTPOHOMOB, cocTaBmil Tosenckue rianetHsie Tadbmauis B 1080 roxy,
KOTOpBIE ONpEACIIA Pa3BUTHE TPUTOHOMETPUH B 3amamHoil EBpone. Ymyroexom
ObuIa MOCTpoeHa camasi Oolblas B Mupe oocepBaropusi B CamapkaHze, B KOTOPOH
Obu1 co3maH Tpyn «HoBBIE acTpoHOMHUYECKHE TaONUIB», B KOTOPOM OBLIH
M3JI0KEHBl TEOPETUYECKHE OCHOBBI aCTPOHOMHUH U KaTtayior nojoxenuil 1018 3BE3
C TOYHOCTBIO, IPUMEHAEMOH B HayKe 10 HaOmoneHuit Tuxo bpare.

Bonbiioe paszBuTHe Ha TEppPUTOPHM apaOCKOro Xaiudara TONYYMIH TakkKe
aHatomusi, odpranemonorus u meaunuHa. B XI1I B. Nou-an-Haduc ommcan manbiid
KpYr KpoBooOpaiieHusi, OTpadaThHIBAIUCh METONBI JIEYCHUS WH(EKIMOHHBIX
OozesHeil. Brimatomecst MOocTHXKEHHS B 00JacTH  MEIWUIIUHBI  TPUHAIIIEKAT
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TapkukckoMy yuéaomy WMOH-Cune (Amernenna). B ero «Kanone MemuriuHBD
onuceBatoTcs 1500 nekapcTBEHHBIX CPEACTB, M3 KOTOPBIX B HACTOSILEE BpeMs
npuMeHsieTcs cBbitre 70-TH, MHOTHE U3 HUX elI€ He MCCIIeT0BaHbI.

N6H-Cuna u anb-BypyHW SBISIOTCS TakKe aBTOPaMH TEOPHH 3BOJIIOLUH
3eMHOM KOpbl. Bce 3TH Hay4HbIe TOCTHXKEHUS B JlaJIbHEUIIIEM ONpeIeNUIn pa3BUTHE
eBporneiickoii Hayku. Yepe3 apaboB B €BPOIEHCKUE CTpaHbl MPOHUKIU TaKue
nmoctwkenns Mannn n Kuras, kak mopox, MarHWTHAs WIJa, Oymara, MeXaHHdecKue
yacel. OTHOBpEMEHHO ¢ (uiocopuell U HayKOH pa3BUBAIMCH TaKXKe JIUTEpaTypa U
M033Ms, MPEACTaBICHHBIE OeccMepTHRIMH TBOpeHMsIMH Owmapa Xaitsma, Hmszamu,
Oupnoycu, Pymu, U6u Tydeiins.

Jlist wcnmama TIAaBHBIM OBUTO CO3MAaTh CHCTEMY OIPEACTEHHBIX ICHCTBHM,
KOTOpasi MOXKET CYIIECTBOBATh U 0€3 JYXOBHBIX TPAAHLUI. DTO SBISETCS MPUYUHON
TOTO, YTO WCIIaM TPEACTaBISET COOOH TOTATPHYI) W CTaOWIBHYIO LEIOCTHYIO
CHCTEMY, B KOTOPOH COEIUHSIOTCS «BOCIUHO CBETCKHE U CYTyOO PEIMTHO3HBIE
cdepsl meaTenbHOCTH». «B 3TOM Kak pa3 M COCTOMT OfHa W3 (PyHIZaMEHTAIbHBIX
NPUYMH BBICOKOW CTENEHH M30MOP(H3Ma COLMAIBLHOTO W PEIMTHO3HOTO 3HAYEHUS
UCIIaMCKHX HOPM U CHENUPHUUECKHX HCIAMCKAX pHUTyaJloB BO Bcex cepax
WHIMBH]TyJIbHOTO U OOIIECTBEHHOTO ObITUs [2, ¢. 95]. [1o 3TOM mpuumHEe HcIamy
«HHKOTJIa HE YIAaBallOCh JaK€ B TEPUOJBI MAaKCHMAIIbHOTO CBOETO TOCIIOACTBA
MIOJTHOCTBIO HUBEJIMPOBATh MycCyJIbMan» [2, c. 95].

OTHOCUTENBFHO pa3BUTHS B MclaMe u300pasutensHoro uckyccrsa C.A. Tokapes
nucan: «MycylbMaHe UMEIOT C UyJaucTaMu psii OOIIMX OObIuacB U 3aIlpeToB ...
CTpOTOE 3alpelleHne JelaTh U300pakeHns O0ora, a Takke W BooOIle M300paxarhb
JKHUBBIE CYIIECTBA, YEIOBEKA MIIM KUBOTHBIX, - YTOOBI HE J]aBaTh HUKAKOTO TIOBOJIA K
UJIOJIOTIOKJIOHCTBY» [26, ¢. 515-516]. Takum 06pa3oM, OT MOKOJCHUS K MOKOJICHHUIO
CO3JIABAJICSl CTEPEOTUN IOBEJCHHS, B KOTOPOM OTCYTCTBOBAJO CTpPEMJICHUE
BOCTIpOM3BECTH BHemHUI Mup. CoriiacHo o0Ieli MUPOBO33pEHYECKON KOHIISTIIINN
uciama, KoJib CKOpO MHp peasibHbIi, MUP 3eMHOH HE JIOJDKEH OBITh H300pakaeM Kak
HE WMEIONINHA IIEHHOCTH, a YeJOBEK — YacTh 3TOT0 MHpPa, TO W YEIOBEK HE MMEET
KaKoi-1M00 IIEHHOCTH, OH HE BEpIIMHA TBOPEHHS, OH BCETO JIUIIb MYCIHM,
MOKOPHBIN pad 3eMHBIX Lapeil M MOCIYIIHOE OpYIHe B pyKaX BCECHIBLHOTO Alaxa
[11 ]. TTockonbKy MycyabMaHCKasi KyJbTypa HE MOXKET 000WTHCH 0€3 ICTeTHIeCKOn
MoTpeOHOCTH YeJIOBeKa K BO3BBIIIEHHOMY, B HCJaMe CYIIECTBYET aroKpuQmaecKas
JUTEpaTypa, B KOTOPOH MPOCIABISAIOTCS AJlaX M ero mpopoku. Takum oOpazom,
BOCTIDHHSIB XPUCTHAHCKYIO TEOJOTHIO, WCIaM COBEPIICHHO OTBEPr NPUHITUIIBI
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XPUCTHAHCKON XyIOXKECTBEHHON oOpasHoctn [17]. 3ampersl Ha wH300pakeHHe
UMEJIA COLMANBHBIN CMBICI, OHU JIOJDKHBI OBUIM OTBPAaTHTh B30PBI MPABOBEPHOIO
MyCyJIbMaHWHA OT BHEITHETO MHUpa M HAIIPaBUTh MX K AJiaxy.

BaxxHeWIIuM 3JIEMEHTOM MYCYJIbMAHCKON KyJIBTYPBl SIBISIETCS ITUCBMEHHOE
CJI0BO, 3amevaTiiéHHoe B Kopane n apabckas kamumrpadus.

«B cpemnnme Bexa Kopan paccmarpuBaeTcsi MycyJdbMaHaMH, a Takxke
WHOBEPIIAMH, BTSIHYTHIMH B KPYT MYCYJIBMaHCKON KYJBTYpBI, KaK HEMPEB30WIEHHBIHN
HIEACBP XYyJIO0KECTBEHHOTO MacTepcTBa ... KopaH sBisin co0oii MOIMHHYIO pedb
camoro Aumaxa! IIpumepno B |X Beke MycCyJIbMaHCKHE TEOJIOTH BBEIH B
yrnoTpebiieHne MpUMEHUTENbHO K KopaHy 0coObIii TepMHH «W’IKa3y», KOTOPBIN
MOKHO TIEPEBECTHU KaK «yHUKAJIbHOCTb, HEMOApaxaeMoe coBepIIeHCTBOY [28, ¢. 138].

Takum 00pazoM, BO3MOKHOCTH CYIIECTBOBAHHUSI HCKYCCTBA B OPTOJOKCAILHOM
MYCYJIBMaHCKOM MHpE Pe3KO OTPaHWYEeHbl BBUAY HWIEH MPEAONPENeNEHHOCTH U
00pBOBI TIPOTUB CTpACcTEH YelloBEKa U MHUPCKUX HaclaxaeHuil. dapalbl MUIIET:
«IIpomeicen 00wt IpoCTHUpaeTCs Ha BCE, OH CBSI3aH C KAXKIOH CIUHUIHON BEIIBIO,
U BCAKOE CyIee MOJUICKUT MPUTOBOPY BCEBBILIHErO M MpEAONpesieHuo ero» [1, c.
135]. UckyccTBO SABASETCSA YEM-TO 3aCTHIBIINM, IIOCKOIBKY «... B MHpE HeT (opM B
cebe, oOpa3oB B cebe, OIUH TOJNLKO OOTr HMMEET IMOCTOsSHHOE ObiTHe. Jlis
MYCYJIBMaHCKOTO T€O0JIOTa BPEMs HE UMEET MPOTSHKEHHOCTH ... CYIIECTBYET TOIBKO
nociefoBaTeNbHas Ielb MTHOBEHUWM, KOTOpass MOXKET OBITh pa3opBaHa WU
oOpailieHa BCIIATh, €CITU TOJIBKO ToxkenaeT 6or. Her gopm u vet dpurypy [14, c.48].

JLMacvHBOH THIIET: «MYCyJbMaHWH HE XO4YeT OBITh OJlypaueHHbIM
HCKYCCTBOM, TaK Kak JUI1 HETO M caM MHp, HEU3MEpHMO OoJjiee MpeKpacHbIi, 4eM
BCE MPOM3BENECHHUS UCKYCCTBa, HE OoJjiee, YeM MEXaHU3M, KOTOPbIi OOT MPUBOAMT B
JIBUXKEHUE, epras 3a BepEBoukm» [14, c. 48].

«HckyccTBO He MOKET OBITh HHUYEM HWHBIM, Kak CIIOCOOOM TIOKa3aTh, YTO
TBOPEHHUSI HE CYIIECTBYIOT caMH IO cebe. DTO MCKYCCTBO 0C000 MOAYEPKHUBAET
nu3MeHenue. IMeHHO U3 cTpemyieHHs1 He n300pa)kaTh MPEAMETHl H HE MOKIIOHSATHCS
o0pa3zaM ¥ pOIWIOCH MYCYJIBMaHCKOE HCKYCCTBO, OY€Hb NPOCTOE U KpaiiHe
HeBerecTBeHHOoey [14, ¢. 50].

B To e BpeMs WHCTpyMEHTalbHas My3blka Oblla NPHUHITA HCIAMOM Kak
COOTBETCTBYIOIIAS €TO PEIUTHO3HO-PUIOCOPCKON KOHICTIIIUH.

«Bwmecte ¢ Tpagmnmeii ureHuss KopaHa mo BceM MyCyITbMaHCKHUM CTpaHaM,
HECMOTpsI Ha Bc€ pa3HooOpazue HMX HapoJOB, pACIpPOCTpaHAIACh €auHas
CBOeOOpa3Has KOHIIETIIINS MY3BIKH ...
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My3ssika Moria n30exarp 3ampera ... OyIydd, Tak CKa3aTh, HCKYCCTBOM
HemaTepHaabHeIM» [14, c. 46].

OnuH U3 uccnenoBatTene ucnama nuiier: «/[yxoBHas cuia, BIOXHOBIISIOIIAS
MO33MI0 U MY3BIKY, Y HapOJOB, UCIOBEIBIBAIONIUX UCIaM, UAET OT paCICBaHUS U
nepeckaspiBannsg Kopana... ApaOCKH — 3TO sA3BIK OTKPOBEHHS, S3BIK Oora, Koraa
OH ycTaMu ['aBpumiia roBOpHII C MPOPOKOM uciama...» [18, c. 20].

3anper Ha W300paKEHUS SABIIACTCS JOTHICCKUM CIIEACTBHEM Bcel (rutocoduun
uciiaMa, B KOTOPOU MOJIIpu3aliysi 3eMHOTO U HeOECHOTO0, uenoBeka u bora noBeieHa
0 KpaiiHoctTH. B TO ke BpemMs MeXAy XyHOKECTBEHHBIM pPa3BUTHEM
«MYCYJBbMAHCKHX» HApoJOB U  PEJIMTHO3HOM  HJCONOTHENH  CYIICCTBOBAJIO
MPOTHUBOpeUre. DTO HAILIO OTPAKEHNE B HACTEHHOW JKUBOIIHCH TIEPBBIX JIBYX BEKOB
ucnama (VII-VIII B.B.), otkpeitoii B [lenmxukenne, Bapaxmie, Adopacube, kotopas
CTHIINCTHYECKH c(hHOpMHpOBaia HMCKYCCTBO KHIDKHOM MHHHATIOPHI, TOBIHUSIA Ha
pa3BuTHE  HApOAHBIX  (OPM  JCKOPATHUBHO-TIPHUKIAIHOTO  HMCKYCCTBA U
XyA0xecTBeHHOCTH B CpenHeit A3uu.

B 1memom MOXHO cKa3aTh, YTO Ha MCKYCCTBO MYCYJbMAaHCKHUX HapOJOB
CPEIHEBEKOBhSl OKA3bIBAIM BIMSHUE JBE TEHACHIUH — COIUAIBHO-aKTyalbHAs U
HapoaHO-Mupoornyeckas. Pa3BuTue UCKyccTBa 00BSICHICTCS HE TOJIBKO BIMSHUCM
PENIMTHO3HON WIEOJIOTHH, HO M OOIIEeCTBEHHOW HEOOXOAWMOCTHIO, HHOTNA B
MPOTUBOOOPCTBE C PEIIMTHEN, WHOTJa B KOMIIPOMHUCCE C HEH. DTH TEHJICHIUU
obperatot B Cpenneit A3un HOByto cuity B XV-XVI B.B. [6, c. 17].

Wneonorust u 3CTETUYECCKO-XYI0KECTBCHHBIC MIPUHIIATIBI ucnama
COOTBETCTBOBAIM HAIMOHAIBHOMY CKIJIAy *XH3HH W MBIIUICHHIO HapooB Cpeanei
Asum, Kaskasza, bmmwkaero Bocroka, rae mpeobianaio YyBCTBO PHUTMA,
OpHAMEHTAaJILHOCTH U JIEKOPAaTUBHOCTHU. B 11emom, riciam, KOHTPOIUPYS Bce POPMBI
00IIIECTBEHHOTO CO3HAHUS, FOCYIaPCTBEHHOE YCTPOHCTBO, OBITOBYIO JKH3HB, CO3/all
€IMHYI0 CHCTEMY PEIUTHO3HOTO MBIIUICHUS, ONPEeNil CIenu(UKY TICUXOIOTHH,
ACTETUYECKOTO 3JISMEHTa OOIIECTBEHHOIO CO3HAHMS, M TEM CaMbIM CO3Jall
BOCTOYHYIO KYJIETYpPY, BO MHOTOM OTJIMYHYIO OT 3aIaHOH.

TBopuecTBO OOJBIIMHCTBA a3epOaiiPKAHCKUX JIMTEPATOPOB U IO3TOB TAKKE
TECHO CBS3aHO C UCIIaMCKO# penurneid. O0IeHaoHaNbHbIN uaep [eiinap Annes
OTMeUaj, 4YTO Hapsjay C HCIAMCKOM penuruedl B AsepOaiipkaHe MONB3yeTCs
OTPOMHBIM BJMSIHUEM W MYyCylIbMaHCKash KylbTypa. Ha wmexmyHapomHOU
koH(pepeniun «Mcnamckas nuBuim3anms Ha KaBkasze», 3arparuBas BOIIPOC O
3HaueHUH A3epOaiikana B pacnpocTpaHeHnr Ha KaBka3e MCIIaMCKOH KyJIbTYPhl OH
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MOKa3aJl, YTO YUHUTHIBAsI MPUHAJIEKHOCTD K uciaMy HaponoB CeBepHoro Kaskaza u
emé Oosee JAaleKux TEPPUTOPUH HEBO3MOXHO OTBEpratb 0coOyi poib
A3zepOaiimkaHa B 3TOM IpoIlecce.

B 1996 romy Ha 100umnee, mnocBsameHHoM S500-71eTHiO  BenMUYANIIETO
AzepOaiimkanckoro 1modta Myxammana Ou3ynu, B IpyruxX BBICTYIUICHHSIX,
C/CTaHHBIX Ha Pa3JIMYHBIX HAYYHO-KYJIBTYPHBIX CHUMIIO3UyMaX W KOH(EpEeHIUSIX,
BCTpeUax C MHTEJUIMreHuuei, I'edgap AnueB ¢ 4yBCTBOM TOPJOCTH MOIYEPKHUBAI
ToT (akT, 4YTo azepOaliKaHCKas KyJlbTypa CcTajla 4YacTbhlo OOLIEHCIaMCKON
KyabTypel. OH Takke CHpaBEIINBO OTMETHJI OOTaTcTBO a3epOailKaHCKOH
KyJbTypbl B IMEPHOJ MHOTOBEKOBOM HciaamMckod uctopuu. K mpumepy, Bemukuit
azepOaipkanckuii  yu€Helidi — osHIWKIonmenuct Hacupemmua Tycwm  co3man
MHOKECTBO COYMHEHUI B 00JaCTU aCTPOHOMUH, T€OMETPHUH, JIOTUKH, (QUIOCOPUH.
BonpmmHCTBO CBOMX TPYNOB OH Hamucan mo-apaOcku. EBknmmoBa reoMeTpus,
u3BecTHoe counHenue [Itomemess mo reorpadum (Taxpupanb-MamkacTi) cranu
M3BECTHBI HAYYHOMY MHUPY UMEHHO Ojaromaps ero apabos3bI9HBEIM KOMMEHTAPHIM.
Ocoboe MecTo B UCTOPHUKO-(GUIOCO(MCKON HayKe 3aHUMAeT €ro KOMMEHTapui K
counHeHnto MOH-Cunbl «Anb-Umapar Ba at-TanOuxat».

BonpmmHCTBO counHEeHUH ocHoBartens punocoduu umpakuzma [lluxadaxmguna
CyxpaBepau ObUTH HaITUCaHBI TT0-apaOCKU. DTOT BEIMKHN YUCHBIH ABJISCTCS OTHUM
U3 U3BECTHBIX JINYHOCTEH B UCTOPHH MUPOBO#M punocoduu.

Hcnamckre 1eHHOCTH B a3epOaii/KaHCKOW JHTeparype, TPOU3BENECHUSIX
HCKYCCTBa COCTABIISIIOT UX OCHOBHYIO HJIEHHO-COJIEPKATEIbHYIO COCTaBIAIONIy0. B
TBOPYECKOM HACJIEIUN TaKUX OOIIEPU3HAHHBIX KJIACCUKOB, Kak Xaranu, Huzamu,
[llabycrapu, ®usymu, Hacumm, AOynsraceima Habatu, Ambira Asieckepa u
I'yceitna J>kaBuaa, BOIIIOMIEHBI W TIyOOKO OCMBICIIEHBI HCIIAMCKHE TyXOBHBIE
LEHHOCTH.

BormuroniennemM nciaMcKol XyIOXECTBEHHOW JICTETHUKH SBISIOTCS CO3IAHHBIC
azepOaiPKaHCKUMH apXUTEKTOPAMH MEUYETH U JIPYTUe PEIMTUO3HBIE KOMIUICKCHI,
MeCTa 3aXOPOHEHHWH W MaJIOMHHYECTBA, MPEKpacHble 00pa3ilpl KauMrpaduIecKoro
HCKYCCTBA, Y30pbI Ha CTPaHUILAX PYKOIUCHBIX KHHT.

leiimap AnueB BBICOKO IEHHMJ HCIAMCKHE yXOBHBIE IEHHOCTH, KOTOpHIE
3aHSUIM B UCTOPUH a3epOalilKaHCKOW HAayKH, UCKYCCTBa M JIMTEPaTyphl 0co0oe
MECTO, TITyOOKO MPOHUKIIN B HAYYHO-(PMIOCO(CKYIO U XYI0XKECTBEHHO-ICTETHYEC-
KYI0 OCHOBY HAIlMOHAJIIbHOMN KYJIbTYPHI.
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Bricokue meansl u o0IIedenoBedeckre eHHOCTH HciiaMa BOCTpeOOBaHBI U B
Hame BpeMs. HeogHokpaTtHO momyepkuBas (akT oOoraiieHus azepOaiyKaHCKON
KyJBTYpbl MCIAMCKUMH IEHHOCTSIMH, [eiinap AnmeB roBopuia o HEOOXOIUMOCTH
UCIOJb30BaHUS  MCIAMCKOTO  Hacienus B KYJBTYpHOM  CTPOUTENILCTBE
COBPEMEHHOCTH B  MPOMU3BEIACHUSIX  HCKYCCTBA,  CO3[1aBAEMbBIX  CErOJHS.
OO01eHalMOHAIBHBIN JUJEp CUUTaN KpaiiHe BaKHBIM COXpaHEHHE HapoJOM CBOETO
HAI[MOHAIBHO-TyXOBHOTO O0JINKa Ha MYTSAX COBPEMEHHOT'O Pa3BUTHSA M WHTETPALUN
B MHpOBOH mporecc. B 3ToM IWHaAMHYHOM TMpolecce, IMojiarajl OH, TIJIaBHBIM
(hakTOpPOM SIBIISIOTCSI UMEHHO HciaaMckue neHHocTd. Haunnas ¢ VII Beka, B Heapax
BEJIMKOW HCIAMCKOM LMBUIM3AIMM MPOMCXOTUT 3apOoKJIEHHE U IOCIeXyIONi
Mporpecc KyJbTYphl a3zepOailpKaHCKOTO Hapoga. JTa KylbTypa Oblla M SIBISETCS
COCTaBHOM 4acTbI0 OOLIEHCIIaMCKON IMBUIIM3AMU. B TO ke BpeMsi, HAlMOHAIBHYTO
KynpTypy  A3epOaiikaHa  HEBO3MOXXHO  TIPEICTaBUTb B  OTpPBIBE  OT
00I1Ie4eI0BEeYeCKON UBHIN3AIINH.

B coBpemeHHOM Mupe HUCIaM HaxXOOUTCS MOJ BIUSHUEM IOJUTUYECKUX
MIPOIIECCOB, YTO 3acTaBifeT IEPEOCMBICIUTH pPOJb HCJIaMa KakK KyJbTYypHOH
ycTaHOBKHA. Hampumep, pemuruo3Has peBOONUS XOMEHHH OOBSCHSIACH
BTOPKEHUEM HOBEMIINX TEXHOJOTHH B TPaAULMOHHBIA ykiaj xu3Hu HMpana u
MOPOXKAAJIO CTpax 3a pa3pyliCHHE NPHUBBIYHBIX YCTOEB XHU3HU. B CBA3M C
NOJO0HBIMU TEHICHIUSIMHA MHOTHE HCIIaMCKUE OpPraHu3allii HaunHa0T O00pOThCs 32
«OYHIICHHME» HCJama, MNPHU3BIBAIOT K CO3JaHHUI0 HACAIBHOIO MYCYJIBMaHCKOTO
oOmiectBa  (3TOMy  CIIOCOOCTBYET  TakXe  BO3POXKACHUE  HAIMOHAIHLHOIO
CaMOCO3HaHU).

CerojHs UMeEeT MECTO TakXe TaKoe ABJIEHHE, KaK PEeTUTHO3HBIH MOJIEPHU3M.
Oto punocohcko-MIUPOBO33PEHYECKOE TEUCHHNE B paMKaxX TOH WIIM WHOW PENUTHH,
HarnpaBJIeHHOE Ha €r0 M3MEHEHHE U Pa3BUTHE, HA OOHOBIICHHE PETUTHO3HOM KU3HU
B COOTBETCTBUM C M3MEHUBLIMMUCS COLUUANbHBIMUA YCIOBUSIMU. B ucropuu
EBPONEHCKOM  KYJbTYpPhl NPUMEPOM  MOJCPHU3MA  SBISUIACh  pedopmarius.
CoBpeMEHHBIN MOJEPHHU3M CTapaeTcs BOCCO34aTh MHUPOOILYIICHHE COBPEMEHHOTO
YeJIOBeKa, €ro HPaBCTBEHHBIE HWCKaHUS, MEPEOCMBICINBAET €ro >KM3HEHHO-
MPAKTHYECKUE YCTAaHOBKH, ()yH/IAMEHTAIbHbIE KATETOPHUH BEPHI.

B coBpeMeHHOM MpPOTECTAHTU3ME MOXKHO BBIICIUTH TaKHE TEOJOTHYECKUE
TOKTPHHBI, KaK «IuanieKTideckas Teosorusi» K.bapra, Teonorus «iaemudonoruzamun
HoBoro 3aBera» P.bympmana, «yHuBepcampHast  Teojorus»  [l.Tunnuxa,
scxarosiorudeckas teosorus P.HuOypra, Teonorust «meprBoro 6ora» J|.boHxéBBepa,
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teosoruss  Hagexkasl FO.MombTmana, «reoyorusi  peposrorum»y  M.Ilperepa,
X A.Beunnanna u P.Iloxmnsi, TEOIOTUsT COBPEMEHHOro »KymMeHH3Ma. CyliecTByeT
TeCHas CBA3b MEXy MOJEPHHU3MOM M TEHJICHLIUEW COLMAIbHOM Hayku KoHla XIX B.
K BBISIBIIEHHIO MPPALMOHAIBHBIX OCHOB JIEMCTBUTEIBHOCTH. AMEPUKAHCKUHN YUYEHBIN
J.benmn nuiier, 4yTo MOJEPHU3M SIBUJICS pPeakiued, BO-TIEPBbIX, HA W3MEHEHHUS B
YYBCTBEHHOM BOCIPUSITUM COLMAIBHOW CpeAbl M JE30PUEHTALUI0 4YyBCTBA
MIPOCTPAHCTBA M BPEMEHH, CBSA3aHHBIE C PEBOJIONHEH B 007aCTH KOMMYHHKAIUN H
TPaHCIIOPTa, BO-BTOPHIX, Ha KPHU3UC CaMOCO3HAHUA, OOYCIIOBIEHHBIM yTpaToit
PENUTHO3HOM KyJIbTypHOH OpHeHTaluy. B cBOMX TpaauInoHHBIX (popMax MOJEPHU3IM
HAaCTaMBAJl HA 3aMEHE PEIMIMA M MOPAIU 3CTETUYECKUM BOCHPHUATHEM JKU3HH,
paccMaTpuBall XyJOKECTBEHHOE TBOPUECTBO KaK EIMHCTBEHHO BO3MOXHEIA CHOCO0
CaMOBOCIPHUATUS U CaMOIIO3HaHUSA. B COBPEMEHHOM IOCTMOJEPHU3ME HU3HAYAIBHO
3aJI0KEHHasi B  MOJIEPHHUCTCKOM JBIDKEHHHM TEHIACHIUS K  OCBOOOXKIECHHIO
MOJICO3HATEIIbHBIX MHCTUHKTOB JIOCTUIJIA KpallHEro BbIpaxkeHUs. E€ mposBieHue He
orpaHuuYMBaeTcs Ooliee XyIOXKECTBEHHBIM BOOOpDOKEHHEM W  XYI0KeCTBEHHOU
(dopmoii. VMHCTHHKT TpPOBO3IIIAIIACTCS JBKYIICH CHIIOW JCUCTBHS, PEATBHOTO
noBenieHns. [ladoc coBpeMeHHOro MoJiepHM3Ma HamNpaBiIeH NPOTUB IEHHOCTEH H
MOTHBAIN «OOBIYHOTOY» TIOBEJCHUSI BO MMS 3POTH3Ma, CBOOOBI UMITYJIBCOB H T.II.
3HadeHrne MOJCPHHUCTCKON IOKTPUHBI B COBPEMEHHOM OOIIECTBEHHOH IKHU3HU
OINpPEAEIAETCS MPEKIEC BCEr0 MIMEHHO ATUM IIOBOPOTOM OT 3JIUTAPHO-ICTETUYECKUX K
Oostee MaccoBbIM (hopMaM YeTI0BEYECKOU AATEILHOCTH |3, ¢. 432].

CoBpeMEHHbBII MHp TIEPEKUBACT PEIUTHO3HBIN peHeccaHc. [Ipobiema cBOOOIbI
YelloBeKa B CEKYJSIpU30BAaHHOM MuUpe pemaigach B paborax @.Humme wu
H.A Bepnsesa. ®.Huime mucan, 9To Ipu OTCYTCTBHHM bora 4emoBek cam MOXKET
cratb «borom», Tak kak Teped HUM OTKPHIBAIOTCS OOJBITHE BO3MOXKHOCTH
camoyTBepxacHus. H.A.bepaseB cumrtaeT, 4To ueioBeK, He Bepywoomuid B bora,
npeBpamaercss B paba. Kak cumrtaer Hemenko-amepukaHCkuid Teonor Ilaymb
TUMX, TAMHCTBO MUPA HENb3sl YCTPAHHUTh, €CIIM OHA U3TOHSETCS B 00KECTBEHHBIX
dopmax, TO BO3pOXKIAETCA B JIeMOHHYeCKHMX oOpasax. C 3TUX MO3WIUH OH
MPEeINPUHUMACT TOTAJIbHYIO KPUTHKY COBPEMEHHON TEXHUYECKOHN IIUBIIIN3ALINN KaK
TUIIEHHON CMBICTIA W LIEJIH, TaK KaK OCHOBHAs ()YHKIHS PEJIWTHU COCTOHUT B TOM,
4yTOOBl C/ENaTh HAC YYBCTBHTEJBHBIMH K TIyOMHaM >XHW3HH, YIJIyOHTh HAaIlW
OTHOLIEHUS K MUPY U K IPYTUM JIOASIM.

B coBpeMeHHOW TyXOBHOHM JKM3HU PaclpOCTpaHEHBI HETPAJAUIHOHHBIE QOPMBI
PENUITMO3HOCTH, CPEAM KOTOPBIX €CThb HEOXPUCTHAHCKUE PEJIUTHH, BOCTOYHBIE



Ponb penueuu 6 cucmeme Kyibmypol 347

penuruo3Heie  KyibThl. OHAKO TIEPEHOC BOCTOYHBIX PEIMTHO3HBIX HAEeH Ha
3aMaiHyl0 IOYBY HE JaéT JKEeNaeMbIX pe3ylbTaToOB, IMOCKOJIbKY H3MEHEHUE
MIPUBBIYHON COITMOKYJIBTYPHOH Cpempl MPEACTABIIeT COO0H IIUTEILHBIA POIIECC.
«Y KaxIOH SMOXH, Yy KaXIOW KyJIbTYpbl, Y Ka)XIOW COBOKYMHOCTH OOBIYaeB M
TPaAWIMKA €CTh CBOW YKJaI, CBOS IomoOaromias el CypoBOCTh W MATKOCTB, CBOS
KpacoTa U CBOSL XKECTOKOCTb, KaKME-TO CTPaJaHUs KaXKyTCsl €M €CTEeCTBEHHBIMH,
KAaKO€-TO 3710 OHA TEPHENNBO CHOCUT. HacTtosumm cTpasaHueM, aJoM 4eaoBeuecKast
>KU3Hb CTAHOBHUTCS TOJIBKO TaM, TJI€ MEPECEKAIOTCS ABE SIOXHU, IBE KYJIBTYPHI U JABE
permurun. Eciiu Ob1 4enoBeKky aHTHYHOCTH MPHIIIIOCH )KUTh B CPETHEBEKOBRE, OH OFI,
OenHsira B HEM 3aJOXHYJICS, KaK 33J0XHYJICSA OBl IUKAaph B HAIIeH rmuBmim3anuu. Ho
€CThb 3MOXH, KOrJa 1IeJI0€ TOKOJEHUE OKA3bIBAETCSA MEXAY ABYMs SIOXaMH, MEKIY
IBYMS YKJIaJaMd JKM3HM B TakKOM CTENEHH, 4YTO YTPAuuBaeT BCAKYIO
€CTECTBEHHOCTb, BCAKYIO MPEEMCTBEHHOCTh B OOBIUAsX, BCAKYIO 3alIUIIEHHOCTH U
HETOPOYHOCTEY [8, ¢. 222-223].

CoBpeMEHHBIN PETUTHO3HBIA OyM TMPOUCXOIUT B (opMe pEeXpHUCTHAHU3AIINH,
peuHayu3anuu u percnamusanud mupa. C.XaHTUHTTOH MUCcal, YTO B COBPEMEHHOM
MHUpE pPacTET MPOTUBOOOPCTBO pA3IMUYHBIX I[MBHIW3AIlMH, OCHOBAaHHBIX Ha
Pa3IUYHBIX PEUTHIX, YIIyOnaseTcs MPOTHBOCTOSHUE pac u penuruii. D.Toddiep
numet: «Korma Canvan Pymiau Beimyctun pomadH «CaTaHUHCKHE CTHUXWY,
ONBSHEHHBI KPOBBIO asTOIUIa XOMEWHH OOBSBWI KHHUTY OOTOXYJIBHOM, MPHU3Baj
MPaBOBEPHBIX K YOHWICTBY aBTOpa M OOpaTHICS C HCTOPUYECKHM IIOCIaHHUEM K
MIPaBUTENBCTBAM BCEX CTpaH Mupa. Ilocianne 3To MTHOBEHHO OBUIO IEpesaHo I10
CITyTHUKOBOU CBSI3U, OHO MOSIBUWIOCH HA TEIEBUACHUM U B ME€YATH U MPU BCEM TOM
0CTaIoCh a0COMIOTHO HEMOHATHBIMY [27, ¢. 557].

Takum o00pazoMm, HEOOXOMUMO TOMYEPKHYTh OCOOYI0 aKTyallbHOCTh B
COBPEMEHHOM MUPE AUAJIOra PEJIUrUil, TaK KaK PEIMTHO3HOE BO3POXKJIECHUE HE
JIOJIKHO MPEBPATUTHCS B CTOJIKHOBEHUE IUBMIM3aUUi. ICHOKOH BEKOB BCE PENUTUU
OBUIM HamNpaBJIEHBl Ha JYXOBHOE Pa3BUTHE YEJIOBEYECTBA M KaXKJOW JIMYHOCTH, Ha
TYMaHHU3alMI0 OOIIECTBEHHON XW3HHU. [lOCKONBKY 4YelnoBeK SIBIISETCS TIIABHBIM
MPEIMETOM PEIIUTHO3HOTO BIUSHUS, OCHOBHBIM JTOCTIDKCHHUEM PEIUTUU SIBISICTCS
rymaHu3M. Pemmas mnpoOneMbl dejoBeKa, pENUTHs JIOJKHA BO3POXKIATHCA H
YTBEPKJATbCd B COBPEMEHHOM MUPE, COXPAHSSI CBOM BBICOKUI COLUOKYJIbTYPHBIN
ABTOPUTET.

Benukuii cbiH a3epOaiipkaHCKOTO HApoja U BBIIAIOLIHICS TOCYAapCTBEHHBIM
nestens 1. AnneB mpumaBan oco0oe 3HaYeHHE BOCIHTATENBHON, MOOMIH3YIOMIEH U
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00BeIMHUTENNFHOW (YHKIMSIM HCIaMCKOMl penurnd. B cBoeM BBICTYINIEHHMH B
bakunckoit medern Taza Ilup B 1993 romy mo ciywaro mpazgHuka MoBiyna
npopoka Myxammena oH ckazan: «HMciam — BEeTUKUN HMCTOYHUK HPaBCTBEHHOCTH
JUTSE a3epOaiiKaHCKOTo HApoJia, Ui BCEX JIFOJCH, UCIIOBEIYIOIIUX 3Ty BEpy». DTOT
BEJIMKHUI YeIOBEK, Pa3MBITILISAS O MAPOBBIX MPOOieMax, CAuTal HeOOXOIMMBIM HITH
B HOTY C COBPEMEHHOM 3IOXO0H, OJJHAKO ATOT MPOLIECC HUKOUM 00pa3oM HE JOJKEH
CONPOBOXKAATbCA UTHOPUPOBAHUEM HAllMOHAJIBHO-AYXOBHBIX LIECHHOCTEH HCIIaMa.
Broictymas B mewern Tasza Ilup Iefimap AnumeB ckasam: «Hama penurus
nporpeccuBHa. 1 Ha NPOTSHDKEHMM BEKOB OHA JIOKa3blBajla NMPUBEPXKEHLIAM 3TOH
BEpHl CBOIO IPOrPECCUBHOCTh M CBETCKYI 3HA4UMOCTb, Japuiia M JapuT
MyCyJbMaHaM c4acTtbe». OH TakKe MOAYEPKUBAIL, UTO AJISl PEIUIEHUS COBPEMEHHBIX
npoOieM, yCTAaHOBJIEHUS B MHpPE CIPAaBEIJIMBOCTH, PAaBEHCTBA, YeIOBEYECKOTO
JIOCTOMHCTBA, HEOOXOAMMO oOpamarscsi K AyXOBHBIM IIEHHOCTSIM HCIIaMCKO
PEJIUTUHU U CTPEMUTBCSI PELIUTh 3TH MPOOJIEMBI HA OCHOBE HCIaMCKUX MPUHIIMIIOB.

IAnmeB oTmewan, dYTOo HEOOXOAMMO CO3[aBaTb OCHOBBI IPABOBOTO
rocy/apcTBa, PBIHOYHOM 3KOHOMUKH, JIEMOKPaTUYECKOTO o01ecTBa.
l'ocynapcTBeHHOE W OOIIECTBEHHOE CTPOHUTEIHCTBO JOJDKHO HMATH COBMECTHO H
OTHOBPEMEHHO C BO3POXKAECHHEM KYJIbTYpbl W OYXOBHOCTH B oOLIecTBE U
rapMoHHpoBaTh ¢ HuUMH. Oco0oe 3Ha4YeHHWe MPH ATOM OTBOAMTCS PETUTHO3IHBIM
LIEHHOCTSIM, KOTOpBIE SBISIOTCA MCKIIOUYHUTENBHO BA)KHOM COCTABIIAIONIEH 4YacThiO
KOHIIETITYaJIbHOTO ITO/IX0/1a K TIpoIleccaM M COOBITHSAM 3110XU. B cOBpeMeHHOM Mupe
penurusi MepexoauT Ha MepeHHE TO3MIHH, TaK KaK PeIMTMO3HO-HPABCTBEHHBIE
[EHHOCTH UMEIOT OTPOMHYIO BXHOCTH JIJIsl OOIIECTBA.

T'oBopss 0 AyXOBHOW MOIIM HCIAMCKOM pEJIUTMH, HAUWOHAJbHBIA JIHIEP
OTMEYaeT, YTO OHa 00JalaeT TaKoi CHJIOH, KOTOPYIO HU OJHA WIEOJOTHS, HUKAKas
BJacTh, HUYHE IpaBJIEHHE HE B COCTOSHMM COKPYIIMTb, W CEMHIECATHIICTHSSA

HUCTOpHUA Halien CTpaHbI I0Ka3aja 3TO C ocoboi Y6€Z[I/IT6J'ILHOCTBIO.
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XULASO

MODONIYYNOT SISTEMINDO DiNiN ROLU

Din diinyagérisiiniin vo madaniyyatin zoruri elementidir. Basor sivilizasi-
yanin inkisafi din vo modoniyyat arasindaki iizvii slagoni ifads edir. Sivilizasiya
meydana goldiyi ilk doéviirdon etibaron din comiyystin monavi vo moadani
vohdatini qoruyb saxlamaqla modoniyyatin himayatgisi vo senzurasi rolunu
yering yetirmisdir.

Dini mentalitet insanlarin tofokkiir torzini va davraniglarini asas miioy-
yanedici amillorindon biri olmusdur. Din strafinda vahid madani sistem bu yolla
yaranmisdir.

Miiasir comiyyatdo din ilo ekumenist horokot arasinda aparilan dialoq
naticasindo multidini postmodernizm qorunub saxlanacaqdir. Din humanizm
prinsipini tesdiglomoklo golocokds do 6ziinlin yuksok sosiomoadoni niifuzunu
goruyub saxlayacaqdir.

SUMMARY
THE ROLE OF RELIGION IN THE SYSTEM OF CULTURE

Religion is the necessary element of worldview and culture. The progress of
human civilization gives evidence to the existence of close relation ship between
religion and culture. Religion has performed control over culture maintaining by this
way the cultural and spiritual harmony of society since the emergence of
civilization. Religious mentality is the foundation which determines way of thinking
and human behavior. The whole cultural system forms around religion.

Multicultural postmodernism will be getting as a result of dialogue between
religion and ecumenism in modern society. Supporting the principle of humanism
religion will keep its high socio-cultural authority for along time.
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PE3IOME
POJIb PEJIMTUA B CUCTEME KYJIBTYPbI

Penurus sBnsercs HEOOXOIUMBIM 3JIEMEHTOM MHUPOBO33PEHHUS U KyJNbTyphl. O
CyIIECTBOBAHUM TECHOH CBSI3M MEXKIY PEIUTHEed U KyJbTYypOll CBUAETEIbCTBYET
pa3BuTHE YesoBedeckol nuBmiM3anuu. C MOMEHTa BOSHMKHOBEHHUS LIMBHUIIM3ALUM
penurus OCyILIECTBIsUIa OMEKY U LEH3YpY Hal KyJIbTYpOil, TEM CaMbIM COXpPaHss
JYXOBHOE H KYJIFTYPHOE €IHHCTBO OOIIECTBA.

Penurno3Helii MEHTANHWTET SBISETCS OCHOBAaHMEM, OIPEACTSAIONNM 00pa3
MBIIIICHAST W TOBeAeHus Jroned. Tak BOKpPYr pelurud oOpasyercs eauHas
KyJbTypHasl CUCTEMA.

B coBpemMeHHOM 001LIeCTBE B pe3ysbTaTe AMAIOra PEUTHil U 9KYMEHUYECKOTO
IBWKEHUS OyIeT MOCTUTHYT MYJbTHPEIUTHO3HBIA MOCTMOACPHHU3M. Y TBEepKaas
MPHUHIMI TYMaHU3Ma, PEJIWrus U B OyaylleM JOJDKHA COXPAaHATh CBOM BBICOKUUN
COIIMOKYJIBTYPHBII aBTOPUTET.

Capa tovsiya etdi: loxTop pusocopckux Hayk, npodeccop Mamenos A.b.
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MULTIKULTURALIZM:
DINLORARASI MUNASIBOTLORIN PERSPEKTIVLORI

Solat Olovsat oglu Zeynalov

AMEA Folsafa Vo Hiiqug Institutunun
Dingiinaslq va madaniyyatin falsafi
problemlari sébasinin elmi is¢isi

Acar sézlar: dialog, din, multikulturalizm, sivilizasiya.
Knrwouesvie cnosa: ouanoe, penueusi, MyaibmuKyI1omypaiusm, YUeUIU3ayus.
Key words: dialog, religion, multiculturalism, civilization.

Dinlorarasi miinasibotlordon bahs edorkon hor seydon ovval onun
sivilizasiyalararasi1 kommunikasiyanin tarkib hissasi Kimi nazordon kegirilmasi vo
dork edilmasinin vacibliyini geyd etmoliyik. Belarus politoloqu V.A.Melnikin
fikrinca, “basar noslinin méveudlugu va onun sonraki sosial proseslordon asili olan
hayat1 shamiyyatli problemlor toplusudur, macmusudur. Miasir sivilizasiyalarin
saciyyavi xiisusiyyatlori global tohliikalorin va problemlarin giiclonmasi vo artmasi
ilo saciyyolonir” (5, 222). Hazirda biitiin diinyada, o ciimlodon Sarg vo Qarb
regionunda bas veron hadisslorin inkisaf dinamikas1 bir sira silsilo global
ziddiyyatlor macmusundan ibarat olsa da, onun an markazi aktorlarindan birini mohz
dinlorarasi miinasibatlor togkil edir. Bu anlamda homginin etiraf etmoliyik Kki,
“miiasir dovrin realligi ondan ibaratdir ki, globallasma prosesi Qoarblo Sarg,
xristianlarla miisolmanlar arasindaki miinasibatlori daha da partlayish hoddo
catdirmigdir” (5, 223). Diizdiir, obyektiv olarag geyd etmoliyik ki, bu “partlayis
hoddinds olan miinasibatlor’in tokco Sorq vo Qorb, miisslman vo Xxristian
aspektindan doyarlondirilmasi birmonali olmasa da, ziddiyyatlorin motivi va tarixi
inkisafi bu formatda olan fikirlorin birmonali sokilds inkarina da fundamental baraot
qazandira bilmir. Ingilis sorqsiinast Bernard Luisin qeyd etdiyi kimi “Asiya vo
Afrikanin bir sira daha gqadim kultlar1 vo madeniyyatlori ilo miiqayiseds islam vo
xristianliq imumi nohang irslori olmaqla yanasi — hamg¢inin bir-birindon daha gox
meydan oldo etmok ugurunda miibahiso aparan gardas dinlerdir” (1, 8). Igtibasdan
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aydin olur ki, xristian va islam dininin ortaq bir doyari — monoteizmi ifado etmosino
baxmayaraq onlarin arasinda meydan qazanmaq ugurundaki miibarizalorini tarixan
oldugu kimi, miasir dévrde do biz gobul etmak mocburiyyatindayik. Ancaq geyd
edok ki, dovriimiizdo bu dinlorin hor birinin neca giymatlondirilmosindon asili
olmayaraq onlar “6zlorini Tanrinin ali vohyinin dasiyicilari kimi hesab edarok, bu
vahyin yerdo qalan insanlara ¢atdirilmasina 6zlorini borclu” (1, 8) hesab edirlar.
Yaxud bu dialektik tofokkiir monoteizmin mozmunundan qaynaqlandig: tigiin onlart
bu ilahi vehylora vo mozmunlarina miivafiq yanagmalarda giinahlandirmaq da
problemdon ¢ixis noqtasi hesab edilo bilmoz. Basqa bir kontekstdon problemo
giymat vermayo cohd edorken biitiin diinyada “Islam vo xristianligin bir-birini hom
bu, homds digor mosslalords baslica, daha dogrusu yeganos roqib kimi hesab”
etdiklorini goririik (1, 8). Demali, bu kontekstds bir sira politologlarin v alimlarin
geyd etdiklori kimi, hagigetan do dinlorin mohz ideologiyalarla hansisa miistovido
“ortaq” olduqlarmi, yaxud bu “ortaqliga” mocbur edildiklorini geyd etmok dogru
olardi. Olbatto, tarixon oldugu kimi, bu rogabst ugrunda miibarizoni diinyada
tamamilo aradan qaldirmaq hoalo ki, he¢ bir qiitbo miiyasser olmasa da, miiasir
d6vriin strateji inkisaf dinamikasinin ziddiyyatlori biitiin diinyada dinlarin ortaq bir
diizon otrafinda, imumi mogsadlor namino dialogda vo ya xosgoriilii miinasibatdo
olmalarini talob etmokdadir. Yaxud ham Yaxin Sorq hadisslarini, ham do ki miiasir
Qoarbda bas veran nihilizm meyllorini, miixtslif anti-islam fobiyalarini tokca xristian-
islam kontekstindon giymotlondirmok 6zii do bohranin oslinds lokallasdirilmasi
anlamini ifado etmok demok olardi. Ancaq geyd edok ki, yuxarida toxundugumuz
fikir he¢ da no xristianliga, no doa Ki islama barast gazandirmaq cohdi yox, sadaco,
obyektivlik kontekstindo tmumi moanzoroni ifado edon bir baxig kimi
giymatlondirilmolidir. Diinya tarixinin son minilliyinin hans1 sshifosini  biz
varaglomoak istorkon orada hogigston do, bu dinlorin tokca 6z missiyalarinin, ilahi
vohylarinin  toblig  etdiklorini  deyil, ham  do  siyasilosdirildiyinin,
ideologiyalagdirildiginin, bir ¢ox aspektlords cografi bolgiilorden ¢ixis etdirildiyinin
sahidi oluruq. Ona goéro do biitovliikde bu problem hazirda iimumdiinya siyasi,
modoni, humanistik, dini, milli, etnik, igtisadi rogabatlor vo s. silsilo ziddiyyatlori,
qisa ifado etsok, insanligin iimumi ortaq problemi kimi, otrafa vo bagqalarina
instinktlordon dogan refleksiyasi kimi xarakterizo edilmolidir. Yaxud Sorq vo Qarb
ruhuna hakim kasilmis bu “tarixi ekspansionist taleyi” no godor paradoksal olsa da,
biz inkar vo ya dof etmok, tarixin arxivino gondormok iqtidarinda deyilik. Biitiin bu
ziddiyyat vo qarsidurmalar iSo 6z novbasinds miasir diinya sivilizasiyalari ti¢iin har
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kasi, har bir madaniyyati gane edacak, ortaq yeni bir paradigmanin tapilmasini zaruri
sort kimi aktual etmakdadir.

Qeyd olunmali iimidverici magamlardan biri odur Ki, ziddiyystlor vo qarsidur-
malar realliginda diinyada qarsiligh dialoglar, humanitar paylasmalar, qarsiliql
omokdashglar ugrunda daima cohd edon comiyyatlor do vardir: onlardan biri
Azorbaycan Respublikasidir. Problema vahdat, vahid sivilizasiya, birgomévcudlug,
modoniyyatlorin, sivilizasiyalarin, dinlarin dialoqu vo omokdasligi, multikulturalizim
kontekstindon yanasarkon diinyaya toqdim edilon Azarbaycan modelinin, hagigaton
do, alternativinin olmadigi bir daha Oziinii siibut etmis olur. Azarbaycan
Respublikasmin prezidenti ilham Oliyevin qeyd etdiyi kimi, “multikulturalizmin
hazirda diinyada alternativi yoxdur”. Bu faktdir, realligdir. Yaxud diinyada tiigyan
etmokdo olan monoavi, sosial, etik, milli, etnik, humanitar, siyasi-igtisadi vo
dinlorarasi béhranlarin holli tigiin toklif edilon “Multikulturalizm platformasinin”
alternativsizliyini hor hansi bir ideoloji kontekstdon, mokrli maraglar aspektindon
har hansi bir istar Qorb, istorso do Sorq miitoxassislorinin ifrat toassiibkesliklo inkar
edilmasi on azindan saglam tofokkiir tiglin gobuledilmaz sayilmalidir. Ciinki
hagigaton do geyd olunmalidir ki, “Dinlorarasi miinasibotlords béhran yasanir.
Islamafobiya, ksenofobiya antisemitizm meyllori giiclonir. Multikulturalizm
doayarlori hagda hotta yiiksok vozifo sahiblori torofinden ¢ox tohliikoli ifadslor
soslonir ki, multikulturalizm iflasa ugrayib, multikulturalizm islomir vo onun
golocayi yoxdur.” (8, 8). Daha sonra diinyada multikulturalizmi inkar edanlora
xitabon Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti conab Ilham Sliyev miiraciot edorok
geyd edir: “Galsinlor Azorbaycana baxsinlar. Azorbaycanda multikulturalizm yasa-
yir, m6hkamloanir. Heydar mascidinin agilisginda mon, seyx hazratlori, Aleksandr ata,
Milix Yevdayev cixis etmisik. Budur, bizim realliglarimiz. Bu bizim ii¢lin adi
gaydadir. Ancaq, eyni zamanda bizim xristian, yshudi gardaslarimizin orada g¢ixist
bir mesaj, signal idi, hom Azarbaycan comiyyatina hom bolgays, hom do diinyaya.
Bax, belo olmalidir. Budur normal hoyat torzi, budur normal siyasst.” (8, 8) Hom-
¢inin bu normal hoyat torzi — tolerant ruh, milli, dini, irqi ayri-segkiliys yol verms-
mok, biitdvliikdo multikulturalizms apelyasiya, axtarilan paradigma demok deyilmi?

Hazirda “dinlorin qlobal dirgalisinin” (4, 137) bas verdiyi miiasir soraitdo
moveud olan diinya dinlarin sivilizasiyalararasi dinamika ilo uzlasmasi, yaxud tocrid
olunaraq 6zlari tiglin ayriliqda, alahidds sokildo mévcudluglarini davam etdirmalori
bir sira comiyyatlor, filosoflar, alimlar, todqigatgilar, ziyalilar vo hotta nazori fikir
liciin osas vacib suallardan hesab edilmokdadir. Miixtalif dinlor arasinda bas
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vermoakds olan agiq vo gizli konfliktlor, o ciimladon Yaxin Sorqds bas veran
miiharibalor, terrorlar vo qarsidurmalar, mazhablorarasi ¢okismalar bir daha siibut
edir ki, dinlorarast vo dindaxili proseslor tarixon oldugu kimi, bu giin do biitovliikdo
biitlin diinyada bu sahonin yenidon miixtolif metodlarla todgigatlara calb edilmasini,
giymatlondirilmasini, onun comiyystdo oynadigi statusun doqiglosdirilmasini,
ohamiyyatini, yenidon zaman kontekstinds izah edilmosini tolob edir. Lakin biz
anlayiriq ki, bu problem o gadar genis va darin falsofi va dini-falsafi “yiikii” 6ztindo
ehtiva edir ki, onu kigik bir aragdirmada ortaya qoymaq, miifassal izah etmok sadaca
miimkiin deyildir. Onco bir fakt1 qeyd etmok yerino diisordi ki, alman filosofu
K.Yaspersin do qeyd etdiyi kimi, “dino todqigat kimi yanasmanin Oziindo artiq
miibarizonin riiseymi vardir” (3, 636).

Qeyd edok Ki, tarixan, oksar hallarda din onu tomsil edon monsublar torafindan
yalniz diinyada mévcud olan an “iistiin haqigot” kimi, miistasnaliq iddiasi ils tagqdim
edildiyindan elmin va falsafonin diger sahalarine nisbston predmet olmaga o qadar
do a¢iq deyildir. Bu problemi tokco har hansi bir monoteist vo ya diinya dinlori,
yaxud hamin dinlorin hor hansi birinin mixtalif mazhoblori vo ya torigatlori ils,
yaxud carayan va sektalarin dzolliklori ilo mahdudlasdirmaq, dar ¢argivays salmaq
da dogru olmazdi. Bels ki, biitiin diinyada méveud olan digar dinlarlo yanasi, “istiin
hagigat” anlayisi, alman filosofu K.Yaspersin geyd etdiyi kimi, “miistasnaliq iddiasi
xristian dinina, yshudilorin qganununa olan inamina, milli dina, Islama da xasdir” (3,
651). Bu “miistasnaliq iddias1” fakt vo tarixi realligdir. Ona goro do dialektik
tofokkiir dinlarin tobistindon vo mozmunundan irali golon bir anlayis oldugundan
onlar1 bu tstiin hagigstlarindon imtinaya mocbhur etmok va ya onlari omin olduglari
tistiin hagigatdon mohrum etmak 6zii yeni bir ziddiyyatlorin tomalini ortaya goymaq
demok olardi. Bu kontekst nozoro alinarsa, miiasir dovrdo dinlorarast dialoq
deyarkon he¢ do bu dialoglar zamani dinlarin hor hansi birina quru mexanizm,
digarino iso miistosnaliq kimi, baxmaq vo ya basqa birilorina tstiin hagigat Kimi,
moazmun vo monaca elmi va dini-falsafi metodologiyani tothig etmadan, onlarin na
demok istadiklori haqqinda izahatlar aparilmadan qiymoatvermo va yanasma
miibahisali, yaxud qilisurlu sayilmalidir. Alman filosofu K.Yaspersin etiraf etdiyi
kimi, “folsafo va din aksliyindon konarda heg¢ bir movqe ola bilmoz. Bizlordan hor
biri bu qiitbliilikds onlardan birinin tarafindadir vo 6z tacriibasinae malik olmayarag,
0 birinin mahiyyatindon bahs edir” (3, 636), yaxud sadaca, miixtalif ideoloji qitblari
tomsil etmoays diinyada “mohkum” olundugumuzdan bu qiitblords biz istosok do,
istomasok do bolgiiys (Sorq vo Qorb timsalinda) moruz qaliriq. Hatta maraqli
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cohatlordon biri do odur ki, 1989-cu ildo beynolxalq folsofi konfransda miiasir
dovriin bir sira filosoflar1 yekun olaraq bels bir qonasta golmisdilar ki, Qarb va Sorq
doayerlorini sintez etmok ii¢lin elo bir madoni-neytral asas tapa bilmadiklerine goéra
onlar bir-birina uygun deyildirlor (7, 55). Bu konfransdaki ¢ixiglarda Cin falsafasinin
va dilinin, o ciimladon biitovlikkds Sorqin “unikalligr” vurgulanmagla yanasi hotta bu
“unikalliga” goéro Asiyanin Qorb (yunan) irsinden total sokilde forqli oldugu
dofolorlo diqgoto g¢atdirilmisdir. Burada todqigatgilar ¢ixiglarinda gostormislor ki,
Cin folsofosindo yunan falsaofasinds olan “varliq” anlayisi, subyekt-obyekt dualizmi
vo s. yoxdur. Hotta ayri-ayr sivilizasiyalarda Tanri, Dao, Brohmon, Ruh kimi
transendent anlayislarin izahi vo ifade edilmoalorinin 6ziiniin belo miixtalif tarixi vo
sosial-psixoloji faktorlarla olagali oldugu asaslandirilmisdir (7, 55). Diizdir, bu
konfransda Qoarbin folsafi problemlori va slahiddsliyi aslinds tokco miisalman Sorqi
ilo deyil, Asiyanin genis hiidudlari ils, hind falsofasi, xiisusen da Cin dilindaki
terminlorin unikalligi vo onlarin falsofi 6zolliklori ilo miiqayise edildiyinden Qarb
konsepsiyalarinin onlardan forqli olduqlarin1 vurgulamaqla sona c¢atsa da, bu
dialoglarin diinya {iglin ohomiyysti mohz “dialoqa cohd” platformasi kontekstindo
xilisusi 6nom dasimaqdadir. Yaxud basqa formada desok, hotta folsofi vo modoni
6zolliklorin unikalligr 51”
sivilizasiyalararasi, modoniyyatlorarasi vo o climlodon dinlorarasi miinasibatlori gotiy-
yan inkar etmayo asaslar vera bilmodiyindon bu miinasibatlorin perspektivdo daha da

tokrarolunmazlig1” istor Sorq, istorsa Qarb ligiin milasir dovrdo

i¢-i¢a golmasini, bir-birini tamamlamasini, qarsiligh miibadilasini talob etmokdadir.
Qeyd edok ki, har hansi cografi, siyasi, ideoloji vo hatta falsofi bolgiilara
baxmayaraq, miiasir dovriin problemlarinin analizi bizo belo bir fikri talgin edir:
dinloraras1 miinasibatlor na bir dinin digarins qars1 tozyiqi ruhunda bag tutmali, na do
ki hoyata kegirilmolidir. inkar yalniz balke do, o halda miimkiin ola biler ki, hor
hans1 tosisat 6z mozmununa soykeonarok dialektik inkarm miimkiinliyiinii dini-
falsofi kontekstdon basqgalarinin basa diiso bilocayi formada izah edorok osaslandira
bilsin. Bu proseslar iss, hagigaton da, son doraco miirakkob va dorin bir problem,
hotta bazilorino gora abadi “hollolunmaz” xarakterli problem hesab edildiyindan,
fikrimco, ortag bir moxroc, sekulyar yasam, paralel mévcudluq ve miharibasiz
diinya namins dialoq, tolerantliq vo multikulturalizm anlayis1 bir paradigma kimi,
hom dinlorin va torigatlorin 6z daxillorinds, ham do din-dovlst miinasibatlorinda
istonilon modelin an fundamental aktoru kimi ¢ixis etmolidir (Azorbaycan
multikulturalizminds oldugu kimi). Ciinki miiasir qlobal tohliikolor vo tohdidlor
biitovliikdo dinlorarasi dialoglarin hom miixtolif sivilizasiyasiyalar arasinda, hom do
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istonilon 6lkanin daxilindoki b6hran soraitinds vacibliyini qagilmaz sort vo hadiso
kimi aktual etmakdadir.

Qeyd olunmali vacib mogamlardan biri do odur ki, hazirda globallasan epoxada
on aktual hadisslorindon olan “dinlorin qlobal dirgalisinin” bas verdiyi soraitdo
sivilizasiyalarin miixtolifliyinin, bogoriyyotin eyni bir monotonlugdan ibarat
olmadiginin, miixtolifliyin oslinds ilahi bir zaorurst oldugunun diinyada toqdim,
tablig va talqin edilmasi ¢cox vacib sortdir. Basqa sozlo, miixtolif tosisatlar torafindon
neca qiymotlondirilmaesinden asili olmayaraq, doziimliiliik, tolerantliq vo bir sira
humanizm anlayislarinin {imumi olaraq dini dialoglarin bas tutmasi ii¢iin vacib aktor
kimi, miixtolif modoniyyatlorin ortaq doyarlor naminos bir masa otrafinda istirakina
ilkin mohkom zomin yaradan bir postulat oldugu artiq he¢ kimdo siibho
dogurmamalidir. Tolerantliq vo doziimlilik ‘“universiumun” on osas torkibi kimi
hassas sakilds olsa belo, istonilon dinlerin daxili aktorlar1 timsalinda bu ve ya digor
sokildo homisos, tarixon oldugu kimi, orada vardir. Ona gors do niive tohliikasinin,
aclig vo qarsidurmalarin iimumdiinya iqtisadi vo siyasi boéhranlarin biitiinliiklo
basoriyyati tohdid etdiyi bir soraitde dinlorarasi dialoglar zamanin an aktual vo vacib
suallarindan biri hesab edilmoalidir. Qeyd edok ki, dinlor tarixin biitiin donomlorindo
miloyyon ziddiyyatloro baxmayaraq, son anda homigo 6z mozmunlarindan ¢ixis
edorok tolerantliq, doziimliilikk, humanizm, siilh vo vohdot amillorino hormaotlo
yanasmislar. Umummilli lider Heydor Oliyevin geyd etdiyi kimi, “tolerantlq,
doziimlillik cox genis anlayislardir. O, hom insani miinasibatlorin, hom insan
comiyyatindo gedan proseslorin, ham do ddvlotlorarasi, millatlorarasi, dinlorarasi
miinasibatlorin  bir ¢ox cohoatlorine aiddir... O, tokco dinlorin bir-birina
doziimliiliiyiinii deyil, hom do bir-birinin adatlorine, monoviyyatina doziimliiliik,
madoaniyyatlors dozlimliiliitk demokdir”(6, 12).

Homginin qeyd etmoliyik ki, hazirda diinyada dinlorarasi dialoglarin
aparilmasinda ideal, doqiq, sehvsiz va qiisursuz bir hall sxemi mévcud olmadigindan
bu dialoqun hoayata kecirilmasi biitdvliitkde bozen ¢otinliklarle, miisyyan tapkilorlo
qarsilansa da, hor halda miasir zokanin bu istiqgamatdoki cohdlori teqdirslayiq
hadisolorden hesab edilmolidir. Dinlorarasi dialoglar zamani miixtalif sivilizasiyalara
aid dinya dinlorinin qarsihiqli olaraq Oyronilmesi diinyada moévcud olan dini,
moadoni, milli miixtalifliyin basa diisiilmasino gotirib ¢ixarir, bu da dinlorarasi
dialoglarin daha genis aspektds dork edilorok gobul edilmasini sortlondirir. Bagqa
s0zlo, biitovliikde dialoq, o climloden dinlorarasi dialoqlar, mentiqi zorurat kimi,
diinyan1 universal bir vohdsts aparan yolda miiasir terrorizmden vo
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qarsidurmalardan “sarsilmis epoxa” iiglin bir resept rolunu oynaya bilor. Paralel
olarag, biz bir haqigoati do dork edirik ki, “dialoq zarurati barabarsizliyin, yaxud
rogabotin makrini logv etmir” (2, 68) vo yaxud dialog onu tamamilo aradan
galdirmaq imkanin1 6ziindo ehtiva edon mdciizali bir eliksir do deyildir. Ancaq
biitiin bununla yanasi, bir daha onu xiisusilo vurgulamaq yerino diigordi ki, diinyanin
on “unikal”, an “ekzotik”, on “tokrarsiz” modoniyyatinin, dininin, falsafasinin vo
hotta diinyagériislorinin 6zalliklorine baxmayaraq, onlarin 6yranilmasi va qarsiligh
miibadilasinin ondisasiz vo asan yolu saglam miibadilolora agiq olmaqda,
miinasibotlords  saglam tofokkiiro apelyasiyada, tolerantliq, humanizm vo
multikulturalizm perspektivino dogru istiqgamotlonmis miinasibatlordadir. Bunsuz
diinyanin perspektivlorini diigiinmok ¢ox qorxuludur.

Olbatto, biitovliikds dini diinyagériisds dialoq vo amokdasliq masalolori bir gox
hallarda tosssiif ki, miirokkab, bazon do ziddiyyatli proses hesab edilir. Bu anlamda
miiasir qloballasan diinyada dialoglarin normal togkili vo inkisafi liglin agagidakilar
nozars almag moagsadouygundur:

1) Dinlorarast dialoq vo amokdasliq sivilizasiyalararasi dialoq vo amokdashigin
miihiim tarkib hissasi kimi daima nozari fikrin diggst morkoazinds olmalidir.

2) Bu problematika tarixi varislik hiiququndan bahralonss do onu miasirliyin an
hassas problemi kimi daima folsofi vo dini-falsofi aspektdon todgigata colb etmok
vacib sortdir;

3) Dini diinyagériisdo dialog vo amokdasliq mosalasi tokca dinlorarasi problem
olmay1b, hamginin tarixi inkisaf prosesindo vo perspektivds har bir dini sistemdaxili
miinaqiso Vo fikir ayriligini aradan qaldirmagq ti¢iin baglica sortdir;

4) Dini diinyagortslori daxilindoki ifrat toossiibkeslik vo fanatizm hallarini
aradan galdirmaq, homginin bir din mansublarinin basga din monsublari ilo dialoq va
omokdashiq mihitini tomin etmok tiglin déztimliiliik, tolerantliq vo multikulturalizm
platformasi baslica sortdir;

5) Dinloraras1 dialoq vo omokdasliq sekulyar osaslarla diinyada vahdat,
humanizm, imumbasari moanavi birliys dovat saciyyasi dasimalidir.

Son olaraq qeyd edok ki, miixtolif aspektlorde diinyada bas tutan dialoglarin
mahiyyatino uygun olaraq, dinlor arasinda hayata kegirilon dialoglar miitoraqqi bir
qurucu proses kimi, birinin digorino etimadina, basqasmin dininin, aslindo,
Oziiniinkiinlin mozmunca oxsari, formaca forqli olan zoruri alternativi kimi gabul va
dork edilmosina gotirib ¢ixara bilor. Bu iso natica etibarilo tarixon sivilizasiyalar,
millatlor vo xalqlar arasinda arzulanan, lakin bazon spekulyativ sobablorden, yaxud
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tarixi goraitdon asili olaraq ziqzaqlara, tobaddiilatlara ugradilan dialoglarin hoyata
kegirilmasinin moantiqi davami olaraq siilho vo omokdashiga tohfo kimi qiymatlondi-
rilmalidir. Yaxud perspektivds tiimid edilon “Omeqa négtasinin” boyiik fathi dialog
Vo omokdasligdan kegir. Bunsuz diinyanin golocayini tesavviir etmoak yanlishiqdir.
Basqa sdzlo, alman filosofu I.Kantin “flsafa neco miimkiin ola bilor”? tezisini biz
doyisorak, miiasir diinyanin galacok taleyi dialoqsuz va multikulturalizmdan kanar
neca ola bilar” formasinda nozori cohotdon konstruksiya etsok, diinyanin golacayi
dialoq vo miiltikulturalizm perspektivindon Konarda ¢ox tohliikali va dorkedilmazdir.
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XULASO

Miiallif mogalods dévriimiiz va tarix {iglin on hassas vo miibahisali sayilan bir
problems — dinlorarast miinasibatlors toxunmusdur. O, mogalods dinlorarasi
dialoglarin vacibliyini geyd etmoklo yanasi onun sivilizasiyalararasi bir problem
kimi dork edilmosini do vacib sort kimi gostormoys cohd etmisdir. Homginin
mogalods humanizm, tolerantliq vo on baslicasi multikulturalizm platformasimin
miiasir ziddiyyatlords olan Sarg-Qarb problematikasi vo diinya ti¢iin son darocads
vacibliyi diggets catdirilir.

PE3IOME

JlagHas CTaThs IIOCBSIICHA TIPOOJIEME MEXPEIUTHO3HOTO JHajora, d9To
SIBIIICTCS aKTyaJbHONH TMPOOJEMOH COBPEMEHHOCTH. OJTa MpolOiieMa SBISICTCS
BaXKHEHIIIEH COCTaBHOM YacCThl0 MEXKIHNBUIN3AMHOHHOIO JHANIOra, YTO TaKXKe
aKTyallu3upyeT BaXHOCTh HCCIENOBaHUN B 3ToM oOmactu. [Ipomaranjma Takux
IIEHHOCTEeW, KaK TyMaHW3M, TOJEPAaHTHOCTh U MYJbTUKYJbTYPAIU3M MOXKET
CIIy’)KHTh HAJCKHOW 3aIMTON B JUKBUAANMUA KOH(MIMKTOB Mexay BocTokoMm u
3anazoM B COBPEMEHHYIO JII0XY.

SUMMARY

The author investigated problem of interreligious releatioship which accepted as
the most sensitive and controversial for our history and period. He emphasized
significant of interreligious diolog, also he accepted its consedriration as a
intercivilizational problem. Moreover, in this article given attention to The East-
West problematics and significancy of modern contradictions of humanism,
toleration and mainly multiculturalism platform.

Bu is Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti yaminda Elmin Inkisafi
Fondunun maliyya yardimu ils yerino yetirilmisdir — Qrant Ne EIF-2014-9(24)-
14/14/5
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COMIYYOTDO INFORMASIYANIN ROLUNUN
ARASDIRILMASININ NOZORI-METODOLOJi ASPEKTLORI

Miisliim Nazarov
Pedaqogika iizra faolsafs doktoru, dosent

Acar sozlor: informasiya, bilik, postsanaye comiyyat, bilikior igtisadiyyati, resurs.

Keywords: information, knowledge, postindustrial society, knowledge economy,
resource.

Knrouesvle cnosa: ungopmayus, 3nanue, NOCMUHOYCHPUATBHOE —00WECSO,
IKOHOMUKA 3HAHUL, PECypC.

Yasadigimizi postindustrial comiyyati asas sosial-madoni doyerlor olaraq bilik
vo informasiyaya koklonir. Informasiya texnologiyalarinin genis totbiqi dovlst,
comiyyat va goxsiyyatin somarali inkisafi {igiin yeni, unikal imkanlar agmigdir. Eyni
zamanda modoniyyaotin yeni formasi — informasiya modoniyyati tosokkiil tapib
inkisaf etmokdadir. Comiyyastin informasiya zonginliyi, insanlar arasinda qarsiligh
informasiya tosirlorinin giiclonmasi miiasir comiyyatds informasiyanin rolunun oy-
ronilmasini talob edir.

Diizdiir, comiyyat yarandigi andan insanlar qarsiliqlt informasiya tesirlorin-
dadirlor. Demali, informasiya an qadim sosial hadisalordondir. Lakin mahz bu giin
informasiya yeni tipli togkilatlanmanin formalagsmasini tomin etmoklo ictimai
varligi va ictimai faaliyyatin miixtolif saviyyalorini bir-biri ilo slagolondirmisdir.
Hal-hazirda dovlot strukturlari, vatondas comiyyatinin institutlari, bir sozls, insan
foaliyyatinin biitiin sferalar1 informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin doyis-
dirici tosirini 6z iizorindo hiss edir. Infotexnologiyalar iqtisadiyyatin inkisafinin,
omok bazarlarmin, elm vo tohsilin inkigafinin shamiyyatli amilina ¢evrilmigdir.

“Informasiya” va “bilik” anlayislarinin monalar1 miixtolif oldugundan bozi
todqiqatcilar hesab edirlor ki, hal-hazirda “bilik” comiyyati kimi informasiya
comiyyati holo qorarlasmayib. Onlarin fikirlorine gdra, miiasir ger¢oklik {igiin
“comiyyatin hoyatinda biliyin rolunun artmasi1”, “intellekt vo yeni biliklorin
istehsali” vo s.-don danismaq holo tezdir, ¢iinki oslinde hor yerds “yalniz
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kompiiterlorden, informasiya texnologiyalarindan vo Internetdon” istifade miisahido
olunur (Y.Y. Juravlyova) vo “informasiya” anlayigsmin arxasinda bilik yox, mshz
kommunikasiya (D.V.Ivanov) durur, ¢iinki prioritet mévqelori intellektual mohsulun
tirajlasdirilmas: (yaradilmas: yox!), kiitlovi informasiya vasitolori vo Internet
vasitasilo onlar hagqinda molumatlarin ¢atdirilmasi tutur.

Elmi diskursda “informasiya comiyyati” terminin yayilmasina baxmayarag,
sosial-madoni realligin on miithiim saciyyasi keyfiyystindo bu, o qodor do doaqiq
deyil. “Informasiya comiyyoti” kifayat qodor ifadali vo hocmli olsa da, o, horfi
monada basa diisiilmomolidir.Bu, “informasiya”anlayisini praktiki olaraq sonsuz
mozmunla dolduran metafordur: son illerin todqgiqatlarina informasiya anlayisinin
mohz “haddindan artiq genis” sorhi saciyyeovidir. Bu anlayis miiveffaqiyyetlo hom 6z
hoyatimizi, onun rongarag tozahiirlorini, ham do informasiya vasitslorinin vo
texnologiyalarinin siirotlo inkisafin1 sorh etmok imkan1 verir. Informasiya coxmanali
va polifunksionaldir, hom molumat, hom miihit, hom do on miihiim xammal névii
kimi ¢ixig etmoya gadirdir, 6zli do madi mohsullardan forqli olaraq istehlak zamani
yox olmur vo azalmir. Informasiya homginin “Kainatla dinamik birgo mévcud olan
va onunla birlikds va onun hesabina inkisaf edan bilikdir. Burada bilik ali, miicarrad
monada — hor sey haqqinda her seyi bilmo, yaradic1 vo dagidici bilik monasinda
islodilir.

Insanm otraf aloma uygunlamast ii¢iin informasiyanin miistosna ohomiyyati var.
Otraf alomin praktiki cohatdon vacib olan bir ¢ox predmet vo hadisolorinin xasso-
lorini insan 0z soxsi tacriibasi asasinda yox, informasya monbalorindan, hoatta ¢ox
godim informasiya monbalorindon Gyranir. Bu, informasiyani tokco idrakin deyil,
aotraf alomlo qarsiliglt tasirlorin ds alatins gevirir [8, s. 119].

[k avval informasiyanin elmi cohotdon dyronilmasi melumatlarm dtiiriilmosi
problemlari ilo olagolondirilirdi. Bu todqiqatlarin asasinda XX osrin 40-50-Ci
illorinds kibernetik yanasmanin tomslini qoyan vo K.Sennonun, N.Vinerin va b.
asarlorinds 0z oksini tapan statistik informasiya noazoriyyasi yaradilmigdir [13;5].
K.Sennon ilk olaraq informasiyanin kemiyyat Ol¢iisiinii toklif etmisdir.Onun elma
gotirdiyi “informasiyanin miqdar1” anlayis1 kibernetika vo rogomli informasiya
sistemlorinin inkigafina tokan verdi. Ehtimal-statistik metodlarin kdmayi ilo Sennon
informasiyanin miioyyonlosdirilmasine komiyyot yamasmani asaslandirdi: informa-
siya oldo olunarkon obyekto, hadisoys, proseso miinasibotdo geyri-miioyyanlilik
daracasi azalir.
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Informasiyanm iqtisadi davranisa tosirini arasdiran K.Errouya gore, informasi-
yanin dayeri yalniz istifade olunduqdan sonra iizs ¢ixir. Bu zaman yaranan vaziyyat
K.Errounun “informasiya paradoksu” kimi taninir. Belo ki, informasiya artiq aldo
olunmusdursa, demosli, ona c¢ixig artiq aciqdir vo bu informasiyaya goéro pul
O0donilmomalidir. Digor terofdon, ager informasiya sldo olunmamisdirsa, onun no
daracads dayarli oldugunu toyin etmok miimkiin deyil. Axi istifado olunmayinca,
informasiyanin doyori alici-ya molum olmur, amma bu halda o, onu faktiki olaraq
pulsuz olds etmis olur [114, s. 102]. Demali, ona yens do pul ddenilmir. Belalikla,
informasiya tokco faydali nemot deyil, hom do alqi-satqi obyektidir.

Lakin getdikco molum olur Ki, comiyyatds dovriyyads olan informasiyani yalniz
komiyyot metodlar1 ilo 6lgmok diizgiin deyil. Burada mona, doyoarlilik, faydaliliq,
praktiki shomiyyatlilik kimi keyfiyyat gostaricileri do shamiyyatli rol oynayir.

Informasiyanin keyfiyyot gdstoricilorino miiraciot edon todqiqatgilar torafindon
bu kateqoriyaya yeni yanagmalar islondi. Aksioloji yanagmada ‘“informasiya”
anlayis1 doyor, praktiki ohomiyyatliliklo olagolondirilir. Informasiyanmn doyarliliyi
istehlak¢inin moagsoadindon asili olmagqla subyektiv xarakterlidir. Qoyulmus masalo
holl edilmisdiso, onda istifado olunmus informasiya artiq istehlak¢i {i¢iin he¢ bir
doyar kasb etmir. Demali, comiyyatds doyerli informasiyadan basqa, doyarsiz vo ya
monfi doyarli informasiya da olur.

Folsofs iigiin daha shamiyyatlisi informasiyanin oks etdirilmis rongaranglik
kimi gorh olunmasidir. Bu yanagma A.D.Ursul terofinden islonmisdir [11]. Onun
fikirlorino gdra, “genis monada “informasiya” dedikds, materiyanin inikas olan
atributunun asas hissasi vo ya torafi nozords tutulur. Onun xiisusiyysti bundadir ki,
0, obyektivlaga, predmetloga, Otiiriilo vo {imumiyyatlo harokotin hom tobist vo
comiyyotdo, hom do informasiya-kibernetika sistemlorinds, xiisuson do EHM-da
reallasan digor formalarda da istirak edo bilor”. R.F.Abdeyeva gors, informasiya
0ziiniin bir ¢ox konkret tozahiirlorinds ham yox olur, ham ds yeni ideyalar, biliklor,
noosfera obyektlori toplusu halinda yaradilir. “Diinayada coroyan edon biitiin
proseslorin miisayst olundugu doyisikliklorin olgiisii kimi ¢ixis edon informasiya
materiyanin movcudluq tisulunu reallagdirir” [1, s.120].

Qeyd etmok lazimdir ki, informasiyanin mahiyyatins dair diskussiyalar davam
etmokdadir. Bu giin ii¢iin informasiyanin hamiliqla tosdiq olunmus teorifi yoxdur.
Informasiyaya verilon roengarang tariflor onun miixtalif aspektlorini va toraflorini oks
etdirir. Umumilikdo gotiirsok, folsofodo bu fenomenin tohlilino atributiv va
funksional yanasmalarin oldugunu qeyd etmok olar. “Atributistlor” (A.D. Ursul,
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R.F.Abdeyev) informasiyani biitlin maddi obyektlorin xassosi, yoni materiyanin
atributu kimi sorh edirlor “Funksionalistlor” isa onu yalniz 6ziintitagkil sistemlarinin
foaliyyoti ilo olagolondirirlor [9,s.33]. Folsofi liigotdo informasiya toplama, saxlama
vo emal predmeti olan hor hansi bir sey haqqinda moslumat kimi sorh olunur
[10,5.895]. Igtisadi liigotdo informasiya “konkret insanlar, problemlor, mogsadlor vo
situasiyalar iigiin olokdon kegirilmis molumatlardir. informasiyanin doyarino rohbor-
liklo tabegilikdo olanlarin informasiyanin toplanmasina sorf etdiklori vaxt, homginin
bazarin tohlili, xarici moslohat¢ilordon istifado ilo olagodar faktiki masroflor vo
s.daxildir” [4,5.164]. Qorarlarin gobulu ¢ar¢ivesinds informasiya “miioyysn moso-
lonin hollinde komoklik edon molumatlara, biliklara deyilir” [7,s.151]. Kibernetika
noqteyi-nazarden informasiya rongarangliyi yox edir ki, bunun da sayasinds sis-
temin davranisin1 daha asan prognozlagdirmaq miimkiin olur” [3,s.67]. Informasiya
nozoriyyosi (semiotika) {i¢iin informasiya “molumati alan goxsin obyektin voziyyati
vo ya hansisa bir hadiso haqqinda biliklorinin qeyri-miioyyonliliyinin aradan
galdirilmasi Slgiistidiir” [2, s.5].

Informasiya tiikenmoz resursdur. V.L.Inozemtsev resurslarin tiikonmozliyini vo
hazir mahsulun geyri-maddi (informasiya) torkibini bir-biri ilo ayrilmaz gokilde bagh
olan hadisslor kimi tosvir edir. Miollif comiyystin postiqtisadi dovra kegmasini
mohz osas resurs olan informasiyanin mohdudlugunun aradan qaldirilmas: ils
olagolondirir [6,5.65]. Amma, zonnimizcs, nformasiyanin ictimai proseslors tosiri
onun “tilkonmoz resurs” olmasi ilo bagh deyil. V.L.Inozemtsev haqli olaraq geyd
edir ki, informasiya ictimai nemotdir. Lakin bir mohsul olaraq informasiya
informasiya mohsulundan istifadedon olds olunan fayda ilo bu mshsulun konkret
istifadagilor ti¢iin noyin bahasina basa galmasi arasinda shomiyyatli ugurum yaradan
cox giiclii xarici miisbot effekto malikdir. Xarici miisbat effekt informasiyanin bir
resurs kimi mahdud vo ya geyri-mshdud olmasinda yox, informasiya mohsulundan
istifadedon ictimai faydanin diizgiin qiymatlondirilmesindadir. Tahsil, sshiyys, otraf
miihitin mithafizasi kimi sistemlorin do bu nematlorin istehsalina qoyulan birbasa
mosraflorin gostaricilorinds oks olunmayan nohong xarici miisbat effekti var.

Ogor comiyyat 0z vaotondaglarina, tutalim, yiiksok tohsil standartlarini tomin
edirsa (slbotto, bu sortlo ki, onlarin osas maddi tolobatlar1 artiq tomin olunmus
olsun), o, 6z sosial miinaqisolorini minimuma endirir, iqtisadi cohatdon do daha so-
morali olur. Belo comiyyatds postindustrial deyarlors, o climlodan soxsiyyetin azad-
lig1 vo inkisafi, foaliyyotin yaradici xarakteri vo s. kimi doyorlora do nail olmaq
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miimkiin olur. Lakin miisbat xarici effektlor resurslarin mohdudlugu problemini ara-
dan qaldirmir. Miivafiq nematlorin yaradilmasi da comiyyatden az xorc talab etmir.

Bununla bels artiq bu giin ¢oxlar1 informasiyaya, xiisusan do geyri-motabor va
ya haddindon artiq informasiya axinlarina gqarsi ¢ixir. Masalon, T.Stounyer
informasiyanin doyarinin miioyyanlogdirilmosi kimi miihiim bir mossloyo toxunar-
kon asagidakilar1 yazir: “Fakt vo ya ideyanin iizorino hansi qiymst kagizi asilma-
lidir? Sohbot glinlorlo kitabxanada vaxtini kegiron alimdon vo ya kompiiterdo
molumatlar1 emal edon todqiqat¢idan getdikds, informasiyanin mohsuldarligi neco
Olciilmolidir? Bizdo istehsal olunan informasiyanin boalko do yarisindan heg istifado
olunmur. Bu, nodon xobar verir? Informasiyanin hoddindon artigmi istehsal olunma-
sindan yoxsa insanlarin lazimi yerdo, lazimi vaxtda lazimi informasiyani hoddindon
artiq az olde etmosindon? Bos “lazimi informasiya”nin no oldugunu kim miioyyan
edir? [12,s.250]. Beloliklo, informasiya haqqinda, mosolon, onun ¢ox oldugunu
sOylomak olsa da, bilik haqqinda bunu demak miimkiin deyil.

Hotta intuitiv soviyyado belo aydin olur ki, bilik informasiya, hotta onun formasi
belo deyil, ola da bilmoz. Informasiyam idaro etmok miimkiindiirso, biliyi idaro
etmok miimkiin deyil. Biliklor bagqa ciir totbiq olunur va istonilon sadslogdirmo
transformasiyalarina vo ya informasiya sistemlarinin “biliklor sistemina” rasionallag-
dirilmasina miiqavimot gostoracokdir. Informasiyaya malik olmaq hoalo biliye malik
olmaq demok deyil.

Informasiya moqgsodyonlii sokildo emal olunmus molumatlar toplusudur.
Demali, biliklor moagsadlors nail omagq ii¢iin omaliyyatlarin koordinasiyasi da daxil
olmagqla, giris molumatlarinin (informasiyanin) emali prosesini ohato edir. Onlarin
hacmi vo ya keyfiyyati qarsida qoyulmus mogsadlora nail olunub-olunmamagina
gdra toyin olunur.

Belolika, obyektiv alomdoki faktlar, predmetlor toplusu vo ya onlarin statik
tosvirlari biliklors aid edils bilmaz. Bels toplulari mslumat vo ya informasiya adlan-
dirmaq olar. Onlar biliyi formalagdirmir, ¢linki predmetlor arasindaki qarsiligh
slagoleri deyil, ayrica gotiiriilmiis predmetlori tosvir edir. Biliklor obyektlorin mon-
tiqi ardicil harokatds tosvir olunmasina deyilir. Biliyin dagiyicist daima predmetlor
arasindaki qarsiligh slagolori qurur, onlardaki ziddiyystlori agkar edib aradan
qaldirir. Demali, bilik tanima prosesindon (qarsiligl slagslerin miioyyon olunmasin-
dan) ayrilmazdir. Bilma vo tanima identikdirlor: bilik prosesdir.

Informasiya biliyin yaranmasi {i¢iin tomoldir. Insan torofindon dork
olunmayinca o, totbiq oluna bilmaz. Belslikla, istehsal prosesina daxil olmagq {igiin
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informasiya 6z obyektivlosdirilmis formasini itirib yeni, subyektiv formani almali,
molumatlar axinindan biliklora ¢evrilmalidir. Yeni biliklor onlarin subyektindon
ayrilmaz olaraq ¢ixis informasiya sahibino gayitmur. Biliyi elmi kimi giymotlon-
dirmoys asas veran alamatlors obyektivlik, daqiqlik, siibut olma, tonqidilik, rasional-
ligdir. Bu xassolordon basqa, elmi biliyin xiisusiyyatlorino homginin agagidaki
moqamlar1 da aid etmak olar: a) elmi idrak prosesi ehtimal xarakterlidir, yoni onda
geyri-miioyyanlik, stoxastiklik mogami var; b) elmi idrak prosesi kumulyativdir
(yoni o, biliklorin toplanmasini, geniglondirilmosini vo yenilodirilmasini nozordo
tutur)); ¢) elmi idrak prosesi kollektiv xarakterlidir (yoni yaradilmis yeni biliklorin
subyektdon subyekts otiirlilmosini nazords tutur); d) elmi idrak prosesi fasilosiz va
sonsuzdur. Sistemli yanasma mévqgeyindon elmi biliyin istehsali sferas1 6zinkisafda
olan, agiq, stoxastik, miistaqil, dinamik 6ziiniitoskil sistemi kasb edir.

Elmi bilik kapitaldir, 6zii do xiisusi név bir kapital: o, geyri-cismani formada
cixig edir, golir gatirir vo tokrar dziliniiistehsala qadirdir. Biliyin timsalinda kapitalin
tozo bir novil yaranmir: gizli formada o, homiso 6ziine yer almisdir. Mahiyat
etibarilo asas kapitala gevrilon biliklor istehsalin istonilon amilino kapital xassasini
vermoyo qadirdir. Elmi biliklor ictimai istehsalin biitiin amil vo mohsullarinda
tacossiim edan spesifik istehsal vasitasine ¢evrilir v iqtisadi resurslarin biitiin diger
novlori ilo birlesir. Bu menada biliklor eyni zamanda hom ds tesorriifatciligin
integral amilidir. Bu tosorriiffatciligin elementlori insan intellektindo, yeni tex-
nologiyalarda, tamamils yeni mohsullarda vo s. tocessiim edir. Elmi biliklor nainki
miiasir iqtisadiyyatin ayrilmaz resursudur. Onlar homginin bagqa amillorin do
somoraliliyini artirir, onlart zonginlosdirir, intellektuallasdirir, daha rasional istifads
etmayo imkan verir, bununla da ononovi resurslarin mohdudlugu problemini hsll
edir. Hesab edirik ki, elmi biliklari (elmi) yalniz o zaman iqtisadi resurs hesab etmak
olar ki, o, nainki 6zlinlin, ham do onunla qarsiliglt bagl olan digor resurslarin da
tokrar istehsalim1 vo doyarini artirmaq imkani vermis olsun. Industrial comiyyotdo
tatbiq olunan amillarin azalan galiri ganunu hékm siiriirsa, geyri-maddi resurs olan
biliys osaslanan comiyystdo asas ganunauygunluq keyfiyyotindo artan golir qganunu
¢ixig edir. Buna gora do bu elmtutumlu mohsullarin istehsalina birdafalik yiiksok
xorclor qoymagla istehsal¢1 uzun miiddat onlarin kiitlovi istehsalindan artmaqda olan
golir alds etmoays baglayir.

Bir resurs kimi elmi biliys bir sira olamatlor saciyyavidir. Elmi bilik mokandan
asili olmayaraq movcuddur (mokanda, o ciimlodon on-layn rejiminds bilavasito vo
maneasiz harokst etmays qadirdir).
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Cismani resurslardan forqli olaraq elmi biliklor yalniz monovi koéhnolmoya
qadirdir, amma fundamental biliklorin doyeri vo aktualligi zaman kec¢dikco azalmur.
Elmi biliklerin miibadilesi zamani onlar sahibindon 6zgslosmir. ©nonavi resurslar-
dan faorgli olaraq elmi bilik sonsuzdur, tiikonmozdir. Multiplikativlik effektina malik
olan elmi biliklor bir menbadon saysiz hesabda kontragentlors ke¢cmoklo artir,
genislonir, bunun da naticesinde onun ictimai faydaliligi vo istehlak doyeri artir.
Amma elmi biliklor miitloq yox, nisbi sonsuz resursdur. Elmi biliyin yaradilmasi
tiglin  kapital, torpag, sahibkarliq qabiliyyatlori tolob olunmur (onlar biliyin
maddilosdirilmasi ii¢lin gorokdir). Amma basqa bir xiisusiyyst ondan ibaratdir ki,
noazari biliklor tobii vo asyavi kapitalin istiraki olmadan da nematlori yarada bilir.

Elmi biliyin (elmin) biliklor igtisadiyyatinin tokrar istehsal prosesinin on mii-
hiim elementino ¢evrilmasi, birincisi, yeni nazari biliklordon genis sokilds istifads
olunmasi, onlarin mohsulda obyektivlosdirilmosi hesabina maddi-osyavi amillorin
nisbi mahdudlugunu aradan qaldirmaga; ikincisi, innovasiyalarin totbiqi hesabina
comiyyatin istehsal imkanlarmi artirmaga; istehsali intellektuallasdirmaga, insan
kapitalin1 inkisaf etdirmoyo; dordiinciisii, informasiyanin qeyri-miioyyanliliyini
azaltmaga imkan verir. Bu, biliklorin intellektual qiivvelorin golirli vo sosial
ohomiyyatli sferalarda comlogdirilmali oldugunu, digar torafdon do onlarin miioyyan
doyoro malik olan mohsula ¢evrildiyini gostorir. Aktual informasiyanin istehsal
edilmasini va tirajlagdirilmasini intellektual istehsal kimi saciyyslondirmok olar.

Belaliklo, yasadigimiz XXI asrds heg bir ciddi iqtisadi, sosial, texniki masaloni
xeyli hocmds informasiyanit emal etmadon holl etmok miimkiin deyil. Deyilonlor
dovlat vo comiyyat qarsisinda yeni vazifaler qoyur.



370 Miisliim Nazorov

ODOBIYYAT

1. Abnees P.®. Dunocodus wuHPOPMALMOHHOW UMBWIM3ANMH. — M.:
Mznarensckuit nentp "Axanemus", 1994.-210 c.

2. Auppeee B.H. HMubopmaums W MomenupoBaHHe B  yNpaBlieHHU
npousBojictBoM. — JI., 1985.

3. Bup Cr. Kubepneruka u ynpasieHne npou3BoAcTBoM. — M., 1963.

4. BonbImoi SJKOHOMHYECKHH clloBapb. — M., 1994,

5. Bunep H. Teopen u Byaymee/ Ilep ¢ anrn. -M.:000 «uza. ACT», 2003. -
732 c.

6. HMuozemuier B.JI.CoBpeMeHHOE MOCTUHAYCTPUAIBHOE OOIIECTBO: MPUPOA,
IOPOTHB-OpEYMs], MEPCHEKTUBbI. Y4eOHOe mocoOue s CTYAEHTOB BY30B. -M.:
Jloroc, 2000. -304 c.

7. JlomataukoB JI. W.ITomysspHBIA SKOHOMHKO-MAaTeMAaTHUYECKHH CIIOBaph. —
M., 1979.

8. Karan M.C. Mup ob6menus: [Ipo6ireMa MekCyObEKTHBIX OTHOIIECHUH. — M.:
Tlonutusgar, 1988. — 319 c.

9. Heromaes U.A. EcTecTBEeHHBIN M MCKYCCTBEHHBIM HHTEIICKTHI //Haydnas
Meiciib KaBkaza. — Poctos-Ha-Jlony, 1998. - Nel.

10. Hogeitmmit punocodcekuii cnoBapb-usi. 2-e.-MuHck: «HTEprpeccepBucy,
2001.

11. Ypcyn A.A. Ilyte B HOOC(hepy (KOHIEMIIMS BBDKMBAHUS U YCTOWYHBOTO
pasBuTus uBMWIN3anun) - M.: JIyu, 1993. - 240 c.

12. VYaberep, ®@. Teopun mapopmanmonnoro obmiectsa /Ilep. ¢ anra. - M.:
Acmexr Ipecc, 2004. -400c.

13. Illennon, K.PaboTsl mo Teopun mHpopmanmu u kudepHernke. M.: UNJL,
1963. 210c.

14. Dppoy, K. Hudopmamuss u skoHOMHYecKoe ToBeacHue // Bompockr
9KoHOMHKH. - 1995. -Ne 5. - ¢. 100-103.



Camiyyatdas informasiyanin rolunun arasdirilmasinin nazari-metodoloji aspektlori 371

XULASO

COMIYYOTDO iNFORMASIYANIN ROLUNUN
ARASDIRILMASININ NOZORIi-METODOLOJi ASPEKTLORI

Moagalods comiyyatds informasiyanin rolunun arasdirilmasinin nozori-metodo-
loji aspektlorinazardon kegirilir, postsonaye comiyyatin strateji resursu olan “infor-
masiya” anlayisina movcud yanasmalar tohlil olunur, “informasiya” vo “bilik” anla-
yiglarinin oxsar vo forqli cohatlori gostarilir, postsonaye comiyystds informasiya va
bilyin yeri va rolu giymotlondirilir.

SUMMARY

THEORETICAL AND METHODOLOGICAL ASPECTS OF
STUDYING THE ROLE OF INFORMATION IN SOCIETY

In the article the theoretical-methodological aspects of studying the role of
information in society, analyzes the existing approaches to the concept of
"information™ as a strategic resource of the postindustrial society, are common and
distinctive features of the concepts "information" and "knowledge", provides an
assessment of the place and role of knowledge and information in postindustrial
society.

PE3IOME

TEOPETUKO-METOJOJOI'NYECKHE ACHHEKTbBI U3YUEHUSA POJIN
NHO®OPMAIIMU B OBLIECTBE

B crathe paccMarpuBaroTCs TEOPETHKO-METOJOJIOTHUECKHUE acTIeKThl H3yUYeHHS
poru uHpoOpMauuM B OOIIECTBE, AHAIU3UPYIOTCS CYILIECTBYIOIIME IOAXOABI K
MOHSTHIO «UH(OpP-MalKK» KaK CTPATETMYECKOMY PECypcy HOCTHHAYCTPHAILHOTO
o01ecTBa, MPUBOAATCS 00-1IME W OTIMYHUTENbHBIC YEPThl HOHATHH «UH(YOPMALIDY
U <«GHaHUs», JaeTcsd OleHKa MecTa W pPOJM 3HaHWA W UHPOPMALUH B
HOCTHHIYCTPHAIBLHOM OOIIECTBE.
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EKSTREMAL SORAITDO SOSIAL ISIN XUSUSIYYOTLORI
VO MILLI TOCRUBO

Rabil Zakulla oglu Mehtiyev,
falsafa iizra falsafo doktoru
Baki Déviat Universitetinin

“Sosiologiya” kafedrasinin miiallimi

Acar sozlor: ekstremal sarait, sosial is, sosial texnologiya, reinteqrasiya, peso
etikasi

Knwuesvie cnosa: sxcmpemanvhblii CIyuai, coyuanvbhas paboma, coyuanvbhas
MexXHONo2Us,  peunmezpayusi, npogheccuonanvhas — dmuKa, coyuanbroe
bnazococmosmue

Keywords: the case, social work, social technology, reintegration, professional
ethics, social welfare are extreme.

Sosial igin respublikamizda bir peso kimi togokkiilii metodoloji baximdan bir
sira masalalarin nozardan kegirilmasini zarurata ¢evirir. Bu onunla sartlonir ki, sosial
is ohalinin yoxsul, xiisusi komoya ehtiyact olan tobaqosinin maraqglarini miidafis
etmok vo sosial rifahimi yiikssltmok maqsadini hadsf gotiiron vo bundan irali golorak
ixtisaslagsmig proqramlar vo adekvat siyasot hoyata kegiron foaliyyot sferasidir vo
6lkomiz {igiin postsovet dovriiniin yeni foaliyyot sahasi kimi xarakterizo olunur. Bu
xiisusda bir yanagmaya diqgeat yetirok: Sosial igin miixtolif ndvlerinin yaranmasi
asason Olkonin inkisafinin madeni vo milli xiisusiyyatleri ilo sortlonir. Bura eyni
zamanda miixtolif sosial institutlarin qarsilighh olaqesi, ictimai diisiinconin,
madoaniyyatin, elmin vo tohsilin inkisaf soviyyasi do tosir edir. Artiq bu sahads aldo
edilon tocriibalorin naticosinds har bir sosial faaliyyotin névleri iizra olan sortlor do
konkretlogdirilocokdir. Bura miixtolif sahslor (respublika saviyyesindon yerli
soviyyaya kimi), o climlodan, siyasi, iqtisadi, sosial-psixoloji vo etnik-milli sahalor
ds daxildir. Miivafiq halda sosial institutlara va sosial isin reallasdirma metoduna bir
vasito kimi baxmaq lazimdir.(7.soh 93).
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Sosial isin sosiumdaki miinasibatlor sistemindo statusunu sociyyalondiron digor
bir fikirds deyilir: “Sosial is ii¢ soviyyads totbiq olunur vo bunlar makro, mezzo va
mikro soviyyelordir. Makro soviyyado sosial is¢ilor siyasatlorin, programlarin vo ya
xidmotlorin togkil olunmasi vo tortib olunmasi ilo moggul olurlar. Eyni zamanda
makro saviyyadas sosial ig¢ilor ham ds lobbicilik va siyasi faaliyyst ilo do mosgul ola
bilorlor. Mezzo soviyyada ¢alisan sosial iscilor togkilatlarin rohborliyi vo idarsetmosi
ilo masgul ola bilarlor. Onlar eyni zamanda ham da yeni xidmatlorin yaranmasi ti¢iin
layiholar tortib edib idars eds bilarlor. Mikro saviyyads ¢alisan sosial isgilor iso ¢atin
hoyat soraitindo olan insanlarla, ailo vo qruplarla birbasa isloyirlor. Bu soviyyoyo
hom do kliniki sosial ig deyilir. Mikro soviyyado sosial iscilor daha c¢ox keys
menecment, maslohot vermo vo konsultasiya metodlarindan istifads edirlor.” (1)

Praktik foaliyyst baximindan sosial iscilor bir sira ixtisaslara boliiniirlor ki,
bunlardan sosial pedaqoq, sosial hiiqugsiinas, valeoloq, sosial animator, gerontoloq,
tibbi sosial is¢i, icmada vo konddo sosial isci, ekstremal voziyyatlordo sosial is¢i,
risk qruplar1 iizro sosial is¢ilor vo s. geyd edilo bilor. Bu moqalods ekstremal
vaziyyatlords sosial igin xiisusiyyatlorini nazorden kegiracayik.

Mikrosaviyyado sosial is insanlarin faciolori,onlarin dramatik yasantilari ilo
mosgul olmagi, onlara 6z hayat prioritetlorini miloyyonlogdirmays kémok etmoyi
ehtiva edir. Bu zaman cari problemin holli he¢ do son hadof deyil, zorargokonin psixi
vo sosial reinteqrasiyasi sosial isgilor {igiin osas qays vo xidmoti borc olmalidir.
Sosiallasmanin yeni pillosinds olanlar {igiin iso bu faktor ham do Oziiniitegkilin
determinantidir. Belo ki, ekstremal situasiyalar ilo qarsilasan insanlar onlara toklif
olunan kdmayi vo maslohati heg do homiso birmanali gabul etmirlor.Bir sira hallarda
ya tamamilo imtina edir vo ya kdmoyi miioyyon formada vo sortlorlo qobul
edir,yaxud da lazimi toloblara cavab vermadiyini bildirirlor. Bu zaman onlarin soraf
vo heysiyyatinin qorunmasi imdadir. Nozors alinmalidir ki, bazi insanlar ¢otin
sortlor daxilinda bels hansisa tosisatlardan yardim edilmasini hazm eds bilmirlar.

Hazirki morholods insanlar iiglin risk soviyyesinin artmasi, fovqgelads hallar,
miixtalif moansali falakatlorin (tobii, texnoloji va s) ¢oxalmasi onlarin naticalarinden
insanlarin qorunmasini zaruri edir. Sosioloji aspektda ekstremal gorait dedikds insan
faaliyyati liglin geyri-adekvat, onun psixo-fizioloji durumunun hazir olmadigi
vaziyyat basa disiiliir.

Rusiya todqiqgatcis1 1.Plyus ekstremal soraitlorde sosial iscilorin nozors almal
olduglar1 faktorlari belo qruplagdirir: “folakotin ilkin noticolorinin yaratdigi
situasiyanin hiiquqi naticalori; bu hallarin psixoloji aspektlori; ekstremal soraitdo
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insan davranigin xiisusiyyatlori; zoruri tadbirlorin toskili, monavi-psixoloji iglimi
tonzimloyacok formatin nazers alinmasi. Eloco do ekstremal tasiro meruz qalan
insana komayin névlarinin miiayyan edilmosi”. (2,37)

Miiasir morholodo postsovet mokami tocriibasinde qagqin  vo  macburi
kogkiinlorin, habelo migrantlarin da ekstremal situasiyada olan insan qrupu Kimi
nazardon kegirilmasing dair yanasmalar vardir. Burada irali siiriilon asas meyarlar bu
gobildon olanlarin yenilogon situasiyaya reinteqrasiyasi, psixoloji baryerlorin aradan
qaldirilmasi, tolerantliq prinsipinin islokliyidir. Bu konteksdo Azarbaycanin sosial
is¢ilorinin da {izarine diisen vozifalor 6z differensialligi ils forglonir.

Qacqin vo macburi kdgkiinlor, habelo miqrantlar ils igloyon sosial is¢ilor dovlat
vo bu qgobildon olan soxslor arasinda vasita rolunu dagimagla hom do etimad miihitini
formalagdirirlar. Bagqa sozlo, bu qruplara daxil olan insanlar dovlati sosial is¢ido
“goriirlor”. Bu konteksdon yanasdigda fikrimizi sosioloq M.Ilinin fikirlori
tamamlayir: “Sosial isgilor gacqn vo miqrantlara ayrilan dovlat vesaitlorinin
somarali bolgilisii vo iinvanliliginda birbasa mosuldurlar. Eyni zamanda miqrantlarin
va qacqinlarin 6lkenin sosial-iqtisadi rayonlarinin imkanlarina goérs yerlosdirilmosi
ticlin sosial is¢ilor tosobbiiskarliq gostormolidirlor”.(3)

Razilagsmaq olar ki, milli tacriibade qagqin vo mocburi kdgkiinlorin yeni goraito
adaptasiyast baximindan osas masalalor hollini tapmisdir vo Dagliq Qarabag
miinaqgisesinin uzun miiddst davam etmasi ilo slagodar bir sira masalalorin sistemli
va spontan hallins nail olunmusdur.Bununla paralel miqrantlarla is sahasinds hals do
aktual vazifalor qalir vo bu tendensiya davamlidir. Xiisuson etnik azarbaycanlilarin
Olkoyo miqrasiyasi ilo bagli sosio-madoni aspektdo Oziinii biruze veron
tendensiyalarin sosial ig baximindan hallinds spesifiklik nazagarpandir. Qagqinlar vo
migrantlarin goldiklori comiyyoatdo ekstremal situasiyada olmasini saciyyolondiran
bir yanagma beladir: “Qacqinlar vo miqrantlar maskunlasdiqglart yerdon va yasayis
vasitolorinden mahrum olmagqla sosial riske moruz galiblar. Bu kateqoriyadan olan
insanlarla sosial isin baglica xiisusiyyati onlara reinteqrasiya Uglin yardimin
gostorilmasidir. Bu zaman yerli ohali ilo aparilmali olan ksenofobiyanin
profilaktikasi igi vacib shomiyyat kasb edir.” (4)

Rusiya Federasiyas1 Tver Dovlot Universitetinin Pedaqogika, sosial is vo sosial
psixologiya kafedrasinin “Ekstremal situasiyalarda sosial is” fonni tlizro isgi
programinda sosial is¢ilorin analoji vaziyyetlorde yiyslonmali olduqlar1 bacariglar
bela imumilagdirilir:
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— Ekstremal vo bdhran soraitindo zororgokonloro koémok gostorilmosi iigiin
psixososial igin texnologiyasini layihslondirmak va tatbiq etmak:

— Yardima ehtiyaci olanlarin psixoloji xiisusiyyetlorin diagnoztikasi:

— Bohran soraitindo insanlarla onlarin yas, sosial status, cins xiisusiyyatlorini
nazars alaraq garsiligl miinasibat qurmagq. (5,12)

Ekstremal soraitlordo sosial isgilorin qarsilasdiglart ¢atinliklor onlarda bir sira
peso keyfiyyotlorinin formalasmasini labiid edir. Bunlara asasen asagidakilari aid
etmok olar: idraki, togkilati,informativ yanagma, horokot foalligi, doziimli ve
sobrlilik, tosobbiiskarliq, humanizm, insanlarla {insiyyst, 6z isine vurgunluq veo
sadiglik. Bu xiisusda sosial is¢ilorin etik roftar1 yeni mozmun alir. Basqa ifads ilo
desok ekstremal soraitlordon oziyyot ¢okonloro miinasibatdo reinteqrasiya planinin
hazirlanmasi sosial isgilorin qarsisinda duran on vacib peso tolobi vo miitoxassis
mosuliyyatidir. Bu istiqgamotdo goriilmoali olan on toxirosalinmaz is hor bir
zororgokmiso fordi reinteqrasiya planmin tertib olunmasidir. Belo plan &ziindo
osasan {i¢ istiqamaoti ehtiva etmoklo fordin hartorofli reabilitasiyasina hesablanir. Bu
istiqgamatlari bels qruplasdirmaq olar:

Psixoloji-bu zorargokmisin hadisaloro yanasmasindaki stiuraltt vo emosional
aspektlori ohato etmoklo onun soxsi keyfiyystlorinin ¢otin hoyat sortlorine
uygunlasmasini sociyyolondirir.

Sosial aspekt-burada zorargokenin ictimai miihito qosulmasini tomin eds bilon
amillor baga diigiilmslidir ki, bu da yeni sosial statusa alismani saciyyslondirir.

Digor istigamot madoni reinteqrasiyadir ki, bu zerorgokonin madoni doyarlors
miinasibatinds bag veran tobaddiilatlar1 oks etdirir.

Miiasir morholods informasiyanin sosial proseslords rolunun artmasinin sosial
is¢ilorin garsisinda qoydugu yeni vazifslordon biri do zarar¢okonlorin problemlsrinin
comiyyato  catdirilmasinin  xiisusi  aktualliq kosb etmosidir. Belo ki,
informasiyalasdirma ohalinin miixtolif tobaqalerinin zerar¢okonlarin problemloring
diqqotini calb etmoklo qarsiligh rogbstlondirmo hissi asilaya bilor. Bu konteksdo
sosial 1iscilorin kiitlovi informasiya vasitolori ilo omokdasli§inin partnyorluq
miistovising transformasiyasi hagda danigmaq daha diizgiin olardi. Bu istigamatlorin
tomin edilmasi zarorgokonin disfunksiyaliligini neytrallasdirmaqla onun comiyystds
miivafiq sosial statusunu barpa etmoys, miqrantlar vo gac¢qinlarin tacriibasindos isa
bels statusu alds etmays imkan yaradardi.

Sadalanan faktorlarin iimumi saciyyasi demayo asas yaradir ki, sosial ig¢ilorin
ekstremal soraitlo tizlogmis insanlarla isinin peso xiisusiyyatlori dovriin toloblorindon
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iroli golorok daim yenilogon vozifalorlo {izlosir. Bu yeniliklori isindo nozore almaq
sosial is¢ilarin perspektivde praktik foaliyyat sahasinds ixtisaslasan pese qrupu kimi
galmayacagini, differensiallasmis sosial funksiyalar dasiyan miitoxassislor kimi
niifuz qazanacagini toxmin etmays osas yaradir.

Nozora alinmalidir ki, ekstremalliq streslo zongindir. Bu baximdan sosial
is¢ilorin psixoloq kimi funksiya dagimasi daha olahidde 6ziinii biruzs verir.Hazirki
dovrdodo elmi biliyin, biitovlikdo comiyyatin inkisafi hoyat tsikllorinin
doyisilmoasini, xiisusilo fordlorin vo qruplarin hoyatlarinin miihafize forma va
mexanizmlorinin mogsadyonlii va sistemli dyronilmosini zorurato g¢evirir. Sosial is
bir elmi istigamot kimi fordlerin vo qruplarin hoyat qiivvalori ilo miixtolif sosial
situasiyalarda onlarin reallagsmasinin uygunlugu imkanlarini dyronir.(6)

Sosial isgilorin eksremal situasiya ils iizlogmis insanlara yardime¢i olmaga sosial
texnologiyalar vasitasi ilo nail olurlar ki, belo texnologiyalarin iglonib hazirlanmasi
bir sira moziyyatlorin nazars alinmasini zarurato gevirir. Bu praktikada daha optimal
isullarin  segilmosini  ehtiva edir. Bura prosesin formalagdirilmasi, ona
maqsadyoniimliiliikk verilmasi, optimallagdirilmasi, davamliliginin tominati vo on
baslicas1 6ziiniitonzimetmo mexanizminin yaradilmasi daxildir. Yalniz geyd olunan
faktorlarin nozors alinmasi naticasinds sosial is¢ilorin 6z foaliyyotindo real ictimai
ohomiyyat kosb edan faaliyyati tomin olunur.

Beloliklo,qeyd edilonlorin yekunu olaraq bels bir naticays galmak olar ki, sosial
is ixtisas1 beynslxalq soviyyads, o ciimlodon vo oloxsus Azorbaycanda bir ¢ox
mozmun doyisikliyine ugrayaraq miitomadi olaraq tokmillogir. Habelo, nozoro
alinmalidir ki, yalmz praktiki planda deyil, eyni zamanda metodoloji-konseptual
aspektdo do hollini gozloyan vozifolor qalmaqdadir. Milli tacriibado bels
doyisikliklors adaptasiya olunmagqla yanasi, yerli kadrlarin saristsliliyinin artirilmasi,
habels bu istiqgamoatds konseptual masslslarin holli liglin iimumelmi soylora ehtiyac
vardir.
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XULASO

Sosial is¢ilorin ekstremal goraitlo {izlogmis insanlarla isinin peso xiisusiyyatlori
miasir morhoalodo yenilogon vozifolorlo xarakterizo olunur. Bunun naticosidir ki,
sosial is bir pesa olaraq beynolxalq saviyyads, o cliimlodon Azarbaycanda miitomadi
olaraq tokmillosir. Milli tocriibodo bu doyisiklikloro adaptasiya olunmaq yerli
kadrlarin saristaliliyinin artirilmasina, habels bu istigamotds konseptual masalalorin
holli {i¢lin imumelmi soyloro zoruroat yaradir. Belo ki, sosial is ohalinin xiisusi
gaygiya ehtiyaci olan hissasinin maraqlarii miidafis etmok vo sosial rifahini
yiliksoltmok moagsadini hadof gotiiron vo bundan iroli golorok ixtisaslasmis
programlar vo adekvat siyasot hoyata keciron foaliyyot sferasi olmaqla Azsrbay-
canda yeni togokkiil tapir.

PE3IOME

COIUAJIBHASA PABOTA B OKCTPEMAJIBHBIX YCJIOBUSAX U
HAIIMOHAJIBHAS ITPAKTUKA

[Ipodeccuonanpaple 0COOEHHOCTH pPabOTHI  COIMANBHBIX PAOOTHUKOB C
JIFOIbMU, CTOJIKHYBIIUMHUCS C OKCTPEMAJbHBIMU CIy4YasiMd B COBPEMEHHBIN MEPHOJ
XapaKTepU3yIOTCs HOBBIMHU JOJDKHOCTSIMU. B pesynbraTte sToro conuanbHas padora
MOCTOSIHHO KBaTH(DUIMPYeETCs Kak Mpodeccus Kak Ha MEXIyHapoJHOM YPOBHE, TaKk
U B AsepOaiipkane. HaroHanbpHas IpakTHKa COEHCTBYET K MPOIECCy a/IanTalyy,
MOBBIIIACT KOMIETEHTHOCTh MECTHBIX KaJpOB, a TaKKe CO3JaeT HEOOXOAUMOCTb
OOLICHAYYHBIX TIOMBITOK JUIS PEUICHUs KOHIENTYalbHBIX 3a/a4 B 3TOM
HampaBlieHHd. Tak 4YTO couuanbHas paboTa CIYXHT JUIS 3allUThl WHTEPECOB
CIICIMABHBIX CJIOEB HACEJIEHHs C OCOOBIMM IOTPEOHOCTSIMU M IIeJIeHANpaBjieHa Ha
MOBBIIICHUN COLMAIBLHOTO OJaroCOCTOSHUS JIIOJCH, U MCXOAS M3 3TOT0, Oymydu
chepoil  meATENBHOCTH  CHENUATM3HPOBAaHHBIX ~ IPOTpaMM W IIPOBOASIIAS
aJICKBaTHYIO MOJUTHKY (POPMHUPYETCS TOJILKO B A3epOaiikaHe.
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SUMMARY

FEATURES OF SOCIAL WORK IN EXTREME CASES AND
NATIONAL PRACTICE

Professional features of work of social workers with the people who faced
extreme cases during the modern period it is characterized by new positions. As a
result of it social work is constantly qualified as a profession as at the international
level and also in Azerbaijan. National practice promotes adaptation to these changes,
increases competence of local shots, and also creates need of general scientific
attempts for the solution of conceptual tasks in this direction. So social work serves
for protection of interests of special segments of the population with special needs
and is purposeful on increase of social welfare of people and proceeding from it,
being a field of activity of specialized programs and pursuing adequate policy only
is formed in Azerbaijan.
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URBANIZASiYA PROSESININ NOZORi TOHLILi
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Iranda kond ohalisinin sohorloro miihaciratinin osas soboblorinin mahiyyati
iqtisadi, ictimai, siyasi, modoni, yasayis miihiti vo ya biitiin bu soboblorin mocmusu
ilo baglidir. Bu sabablor ham do miihaciratin zaruri sortlori kimi qobul edilir. Kond
hoyati ilo gohor hayatinin cazibadarlig1 arasinda six slageler vardir. Bu prosesds iki
asas qiivva isirak edir: kondin dof etmo qiivvesi vo soharin cozb etmo qiivvasi.
Soharlords ¢ox miinasib pese tapmagq, yiiksok golir gdtiirmok, ssherin sosiomodani
imkanlarindan istifado etmok (moktob, universitet, xostoxanalar, istirahat, peso
secimi azadligi, dayarlorin segilmasindo olan azadliglar vo s.) imkanlar1 kendden
sohora mithacirati stimullagdiran oan mithiim amillorden say1lir (1, s.52-53).

Kond ohalisinin goharlors miihaciratinin sabablori tohlil olunarkan gaharlorda
moveud olan iqtisadi imkanlar vo ictimai xidmatlor asas gotiiriiliir. Bir ¢ox alimlor
bu fikirdadirlor ki, kond shalisinin soharlors miihaciratini tosviq edon an osas amillor
koand ictimaiyyatindo olan dof etmo qiivvesinin faaliyyatidir vo bu tarixi soraitls
miloyyon olunur. Bu baxisa goro kond tesorriifati sahosinds istehsalin tomin
olunmasi sisteminin yararsiz olmast vo ononovi istehsal sistemi vahidlorinin
tonazziilli, kond hoyat meyarlarinin mshv olmasi, kond tosorriifati mohsullarina
gqiymat qoyma sisteminin olmamasi vo kond tesorriifati mohsullarinin idxali vo
ixracati haqqinda siyasotin olmamasidir (2, s.54).

Kond ohalisinin goharlara miihaciratinin asasli saboblarinin tohlilinds yuxarida
geyd olunan amillor daha effektlidir. Sohorlorde sonayelosdirma prosesi ilo alagadar



382 Musa Borati

olaraq milyonlarla kondli 6z yasayis miihitinden ayirilir vo soharlors migrasiya edir.
Sohora miqrasiyanin digor sobablori sirasinda iqtisadi, ictimai, siyasi, modoni
amillori, yasayis mihitiini vo ya biitiin bunlarin mecmusunu gostormak olar.
Bununla yanagi miihacirat iiglin imkanlarin vo basqa cografi mokanlarin mévcud
olmas1 da miihacirato s6vq edon amillordondir. Kond ohalisinin miihaciratinin osas
sosial torofi gohorlordo daha yaxsi yasayis soraitinin olmasi ilo olagadardir. Bu
fikirdon ¢ixis edorok geyd etmok lazimdir ki, miihacirat prosesi miioyyon tarixi —
iqtisadi soraitds tohlil oluna bilar. Bels ki, miixtolif iqtisadi, sosial, siyasi, madoni vo
yasayis mihiti ilo bagli soboblor yalniz miioyyon tarixi soraitdo ictimai - iqtisadi
tokamiil deracasina goro kond ohalisinin gohorlora miihacirat etmasini tosviq edo
bilor. Bu amillor daxili miihaciratin digor formalarinda 6ziinii dogruldur. iranda kend
ohalisinin miihaciratini togviq edon amillarin sabablarinin dyranilmasi haqqinda bir o
gader do genis malumat yoxdur. Tadqiqatlarin ¢oxu regional xarakterlidir. Amma bu
tadqiqatlarin hamisi iqgtisadi amillorin rolunun shomiyyeti {izorinds qurulmusdur.
Omoak vo Sosial Tominat Nazirliyinin 1972-ci ilds insan potensiali vo is¢i qiivvasi ilo
bagh falsofi vo sosioloji aragdirmalarina asason biitlin 6lkedo miihaciratin sobablori
asagidaki kimi gosterilmisdir: Olkonin biitiin miihacir ohalisinin 16,2%-i daha yaxs1
is tapmagq, 4,3%-1 is axtarmagq, 4,7%-i is9 is yerinin doyismasi ilo alagodar olaraq 6z
dogulduglar1 yerdon miihacirot etmislor vo bu ii¢ sobob miihacirotin osas
sobabloridir. Basqa miihacirlor (7,6%-1) evlondiklorine vo 62,3% insan iso
ailolorindon asili olaraq miihacirat etmislor. Buna gdro do geyd olunan soboblor
arasinda is tapmagq vo xiisusilo daha yaxs1 ig tapmaq miihaciratin on miithiim amilidir.

Deyilonlari nozora alaraq miihacirlorin asas xiisusiyyatini ii¢ qrupa — sosial,
tohsil vo igtisadi qruplara bolmok olar. (3, s. 287)

I. Sosial xiisusiyyatlor. Ugiincii diinya &lkolorindon olan miihacirlorin
oksariyyatini 15-24 yasinda olan cavanlar togkil edir. Digar bir torafdon iso tohsil
imkanlarmin genislonmasi ilo qadinlarin miihacirsti artmaqdadir vo bazi 6lkelorde
gadmlarin miqrasiyast kigilora nisbaton tistiinliik togkil edir.

II. Tohsil xiisusiyyatlori. Molumatlarin arasdirilmast gostorir ki, tohsills
miihaciratin arasinda birbasa slago vardir. Basqa s6zlo desok, tohsil almig adamlar
basqalarina nisbaton miihacirate daha ¢ox maraq gostarirlor (1, 5.57).

1. Igtisadi xiisusiyyatlor. Tarixon miihacirlorin bdyiik bir gismini yoxsullar vo
osason do torpaqsiz, qeyri-foal kondlilor, kond tosorriifati imkanlarina malik
olmayanlar toskil etmislor. Amma bu giin inkisaf etmokds olan 6lkolords yeni
yaradilmis senaye saholorinin inkisafi naticoesinde soharlords miihacirlerin maliyys
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imkanlar1 yiiksolir. Bu baximdan adamlar daha ¢ox golir gatiron peso axtarmagq li¢iin
soharlordo maskunlagirlar. Soharlords farqli sosial tobagslorden olan miihacirlorin
oksariyyati kanddos yoxsulluq soraitindo yasamis insanlar olmuslar (4, s.59).

Ohalinin cografi yerdoyismosinin sosial inkisafa tosir etmosi haqqinda ilk
todgiqat isi aparan ingilis iqtisad¢1 alimi Tomas Maltus olmusdur. O, “Insanlar
arasinda nosilartirma” adli moqalosindo gosterir ki, ohalinin miqrasiyas1t meyli o
gador artiracqdir ki, gida mohsullar1 insanlarin giindon-giine artan ehtiyacini gane
etmoyoacakdir (5, s.60). Maltus inanirdi ki, agar fohlalorin amok haqqi onlarin maisot
tolobatlarini tam sokildo O0doyorso onlar tez evlonocok vo nosil artimi olacaqdir.
Lakin ohalinin artmas ilo alagoadar is¢i qlivvesinin tolobi do artacaqdir. Amma oks-
tosir ganununa gore kond tesarriifat1 sahasinds gerilomo miisahido olunacaq, amok
haqqmnin soviyyasi moisot xorclori soviyyosina enacokdir. Maltusun fikrinco, bu
proses uzun miiddot davam edorso, maddi nemaotlor azalacaq, 6liim hallar1 artacaq vo
biitiin bunlar da shalinin sayinin azalmasina sabab olacaqdir.

Umumiyyotlo, Maltusa goro ohali vo qida mohsullart hondosi silsilo ilo
artacaqdir. Qida mohsullarinin istehsali asla ohali artimmdan ¢ox olmayacaqdir.

Maltusdan sonra meshur ingilis iqtisad¢ist David Rikardonun iqtisadi inkisaf
nazariyyasinds do ohali vo onun inkisafi diqqet merkoazina ¢okilmisdir. Rikardo
Maltusun oksino olaraq modern sonayeds kapital yigimini inkisafin miiharriki
adlandirir. Onun baxiglarina goro kapital da zohmot haqqi kimidir, ona omtoo
satilmamigdan ovval sorf olunmus is¢i qiivvasine 6denis va tikililer, omak alstlori
almagq vasitosi kimi torif vermisdir (5, s. 60-62).

Rikardo bu fikirdadir ki, senaye fohlolorine verilon minimum amoak haqqinin
doyori kond tesorriifati mohsullariin  qiymstindon asilidir.  Qeyri-mohsuldar
sahalarin okilmasins talab artir. Qida mohsullarinin giymatinin artmasi ils fohlalorin
do amok haqqi artmis olur. Modern iqtisadiyyatda kapital qoyulusunun somoraliliyi
azalir, modern bazardan monfostin ¢ixmasi noticesinds iqtisadi inkisaf prosesi ils
dayanir. Rikardonun nozoriyyasindo kond tosorriifati sahasinde somarsliliyin
azalmasi modern sahads inkisafin mohdudiyyati kimi toqdim olunur.

Iqtisadg1 alim Artur Luis ohalinin horokotini, yerdoyismosini vo miihaciratini
nazora alan sosial-igtisadi model toqdim etmisdir. Burada is¢i qiivvasinin miihacirati
maosolasi do aragdirilmigdir. Luis igtisadiyyati iki anonavi sahays — kond tasarriifatina
vo modern sonayeya (sohar sonayesi istehsali) bdliir. Onun modelins asason kond
tosorriifati sahasinda son istehsal sifir vo gohor istehsalinda iso sifirdan ¢ox
olacaqdir. Noticoado kond ohalisinin ig¢i qiivvasinin gohorloro miihacirsti anonavi
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istehsal sahosindo doyisiklik yaradacaqdir vo kond tosarriifati mohsullarinin istehsali
azalmayacaqdir. Digor torafdon iso onenavi istehsal sahasinds olan isci qiivvasi
modern sahodo catismayan is¢i qlivvesini tomin edocokdir. Bununla da modern
istehsal sahosindo somarslilik doracesi azalacaqdir. Sonayenin inkisafi vo yeni
texnologiyanin totbiq edilmasi kond tesorriifatinin inkisafina sebab olacaqdir. Bu
yolla onenavi istehsal sahasi ilo modern istehsal sahosi arasinda ikitorafli olaqo
yaranacaqdir. Bununla olagodar olaraq Luis geyd edirdi ki, modern sonaye sahoasindo
is¢i qlivvasina ehtiyac duyularsa sohordoki zohmot hagqina olan tolob do artacaqdir.

Sonraki toedqiqatlar gostorir ki, Luisin forziyysloeri hoddon artiq sads veo
nikbindir. Luisin modeli sohar igsizliyini sorh eds bilmir. O forz edir ki, kondden is¢i
qlivvesinin gohorloro axini1 is¢i qiivvesino olan tolobat vo iqtisadi inkisafla
miitonasibdir. Lakin kapitalistlorin artiq monfost oldo etmok moqgsadilo hoyata
kecirdiklori kapital qoyulusu noticosindo istehsal artdiqca issizlik do artacaq (5, s.
85). Luisin meyarlar1 “inkisafa zidd artim” ola bilor.

Maykl Todaro ikili iqtisadi meyarlara osason ohalinin yerdoyismosini vo
miihaciratini aragdirmigdir. O, 6z maqalssinds (1969-cu il) Luisin modelini tonqid
edir vo 0z iqtisadi modelini togdim edir. Bu model Harris vo Todaro torofindon
inkisaf etdirilmis “Harris-Todaro modeli” adi ilo maghurdur. O, kond ohalisinin
soharlora mithaciratinin iki amilini — gaharls kond arasinda olan galirin fargliliyini vo
bu iki mokanda olan issizliyin soviyyesini osas gotiiriir. Harris vo Todaronun
meyarlarinda forz olunur ki, miiharicot aqli vo iqtisadi bir mosoladir. Kondds va
sohorda gdzlonilon va haqiqi golirin farqindon yaranir (3, s. 29) Basqa sozlo desak,
Luisin iddia etdiyi kimi miihacirst yalniz sohards vo konds olan golirin tesirinden
yaranmir. Oksina kandds va sohardo goézlonilon golirin forgindon yaranir (6, s. 3).
Miihaciratin ilk tohlilgileri is qlivvesinin dof olunmasi ilo cozb olunmasi arasinda
forq oldugunu gostormiglor vo bu fikirdo idilor ki, kond ohalisinin goharlora
miihacirati goharlords miisbat, kondlorde manfi doyisikliklor yarada bilor. Harris va
Todaronun modelinde  kondlordon gohorloro  olan  urbanizasiya amillori
birlesdirilmisdir. Bu zaman gsohorlo kond arasinda olan zohmot haqqi forqi
urbanizasiyanin harokatverici amili kimi nozards tutulur (5, s. 341). Haqiqgatds isa
bazi sohar yerlorinde miisahido olunan issizlik soviyyesi, eyni zamanda, onlarin
yiiksok soviyyado miihacir gobul etmasi tosovviiriinii giiclondirir. Sohorlo kond
arasinda gdzlonilon zohmaot haqqi forqi hatta issizlik yiiksok soviyyado olduqda bela
kondla gohar arasinda miihacirat amili ola bilor (Harris- Todaro modelinin sorhi) (3,
5.63).
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Urbanizasiya modelindo kond ohalisinin gohorlora miihacirati kond yerlorindon
soharlors dogru horsket edon miihacirlorin sayindan asili olur. Kond shalisinin
sohorloro miihaciratine aid olan dévr haqqinda molumatlarin zaman 6l¢iisiiniin oldo
edilmesi miimkiin olmadigindan urbanizasiya haqqinda sosioloji tadqiqatin
asagidaki riyazi hesablamalarindan istifado olunur.

Mi=Put-(1+ Put-1)g.

Burada M kond ohalisinin sohorlors miihaciratinin miqdari, Pu cari ilde 6lkodo
sohor ohalisinin miqdari, Pu1 ovvalki ildo gohaor ohalisinin miqdari, g iso 6lkado
sohor ohalisinin tobii artimin1 gdstarir.

Bu modelds sohar vo kondin amok haqqi soviyyesinden asili olan miihaciratinin
miqyasini miioyyon etmok ti¢iin miivafiq olaraq (1) vo (2) olagolorindon istifado
olunur. Sahar yerlorinds amok haqlar1 gohorde adambagina diison istehsaldan istifado
olunmagla (istehsal sonaye vo xidmot sahosindo istehsalin mocmusu ilo nozordo
tutulur), kend yerlorinds is9 ig¢i qiivvesinin samaroliliyinin orta haddindon istifado
olunmagla (kond tosarriifati sahasindo kond tosarriifat istehsalinin doyarinin shaliya
olan nisbati) toqribi gokildo hesablanir. Burada (1) va (2) slagalorinds Yutt ili arzinda
sohordoa istehsalin doyori, Put t ili orzindo sohor ohalisi, Yr kond istehsalinin doayari
(kond tasarriifati istehsalinin t ili orzindo doyerinin miigabili) vo Prt t ili arzinds koend
ohalisinin miqdaridir.

Buna gors do deyilonlori nozars alaraq urbanizasiya modelini asagidaki formula
ilo gbstormoak olar. M=(Wr-f(Wu))

Bu modeldo M-t zaman miiddatindo kond ohalisinin goharlora miihaciratinin
miqdari, f isci qiivvesinin asililigini, Wu sohor amoak haqqt miqdarini, Wr kondds
omok haqqmnin miqdarint gostarir. Sehar yerlarindo issizlik moévcud oldugu tigiin
forz olunur ki, sohords goézlonilon amok haqqr miqdarini kond yerlorinds olan amok
haqqi miqdart ilo miiqayisa etmok olar. Noticado iso gohordo goézlonilon omok
haqqinin miqdarint kond yerlorindoeki amok hagqqinin miqdar1 ilo miigayise etmok
olar. Noticoado sohordo gozlonilon omok haqqi miqdart hoqgiqi amok haqqmnin
miqdarinin kofisenti is tapmaq ehtimalinin hasilini asagidaki kimi sorh etmok olar.
Bu olagads 3 godzlonilon amok haqqinin miqdart (soharlords) vo P iso is tapmaq
ehtimalidir. Sads bir {isulla P- is tapmaq ii¢iin 4 rabitosindon istifads olunur. Bu isa
sohar yerlorinds igsizliklo moaggullugun miqdaridir. Naticads iso miiayyon bir zaman
dovriinde miihacirat iic amillo kondls sohor omok haqqi arasinda ziddiyyst yaradir.
Sohar yerlorinde masggullugun migdar1 ve miihacirlorin yaranmig peso imkanlarinin
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tosirindon asilidir (5, s.341-342). Basqa s6zlo desok, miihacirati agsagidaki kimi oks
etdirmak olar:

M= Wi-hLpWit.

Burada h kond miihacirlerinin yeni pess vo mosgulluq imkanlarina kondin
potensial miihacirlorinin oks-tosirinin miqdaridir. Bu modeldo nozordo tutulmusdur
ki, zaman Wr-don boyiik olarsa onda kond ohalisinin goharlors miithacirati davam
edacakdir. Bu proses o vaxtadok davam edacakdir ki, Wit ilo barabor olsun. Ogar Wr
—don bdyiik olarsa is axtaranlar timidsiz qalib qayidacaqlar. O ciimladen, yuxarida
geyd olunan modelin xiisusiyyatlorindon biri odur ki, sohorlorde amok haqqinin
artmasi igsizliyin artmasini elo zoruri edir ki, yenidon motadillik yaransin. Basqa
sorhlo is¢i qiivvesine olan tolobin artmasi ya hor bir basqa amil sohor yerlorindo
omok haqqnin artmasma, sohoar vo kond yerlorinin omok haqqi arasinda
ziddiyyetlorin artmasina sabab olacaqdir. Bu ise issizliyin yaranmasina gotirib
cixaracaqdir. Bels ki, sohar yerlorinds maggulluq siyasatinin tatbiqi ilo eyni zamanda
golirlorin  yaximnlasmasina, konddo mosgullug garsisinda borabor imkanlar
yaradilmamasina say gosterilmomosi ziddiyystli bir mévqeyin yaranmasi ilo
naticalona bilar. Bu iss gohoarlorde mesgullugun daha ¢ox olmasina, yaxud ssharlorda
igsizliyin ¢oxalmasina (hotta kondlards belo) sobob ola bilar (3, s. 495).

Harris-Todaro modelinin sorhi eksperimental tadgiqatlarda asagidaki kimi totbiq
olunur. Burada geyri-iqtisadi amillor, o ciimlodon miihacirlorin savad dorocasi do
ona uygunlagmis olur.

Mtzf Wrt, Wut, Ut,fNFy.

Yuxaridakilar1 nozere alaraq son modeli asagidaki kimi gorh etmok olar. Bu
sorhds doyisikliklor agsagidakilardan ibaratdir.

M= kond shalisinin kenddan gaharlors miihacirlot edonlorinin say1

W= sohardoa amok haqqt

Wr= kondds amak haqqr

E=miihacirlorin savadinin soviyyasi (qeyri-iqtisadi bir doyisiklik kimi)

Ue=gohords masgulluq doracosi

fNFy sohords rosmi sahanin goliri

WR sohards omak haqqinin konds nisbati.

Harris-Todaronun, Luisin vo basqa klassik miitofokkirlorin nozoriyyoloring
asasan inkisaf etmokdo olan dlkelorin miihacirat prosesi ola bilsin ki, kondls sshar
golirinin saviyyasinin barabar olmasi ils bagh motadil bir model toqdim etmir.
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1985-ci ildo Uilyam Koul vo Ricard Senderz “Ugiincii diinya 6lkolorindo daxili
mithacirat vo gohar issizliyi” adli moqalodo Harris-Todaro nazoriyyasini tonqid
edorok gostarirlor ki, kond miihacirlorinin modern sonaye sahosindo is tapmasi
miimkiin deyil. Odur ki, onlar qeyri-rosmi sahslars meyl edirlor.

Onlar gostormislor ki, Harris-Todaro nozoriyyasi kond ohalisinin gohorlors
miihacirati zamani imumi bir nazariyys ola bilor. Ciinki, bu noazoriyys yalniz o
mihacirloro aid oluna bilor ki, onlar insan kapitalini (tohsil vo kifayat dorocodo
saristasi olan) togkil etsinlor. Bels ki, miihacirlorin boyiik bir hissasi soharin iqtisadi
sahosino miinasib olan moharatlors malik deyillor. Harris-Todaro modelinin sosial-
folsofi aragdirilmasi ilo bagli bagqa bir shamiyyat kasb edon masals odur ki, golirde
olan forq modeli kimi bu meyarlar vo basqa analoji meyarlar miihacirot hagqinda
gorar qoabul edilmasinds toyinedici bir amil kimi gostarilir. Fohlolor soharlords elo i
axtarmalidirlar ki, onlar daha ¢ox golir aldo etsinlor. Amma bu meyarlar yalniz
inkisaf etmis Olkolordo moévcuddur. Onlar tam mosgulluq soraitini qobul edirlar.
Halbuki, inkisaf etmokdo olan 6lkolorin comiyyotlorinin xiisusiyyotlori gdstoarir ki,
bu olkalor igsizlik problemlori ilo qarsilagir vo miihacirlor qisa bir miiddat orzindo
Ozlori iiclin miinasib is tapa bilmirlor. Bu sobobdon onlar geyri-rosmi saholordo
calisirlar. Nohayot, hor bir ford miihacirat haqqinda qerar qobul etdikds igsizlik
tohliikosi ilo ugur arasinda vo gohorlo kond arasinda olan hoqiqi golir forqi arasinda
motadillik yaratmalidirlar.

Todaro — Harris modelindo miihacirot meyarlarinin asagida sorh olunan osas
xiisusiyyatlori gostarilir: (3, s. 295)

1. Miihacirat stimulu osason oqli miilahizs, nisbi iqtisadi xeyir vo xorca gora
yaranir. Bu, osason maliyyo mosolosi olsa da, eyni zamanda sosial-psixoloji
maosaladir.

2. Miihacirat haqqinda gorar gqabul olunmasi soharlo kondda goézlonilon haqiqi
golir forqinden asilidir, onlar arasinda haqiqi forqdon asili deyildir.

3. Sohords miioyyen is tapmaq ehtimali igsizlik soviyyasi ilo qarsiligh slagoyo
malikdir.

4. Sohar vo kond goliri arasinda ixtilaf mévcud olduqda soharlorde masgulluq
imkanlarmin artmasi nainki miimkiin olur, eyni zamanda mantiqi olur.
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PE3IOME

TEOPETUUYECKHWI AHAJIN3 YPEAHU3AIIMOHHOI' O ITPOIIECCA B
HNPAHE B CEPEJJUHE XX BEKA

B Hpane sxoHOMUYeCKHE, 00IIECTBEHHBIE, TOJINTHIECKHUE U COIIHOKYIBTYPHBIE
(dakToppl SABIAIOTCS TJABHBIMH NPUYUHAMH ypOaHU3alMUd. OTH TPUYUHBI
MPUHUMAIOTCS BaXXHBIMHM YCIOBHUSAMM BHYTPEHHOW Murpauuu. 1'opoJ nNpuUTArUBaeT
pabouumMu MecTaMH, BBICOKOH 3apIuiaTod, oOpa3oBaTENbHBIMH, MEIMLUHCKHUMU
BO3MOKHOCTSIMH, CBOOOJIHBIMHA BBIOOpPaMH IEHHOCTEH W T.JA. U CTUMYJIHPYET
BHYTPEHHYIO MUTPALHIO.

SUMMARY

THEORETICAL ANALYSIS OF URBANIZATION PROCESSES IN
IRAN IN THE MIDDLE OF THE XX CENTURY

The theoretical analysis of urbanizatsionny process in Iran in the middle of the
XX century. In Iran economic, public, political, cultural factors are the main reasons
of an urbanization. These reasons are accepted by important conditions of vnutrenny
migration. In this process the important role belongs prityagyaniya of the city and
pushing away of the village. The city attracts workplaces, a high salary, educational,
medical opportunities, free elections of values, etc. and stimulates vnutrenny
migration.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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HEYDOR HUSEYNOVUN AZORBAYCAN
FOLSOFI FiKiR TARIXiNDO YERi VO ROLU

Rasad Osgarov
falsofa iizra falsafs doktoru, dosent

Acar sozlar: folsafo tarixi, milli va ideoloji masalalor, milli-azadliq, milli falsafi
fikir, avropasentrizm, dini-falsafi talimlor.

Knroueevie cnosa: ucmopus (ﬁuﬂoco¢uu, HAYUOHAJIbHbIE U uoeosio2uyecKue
680Nnpocyl, HaL;MOHG]ZbH0-0C6’060()um€ﬂbelﬁ, HAYUOHAIbHAA d)MﬂOCO¢CKa}Z MblCIlb,
e8pOYEHMPUIM, PeTUSUO3HO-PUIOCOPCKUe YUeHUs.

Key words: history of philosophy, national and ideological issues, national
freedom, national philosophical thought, eurocentrism, religious-philosophical
doctrines.

Gorkomli Azorbaycan filosofu Heydor Hiiseynov ¢oxsaxali todqiqatlarla Azor-
baycan folsofasinin togviqinds, todrisinds vo todqiqindo foal istirak etmis, falsofa
ixtisasinin va bu ixtisasa aid miixtslif todris proqramlarinin yaradilmasinda, dialektik
vo tarixi materializm falsofosine dair onlarca qiymotli moqalo vo osorlorin yaz-
masinda miithiim xidmatlor gostormisdir. Radikal partiyalilig mévgeyinden yazilma-
sina baxmayaraq, homin osarlor vaxtilo ali moktab tolabalori ii¢lin, imumiyyatls
folsofoni dyrananlor liclin Azarbaycan dilinds oan genis yayilmis vasaitlor olmusdur.

Akademik Heydor Hiiseynovun faaliyyatinds asas istiqgamat Azarbaycan falso-
fosi tarixidir. Alimi bu sahoys do miiracist etdiron subyektiv maragdan daha ¢ox
hoyati tolabat olmusdur. O, dogma xalqmin elmi folsafs tarixini yaratmaq igine mii-
hiim menavi va siyasi shamiyyati olan vatonparvarlik isi kimi baxir vo todgiqatlar
aparirdu.

Molum oldugu iizra Azarbaycan xalqinin zongin falsofi irsi oktyabr ingilabindan
ovval tamamils Oyronilmomis qalirdi. Hom do avropamarkazgilor Azarbaycan
xalqinin, imumiyystlo Sorq xalglarinin 6ziinemoxsus folsofi madaniyyati oldugunu
inkar edir, konkret olaraq belo bir fikir soyloyirdilor ki, guya Sorq xalglarinin
folsofasi ancaq dini-mistik baxiglardan ibaratdir. Sorq xalqlarina folsofi tofokkiir
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deyil, dini tofokkiir xasdir. Xalqin asrlor boyu az 6yranilmis xozinasini xalqin mali
etmok miihiim falsofi ochomiyyati olan bir masalo idi. Basqa sozlo desok, kegmis
folsofi modoniyyoti Oyronmodon insanlarin nozori tofokkiir qabiliyyatini inkisaf
etdirmok vo tokmillogdirmok son doracodo ¢otin olardi. Ona gora do Heydor
Hiiseynov bu agir yiikii 6z {izorino gotiirorok XIX osr Azorbaycan falsofi fikir
tarixindon adli asori yazmagi qarsisina magsad qoymusdur. [4, 118-122].

Heydor Hiiseynov dogma xalqmin falsafi fikir tarixini sistemli olaraq yaratmaq
isina Oziinlin boylk bir vatondasliq borcu kimi baxmis vo bu sahsnin ilk gorkemli
todgiqat¢ilarindan olmusdur. O, Azorbaycan falsofo tarixinin XIX osrini todgiqat
obyektino ¢evirmoklo yanasi, ovvalki dovrlorden baglayaraq XIX osro qoderki
Azorbaycan ictimai-siyasi vo folsofi fikir tarixinin do icmalin1 professional
sociyyalondirmisdir. Osardo bes azorbaycan miitofokkirinin Mirze Kazimboy, Mirza
Sofi Vazeh, A.Bakixanov, M.F.Axundov vo Hason bay Zardabinin diinyagoriisii
xiisusi tohlil edilmigdir. Bu miitofokkirlordon A.Bakixanov vo H.B.Zordabi ilk dofa
olaraq Heydor Hiiseynov torofindon folsofi todqgiqata colb edilirdilor. Heydor Hiisey-
nov torafindon osasi qoyulmus bu cigir sonralar digor tadqiqatgilar torafindon otrafli
Oyronilmis vo daha da genislondirilmisdir. Bu monada Heydor Hiiseynovun todqigati
Azarbaycanda falsafi vo ictimai fikir tarixini Oyronmak sahasinds ilk qiymaotli asordir.

H.Hiiseynov 1949-cu ildo “XIX osrdo Azorbaycanda ictimai vo falsofi fikir
tarixindon” adli monaqrafiyasini ¢ap etdirdi. Bu asora qador tadqiq edilon Azarbay-
can miitofokkirlori ya folsofi rakursdan sistemli olaraq todqiq edilmomis, ya da
miixtalif elm saholorinin niimayonadlorinin, xiisusilo do adobiyyatgilarin tadqiqat
predmetino ¢evrilmisdilor. Hom do Heydor Hiiseynovun toedgigatini giiclondiron
mogamlardan biri do onun ilk dofs olaraq coxsayli arxiv materiallar1 osasinda
Azarbaycan miitofokkirlorini tadqiqata calb etmasi idi. Bu hal iso asorin unikalligini
daha da artirir vo mibollifo digor todqiqatgilardan forqli baxis niimayis etdirmoyo
imkan verirdi.

H.Hiiseynov XIX osr folsofi fikrini xalqin monovi modoniyystinin diger
sahalarindon tocrid edilmis sokilds deyil, onlarla six slagads gotiirmakls folsofi fikri
xalqin monaviyyatinin mogzi kimi gdéstormoays ¢alismisdir. O, XIX asr Azorbaycan
folsofasinde gedon ideya miibarizesine noazar salir, bu miibarizeni ictimai hoyatda
miitaraqqi vo miirtace qiivvelor arasindaki miibarizonin inikast kimi qiymatlondirir.
Heydor Hiiseynov imkan daxilinde todqiq etdiyi hor bir miitofokkirin
diinyagoriisiinds falsofi problemlari 6n plana ¢okmokla, XIX asr Azarbaycan folsafi
fikrimizin asas ideya carayanlarini va istiqgamatlorini diizgiin miioyyon etmisdir.
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Osoarin diqgoti colb edon miihiim moziyyatlorindon biri ondadir ki, miisllif
Azarbaycan falsafosini mohdud milli gorgivade gapanib galmis bir gokilde deyil,
diinya xalglarinin folsofi modoniyyati ilo garsiliqli sokildo inkisaf edon folsofo kimi
tadqiq edir. H.Hiiseynov 6z asari ilo Azarbaycan xalqinin miitoraqqi anonoys malik
oldugunu elmi obyektivliklo siibut etdi vo Azorbaycan folsofosindo dini-mistik
baxiglardan basqa orijinal he¢ bir sey gérmayan va yaxud gérmok istomayon geyri-
elmi konsepsiyalara giiclii zorbe vurdu. H.Hiiseynovun monaqrafiyasinda har bir
folsofi hadisoys konkret miinasibat bildirilmaklo yanasi, miiasirlik ruhu da giicliidiir.
Bu da asorin elmi tutumunu daha da artirir.

H.Hiiseynovun yaradiciligin XX osrin ortalarinda yaranmis ¢ox ¢otin vo ham do
do birmenali olmayan ddévrde 6z vetenine xidmot gdstormayin Srnayidir. Miiasir
Azorbaycanda coxlar1 bununla razidir ki, falsofo tarixi madeniyystin, millotin
Oziinidorkinin ayrilmaz bir hissosidir. H.Hiiseynov 6z osorlori ilo, oslindo,
Azarbaycanin ictimai siiurunda, o dovrdeki sovet modoni mokaninda Azarbaycan
folsofo tarixi mothumunu tosbit etdi. Onun bu vozifoni yerino yetirmok {i¢iin no
daracads boyiik qiivve sorf etmis oldugunu bu giin tasavviir etmok ¢otindir. Tabii ki,
ke¢misdo yasayib yaratmis moghur filosoflarimiza diqqot, maraq, onlarin asorlorinin
tohlili, milli moadoniyystimizo verdiyi tohfolorin yenidon dork olunmasi miiasir
folsafi fikrin formalagsmasinin miihiim tarkib hissasidir.

Heydor Hiiseynovun osori identikliyin, milli yaddas vo moadoniyyatin
togokkiiliine bilavasito tosir gostordi. Akademikin facissi do onda idi ki, o falsafs
tarixine dair asori ilo milli siturun, milli madoniyyat vo tariximizin falsafi asaslarmin
inkigafi va zonginlogsmasino komok etmayas caligirdi [6, 24-31].

Heydor Hiiseynovun tadqigatinin doyari xiisuson ondan ibaratdir ki, ilk dofs
olaraq iimumittifaq elmi ictimaiyysti bu asar vasitasilo Azarbaycan xalqinin folsafi
madoniyyatinin tarixi ilo tanig olmaq imkani alds etdi. Osarin asas lstiinlityii hom do
onun miisllifinin sovet ideologiyasina qarsi ¢ixmasinda idi. Mohz bu amillor alimin
va asarin sonraki teleyino 6z tasirini gostormokds boyiik rol oynadi [3, 101-104].

Heydor Hiiseynov 1949-cu ildo Bakida rus dilindo nesr edilmis “XIX asr
Azarbaycan ictimai vo falsofi fikir tarixindon” kitabin1 6z dostlarina vo taniglarina
gondormisdir. Kitab is1q iizli gorondon sonra Heydor Hiiseynovun iinvanina
Rusiyanm, Giirciistanin, Estoniyanin, Qazaxstanin, Ozbokistanin gérkomli alimlori
moktublar yazaraq osoro yiiksok qiymet verdiklorini bildirmislor. Bunlardan
akademik I.Krackovskini, akademik E.Bertelsi, akademik K.Bakradzeni, estoniyali
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akademik Kruusu xiisusi geyd etmok olar. Azorbaycan alimlorindon iso Mommaod
Arif, Mehdi Hiiseyn, Mirzo Ibrahimov aser haqqinda yiiksok fikir séylomislor.

1947-ci ildo Nizami Goancavinin 800 illik yubiley tontonolorindo istirak etmok
ticiin Azerbaycana galon mashur sovet yazigis1 A. Fadeyev Azarbaycanda digor adli-
sanli ziyalilarla birlikdo H.Hiiseynovla da tanis olmusdu. Fadeyev SSRI yazicilar
ittifaqr ilo yanasi hom do Stalin Miikafatlart Komitesine rohbarlik edirdi.
H.Hiiseynovun kitab1 ilo tanis olan A.Fadeyev onu dovriin mihiim elmi
ugurlarindan biri kimi 1949-cu il {igiin II deracsli Stalin miikafatina toqdim etmoyi
gorara alir [9]. Tezliklo akademik Heydor Hiiseynov bu sanballi monogqrafiyasina
gora Stalin miikafatina layiq goriiliir.

Xatirlatmaq istoyirom ki, holo bu miikafatdan ovval Azorbaycan SSR Elmlor
Akademiyasmin hoqiqi iizvii, Azorbaycan SSR Elmlor Akademiyasmnin Ictimai
Elmlar g6basinin sadri Heydor Nocaf oglu Hiiseynova 1940-46-c1 illords nasr olunan
“Rusca-Azorbaycanca liigat” {iciin Ikinci Doracoli Stalin miikafat1 verilmisdir [8].

Miivoffoqiyyotdon basi gicollonon miiollif belo hallarda “respublikanin
sahibindon” — M.C.Bagirovdan icazo almagm, on azi onu molumatlandirmagin
zoruri oldugunu tamam yaddan ¢ixarir. Bagirov neco deyarlar, qulagiin dibinds bas
veron hadisodon yalniz yeni laureatlarin adlari “Pravda” qozetinde ¢ap olunanda
xobor tutur [11].

H.Hiiseynovun “XIX asr Azarbaycan ictimai va falsofi fikir tarixindon” adli bu
asari gorkomli miitoxassislor vo genis ictimaiyyat torafindon yiiksok qiymaotlondirilse
ds o, rosmi dairalords boylik naraziliq yaratmigdi. Bu naraziliga sabab iso o idi ki,
miallif asordo XIX osrin birinci yarisinin sosial-Siyasi saciyyasini verarkon
Rusiyanin Qafqazi zobt etmok mogsadi ilo apardigir miiharibods 6z torpaqlarinin
miidafissine qalxmis Qafqaz xalqlarinin Miiridizm horakati altinda birlosmasina
miisbat qiymot vermisdir.

Miiridizm XIX asrin ikinci yarisinda rus elmi adsbiyyatinda meydana galon vo
Simali Qafqaz xalglarinin XIX asrin 20-60-c1 illorinds milli azadliq harakatini ifada
edon termin kimi basa diigiiliir. Miriidizmi homg¢inin orta asrlorden baglayaraq
Sorqda genis yayilmis Sufilik kimi dini — idealist falsafi caroyanindan gidalanan
tolim kimi do giymoylondirmak olar. Bu tolim siyasi foaliyyot vo Islamin tontonosi
ugrunda miibarizo ilo birlesdirilorok miixtslifdilli — parakonds Qafqaz daglilarmnin
miibarizasine xeyli miitogokkillik vermisdir.

Biitiin bu deyilon iradlardan sonra Samilin Cegenistanda bdyiik kiitlo qargisinda
sOyladiyi mashur bir nitqini nazarinizs ¢atdirmaq istoyirom: “Mon agir doytislorden,
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xtisusilo Axulgadan sonra tam gonaoto goldim ki, Oliimiin goziino dik baxan,
sohidliyi soraflo qarsilayan insanlara oasarat toklif etmak bos va giiliinc bir seydir. Ey
voton daglariin bonzarsiz zinati olan onun sorafli qoruyuculari! Azadlig1 yalvarisla
almaq geyri miimkiindiir. Onu zorla almaliyiq. Car1 goriib, onu allaha sorik qosanlar
kafirlordon forqlonmoz! Bizdon novolorimizo galacaq on boyiik miras istiglal vo
hiirriyyst ugrunda vurugmag, yeri galonds ds bu yolda sohid olmaqdir. Mahv olsun
sofil osarot, yagasin sanli vo sorofli 6liim! [5].

Bildiyimiz kimi akademik Heydor Hiiseynovun miiridizm horokatina verdiyi
giymat yalan iizorinde qurulmus rosmi ideologiyaya kokiinden zidd idi. Heyder
Hiiseynov Bakixanov demokrat olmadigi halda todgigatinda onu feodalizmo vo
carizmo qarsi ¢arpisan goti miibariz kimi goloms verir; halbuki hogigatdo Bakixanov
boy vo xanlarm silki imtiyazlarimi miidafis edirdi. Hiiseynov professor Mirzo
Kazimboyi idealizo edorok, onu ¢arizmin olehdar1 kimi golomo verir. Halbuki
Kazimbay goti monarxist idi.

Eyni zamanda Hiiseynov 0z kitabinda miiridizmo diizgiin siyasi qiymot vermir.
O, miiridizmi toraqqiparver herokat, milli-azadliq horokati kimi tesvir etmoklo
miridizm haqqinda Qorb obyektivistlorinin, panislamistlorin, pantiirkiistlorin vo
sovet xalqina diismon olan basqa adamlarin fikirlorini tokrar edirdi. Biitiin bunlardan
sonra Heydor Hiiseynovun belos bir iddias1 Azarbaycan xalqina qarsi an algaq bohtan
deyilmi ki, Azorbaycan kondlilori c¢arizmin miistomloks iisul-idarasine vo yerli
feodallara qars1 6z miibarizesinds Samil harakatindan da ilham alirdi.

Baki ziyalilarmin  yigincaginda Bagirovun etdiyi moruzeni yiiksok
giymatlondiran bir ¢ox ziyalilarimiz tonqidi maqalalorlo matbuat sohifslorinde ¢ixis
edorok Heyder Hiiseynova qarsi fikir bildirmakdon ¢akinmirdilor. Bunlarin arasinda
Siileyman Riistom, Onvor Mommadxanli, Sabit Rohman, Mommad Rahim,
O.Obiilheson, Roasul Rza, Cofar Xondan, M.A.Dadaszado, M.Topgubasov,
M.Ibrahimov, M.Sirsliyev, ©.Damir¢izado, M.Hiiseyn, V.Somodov kimi gorkomli
Azaorbaycan yazigilari vo alimlori do var idi. Olbatte, onlar 6z maqalslorindo
H.Hiiseynovun asorini tonqid etmokls galacokds onlara qarsi irsli siiriilo bilon toqgib
va tonqidlorden &zlorini sigortalayirdilar.

Azorbaycan ictimai toskilatlarmin tokliflori ilo olagadar olaraq, odsbiyyat vo
incosonat sahasindo Stalin Miikafatlar1 Komitasi Heyder Hiiseynovun “XIX asrdo
Azorbaycanda folsofi vo ictimai fikir tarixinden” kitabina dair mosslo miizakira
etmis vo bu kitabin 1949-cu il tigilin 3-cli Daracali Stalin miikafatina toqdim edilmasi
haqqinda 6ziiniin avvalki gorariin sshv oldugunu tesdiq etmisdir.
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Komits geyd etmisdir k, H.Hiiseynovun kitab1 diizgiin olmayan nozari va siyasi
noqteyi-nozardon yazilmigdir, xlisuson miiridizm vo Samil harokatinin mahiyyatini
tohrif edorak, bunlar1 guya toraqqiparver olan milli azadliq hadisalori vo demokratik
hadisolor kimi goaloma verir.

Bagirovun fikrince, H.Hiiseynov 6z kitabinda miiridizms yanlis siyasi qiymat
vermis, bu corayani miitoraqqi milli-azadliq harakati kimi qiymstlondirarok “burjua
alimlorinin, panislamistlorin, pantiirkistlorin vo sovet xalqmin digor diismonlorinin
tosiri altina diigmiisdiir” [11].

Homin ¢otin dovrdo 6ziindo hoaqiqi alim loyaqoti, kisilik vo mordlik tapib hom
Seyx Samili, hom do Heyder Hiiseynovu iftira vo bohtanlardan qorumaga cosarat
edonlor olmusdu. Azorbaycan SSRI Dévlot Tohliikosizliyi Naziri A.Yemelyanovun
M.C.Bagirova 24 may 1950-ci il tarixli “tam moxfi” moktubunda bu cosaratli
adamlarin fikirlorinden niimunslor gatirilmisdi. Maktubda gostorilirdi ki, memarliq
elmlori namizadi, Azorbaycan Elmlor Akademiyasmnin Incosonat Institutu Memarliq
sObosinin miidiri bitorof Qozenfor Blizade, Akademiyanm Cografiya Institutunun
bas elmi is¢isi, kond tosorriifati elmlori namizodi Hiiseyn Mamayev, Pedoqoji
Institutun SSRI tarixi kafedrasinin asisenti ®sod Dilbazi kimi ziyalilar dovriin
represiya dalgasindan qorxmayarq Heydor Hiiseynovu aciq sokildo miidafio edarak
bildirirdilor ki, Hiiseynov 0zlindon he¢ no yazmayib, o sadoco Samil horokatina
miinasibatds indiys qador mdvcud olan rasmi ndqteyi-nazari tosdiq edib.

Alima qars1 aparilan taqib 1949-cu ilde Heyder Hiiseynovun 6ziine qarst suisid
etmosilo noticolondi. O 6z is otaginda biloyini kosorok intihara cohd etdi. Bu
cohddon sonra da Heydor Hiiseynova qarsi olan taqiblor oksine azalmad, daha da
artdi. Biitiin bu taqiblora bir il doziimliiliik géstoran akademik 1950-ci ilin avqustun
15-ds facioli suratds 6z hoyatina son qoydu. Bu hadiss aslinds bir alimin itkisi deyil,
biitovliikdo Azorbaycanda falsofo elmi geriyo atilmasina sobab oldu. 1950-ci ilds
Folsofo Institutu vo Baki Dovlot Universitetindoki falsofs ixtisasi baglandi, onun
yenidon agilmasini tam on sokkiz il gozlomok lazim goldi.

Heydor Hiiseynovun gorkomli ictimai xadim, elm toskilatgis1 kimi falsofs vo
ictimai fikir tarixi sahosindo gordiiyii xiisusi xidmotlori nozors alaraq Azerbaycan
Respublikas1 prezidenti ilham ®Oliyev alimin yubileyinin doévlot soviyyasindo
kegirilmasi li¢lin miivafiq serancamlar vermisdir. Bu gorkomli alimin elmi irsina
dovlat torafinden verilmis layiqgli qiymatin bariz niimunassidir. Bu qiymat alimin elmi
irsinin 6z aktualligmi itirmadiyini vo yeni-yeni tadqiqatlar {igiin elmi zomin
oldugunu bir daha giindoma gatirir.
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XULASO

Mogqalodo Azorbaycan falsofo tarixi elminin gorkomli niimayondesi Heyder
Hiiseynovun folsafo vo ictimai fikir tarixi sahesindoki foaliyyeti genis surotds
tadgiqata calb edilmisdir. Burada homginin Azorbaycan milli falsofi fikir tarixinin
inkisaf xtiisusiyyatlori tam aydinligi il tohlil edilmis, falsofi fikrin Avropa vo digor
xalglarin faolsofi fikri ilo qarsiliglh miinasibotlori todqiq olunmusdur. Isdo eyni
zamanda sovet dovriindo ideoloji mosalalordo vo milli masololorin hollindo dévriin
ideoloji xiisusiyyatlorindon konara ¢ixan vo ya az da olsa milli-azadliq fikirlorini
todgiqat obyektino g¢eviron Heydor Hiiseynova olan tozadli miinasibot dorindon
aragdirilmigdir. Azorbaycanda folsofo tarixi elminin  vo folsofo  ixtisasinin
yaranmasinda vo Olkodo bu elmin inkisafinda xiisusi xidmotlori olan akademik
Heyder Hiiseynovun XIX asr Azerbaycan folsofo vo ictimai fikir tarixi haqqindaki
todgiqati mogalodo otrafli sorh edilmis vo onun irsinin 6ziindon sonraki todqiqatgilar
ticiin elmi zomin olmasi vurgulanmigdir.
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assistant professor

In the article, distinguished delegate of Azerbaijan philosophical history
science, Heydar Huseynov's occupation in the philosophical and social history field
has been researched in detail.

Development features of Azerbaijan national philosophical idea history have
been analyzed and national philosophical idea has been researched as in mutual
attitude with the philosophical ideas of European and other peoples, too.

At the same time, in the article contrasting attitudes have been explored deeply
about Heydar Huseynov, who pull of ideological features of period in the solution of
ideological and national matters of Soviet era and made research object the national
liberation opinions.

Heydar Huseynov became an academic, who had special services in the
beginnings of philosophical history science and philosophy profession in
Azerbaijan, and also in the development of this science in the country. His
investigation about philosophy and social idea history during XIX century in
Azerbaijan has been explained in the article, comprehensively. It also has been
mentioned that, his legacy is scientific foundation for subsequent researchers.
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PE3IOME

Pawao Ackepos
Jlokmop gurocogpuu no ¢unocoghuu,

ooyenm

B crathe mmpoko wHccnenyeTcs IeSATEeIbHOCTh BHIHOTO MPEACTaBHTENS
ucropun AzepOaimkaHckoi Qrrocodckoit Hayku I'efimapa ['yceitHoBa B cdepe
uctopun GuIIOCO(GUU U OOIIECTBEHHON MBICTH. 3]I€Ch TAKKE MPOBEICH MOIPOOHBIH
aHanu3 OCOOEHHOCTEH pa3BUTHS, UCTOPHUH HAITMOHAIBHOH (HII0CO(DCKON MBICTH
AzepbaiikaHa, UCCIIEIOBaHbl €€ B3aMMOOTHOIIeHHsA ¢ EBpomelickoil U MupoBoii
(humocoCcKoi MBICITBIO.

B T0 ke Bpems, B paboTe TMpoBeAEHO TJIyOOKOE HCCIIeJOBaHHE
MPOTUBOPEUYUBOTO OTHOIIEHUs K ['eiiapy I'yceiiHOBY, KOTOPBIA B COBETCKOE BpeMst
BBIXOJMJI 32 PaMKW [IO3BOJIEHHOTO B BONPOCaX HJIEOJIOTHH TOTO BpEeMEHH U
mpeBpaTHyl B OOBEKT WCCIENOBaHHUS HACI0 HAIMOHAIHLHO-OCBOOOJUTEIHHOTO
nBkeHns. Akagemuk [eiinap ['yceitHOB mMeeT ocoOble 3acayru B CO3JaHUN TaKoU
HayK{ Kak UCTOpHUSA (GHUaocoGuu W B pa3BUTHH (PHIIOCOPUN KaK CIIEIHATLHOCTH. B
CTaThe JlaH TOJAPOOHBIM KOMMEHTapuil mo wuccieioBanuio [eiimapa ['yceiiHona,
MOCBSIIIEHHOMY MCTOpUH (hriocoduu u 00mecTBeHHON MbIcan A3zepOaiimkana XX
BEKa M MOAYEPKHYTA BKHOCTH €r0 HACJeIusl KaK Hay4YHOW OCHOBBI IJIsl OyIyIIHX
WCCIIeZIOBATENEH.
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JTOCTOMHBIN MOCJEJIOBATEJIb BOCTOKOBEJTUECKHUX
NCCJEJTOBAHHUMN B ABEPBAVIJKAHE

Axkaoemuxk Bacum Mameoanues

Acgar sozlar: Miisalman sorqi, klassik adobiyyat, Balagat, sorq poetikasi,
elmlarin acar

Key words: Muslim East, classical literature, eloquence, oriental poetics, the
key to the science

Knrouegvle cnoea: mycynbmauckuii 60CMOK, KIACCUYECKas Jaumepamypa,
561]261261”’1, B80CMOYHAAl NOMUKA, KIIOY K HAYKam

S B cBoeil MENAarornyeckoi M HAaydHOW JEATEIILHOCTH 0CO00C BHUMAaHHE
YJIEJSAI0 MOJATOTOBKE HOBBIX CIEIMATMCTOB U BCET/Ia BOCXHUINAJICA W BOCXHUIIAIOCH
Hay4YHbIMU JIOCTHKEHUSMHU CBOMX TaJaHTJIMBBIX CTyA€HTOB. B HacTosiiee Bpems
X049y OTMETUTh OJTHY M3 HUX — JOKTOpa Grronorudeckux Hayk Maxupy Kynuesy.

Jis HayyHOrOo HW3yYeHHs OOraTroro XyJI0XKECTBEHHOT'O HAcClieAus HapojoB
MycCyJbMaHckoro BocToka u ompeneneHus WIACHHO-COAECPKATENbHOW HArpy3Ku
CHUCTEMBI XYJOXECTBEHHBIX O0Opa3oB 3TOTO HAacienAus B IICHTPEC BHUMAHUS
HaxXOJsTCs ABa BONpOca:

1. Hcnonp30BaHWE HAYYHO-TCOPETUUECKOTO M METOJOJOTUYECKOTO IMOAX0Ja
IIpY aHAJIM3€ JAHHOTO HaCJIeaus;

2. OmpenencHue MOITHYCCKUX OCOOCHHOCTEH KJIACCHUYECKOTO XYJI0KECTBEH-
HOTO HAcleAusi, NYTeM H3Y4YEHHUs TEOPETHUUECKHX KOHUENUMH, BO3HUKUIIMX Ha
BocToke Ha OCHOBE MEPBUYHBIX UCTOUHUKOB.

XOTs 3TH BONPOCHI HEPA3pPhIBHO CBSI3aHBl JPYr C JPYroM, OJHAKO UX
UCCJICZIOBAHUE HA OCHOBE MEPBUYHBIX NCTOYHUKOB UMEET 0CO00 BaXKHOE 3HAYCHHUE C
TOYKH 3pEHHs COBpeMeHHOH (unonorun. JlokTop duionormueckux Hayk Maxupa
Kynuesa, orieHuBas 3HaUeHNUE MPOU3BEICHUHN, HATMCAHHBIX HA OCHOBE PYKOIUCEH U
MEPBUYHBIX UCTOYHUKOB BO «BBeaeHun» cBoeil kKHuru «BBeaeHue B KilacCHYECKOE
apabo-MyCyJIbMaHCKOE JINTEpaTypOBeleHUe», nuieT: «/3ydeHue mnaMsITHUKOB
MUCBMEHHOCTH BoCTOKa mpeacTaBisieTcsi OQHOM U3 BeChbMa aKTyalbHBIX M BaKHBIX
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po0ieM COBPEMEHHOCTH, TaK KaK AyXOBHbIC IEHHOCTH IPOLLIOIO COXPAHUINCH B
yKa3aHHBIX NaMsATHUKaX. I[lo3HaHMe KyJbTYpHBIX, HAyYHBIX U AYXOBHBIX II€H-
HOCTEH, CO3JaHHBIX NPEICTABUTEISIMU DPA3IMYHBIX HApOIOB, YMEHHE COOMpaTh,
U3y4aTh, CHCTEMaTU3UPOBATh U BOCTIPUHUMATH UX HJIEHHO-ICTETUYECKYIO [IEHHOCTh
ABIIIOTCS BaXXHEWINUMH CBHAETENBCTBAMHU DPA3BUTHs Iporpecca LUBHIM3ALMH
BCero yenoBeuecTBa». Eciy oTMeTnM, 4TO A0 TEX MoOp, MOKa Kjaccuyeckas cucreMa
BOCTOYHOM M033MM — bamaraT — He cTama NpeaMeTOM CHCTEMATHYECKOrO
UCCIIEZIOBAHUS, NPUYEM HA OCHOBAaHMM IMEPBUYHBIX HCTOYHUKOB, KJIaCCHYECKOE
HacJelue U3ydanoch B OTPBIBE OT CBOMX KOPHEH, B OTJAJICHHOM OT Hero (hopme, 4To
HE JaBaJl0 BO3MOXKHOCTb PACKPBITUIO CYHIHOCTH MAacTEpOB TOM 3MOXH OCTaBUB B
TEHH TOHKOCTH €IWHCTBA CJI0BA M cMbIcia. M ceromHsa Msl CTaJKMBaeMcsd C
noJ00HbIM ToJokeHueM. M.KynueBa, 0OCHOBaTeNbHO OOBSCHSSI CBOM B3IIISABI 110
JaHHOMY BoIpocy, numeT: «OZHaKo, 10 CHX MOp XYA0XKECTBEHHbIE 0COOEHHOCTH
KJIACCUYECKOM M033UM HM3Yy4aroTcs Ha CTHIKE JBYX Pa3HBIX MOITHYECKUX CHUCTEM. A
SMU30JNYHOE  TPUMEHEHHE  TEPMHUHOB M3  IOJTOJIOTHYECKOHM  CHCTEMBI
MYCyJIBMaHCKOTO BocTOKa, 4acTO HOCHT YHCTO (OPMalbHBIA M ONHCATENHHBIH
XapakTep U He MOJKPEIJICHO CChUIKaMH Ha aBTOPUTETHbIE HCTOYHUKU. B mogo0HbIX
ClIydasiX 4acTO COBEpPUIAIOTCS OMMOKH W TIOTPEIIHOCTH, HE PACKPBIBAETCS CMBICI
W300pa3UTENBHBIX  CcpelncTB». Xors M.KynmneBa Hadajma CBOIO — HAYYHYIO
nestensbHOCcTh ¢ 1984 roma, omnako HaumHas ¢ 90-X TOAOB, W3/1aB TPU KHUTH,
NpUBJIEKIIMEe BHUMaHue (uinonoroB Ha BocTok, mposnoxuia HOBBIM MyTh AT
aHanu3a asepOalPKaHCKOM KITaCCMYECKOW JIMTEpaTypbl Ha OCHOBE CHCTEMBI
Oanarar. CHUCTEMHOE W3yY€HHE 3TOW TEOPUH, OCHOBY KOTOPOH 3aJOXKMJIM Halld
BOCTOKOBEIIbI — KOpuU(eH TMpEeHMYIIECTBEHHO B paMKax HayKu «0alaH» U
IIPUMEHEHHE IOIYYEHHBIX pPE3YyJIbTaTOB B KIIACCHYECKOH JIMTEpaType HPUCYILE
uMenHo M.Kynuesoii.

Eme pa3 xoTum momdyepkHyTh TO, 4TO camas BakHas M mpeoOnagaromast
CTOpoHa 0oJice YeM COpOKaJleTHEH Hay4HOW NEesITeNbHOCTH aBTOpPa 3aKII0YacTCs B
TOM, 4YTO OyZydd CTOPOHHUKOM 3TOH MAaJIOM3yYEHHOH OTpaciu HayKd, OHa
BBICTpOHMJIa CBOIO PabOTy Ha OCHOBE BOCTOYHOW TEOPETHUYECKOW CHCTEMBI, KOTOpas
NpoIlIa JIUTEIbHBIA IyTh pPa3BUTHA, a TaKKe Ha OCHOBE IOCIEIHErO
npousBenenuss yudeHoro XllI Beka TIOPKCKOTO MPOUCXOXKICHHUS XOpe3Mu
Cupaxennua Ac-Cakkaku (JaHHas, pyKomuch, xpanutcs B MHctutytre Pykommceit
umenn @uzymn  HAHA). Cuwratomeecss MOCICAHHM, — 3aKITIOYHTEILHBIM
npousBeneHueM Bocroka, mpousBeaenHue «Mudraxyn-ymym»  («Kimoua Hayk»)
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IpeAcTaBiIsieT cOoOOH 3HAYMMOE NEPBHYHOE HAYaNO - HCTOYHHUK JUI1 HM3Y4YCHUS
JUTEPaTYpHOTO  HAcieOusl KIacCHYECKOro IMepHoja  apado-MyCyJIbMaHCKOW
JIUTEpaTypbl, B TOM 4YHCJe a3epOaii’KaHCKOH JuTepaTypbl, KOTOpas sBISETCS
BEJylIe BETBHIO JTOH JUTEpaTypbl. BBIOOp aBTOpPOM STOr0 NPOU3BEACHUSA,
ABIIAIOMIETOCS]  3aKIIOYUTENBHON JUIsI BOCTOYHOM TEOPETHYECKOW CHCTEMBI H
HAuaJILHOW NIl a3epOaipkaHCKOW JIMTepaTyphl, HArJISAHO MOKA3bIBaeT 3HAUCHHUE U
LIEHHOCTh €€ Hay4HOW nesirenbHOcTH. MccnenoBarensckas paboTa Oblia HamucaHa
Ha OCHOBaHMHM PYKOIIUCH, 3HAUMMOCTb U Hay4yHas [IEHHOCTh KOTOPOIl MPU3HAHBI KaK
WU3BECTHBIMU aBTOPAMH CPEOHEBEKOBbS, TAK M COBPEMEHHBIMH CHEIMATUCTAMH.
Mue Obl XOTesloch emle pa3 MOAYEPKHYTh, YTO KIIACCHUYECKOe HacleAne Hajo
U3y4aTb HMEHHO Ha OCHOBE TOW CHCTEMBI, HA OCHOBE KOTOPOH OHO 3apOAHIIOCH,
MOCKOJIBKY B OCHOBE TOH CHCTEMBI JIGKHT OINpeNeNeHHbII Habop MOHSATHI,
HAllOJIHCHHBIE  PAa3lWYHbIM  CHEUU(QUYHBIM  COAEP)KAaHHEM, OOYCIOBIECHHBIM
0COOCHHOCTSAMH TOW COLMAIbHO-KYJIBTYpPHOH Cpeabl, B KOTOPOH OHU BO3HHUKIM U
(hYHKIIMOHHUPOBAITH.

B pycckoM BOCTOKOBEJEHHWM OCHOBHBIE HAlpaBiI€HHS HCCIEIOBAHUA
KJIACCHYECKON  apaOCKoW JHTepaTypbl HaMETHI BBIJAIOIIMICS  BOCTOKOBE
N.1O0.KpaukoBCKuii.

Bormpocsl ueTopuu KiIacCHYIecKor apaOCKoW TUTEpaTyphl U3JI0KEHBI B TPyaax
B.A.Mundap «Ob6pa3Has cucrema apadckoit kinaccuaeckoid mureparypsl (VI-XID)»,
N.M.OunpmruacKoro «Apabckas mureparypa VIII-IX BexoB» um A.b.Kynenuna
«CpenneBexoBast apaOckast MO3TUKAY.

N3ydeHsl Takke KpyIHBIE TEOPETUYECKHE MPOU3BEIEHUS MM K€ HEKOTOPBIE
rio0abHBIE BOMPOCHl CPEAHEBEKOBON apaOCKoi JUTEepaTypsl 3a MOCIETHHE
JNECATUIETHS: B 3TOM OTHOLICHUH BBIAEISIIOTCS CTaThH 3apyOeKHBIX aBTOPOB, TAKUX
I'.2. ¢pon I'pronedaym, 1.I1emna, B.Kackens u 1.1.

[Ipotinennsrit  Hayusblii myth M.KyrnmeBo#, BmomHe o0O0yciaBIuBaeT
HANMCAHHOW €10 1MOoJ00HON KHurH. [Ipoluio HEMHOTO BPEMEHH W BECTh O HAY4YHO-
HCCIIeIOBATENILCKOW paboTe, MPOBENEHHOM Haa pykomuchio «MudTtax am-ymym»
yuernoro XIII Beka Cupamkenmuna ac-Cakkaku, mnpunuia u3 MockBel. B
¢byHoaMeHTanbHOM ~ MOHOTpaduu  HM3BECTHOIO  COBETCKOIO  BOCTOKOBEHA
N.M.Punsmtuackoro «Hcropust apadbckoit nureparyps» (MockBa 1991) Obuio
ormedeHo Oosee 600 aBTOPOB U HCCIeNOBaTENbCKUX padboT, n3 AzepOaiikaHa e
ObUTa MCIIONB30BAaHA M BKJIIOYEHA B CIMCOK JINTEPATyphl JHUIIb KaHIUAATCKas
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mucceprammst M.KymnmeBoit «Bompockl Teopun apaOCkoil JMTepaTypbl Ha OCHOBE
«Mudtaxymn-ymym» ac-Cakkaxmy.

B mepBoii ri1aBe B kauTre «BBemeHne B Kiaccumueckoe apabo-mMycyiIbMaHCKOE
JUTEepaTypoBereHne» - « BO3HUKHOBEHHE U Pa3BUTHE JIUTEPATYPOBEAUECKON HAYKH
Ha MycyibMaHckoM Bocroke» M.KymmeBa maeT KpaTkwii 0030p JHUTEPATYPHBIX
TpaJWUW{ JPEBHOCTH, OCBelIaeT OO0IIWe TeHAECHIMH (OPMHUPOBAHHUS TEOPHH
JUTEPaTYPbl U OCHOBHBIE 3TAIBI PA3BUTHSI NOITUKH U CTHIIMCTHUKH.

Bo Bropoii rmaBe monx HasBanumeM «Mmudrax an-ymym» ac-Cakkaku Kak
3aBEpILICHNUE KJIACCHYECKOH TEOPHUH JIUTEPaTypbl M IMO3THKH» HCCIEIOBAaHBI PSII
BOXHBIX U aKTyallbHBIX BONPOCOB ac-Cakkakd W ero 1pyd «Mudrax an-ymymy»,
KOMMEHTApHH, TJII0CCHl U nepepaboTku «Mudrax an-yiayMm », pyKOIHCH U U3IAHUS
«Mudrtax an-yiaym», OCHOBBI «HJIM ajl-Oanara» B HHTeprpeTannu ac-CakKakd H €ro
NpEeALeCTBEHHUKOB, COCTaBHbIE YacTH WM an-0ajara, 0aiaH U XyHO>KECTBEHHOE
BOOOpaXeHHE, 0COOBII CTaTyC CpaBHEHUS B BOCTOYHOW MOSTOJIOTHH.

CroBecHO-00pa3HbIe-CTUIIMCTHYECKHE MOAEIH, CMBICIOBBIe Mozenu, Kopan u
oOpa3Has cucTeMa KJIacCUYeCKO! JIMTEpaTyphl — HAIIUIM CBOE 3aKOHUYEHHOE HAyYHOE
OTpaKeHHE B TpeThe INaBe moJ Ha3BaHHMEM «OCHOBBI XYA0XKECTBEHHOI'O
n300paXeHUs U IOATHYECKUE (PUTYPBI».

N3-3a OTCYTCTBHS CIIEIMAINCTOB B O3TOH oOmact B AsepOaifmkane,
M.I'.KynueBa nist oOCy>KACHUS M MOJTYYECHHUS] ONIOHEHTCKOTO OT3hIBA HAIpaBUIIA
JOKTOPCKYIO JHCCEpTaltio, IOCBSIIECHHYI0 BOCTOYHOW Teopud, B MOCKBY, B
Wuctutyr BoctokoBenenus. K ToMy BpeMeHM y TakuX MOCKOBCKHUX H
neTepOyprckux  BOocTokoBenoB,  kak  W.JO.Kpaukomckuii,  B.SIundap,
A.b.Kynenun uMenuch OCHOBATENbHbIE HCCIENIOBaHMS TMEPBUYHBIX HCTOYHHKOB
apabo-MycCynbMaHCKOH 1O3TUKU. ONIIOHEHTaMH TIEPBOM  HCCIENOBATEIBLCKON
paboret M.KynueBoit Obutn HasHauenol b.S.Ilundap u wW3BecTHBIA y4eHBIN
Azepbaiimkana Axkpam [xadap.

B 2000 romy Ha mokTopckyio auccepranuio, no Teme «Kiaccuueckas
BOCTOYHas Mmo3Tuka (Oamarat) M cpeaHeBekoBas mno33us» M.KynueBoit 0T3bIB
Hamucana W3BECTHBIM TOpKonor HMucturyra BocrtokoseneHus Poccuiickoit
Axanemun Hayxk, mpodeccop H.Crebrnena.

Ipodeccop H.Crebrepa npountaB pabOTy B OpUTHHAJE, HAIKCAAa O0BEMHBIH
U TIOJIOKUTEIBHBIM OT3bIB. XOTHM MOJYEPKHYTh HEKOTOPHIE MOMEHTHI JAaHHOTO
OT3bIBA!
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mepBast riaBa «bamaraT W WCTOKH CpPEIHEBEKOBOTO XYyJI0KECTBEHHOTO
MbinuieHus: nuccepraruu M.I'. KynneBoil mpou3BOAMT OYECHB MOJOXKHUTEIHHOE
BIIeYaTJIeHne, MO0 0 0XBaTy MaTepHaja OHa MPEBOCXOIUT BCE M3BECTHBIE /IO CHX
1op paboThI MO JAaHHOUN MPOOIEMATHKE.

Bropas  rtmaBa  «bammifar = (XyHOXKECTBEHHOCTh) W KJacCHYECKas
azepOaiipkaHcKas JUTepaTypa — OYECHb KpONOTIHMBAas M CJIOXHAas 4YacTh
JACCEPTAIMH, KOTOPAs 3aCITyKHBAET OOJIBIIIOT0 0J00PCHHUS.

Tperbs rnaBa «XypmokecTBeHHOCTh (Oamarat) Kopana m  kmaccuyeckas
azepOaif/pkaHCKasi JHUTEpaTypa» TMOCBSIIEHa HCCIEIOBAHUIO OOpa3HOW CHCTEMBI
Kopana.

PaGora BrIONHEHa OYEHHb TIIATENBHO, C XOPOIIMM 3HAHWEM HAyJHOU
JIATEPATYPBHL.

B 3axirodeHuM TOABOIATCS HWTOTH HWCCIEAOBAHUS M CHOBA TOJYEPKUBACTCS
MBICJIb O HCO6XOI[I/IMOCTI/I N3YyUCHUA KJIACCUYECKOM BOCTOYHOM MMO3THUKH, KOTOpas
BILIOTH 10 KoHIa XIX — Hagama XX B. oka3pIBaja OTPOMHOE BIIMSHHAE HA Pa3BUTHE
azepOaiiKaHCKOH JINTepaTyphl.

ITogBomst MTOT CKazaHHOMY, CIEAYeT 3aKIIOYUTh, 4TO padora M.I. Kymuesoit
«Knaccuueckass BOCTOYHAsI MOITHKA U CPEJHEBEKOBasi azepOailKaHCKas IOA3HSDY
BBIMIOJTHEHA Ha BBICOKOM MPO(ECCHOHANBHOM YPOBHE, €€ HaydHBIE TOCTHKEHHS
OecCIOpHBI.
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XULASO

AZORBAYCANDA SORQ TODQIQATCILARININ LOYAQOTLI
DAVAMCISI

Mogalodo AMEA Nizami adina Odobiyyat Institutunun orta osrlor Azorbaycan
odabiyyat1 sObasi nozdindoki Fiizulisiinasliq sektorunun rohbari filologiya elmlori
doktoru M.H.Quliyevanin Sarq balagat sisteminin tadqiqi ile baglh faaliyysti vo onun
miihiim naticolorindon biri olan “BBeneHue B kiaccuyeckoe apado-MyCyIbMaHCKOE
muteparypoBenerne” (“Klassik orab-miisolman odobiyyatina giris”) adli aseri
haqqinda miilahizalor s6ylonilir.

SUMMARY

WORTHY SUCCESSOR OF ORIENTAL RESEARCHERS IN
AZERBAIJAN

In the article is dealt with activities on the research of Orient eloquence system
and opinions about the work “Introduction to Classical Arabic-Muslim Literature”
by M.N. Guliyeva, doctor of philological sciences, head of Fuzuli Studies sector in
the Department of Medieval Azerbaijani literature of the Institute of Literature
named after Nizami, ANAS.
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Baki Dévlot Universiteti ilahiyyat fakiiltasinin
Elmi Macmuoasinin

NOSR QAYDALARI

1. Maqals diger nosrlors toqdim edilmamis yeni todqiqat olmalidir.

2. Maqalenin metni jurnalin redaksiyasina A4 formatda, “12” 6l¢iilii horflorla,
yuxaridan vo agagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafs ilo, 1, 5 intervalla,
Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus vo orob dilindo Times New Roman sriftindo 1 niisxodo
cap edilorok elektron variantda redaksiyaya toqdim edilir. Macmuoenin elektron
iinvani: bduilahiyyat@yahoo.com

3. Mogqalonin avvolinde moqalonin adindan sonra miisllifin adi, isloadiyi
miiassise vo miiollifin elektron poct tinvani gdstarilmalidir.

5. Mdvzu ilo bagl elmi monbolors istinadlar olmalidir. Istinad qaydalar1 AAK-
nin taloblorine uygun olmalidir.

6. Odobiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda moslumat AAK-nin
talablorine gore tam v doqiq olmalidir.

7. Maqalenin sonundaki adabiyyat siyahisinda son 5-10 ilin elmi moaqalslarins,
monoqrafiyalarina vo digor etibarli monbolorineg istiinliik verilmolidir.

8. Odobiyyat siyahis1t mogalonin sonunda xiilasalorden avval verilmalidir.

9. Mogqalonin yazildig1 dildo vo olavo olaraq 2 dildo (rus veo ingilis) xiilaso
verilmoalidir. Maqalalorin hocminin 6-15 sohifo, xiilasolorin isa 5-8 satir olmasi
tovsiya edilir.

9. Magqalonin miixtslif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali vo maqalonin
mozmununa uygun golmoalidir. Miisllifin goldiyi elmi nstico, isin yeniliyi,
ohomiyyati vo s. xiilasade yigcam sokildo geyd olunmalidir. Hor bir xiilasade
moqalonin adi vo miiallifin tam adi gosterilmalidir. Xiilasalor moqalanin sonunda
yerlogdirilmolidir.

10. Har bir maqalads UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmalidir.

11. Har bir maqalads agar sozlor ii¢ dildo (moqalonin vo xiilasslerin yazildig:
dillordo) verilmalidir.

12. Mbogqalonin keyfiyystine, gostorilon faktlarin dogruluguna vo diger
molumatlara géro miisllif cavabdehlik dasiyir.



