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XOLVOTIYYO TORIQOTI

Akad. Vasim Mammadaliyev
i.f.d. Aqil Sirinov

Acar sozlor: Xalvatiyya, Seyid Yahya Sirvani, tarigat, zohd, xalvat

Keywords: Khalwatiyya, Sayyid Yahya Shirvani, Sufi order (tariga), zuhd,
khalwa

Knioueewie cnosa: Xansamuiitia, Cetiuo Axusa [llupsanu, opoen, 30x0, xaneam

Tarixon Azarbaycanda bir ¢ox sufi terigati fealiyyst gostormisdir. Bunlardan bir
gismi Orta Sorqin digor bolgolorindo yaranmis, daha sonra iso 6lkomizdo intisar
tapmigdir. Bazi terigatlor iso mohz Azorbaycanda tosokkiil tapmisdir. sithraverdiliyi,
sofoviliyi, nigariliyi buna misal gdstormok olar. Lakin Azorbaycanda yaranmis heg
bir torigat islam sorqinin diger 6lkelorinds yayilmasi baximindan xslvatiyye qader
tosirli olmamisdir.

Xolvatiyyanin yaranma tarixi: Xolvotiyye kolmosi orob dilindoki “xelvat
(352)” soziindon toramisdir. Liigatds “har hansi bir yerin bos olmasi, tonha galmaq™
moenalarina galon xalvat, tosovviif istilahinda “giinahdan qorunmagq va ibadat etmok
ii¢lin miloyyon bir miiddotdo tonha yerlordo gusonisin olmaq” monasina golir. Sufilor
menavi yoniinii nazors alaraq xslvetin mahiyystini bazon “Basqa he¢ bir varligi
gdrmayacaok sokildo Hagla gizli séhbat” kimi do agiqlayirlar.? Tosavviif torigatlorinin
bir ¢oxunda xalvat ananasi vardir. Sufilor hozrat Peygomborin vehy galmazden avval
Mokko yaxiligindaki Hira magarasinda gusonisin olmagini, Ramazanin son on
giinliindo moscidds etikafa ¢okilmayini xslvatin dinds bayanilon bir amal olmasina
dolil gotirmislor.® Bozi tosovviif torigotlori xalvati insanlardan uzaglasib tonha bir
yerds Hagqla birlikde olmaq kimi qabul etmisdir. Nogsbondiyys silsilasinin miioyyan
marholosini toskil edon Xacaqan silsilosinin qurucusu sayilan Sbdiilxaliq Giicdiivani

! Covhori, Ismail ibn Hommad, Os-Sihah, Beyrut, tarixsiz, c. 4, s. 2330

2 :BJ\AGS\ [BLEN HA\).I\ AleS daas Jjasﬂ\dglu 5 (9a8ad s:i:ﬁ}..an Claddaal sd\J)l\ e u,)ﬂ\ JWE SL;L..:\AM
AN o ) AAY (ST el Ay el Al

3 Bax. Siileyman Uludag, “Halvet”, DI, Istanbul, 1997, c. 15, soh. 386.
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(6.575/1179 va yaxud 617/1220) isa “ el )3 Gisla (xolvot dor oncomon)-comiyyat
icinda xalvat” anlayisint irali siirarok insanlarla slageni kasmadon Haqq il birlikds
olmagi 6no ¢okmisdir. Xoalvatin oksi calvatdir. Colvat salikin oldo etdiyi ilahi
xiisusiyyastlorlo birlikdo xslvotdon ¢ixib camaatla qaynayib qarigmasidir. Bozen
xalvat yerino iizlat, colvat yerino iso xilta terminlorindon istifade olunur. Lakin
sufilorin bir gismi xalvatls iizlotin bir-birindon farqli oldugunu diisiinmiislor. Onlara
gora xalvat insanin basqa insanlardan (agyar), iizlot iso 6z nafsindon uzaqlagsmasidir.*
Moshur sufi Kolobazi 6zilinlin “ot-Toorriif li-mazhobi ohlit-tasovviif” adli aserinds
iizloto ohomiyyat veronlorlo xiltant seconlorin dolillorini miiqayise edorok genis
sokildo tohlil etmisdir.’

Xolvotiyyo adi bu torigetin qurucusu hesab olunnan Siracoddin Omor ibn
Okmoladdin sl-Xalvatinin (6. 800/1397-98) nisbasindon gdtiiriilmiisdiir. Onun hayati
haqqinda molumat veran monbolore géra, Omor ibn Dkmoloddin xalvat hoyatini ¢ox
sevar, tonha bir yero ¢okilorok Allahi zikr etmokdon xoslanarmis. Hotta rovayoto
g0ro, yasadigl yerin yaximliginda i¢i oyuq olan bir agacinin igindo tez-tez xolvoto
¢okilormis.®

Xolvotiyyonin bir toriqot kimi yaranma tarixini Ibrahim Zahid Gilaniya (6.
700/1301) gader aparib ¢ixarmaq miimkiindiir. zahidiyys terigstinin qurucusu olan
bu boylik sufi yasadigi dovrdo Azorbaycanin, xiisusilo do Sirvan vo Ordobil
bolgolorinin dini hoyatinda olduqca boyiik tesiro malik olmus, hotta Sirvansah
Axsitan belo onun torigotine iizv olmugdur. Zahid Gilani irsad foealiyyotlori {i¢iin bir
¢ox miirid yetigdirmigdir. Lakin bu miiridlorin i¢orisinds iki goxs xiisusi shomiyyata
malik olmusdur. Bunlardan biri sofoviyyas torigotinin qurucusu olan Seyx Sofiyyoddin
Ordobili’, digori iso xalvatiyyonin qurucusu olan Omor Xolvotinin omisi Oxi
Mohommad Xolvati (8. 780/1378-79) olmusdur. Omeor Xolveti do 6z omisi Oxi
Mohommaddon tasovviif yolunu Oyronmisdir. Demok ki, hom sofovilk, hom do
xolvatilk zahidiyyodon toroyon iki qardas torigot olmusdur. Zahidiyys iso yeno basqa
bir moshur Azarbaycanli sufi olan ©bun-Nacib Siithroverdiys (1097-1168) nisbat

Y e ool 45 i geall lalhadll aaee cal 53 ol 2158 gl Al

SYEoLEYT e dpalall (Sl ¢ Cageaill dal caade o el Bla) 0 dene S5 gl (3OS
AVAAY oV EVY (g

¢ Bax. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyyeden: Halvetiyye Silsilenamesi, 1stanbul 1338-
1341, soh. 19

7 Michel M. Mazzaoui, The origins of the safawids: shiism, sufizm and the gulat, Wiesbaden :
Franz Steiner Verlag, 1972, s. 53.
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edilon siihroverdiyys toriqotinden tdromisdir. Belo ki, Ibrahim Zahid Gilani ®bun-
Nacibin tolobasi olan Sadi Sirazinin miiridi olmusdur.®

Hor ikisinin silsilosi Seyx Zahid Gilanido birloson vo bu baximdan iki gardas
tarigat olan sofaviyyonin Seyx Zahiddon Sah Ismayila, xolvotiyyenin iso torigotin
ikinci piri olan Seyid Yohya Sirvaniyo godor olan silsilasi belodir:

Ibrahim Zahid Gilani
I
I |
Nur (9xi) Mohammad Xalvati Sofiyyaddin 9rdabili (Safaviyya)
\A \!
Omor Xolvati (Xalvatiyys) Sadraddin Ordabili
\2 \!
OIxi Mirom Xaca 9li
\A \!
Hac izzaddin Sirvani Seyx Sah ibrahim
\2 \!
Sadraddin Xiyavi Seyx Ciineyd
\2 \!
Seyid Yahya Sirvani Seyx Heydor
\!
Sah ismayil Xatai

Gortindiiyti kimi istor xolvatiyye, istorsa do sofoviyys sirf Azorbaycanda
qurlumus va seyxlarinin do demak olar ki, Azarbaycanlidir.

Qeyd olundugu kimi xalvatiyyanin qurucusu (birinci piri) Omar Xolvoti hesab
olunur. Moanbalorde onun tam adi Siracuddin Omor ibn Okmoladdin Gilani Lahici
Xolvati kimi kegir.’ Bozi miiolliflor aslinin Sirvandan oldugunu qobul etmokls
birlikde onun Iranin Lahican bélgasinden oldugunu irali siiriiblor. Lakin xolvatiliyi
tadqiq edon Mehmet Rihtim onun Samaxinin Avaxil kondindon olma ehtimalinin
boyiik oldugunu geyd edir.!°

8 Bax. Mustafa Bahadiroglu, “Ibrahim Zahid-i Geylani”, Di4, soh. 359

° Mustafa Tatci, “Elmali’min Irfan Ocaklari: Bektasilik ve Halvetilik Uzerine Bir
Degerlendirme”, Elmali Irfan ve Sevgi Sehri, 2009, s. 65

10 Mehmet Rihtim, Seyid Yahya Bakuvi, Baki, 2013, s. 110.
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Omor Xolvetinin ailesi Sirvanin gabaqcil sufi ailolorindon omusdur. O, ilk
tohsilini atasindan almig, daha sonra Xarozmo gedarok amisi ©xi Mohommad ibn Nur
Xolvetidon tosovviif yolunun incaliklorini dyronmisdir. Omisi vofat etdikdon sonra
onun yerina tarigatin seyxi olmusdur.!' Omor Xalvati yuxarida da qeyd olundugu
kimi xoalvoti ¢ox sevmis vo buna goéro do onun qurdugu torigotin adma bu ad
verilmigdir. O, xolvato ¢okildiyi miiddst orzindos Allahin yeddi adi ilo (La ilaha
illallah, Allah, Hu, Haqq, Hoyy, qoyyum, gohhar) zikir edordi. Bu zikir ononasi
ondan sonra bozi digar tarigatlor torafindon do monimsanilmisdir. O, 6z miiridlarina,
xolvat, tizlot vo siikutu tovsiya etmis, torigotin asasint mashur sufi Hatim al-Osammin
bohs etdiyi dord 6liim ndviinden ¢ixis edorak izah etmisdir. Ona gora seyri-siiluk
yoluna giron soxs homiso 6z nofsi ilo miibarizo aparmalidir. O, bunu “movti-chmor
(quz1l 6liim)” termini ilo ifado etmisdir. Ikincisi, salik hor név bolalara sobr etmolidir.
Bu da “mévti-osvad (qara 6liim)” termini ilo izah olunmusdur. Ugiinciisii, olindo
olanla kifayatlonmali, heg bir sikayat etmomalidir. Bu prinsip “mdvti-oxzardir (yasil
0liim)”. Axirinci prinsip iso salikin az yemosi vo miitomadi olaraq riyazatla mosgul
olmasidir. Omar Xolvati bunu “mévti-obyoz (ag 6liim)” termini ilo ifads etmisdir.'?

Xolvatiyyenin qurucusu Omor Xolvati olsa da, torigeti sistemlosdiron va intisar
tapmasini tomin edon asas goxsiyyot Seyid Yshya Bakuvi Sirvani olmusdur. Mohz
buna gors do o, Xovatiyyanin ikinci piri sayilir. Hotta demok olar ki, torigotin haqiqi
qurucusu moahz Sirvani olmusdur.

Seyid Yohya Sirvaninin hayat va yaradicihigri: Seyid Yshya Sirvani 14-cii
osrin sonunda Samaxi gohorindo tanimmis seyid ailesinds diinyaya golmisdir. Onun
nosli yeddinci imam imam Museyi Kazima qgodor gedib ¢ixir. Ailosi Samaxinin
sayilib-secilon soylarindan idi. Atasi Bohaoddin 6z dovriiniin nogibul-osrafi'?
olmusdur. Usaglhigin1 vo gancliyini Samaxida kegiron Seyid Yohya burada ¢ox yaxsi
tohsil almis, dil va din elmlari sahasindo miixtalif miisllimloradon dors almigdir. Bu
miollimlor igorisindo Seyx Somsoddin Axsikoti, Mdvlana Hafizoddin ol-Gordori,
Moévlana Tacoaddin, Movlana Qiitbaddin Sorabi kimi dovriiniin bdyiik alimlerinin

"' Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyyeden: Halvetiyye Silsilenamesi, sah. 20.

12 Mehmet Serhan Taysi, “Omer Halveti”, DI4, istanbul, 2007, c. 34, soh. 65.

13 Nogibul-asrafliq Abbasi xalifasi Miitovakkilin (232-247/847-861) dovriinds tasis olunmus vo
daha sonra miisalman dovlatlorinin bir goxunda mévcud olmusdur. Bu qurumun basgisi olan
naqibul-osrafin osas vozifasi hozrot Peygombarin naslindon golon seyid vo soriflorin islori ilo
mosgul olmaq, onlarin hiiquqlarmi qorumagq, seyidlorin socorslorine nozarst etmok, saxta
yollarla 6zlorini Peygombeor nosling aid edonlorin garsisini almaqgdan ibarot idi. Bax. Murad
Saricik, Osmanli imparatorlugu ‘nda nakibii'l-esraflik miiessesesi, Ankara, 2003, s. 23.
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adin1 birbasa 6zii “Sifa ol-Osrar” adli asorinin miigoeddimoasinds qeyd edir.'* Lakin
onun hayatinda on miihiim rolu xslvati seyxi Sadroddin Xiyavi oynamisdir. Mana
alomindo yasadig1 miioyyon hallarin noticosindo Yohya Sirvani xalvotiyya torigotino
girarok Seyx Sodraddin miiridi olmugdur. Atasi ovvallor onun sufi olmasina etiraz
etso do, daha sonra 0zii do torigot yoluna girorok Seyx Sodroddinin miiridi
olmusdur.”

1455-ci ildo Seyx Sadroddinin vofatindan sonra tariqot igarisinds seyxlik {istiindo
anlagmazliq meydana ¢ixmis, Seyx Sodraddin 6ziindon sonra Seyid Yohyani vasiyyat
etdiyi halda, basqa bir miirid olan Pirizado seyxlik iddiasi ilo ¢ixis etdi. Bunun
ardinca Seyid Yohya Sirvansah I Xolilullahin doveti ilo Bakiya goldi. Sirvansah
torofindon ¢ox yaxsi qarsilanan Seyid Yohya {i¢iin sarayin yaninda xanogah da tosis
edildi. ' Burada ¢ox sayda miirid yetisdiran seyx yazdigi asarlorlo xalvatiliyi demok
olar ki, yenidon sistemlosdirdi vo islam diinyasinin hor torofindo yayilmasina zomin
yaratdi. Mohz buna gora ona torigst igerisinds ikinci qurucu menasinda “Piri-sani
(ikinci pir)” deyilmigdir.

Seyid Yohya Bakida yasadigi miiddotds bir ¢ox asor golomo almigdir. Osarls-
rinin oksariyyatini arobco vo farsca, bir osorini iso Azarbaycan tiirkcosindo yazmisdir.
Osarlari igorisinda xalvatilorin giindslik vird kimi oxudugqlart “Virdus-sattar’-in vo
Azorbaycan tiirkcosindo goloma aldig: “Sifa ol-Osrar”-1n xiisusi yeri vardir. “Sifa ol-
Osrar”’-da miixtalif tasovviifi masalalor Quran, hadis vo bdyiik islami soxsiyyatlorin
fikirlorindon ¢ixis edorok sado bir dildo izah olunmusdur. Umumiyyetlo, Seyid
Yohyanin diisiinco sistemindo falsofi tosovviifdon ¢ox praktiki-omali tosavviif
movzularina daha ¢ox yer verilmisdir. Bu da onun fikirlorinin sado xalq kiitlolori
arasinda yayilmasina zomin yaratmisdir.

Seyid Yohyanin yuxarida geyd olunan asorlorindon basqga da bir ¢ox osori vardir.
Bunlardan bazilori beladir:

1. Kosful-qiilub- farsca

Adabul-viizu (Osrarul-viizu)-
Mokarimi-oxlaq (9xlaqi-mahmudo)
Magamat (haft moqam)- farsca
Otvarul-qiilub

ok wN

14 Seyid Yohya Sirvani, Sifa al-Osrar, nogra haz. M. Rihtim, Baki, 2013, s. 107-108
15 Mehmet Rihtim, Seyid Yahya Bakuvi, s. 26-31.
16 Mehmet Rihtim, homin osar, s. 34-35.
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Boyanul-ilm- monzum osordir
Manazilul-agiqin
Sarhe Sualate Giilsone Osrar

9. Qazoliyyat- frasca monzum asardir
Bunlardan basga monbolords onun bir ¢ox basqga asarindan do bahs olunur.!”

Seyid Yohya Sirvani 6mriiniin sonuna qador Bakida yasayib-yaratmis vo orada
vofat etmisdir. Manbalordo onun vofat tarixi kimi hom 1463, hom do 1466-c1 il
gostarilir. Vofatinin ardindan onun miiridlari bagda Anadolu olmaqgla islam diinyasi-
nin miixtolif bolgolorindo torigoti yaymis vo beloco xolvatiyyo miiridlorinin vo
tokyolarinin sayina goro oan boyiik sufi torigstlorindon birine ¢evrilmisdir. Tesadiifi
deyildir ki, Osmanli sultanlarindan bir ¢coxu mohz bu torigoto monsub olmuslar.

Xalvatiyya silsilosi: Sufi torigatlorinds har bir toriget seyxinin hozrat Peygambo-
ro qodor gedib ¢ixan vo ona icazot veron seyxlorinin adlarindan ibarst olan silsilo
olur. Tosovviifds iki asas silsilo vardir: aloviyys va siddigiyys. ©gor silsilo Imam Oli
(o) vasitosilo hozrot Mohommaodas (s) ¢atirsa buna olovi silsilo deyilir. Obu Bokr Sid-
diq (r.a.) vasitasilo Peygombars (s) ¢atan silsils iso siddiqi vo ya bokri silsilo adlanir.
Olovi toriqatlor zikirlorini sosli (cohri zikr), siddiqi torigetlor iso asason sossiz (xofi)
edirlor. Hozrot Oliys catan silsiloys ohli-beyto hormot oslamati olaraq “silsilotuz-
zohob”, yoni qizil silsilo deyilir. Tarigoatlorin oksoriyyoti alovi silsiloyo, bozisi iso
siddiqi silsiloys monsubdurlar. Masalon, Kiibroviyys, Qadiriyys, Mdvlaviyys, Bekta-
siyya tarigatlori olovi, Nogsbondilik torigeti iso siddiqi torigotdir.

Xolvatiyye torigeti do olovi torigstlordondir. Bu terigetin  do  silsilosi
peygomborimizo hozrot Oli vasitosilo ¢atir. Lakin xolvatiliyi todqiq edon bozi
alimlorin ds geyd etdiyi kimi bu tarigatin ilkin silsilesinds sakkiz shli-beyt imaminin
ad1 kegdiyi halda, daha sonraki dévrlorde populyarliq qazanmis vo giiniinmiizo qodor
gabul olunan silsilads tokce hazrat Olinin adi qeyd olunur. Bunun da sobobi kimi
Osmanli-Sofovi roqaboti gostorilir. Belo ki, Sofovi dovletindo sislik rosmi mozhob
xarakteri aldigdan sonra Osmalilar bu foaliyysto qarsi sisliklo bagda valayat prinsipi
olmagla miiayyon bonzor xiisusiyyatlora sahib olan siinni torigotlorini 6no ¢okdi vo
dastakladi. Bu torigstlorin do baginda sofoviliklo “qohum” terigst olan xalvatilik
golirdi. Mohz bu dovrdos hor halda sisliklo olagalondirilmomok moqsadi ilo hazrot Oli
istisna olmaqla, digor ohli-beyt imamlarinin adlarinin xslvatiyys silsilasindon

° =N

17 Mehmet Rihtim, “Seyid Yahya Sirvani”, DI4, c. 43, 265-266
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cixarildig ehtimal olunur.'® Tiirk todqiqatgist Mustafa Askar Yusif Sinan Ofandinin
(6. 989/1581) xalvatiyyonin 6nds galon soxslari ilo alagali yazdig1 “Manaqibi-sorif”!?
adl1 asarindaki silsiladon ¢ixis edarak ilkin xalvati silsilosindo hoazrat ©Olidon sonra
Imam Hoson vo Imam Hiiseynin, Moruf Korxinin do ardindan imam Zeynolabidin,
Imam Mshommad Bagqir, imam Cofori-Sadiq, imam Museyi-Kazim, imam Rza kimi
ohli-beyt imamlarinin da adlarinin qeyd olundugunu yazir.?® Agkara goras, daha sonra
silsilodo edilmis doyisiklik yuxarida da geyd edildiyi kimi Sofovilorlo Osmanlilar
arasindaki ideoloji miibarizadir. Osmanlilari Sofavilora qars1 xslvatilik, movlavilik,
noqsbondilik vo basga bir ¢ox siinni sufi torigotlorini dostoklodiklori tarixi bir

! Lakin fikrimizca, xalvatiyys silsilosindoki dayisikliyin bu ideoloji

gergoklikdir. 2
miibarizo ilo olagalondirilmasinin bazi zoif cohotlori vardir. Belo ki, Askarin monbao
kimi gostordiyi Atayinin (6. 1044/1634) “Hadaiqul-haqaiq fi tokmilstis-soqaiq”,
Bandirmalizade Ahmed Miinib Efendinin (1858-1918) “Mir atut-turuq™ adli osorlori
basda olmagqla silsilads shli-beyt imamlarinin qeyd olunmadigi asarlor daha ¢ox 17-
ci osr vo sonrasina aiddir. Halbuki imamlarin adlarini silsilodo geyd edon “Maonagqibi-
sorifin” miisllifi olan Yusif Sinan Ofondi Sofovi-Osmanli ideoloji vo harbi
miibarizosinin zirvado oldugu 16-c1 osrin alimlorindondir. Demoli, silsilodoki
forgliliyi geyd olundugu kimi sirf ideoloji miibarize zomininds daysrlondirsak, onda
bunun 16-c1 osrdo yazilan osorlordo edilmosi daha montiqgli olardi. Fikrimizco, son
dovr xalvatilarinin hozrot Oliden sonra Hason al-Basri ilo davam edan silsiloni qobul
etmosi bu silsilonin olovi tarigatlorin oksariyyotindo gobul olunan daha taninmis bir
silsilo  olmasidir. Olovi torigstlorin silsilesine nozor saldiqda onlarin miitlaq
oksoriyyetinin 0z silsilolorindo Ciineyd Bagdadiyo qodor eyni soxsloro yer
verdiklorini gororik. Demoali, sonraki xalvatilorin geyd olunan silsiloys rogbot
gOstormosini bu silsilonin daha moshur olmasinda axtarmaq daha dogru olardi.

Hal-hazirda Xslvatiyyonin osas qobul etdiyi Hozrot Mohommaddon Yohya
Sirvaniya qoador olan silsilo iso belodir:

8 Bax. Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye’nin Tarihi Gelisimi
ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999,
cilt: XXXIX, s. 546-559

19 Osar “Monagqibi Ricali Xalvatiyys” adi ilo taninr.

20 Mustafa Askar, homin moqals, s. 559.

2INiimunos ii¢iin bax. Murat Akgiindiiz, “Mevlevilik ve Osmanh Padisahlar1”, Uluslararas:
Mevldna ve Mevlevilik Sempozyumu, Bildiriler II [Mevland Celaleddin Rumi’nin 800.
Dogum Yili Amisina], 26-28 Ekim 2007, [t.y.], cilt: 11, s. 347-352
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Hozrot Mohommad (s)
2
Hozrat Oli (9)
2
Hoson ol-Boasri (v. 110/728)
A
Hobib al-Ocomi (v.130/747-48[?])
A
Davud ot-Tai (v. 165/782)
A
Moruf ol-Korxi (v. 200/815)
A
Soriy as-Saqoti (v. 253/867)
A
Ciineyd ol-Bagdadi (v. 297/910)
A
Mimsad Dinavori (v. 299/912)
A
Mohommad Dinavori (v. 340/951)
A
Mohommad al-Bakri (v. 380/990)
2
Qazi Omar Vocihaddin (v. 442/1050)
A
Omor ol-Bokri (v. 487/1094)
\A
Obun-Nocib Siihravordi (v. 563/1168)
A
Qiitbaddin Obhori (v. 572/1177)
A
Mohommad Sincani (?)
A
Sohabaddin Tobrizi (v. 702/1302)
A

Ibrahim Zahid Gilani (v. 705/1305)
A
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Oxi Mohommad (v. 780/1378)

A
Omor Xalvati (v. 800/1397)
2
Oxi Mirom (v. 812/1409)

A

[zzoddin Xolvati (v. 828/1424)
A

Sadraddin Xiyavi (v. 860/1455)
A

Seyid Yohya Sirvani (Bakuvi) (v. 868/1463 vo ya 870/1466)

Seyid Yohya Sirvanidon sonra xalvatilik dord asas s6bayo ayrilmigdir. Bunlar Dado
Omor Révsoniya aid edilon révsoniyya, Colobi xalifs kimi mashur olan Seyx Mohommad
Colobi Comaliyo aid edilon comaliyys, Seyx Somsaddin ©hmoad Sivasiyo aid edilon
somsiyys va Seyx ©hmad Samsaddin Marmaravinin qurdugu shmadiyys sobsloridir. Bu
osas sobolor do 6z ndvbosindo miixtolif alt sobolora boliinmiislor. Umumiyyatlo
xalvatiyya tosovviif torigatlari igarisinds an ¢ox $obaya ayrilan torigat sayilir.??

Xolvetiyyonin yaranmasi vo inkisafi dord osas morhoaloyo boliiniir:

1. Usul morholosi. Bu morholo ©bun-Nacib Siihroverdiden Ibrahim Zahid
Gilaniya godor olan dovrii (X-XIII asrlor) ohato edir.

2. Tarigotlosmo morhalasi. Bu moarhalo Ibrahim Zahid Gilanidon terigatin quru-
cusu Omor Xolvatiyo qodorki dovrii (XIII-XIV osrlor) ohato edir.

3. Tokamiil marholosi. Bu marhalo Omar Xalvatidon Seyid Yohya Sirvaniya
godorki dovrii (XIII-XIV osrlor) ohato edir.

4. Yayilma va qruplasma morhslasi. Xolvatiliyin inkisaf seyrindaki sonuncu
morholo olan bu morholo Seyid Yohya Sirvanidon sonraki dovrii ohato edir.?
Hagqigston do Yohya Sirvaniys qoader xalvatiyys torigati yayilma imkani tapmamisdi.
Ik dofo miixtolif bolgoloro torigeti yayan xolifalor mohz Seyid Yohya torofindon
gondorilmigdir.>*

22 Askar, “Bir Tiirk Tarikat: Olarak Halvetiyye’nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, ssh. 555-560.

2 Mehmet Ruthtum, Seyid Yahya Bakuvi va Xalvatilik, Qismot nasriyyati, Baki1 2005, s. 151.

24 Yaglik¢izade Ahmed Rifat Efendi, Liigat-i tarihiyye ve cografiyye, istanbul : Mahmud Bey
Matbaasi, 1299, IV, s. 240.
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Xolvatiyyanin asas goriislori:

Biitiin sufi torigotlori kimi xolvatilikdo do Allaha dogru gedon menovi sofor
monasinda iglodilon siiyrii-siiluk diisiincosi boyiikk ohomiyyat kosb edir. Con
Spenserin do geyd etdiyi kimi xalvatiyye sistemi zohd vo xalvato xiisusi oshomiyyat
veran bir torigotdir.?’ Bu baximdan bu iki mofhum xolvati sisteminds salikin Allaha
gedon yolda marhalslor gat edorak monavi safliga qovusmasinda agar rolu oynayir.

Xolvetiyyo toriogtinin osaslar1 bunlardir:

1. Lailaha illollah ils zikr etmak.

2. Allahin yeddi adinin (9smai-sabo) zikri ilo mosgul olmag.

3. Qolbin saflasmasini va pisliklordon tomizlonmasini tomin etmok.2°

Yuxarida da geyd olundugu kimi, Allahin yeddi adinin (9smai-sobs) zikr
edilmasi xalvatilikds ¢ox genis yayilmigdir. Bunlar la ilahs illallah, Allah, Hu, Haqq,
Hoyy, Qoyyum, Qohhar adlaridir. Bu zikir sokli ilk dofo Ibrahim Zahid Gilani
torafindon totbiq edilmisdir. Ondan oavval siilluk Allahin {i¢ adi ilo edilirdi. Lakin
xolvatiliyin miixtolif qollarinin zikirlorindo bu adlara bozi basqa adlar da olave
edilmisdir. Torigotds geyd olunan yeddi adin miigabilinde nofsin yeddi sifati do
gobul olunur.?” Bu sifotlor ammara (miitomadi olaraq pisliyi amr edon nafs),
lovvamo (6ziinii qmayan nafs), miilhimo (yaxsiliq ve pisliyin ilham olunmasi
sayssindo xeyirlo sori aywra bilon, pisliklordon c¢okinon nofs), miitmainna
(pisliklordon tomizlonmis, Haqq ilo rahathq tapmis nofs), raziya (Allahin her
hokmiine razi olan nofs), moarziyys (Allahin hokmiine boyun symasi naticasindo
Allahin da ondan razi qaldigi nofs) vo kamils vo ya zakiyyos (biitiin pisliklorden
tomizlonorak iradesini Allahin iradoesinds yox etmis vo beloco miitloq rahatlig1 tapmis
nafs) nofsdir. Sifatlorlo siilukun névlori, alomlar, hallar, mohoallor, varidlar, sithudlar,
adlar vo nurlar arasinda miioyyon bir olago vardir. Masalon, birinci nofsin sifoti
“ommars”, siillukun novii “seyr ilollah”, alomi “gohadoat”, hali “z6vq”, mohalli “sadr”,
varidi “soriot”, sithudu “tovhidi-ofal”, ad1 “la ilaha illollah”, nuru da “gdy rong”-dir.?

Xalvatiyys torigetinds miiridlorin ham giindslik fordi zikirlori, hom dos toplu
halda icra etdiklori zikirlori vardir. Seyid Yohya Sirvaninin “Virdus-sottar”’-1 fordi
zikirlorde on ¢ox istifado olunan dualardandir. Toplu zikirlor ise biitiin alovi
torigotlordo oldugu kimi sosli edilir. Bu zikirlordo musiqidon, xiisuson ney, qudum vo

2 John Spencer, The Sufi Orders in Islam, Oxford, 1971, s. 75.

26 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1998, s. 289.
27 Mehmet Rihtim, “Seyid Yahya Sirvani”, s. 394

28 Siileyman Uludag, “Halvet”, s. 393
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dof kimi alotlordon istifado olunur. Yens bir ¢ox torigotdo halgqa soklindo horokot
edorok icra edilon zikir, yoni dévran da xolvatiyyade ¢ox bdyiilk shomiyyata
malikdir.

Yuxarida deyilonlora asason, bels bir naticays golmok miimkiindiir ki, xalvatilik
sirf Azorbaycanda qurulmus bir toriget olmagla, biitiin Islam diinyasina da buradan
yaylmisdir. Moahz torigetin ikinci piri Seyid Yohya Sirvaninin otraf bolgolora
gondordiyi xolifolorin tobligatt noticosindo xolvatilik Azorbaycanla mohdudlas-
mayaraq Balkan yarimadasindan Simali Afrikaya qador®® biitiin islam diinyasinda
yayilmis vo hal-hazirda islam diinyasinin on boylik torigatlorindon biridir.
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XULASO

Xolvatiyys torigoti Azorbaycanda togokkiil tapmis vo daha sonra Simali
Afrikadan Balkan yarimadasina qodor islam diinyasinin miixtolif bdolgolorindo
yayilmis on boyiik sufi torigotlerinden biridir. Samaxida dogulub Bakida vofat edon
Seyid Yohya Sirvaninin foaliyyatlori naticosindo xolvatiyyo sistematik bir toriqot
halini almigdir. Olavi silsiloys monsub xalvatiyys zohd vo xalvats xiisusi shomiyyat
veron bir torigotdir. Bu mogqalodo xolvetiliyin yaranmasi, inkisaf tarixi vo osas
prinsiplari tadqiq olunur.

RESUME

Khalwatiyya is one of the biggest Sufi orders (tariqa) which was established in
Azerbaijan and later on spread in different places of Islamic world, from the
Northern Africa to the Balkans. As a result of Sayyid Yahya Shirvani's activites,
who was born in Shamakhi and died in Baku, the Khalwatiyya order became a
systematical Sufi order. Belonging to the 'Alawi silsila (the chain of
spiritual transmission), the tariqah of Kahlawatiyya gives a special importance to the
notions of zuhd and khalwa. In this article, the formation, development and main
principles of Khalwatiyya has been investigated.

PE3IOME

ChopmupoBapmmiics B A3zepOaiipkane, II03)Ke pPacpOCTPAHUBIIUNACS B
pasnuuHble palioHBl HciaaMmckoro mupa oT CeepHoit Adpuku 10 bankanckoro
rosryocTpoBa, Opaen XaBaTrififa SIBJISUICS OJHAM U3 CaMbIX OOJBIMUX Cy(PuicKkux
opaeHOB. B pesynbpTare akTHBHOM JesTenbHOCTH, poauBiierocss B Illamaxa u
ckoHuapmieroca B baky, Ceiiug Sxia I[llupBanu XanpaTuiiiia mNpUHUMAET
cucteMHyio ¢opmy opnaeHa. [IpunHamiexaBiias K amaBUiCKOW cuwicwia (Lenb
IyXOBHOH TPEEMCTBEHHOCTH) XajBaTUiHa SBISACTCS OPJACHOM, MPHUIAIONTAM
OTIPEJICIICHHYIO 3HAUUMOCTh 30X]1y U XaJIBaTy.

B nmamHOW  craThe WCCIEAYIOTCS TOSABIEHHE, HWCTOPUYECKOE DPa3BUTHE H
OCHaBHbIE MTPUHLNIBI XaJIBaTUIHA.
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SON DOVR AZORBAYCAN MUFOSSIRLORI!

f-f-d. Mirniyaz Miirsal oglu Miirsalov
BDU-nun llahiyyat fakiiltasinin miiallimi

Acar sozlor: Bakuvi, Sakavi, Hasimzada, tofsir, miifassir.
Key words: Bakuvi, Shakavi, Hashimzada, tafsir, mufassir
Knroueeswie cnosa: baxysu, [llexesu, I awumzade, maghcup, mygaccup

Mogqalodo XIX-XX osrlordo yasamig gorkomli Azorbaycan miifossirlori Mir
Mbohammad Korim Bakuvi, Mdvlazade Sokovi vo Ohmoad Hasimzadonin hayat vo
yaradiciliglarin1 arasdirdiq. Yasadiglar1 dovrds Islam alominin diisdiiyii voziyyatdon
qurtulmast {igiin ¢ixis yolunu miisolmanlarin maariflonmosinda, bu maqsadlo do
tohsil miiossisalorinin yaradilmasi, dini tofrigolora diismomok {igiin mozhaob
toossiibkesliyinden uzaq durmaqda ve Qurani-Korimi insanlarin idrak soviyyasino
goro izah etmokdo goriirdiilor. Oz diisiincolorini insanlara praktik miistovido
catdirmaq moagsadils tofsir asarlori yazmis vo Azorbaycan din elmins 6z tohfolerini
vermislor. Moqalads, homginin Mir Mohommaod Korim Bakuvinin “Kasfiil-hoqaiq an
niikatil-ayati vad-deqaiq”, Movlazads Sokovinin “Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran” va
Ohmod Hasimzadonin “Tofsirul-Quranil-Azim” osorlori tofsirin rovayot vo dirayot
ndviing gors torafimizden tohlil olunmusdur.

Mirmahammod Karim sl-Bakuvi

Mir Mshommad Korim Mircaforzade Bakuvi 1858-cii ilde Bakida anadan
olmusdur. Ik tohsilini modrasade almisdir. Ovladinimn yiiksok tohsil almasini istoyon
atas1 Mircofor 1871-ci ildo onu Iraqa gondormisdir. On il orzindo o, Bagdad
soharindo orob dili, Islam tarixi, figh, hodis kimi ilahiyyat elmlorini Syronmisdir.
Iraqdan geri qayidarkon bir miiddot iranda qalmis, Bakiya qayitdigdan sonra Igori

' Bu moqals Dialoq vo Omokdasliq ugrunda Islam Konfrans1 Gonclor Forumu Avrasiya
Regional Morkozinin dostayi ilo Islam Arasdirmalari Markazinds hoyata kegirdiyimiz post-
doktorluq programu iizrs xiisusi tadqiqatin naticasindo orsoys galmisdir.
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sohordoki Sah Abbas moascidindo axund olmus, 1904-1918-ci illordo Baki
quberniyasinin qazisi vazifasini icra etmisdir. Eyni zamanda bu miiddst arzinds o,
Baki quberniyasinin Sia Maclisinin basgis1 vozifasini do dasimisdir. 2

Mir Mohommod Bakuvinin ilk yazdii osor “Iran kendlilorinin hali vo ya
Tobrizdo gordiiklorim™ osoridir. Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi o, 1881-ci ildo
tohsilini baga vuraraq Bakiya dénorkon bir miiddot Iranda olmus, Tehran vo Tobriz
sohorlorini gozmigdir. Daha sonra bu sofor asnasinda yaranmig tosssiiratlari geyd
olunan asorda 6z oksini tapmigdir. Ancaq toassiif ki, bu asor 1930-cu illorde Azarnasr
motboosinds milommali bir sokilds yoxa ¢ixmisdir.?

Q1z1 Tozoxanim asarin alyazmasini nasr olunmasi iiglin Azarnasra aparmis, onlar
iso motndoki Allah vo Peygombor kolmoalorinin asordon ¢ixarildigi halda miimkiin
olacagini bildirmis, Bakuvi iso bu sortlo razilagmamigdir. Sonralar slyazma yoxa
cixmisdir.

Bakuvinin asorlorinin ¢ox hissasini torciimalar toskil edir. O, gorkemli faqih vo
ilahiyyate1 olmasi ilo yanasi, pesokar bir torciimoci olmusdur. Onun torciimolori
arasinda on ¢ox Corci Zeydanin asarleri daha ¢ox yer tutur. Onun ilk torciims etdiyi
vo giiniimiizo godor golib ¢atan torciimosi “On yeddi Ramazan™ kitabidir. Kitabda
hazrat Oli (a.s.)-1n gohadati va xavariclorls bagli hadisslordon bahs olunur.

Yezid ibn Miiaviyonin xilafati vo hazrot Hiiseyn (2.s.)-1n sohadstindon bohs edon
digar torclims asari “Karbsla yangis1” adlanir. Bu osor H.Z.Tagiyevin maddi dastayi
ilo nagr edilmisdir.

Digor bir torciimosi yena do Corci Zeydanin “Ormonuss ol-misriyys” asaridir.
1911-ci ilds o, asarin torciimosini tamamlamis vo sonda “Fotatu Qossan” adli digor
bir asori torciimo edacoyini diisiindiiyiinii qeyd etmis, ancaq daha sonra “Salib
miiharibasi” adl1 osori daha ohomiyyatli saymis vo onu torciima etmisdir.*

Bagqa bir torclimo osori “Ozrayi-Qiireys” adlanir. Bu asor do H.Z.Tagiyevin
maddi dostoyi ilo nosr edilmisdir. Osords hozrot Osmanin gotli, hozrot Olinin (a.s.)-in
xilafoti, Camal va Siffeyn ddyiislori, Tohkim hadisasi geloms alinmigdir.

2 Hact Mirmohommod Korim Mircofor al-Dlovi ol-Hiiseyni al-Musavi al-Bakuvi, Kosfiil-
haqaiq on niikatil-ayati vod-doqaiq, s. 6. Baki, Sorq-Qarb moatboasi, 2014.

3 Sabuhi Sahavatov, Ulumu'l-Kur'an Ag¢isindan Bakuvi Tefsirinin Ozellikleri, Yiiksek lisans
tezi, s. 38. Istanbul, 2010.

4 Nizami Mohorromov, Mommodali Babasov, Qafqaz Miisalmanlarmm Atasi, Odobiyyat
gozeti. Baki, 1991.
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Bakuvinin torciimo etdiyi digor osorlor “Fotatu Qossan”, “Obu Miislim ol-
Xorasani”, “Harun or-Rasidin bacisi Abbass”, “Omin vo Momun qardaslari”dir.
Toossiif ki, yaxin qohumunun evindo saxlanilan bu osorlor 1940-c1 illordo yox
olmusdur.’

Mir Mohommad Korim aganin 6liimii haqqinda bir ne¢o goriis vardir. Morhum
akademik Ziya Biinyadovun “Qirmuzi terror” adh kitabinda ve DTK-nin arxiv
sonadlorindo bildirilir ki, 15030 Ne-li mohkoma qorart ilo 83 yashi Mircoforov Mir
Moshammad Korim Mirceforzadoys antisovet foaliyystlorine gora giillolonmo hokmii
verilmigdir.® Basqa bir goriisdo oglu Mircofor Mir Mohommod Korim aganin 20
oktyabr 1956-c1 ildo beynino gan sizmasi naticasinde 6ldilyli bildirilmisdir. Nizami
Moharromov vo Mommadoli Babasova goro Bakuvi habs olunduqdan sonra iki nofor
torofindon qagirilmigdir. Sonralar onun Qazaxistan sohralarinda olmasi malum
olmusdur. Bir dofo sel osnasinda korpii dagilmig, sahildo susuz vo qidasiz qalan
mohbuslar ot yemays mocbur olmus, Bakuvinin zsiflomis viicudu buna tab gotirmayib
facioli bir sokildo diinyasin1 doyismisdir.” Bu goriislorin hansinin daha dogru oldugu
bizo malum olmasa da bir seyi aydindir ki, gorkomli Azsrbaycan miiffesiri Bakuvi
facioli bir sokildo 6lmiisdiir. Ailoesinin yegano tasollisi iso ona dliimiindon sonra 15 iyun
1960-c1 ildo Azarbaycan SSR Ali Mahkeomasinin barast vermasidir.

Bakuvinin yazmis oldugu vo giliniimiizo qodor golib ¢atan “Kosfiil-hogaiq on
niikatil-ayati vad-deqaiq” oseori 3 cilddon ibarst olub aski olifba ilo yazilmigdir.
Birinci cild ol-Fatiho surosi ilo baslayib Tovbo surssi ilo, ikinci cild Yunus surasi ilo
baglayib ©Onkabut surasi ils, ii¢iincii cild ise ar-Rum surasi ilo baglayib an-Nas surasi
ilo bitir. Hor cildin avvalinds miisllifin miiqoddimosi vardir.®

Osor H.Z.Tagiyevin dastayi ilo 1904-cii ilds birinci vo ikinci cildlori, 1906-c1
ildo iso {igiincii cildi “Kaspi” gozetinin Buxariyyo motboosindo nasr olunmusdur.
Daha sonra bu asor Haci ©bdiilmacid torafindon h. 1339-cu ilds fars dilina torciimo
edilmis vo ilk dofs Tehranda nasr olunmusdur. 1349, 1354, 1358 va 1361-ci illarda
tokraron nosr olunmusdur. 1373-cli ildo Tobrizde heg¢ bir doyisiklik edilmaden
orijinal sokilds ikinci dofo nogr olunmusdur. Bakuvinin bu osori daha sonra ©hmod

5 Ahmet Dolunay, Gergegin Dogusu, s. 18-19. Istanbul, Merkiir Yayinlari, 2000.

¢ Ziya Biinyadov, Qirmuz1 Terror, s. 279-280. Baki, 1983.

7 Nizami Mboharromov, Mommodali Babasov, Qafqaz Miisolmanlarinin Atasi, ©dobiyyat
gozeti. Baki, 1991.

8 Ismay1lov Mehman, 20. Yiizyilda Azerbaycan'da yapilan Kur'an ve tefsir calismalari, s. 48-
49, Yiiksek lisans. Marmara Universitesi, 2002.
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Dolunay torofindon Tiirkiya tiirkcesine torciimo edilmis vo 2000-ci ildo Istanbulda
“Gergegin Dogusu Alevi Kur’an Tefsiri” adi ils iki cildds nasr olunmusdur. Sonuncu
dofo 2014-cii ildo Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosi torofindon osor ii¢ cilddo nosr
edilmisdir.

Bakuvi bu osori yazanda Zomoxsorinin ‘““ol-Kogsaf”, Foxroddin or-Razinin
“Tofsirul-kobir”, Tabarisinin “Macmoaul-bayan”, Beyzavinin “Onvarut-tonzim” vo
basqa tofsirlordon, homginin Sio hadis qaynaqlarindan Kiileyninin “Usuli kafi” ilo
yanas1 ahli-Siinna hadis menbslerindon do istifado etmis, shkam ayslorinin tofsirini
verands yena do hor iki mazhabin figh alimlorinin gériislaring bas vurmusdur.’

Bakuvi bozi Quran ayslorinin tofsirini diger ayslorlo vermisdir. Masalon, ol-
Bogoro surosinin  37-ci ayosindoki “Adom Robbindon (bozi xiisusi) kolmolor
Oyronarak (Hovva ilo birlikdo o kolmolar vasitasilo) tovba etdi. Dogrudan da, O
(Allah) tovbolori gobul edondir, morhomotlidir.” “kolmalor” s6ziinii ol-Oraf surasinin
23-cii ayasindoki “(Adom vo Hovva:) “Ey Robbimiz! Biz 6ziimiizs ziilm etdik. Ogor
bizi bagislamasan, rohm etmoson, biz, siibhasiz ki, ziyana ugrayanlardan olariq!” —
dedilor.” duasidir kimi tofsir etmisdir.!°

Bakuvi ayolori bazon do Peygomborin siinnasi (hadislor) ilo tofsir etmisdir. Onun
hom Sis, hom do ohli-Siinno mozhablorinin hadis monbaalarindan istifado etmasi
Bakuvinin bir ¢ox miifassirlordon farqlondiron xiisusiyyati olmusdur.'!

Bakuvi ol-Hosr surasinin 7-ci ayasini “...Peygombar sizo na verirso, onu gotiiriin;
noyi qadagan edirso, ondan ol ¢okin...” tofsir edondo Abdullah ibn Mosudun
Peygombordon rovayat etdiyi “Allah taxma sag istifads edon, sagina basqasinin sagini
aslavo edan, badonina sokil ddydiiron qadinlara lonot etmisdir”!? hadisini naql edir.

Miifassir Quran ayslorini izah edorken istor sshabas, isterse do tabiundan golon
rovayatlora do yer vermisdir. Mosolon, al-Ohzab surosinin 33-cii ayasini “...Ey ohli-
beyt! Hogigaton, Allah sizdan (har ciir) ¢irkinliyi (pisliyi, glinah1) uzaq tutmaq va sizi
pakdan pak etmok istor!” tofsir etdiyi zaman bildirir ki, sohabadon Soid ol-Xudri vo

? Hact Mirmohommod Korim Mircofar al-Dlovi ol-Hiiseyni sl-Musavi al-Bakuvi, Kosfiil-
haqaiq on niikoatil-ayati vod-doqaiq, s. 18. Baki, Sorq-Qarb matboasi, 2014.

10 Hact Mirmohommoad Korim Mircofor ol-Blovi al-Hiiseyni al-Musavi ol-Bakuvi, Kosfiil-
hoqaiq on niikoatil-ayati vod-doqaiq, s. 41. Baki, Sorq-Qarb matboasi, 2014.

' Ahmet Bedir, Bakuvi Tefsirinin Tahlil ve Tahrici, s. 78. Doktora tezi, 1997.

12 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim, Libas, 120. Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 1992.
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tabiundan Miicahid bu ayonin Fatimo, Hoson vo Hiiseyn haqqinda nazil oldugunu
rovayat ediblor. '
Bakuvi iimumiyyotlo tofsirindo Israiliyyat xoborlorino bir-iki yer xaric yer

vermomisdir. !4

Bununla yanasi, tofsirin dirayst noviindon do istifado etmisdir.
Mosolon, Ali-imran surasinin 3-cii ayesindoki “nozzols” vo “onzelo” fellorini izah
edorkan “nozzals” felinin tadrici, “onzala™nin iss birdefalik endirms menasi verdiyini
bildirir. Qurani-Korimin 23 il orzinds nazil oldugunu diqqeto catdiraraq “nozzolo”
felinin Qurana, “onzalo”nin iso Tovrat va Incilo aid oldugunu deyir."

Bakuvi ohkam ayolorini tofsir edorkon yuxarida da geyd etdiyimiz kimi monsub
oldugu Sis mozhobi ils yanagi ohli-Siinno mozhabinin goriislorine do yer vermisdir.
Mosalon, ol-Muminun surasinin 7-ci ayosini tofsir edorkon muta nikahinin caiz
oldugunu yani, mansub oldugu mozhabin goriigiinii monimsayir. '

Miifassir kelam movzusuna derindon toxunmamis sads bir dilde bu movzular
ifado etmoyo calismisdir. Mosalon, al-Bagara surasinin 82-ci ayasini “Iman gatironlor
vo yaxst islor gdronlor iso behistlikdirlor vo orada obadi olacaqlar” izah edorkon
insana tokco iman etmosinin fayda vermoyacayini, imanla yanasi yaxsi amolin do
vacibliyini bildirir. Boni-Israil ohvalatinda onlarin soy-naseblori ilo qiirrolonib
ozabdan nicat tapacaqlarina inanmalar1 iddiasinin batil oldugunu qeyd edib, connot
vo cohannomin omolo goro olacagini bayan edondon sonra golon ayado Boni-israilo
xitab elayib onlarin xiisusiyyatini gostarir.!”

Bakuvi nosxi gobul etso do, ayolorin hansinin nasx, hansinin monsux oldugunu
bildirmamisdir. Eyni zamanda girast mvzusuna da toxunmamigdir.'®

Bakuvi bazi surolorin ovvolindo olan Hurufu Miigottoslori homin surolorin adi
olaraq doyarlondirir. Miifassira gore ol-Bagora surssinin avvealindoki Miigattos

13 Bli ibn ®hmad Vahidi, Osbabun-niizul, s. 266-267. Beyrut, Alomul-kutub, tarixsiz.

14 Ahmet Bedir, Bakuvi Tefsirinin Tahlil ve Tahrici, s. 84. Doktora tezi, 1997.

15 Hact Mirmohommod Korim Mircofar al-Blovi ol-Hiiseyni al-Musavi ol-Bakuvi, Kasfiil-
haqaiq on niikatil-ayati vad-doqaiq, s. 165. Baki, Sarq-Qarb matbaasi, 2014.

16 Hact Mirmohommoad Korim Mircofor ol-Blovi al-Hiiseyni al-Musavi ol-Bakuvi, Kosfiil-
haqaiq on niikatil-ayati vod-doqaiq, 370-371. Baki, Sorq-Qarb matboasi, 2014.

17 Hact Mirmohommoad Korim Mircofor ol-Blovi al-Hiiseyni al-Musavi ol-Bakuvi, Kosfiil-
haqaiq an niikatil-ayati vod-doqaiq, s. 62. Baki, Sorg-Qarb motboosi, 2014.

18 Ahmet Bedir, Bakuvi Tefsirinin Tahlil ve Tahrici, s. 141. Doktora tezi, 1997.
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horflori “Olif-lom-mim” oslindo suronin adidir. Lakin onanovi olaraq bu suronin ad1
sozii gedon suranin maghur kalmalarindan olan “Bagars” deys adlandirilmigdir.!?

Mévlazads Mohommoad Hason Ismayil oglu Sakavi

Moévlazade Mohommod Hoson Ismayil oglu Sokovi 1854-cii ildo Sokido anadan
olmusdur. O, ilk tohsilini Soki mollaxanasinda almigdir. Tohsilini sonra Gonco
madrasasinds davam etdirmis, madrasani bitirdikdon sonra Mahommaoad Hasan bir il
Gonco Ciima Moscidindo molla kimi g¢aligmigdir. O, sonralar tohsilini davam
etdirmok gorarma golir vo bu magsadlo iraqa gedir. Burada Mohommod Hoson dini
tohsilini daha da zonginlosdirir. 1891-ci ilde Qafqaza qayidir vo hicri vo miladi
togqvimlorini birgo olaraq fars dilindo ¢ap etdirir. 1893-cii ildo Tiflisdo yerloson
“Miisolman dini moktobi”ndo Islam dininin qaydalar1 (Seriot qanunlari) iizro dors
demoyo baslayir. Sonralar o, qazi kimi Coabrayil, Gonco, Tiflis vo Kutaisido ¢alisir.
908-ci ildo Mohammod Hoson Mdvlazads Qafqaz bolgesi iizro ilk Seyxiilislam
secilir.?

1908-ci ildo Mashoammad Hason Movlazadenin “Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran”
adl1 kitab1 cap olunur. iki hissodon ibarat olan bu kitabda o, Quranin torciimosi vo
tofsirini vermigdir. Bununla da o, Quram1 azorbaycan dilina torciime edon ilk
azorbaycanli din alimi olmugdur. Onun bu kitab1 1990-c1 ildo Bakida yenidon nosr
olunmusdur.?!

Movlazade Mohommaod Hason Ismayil oglu Sokovi 1932-ci ildo vofat etmisdir.

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi “Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran” iki cildden
ibaratdir. Birinci cild 492, ikinci cild iso 538 sohifadir. Sokavi do Bakuvi kimi 6z
tofsirini aski olifba ils yazmisdir. Miisllif birinci cildin avvelinds “Macmaul-bayan”,
“Safi”, “Tofsiru Foxri Razi”, “Beyzavi”, “Colaleyn”, “Obus-Suud”, “Masalik” vo s.
kimi bazi motabar tofsir va figh kitablarindan istifads etdiyini bildirir.??

Sokovi do bazon Quran ayalorini digor ayolorlo tofsir etmigdir. Masolon, ol-Oraf
surasinin 187-ci ayasini “(Ya Rasulum!) Sondon o saat (qiyamst) haqqinda sorusurlar

19 Hact Mirmohommod Korim Mircofar al-Blovi ol-Hiiseyni al-Musavi ol-Bakuvi, Kasfiil-
haqaiq an niikatil-ayati vad-doqaiq, s. 30. Baki, Sorg-Qarb matbaasi, 2014.

20 http://az.wikipedia.org

2l 7 M.Biinyadov, V.M.Mammadaliyev, Qurani-Korim moali, On séz, s. XL. Baki, Qismoat,
2006.

22 [smayilov Mehman, 20. Yiizyilda Azerbaycan'da yapilan Kur'an ve tefsir ¢alismalari, s. 67,
Yiiksek lisans. Marmara Universitesi, 2002.
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ki, na vaxt qopacaq? De: “O ancaq Robbimo molumadur. (Qiyamsotin) Qopacagi
vaxtt Allahdan basqa heg kas bils bilmaz...” al-Cin surasinin 27-ci ayasi ilo “Bayenib
se¢diyi Peygombordon basqa!...” tofsir etmisdir.?®

Miifassir eyni zamanda bazi Quran ayelerini siinns ilo tofsir etmisdir. Masalon,
or-Rad surasinin7-ci ayasini “...Son ancaq (insanlar1 Allahin ozabi ilo) qorxudansan.
Hor tayfanin (dogru yol gostoran) bir rohberi (peygomberi) vardir!” “Tofsiru-
kossafda” kegon Ibn Abbasdan rovayat olunan bir hadislo tofsir edir. Hodisdo bu aya
nazil oldugu zaman ravayot olunur ki, Hozrat Miibarak olini ©Omirul-muminin 9li
(a.s.)-1n sinasino qoyub dedi: “Monom qorxudan, Oli iso hidayst edondir. Ya Olj,
soninls hidayats ¢atar hidayot tapanlar.”*

Sokovi bazi Quran ayelorini sohabo va tabiun sozlori ilo do tofsir etmisdir. Miifossir
ol-Isra surasinin 1-ci ayasini “Bozi ayslorimizi (qiidrotimizo dalalot edon garibaliklori vo
ocaibliklori) gostormok ti¢lin bandosini (Peygombaor oleyhissolami) bir geco (Mokkodoki)
Mascidiilhoramdan otrafimi miibarok etdiyimiz (barokst verdiyimiz) Mascidiilogsaya
(Beytiilmiigoddoss) aparan Allah pakdir, miigoddesdir. O, dogrudan da, (hor seyi)
esidondir, goérondir!” tofsir edorkon noql edir ki, Miaviyos ibn Obi Siifyan dedi:
“Peygombor (s.9.s.)-in miraci hoqiqi yuxulardandir.” Hozrat Peygomborin zovcasi hozrot
Aiso demigdir: “Mirac gecasinds hozrat Peygombarin cosadi yox olmadi.”

Miifossir tofsirindo Israiliyyat xeborlorino do yer vermisdir. Masalon, al-Bagora
surasinin 36-c1 ayesini “...Biz do (Adoms, Hovvaya vo Seytana): “Bir-birinizo
diismon kasilorok (buradan konar olub yer iiziino) enin...” tofsir edorkon belo rovayaot
edir: Adom vo Hovvanin dvladlari ilan vo Seytan ilo diismondir. ilan vo Seytan da
onlarla diigmondir. O dovrdos ilan heyvanlarin oan gdézollorindon idi. Oli vo ayagi var
idi. Xudavondi Alom onun olini vo ayagini alib siirlinerok yerimok va torpaq
yemoklo, Hovvani usaq dogmaq, usagi doqquz ay qarninda gozdirmok vo heyz
gormoklo, Adomi isa ohlinin ruzisins borclu olmagqla cazalandirdi.?®

Sokovi “Tofsirul-boyan”da az da olsa tofsirin dirayat ndviindon istifado etmisdir.
Miifassir shkam ayoslarini izah ederken monsub oldugu Sio mozhabinin goriiglori ilo

2 Mohommad Hoason Mévlazads Sokovi, Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran, I c., s. 299. Baki,
Azarnasr, 1990.

2% Molla Muhsin Mohommad ibn Miirtoza Kasani, Tofsirus-safi, III c., s. 59. Beyrut,
Miiossasatu Alomi lil-Matbu, 1982.

2 oz-Zomoxsori, ol-Kogsaf an hoqaigit-tonzil vo uyunil-aqavil fi viicuhit-tovil, II c., s. 437.
Beyrut, Darul-fikir, 1977.

26 Mohommoad Hason Mévlazads Sokovi, Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran, I c., s. 13. Bak,
Azornoasr, 1990.
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yanast, digor mozhoblorin do fikirlorini vermisdir. Masalon, al-Maido surasinin 38-ci
ayasini “Ogru kisi il ogru qadimin gordiiklori isin avezi kimi Allahdan ceza olaraq
(sag) ollorini kosin...” tofsir edorkon bildirir ki, hoddi-biiluga ¢atmig vo agli basinda
olan bir goxs ogurluq etso vo ogurlugu siibut olunsa, onun sag olinin barmaqlari
kosilar. ikinci dofa ogurluq etso sol ayaginin barmaglar1 kesiler, iiiincii dofo ogurluq
etso habs olunar, dordiincii dofs iso yenoa ogurluq etso 6liim hokmii verilmolidir. 2’
Burada o, 6z mazhobinin goriisiinii monimsomisdir.

Miifossir kolam movzularinda hom Sio, hom do ohli-Siinna mazhabinin
alimlorinin gériislorini vermisdir. Mosolon, Ali-imran suresinin 28-ci ayosini
“Mominlor moéminlari buraxib kafirlori dost tutmasinlar. Bunu edon (kafirlori 6ziino
dost tutan) kos Allahdan he¢ bir sey goézlomosin (onun Allah dorgahinda heg bir
gadir-qiymoti olmaz). Ancaq onlardan gslo bilocok bir tohlilkodon gorxmaniz
(cokinmeoniz) miistosnadir...” tofsir edorkon bildirir ki, Islam tayfalar1 bu ayeni istor
mal, istorsa do can barasinds taqiyysnin caiz olduguna dslil gatirirler. Osari alimlorin
bir gismi can barasindo togiyyonin caiz oldugunu qgobul etdiyi halda, mal barssindo
gobul etmirlor. Digor bir qismi do miisalmanlar zsif oldugu iigiin toqiyyonin caiz
oldugunu, Islam dini giiclondikdon sonra iso toqiyyenin hokmiiniin qalxacagimi
deyirlor. Imamiyys mazhabina gérs taqiyys miitloq olaraq caiz, hatta vacibdir.?®

Sokovi digor miifossirlor kimi ayolorin enmo sobablorini do boyan etmisdir.
Maosalon, Ali-imran surasinin 145-ci ayasinin “Allahin izni olmayinca heg koso &liim
yoxdur. O, (I6vhi-mohfuzda) vaxti miioyyon edilmis bir yazidir...” hozrot Oli
haqqinda nazil oldugunu bildirir.?’

Sokovi digor miifassirlordon forqli olaraq bozi sursslorin oavvelindoki Hiirufu
Miigottoslors mona vermoya calismisdir. Masolon, as-Siiora surasinin avvalindaki
“Ta-sin-mim” Hiirufu Miigottoosini belo agiglayir: “’Ta” — Tahir (pak) olan Allah
Monom, “Sin” — Satirom (6rton) ayiblar1 6rton Manam, “Mim” — Macidom (yiiksok
san-sohrat sahibi).”3°

27 Mohommad Hiiseyn Tabatabai, al-Mizan fi tofsiril-Quran, V c., s. 335. Beyrut, Miiossasatu
Alomi lil-Matbu, 1973.

28 Molla Muhsin Mohommod ibn Miirtoza Kasani, Tofsirus-safi, I c., s. 325. Beyrut,
Miiossasatu Alomi lil-Matbu, 1982.

2 Mohommaod Hason Mévlazads Sokavi, Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran, I c., s. 129. Baki,
Azarnasr, 1990.

30 Mohommod Hoson Mévlazado Sokovi, Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran, II c., s. 118. Baka,
Azornoasr, 1990.
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Ohmad israfil oglu Hasimzado

Ohmod Hasimzads 1896-c1 ildo Azorbaycanin Quba soherinin Cici kondinds
anadan olmusdur. Dini tohsilini usaq ikon atasindan Oyronmigdir. Atasi Oldiikdon
sonra tohsilini Afurca, Qalagah vo Tongosalti kendlorinde davam etdirmisdir. O,
Obdiilvohhab ofandi, Isa ofandi vo Hiiseynaga ofondi kimi o bolgonin moshur
miisllimlorindon dors almisdir. 1911-1919-cu illordo Davagi soharinds arab vo fars
dillorini miikommol bir sokildo Oyrondikdon sonra Samaxi sohorinds yasayan
Mustafa afondidon arob v fars dillorini bilmasi haqqinda icazat almigdir. 1920-1922-
ci illordo Cigi kondindoki orta moktobdo oxumus, Azorbaycanda Sovet hokiimoti
quruldugdan sonra 1923-cii ildo Qubada agilmis “Zeylik miisllimlor kursu”nda tohsil
almigdir. 1930-cu ilds “Susa madoni maarif moaktabi”ni bitirmis, 1936-1940-c1 illarda
iso V.l.Lenin admna Azorbaycan Dovlot Pedoqoji Institutunda tohsilini davam
etdirmisdir. Institutu bitirdikdon sonra Quba sohor Utu kond orta moktabinin
direktoru vozifasinde islomisdir. 1943-cii ildo Quba sohor Maarif sobasinin miidiri,
1946-c1 ildan isa Cigi kandindaki maktabds direktor miiavini islomisdir. 1950-1970-
cil illordo bu maktobds miisallimlik etmis, sonra toqaiido ¢ixmisdir.?!

Ohmod Hasimzado 1962-ci ildo Qurani-Korimin tofsirini yazmigdir. Bu osor
Azorbaycan Elmlor Akademiyasinin Olyazmalar Institutuna verilmis, orada alti
nofordon ibarat bir heyat torofindon incolonmisdir. Heyot tofsir hagqinda miisbot roy
vermis vo ©hmod Hasimzadays alt1 yiiz rubl ddonorak asor Institutun kitabxanasinda
saxlanilmisdir.

Kirov adina Azarbaycan Ddvlat Universitetinin (indiki Baki Dovlst Universiteti)
Sorgsiinasliq fakiiltasinin professoru ©li Fohmi vo basqalart ©hmod Hagimzadonin
yasadig1 konds gedorak onu Universitets davat etsolor da o, ailo problemlori sababi
ilo doveti gobul etmomisdir. Gérkomli alim ©hmod Hasimzado 1979-cu il aprel
aymin 14-ds diinyasini doyismisdir.*

Ohmod Hasimzado do yazmus oldugu “Tofsirul-Quranil-Ozim” osorini oaski
olifba ilo yazmisdir. Osarin olyazmast Azarbaycan Respublikasi Elmlor Akademi-
yasinin Mohommod Fiizuli adina Olyazmalar Institutunun kitabxanasinda C-
697/9650 (I), C-698/9651 (II), C-699/9652 (III) nomralari ilo saxlanilir. Birinci cild
311 sohifodon ibarat olub, ol-Fatiho surasi ilo baglayir vo al-Maido surasi ilo bitir.

3! fsmayilov Mehman, 20. Yiizyilda Azerbaycan'da yapilan Kur'an ve tefsir ¢alismalari, s. 76,
Yiksek lisans. Marmara Universitesi, 2002.

32 Davud Aydiiz, Sovet dovriindo Azarbaycan tiirkcasi vo arob grafikasi ilo yazilmis tofsir, s.
84-93. Baki, Islam Arasdirmalar jurnali, 2001.
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Ikinci cild 440 sohifaden ibarat olub, ol-Bnam surasi ilo baslayir va ol-isra surosi ilo
bitir. Ugiincii cild 441 sohifodan ibarat olub, al-Kohf surasi ilo baslayir vo Fatir surasi
ilo bitir. Dordiincii cild iso 466 sohifodon ibarat olub, Yasin surasi ilo baglayir vo on-
Nas surasi ila bitir. Bu tofsirin on shomiyyatli xiisusiyyasti Sovet dovriinds aski slifba
ilo yazilmasidir. Miifossir dordiincii cildin son sohifasindo tofsiri soxson 6ziiniin
yazdigmi vo h. 1382 / m. 1962-ci ilds bitirdiyini qeyd edir. Miifassir hor cildin
ovvalindo “Covahirut-tofsir’, “Tofsirul-bohr”, “Bohrul-ulum”, “Tofsirut-tibyan”,
“Tofsirul-basair”, “Tofsirul-kabir”, “Tofsirul-kegsaf”, “Tafsirul-colaleyn” va s. kimi
tofsirlordon istifads etdiyini geyd edir.*

Ohmod Hagimzads do hom Bakuvi, hom Sokovi kimi Qurani-Korimin bazi
ayolorini digor ayalorlo tofsir etmigdir. Mosoalon, al-Onam surssinin 51-ci ayesini
“..Onlarin Allahdan basqa he¢ bir hamisi vo havadar1 yoxdur. Balke do onlar
(bununla) pis amollordon qorxub g¢okinalor!” al-Boqgoro surasinin 255-ci ayasi ilo
“...Allahm izni olmadan (qiyamatds) Onun yaninda (hiizurunda) kim sofast (bu vo ya
digor soxsin giinahlarmim bagislanmasini xahis) edos bilor?..” tofsir etmisdir.>*

Hasimzads do digor miifassirlor kimi Quranin bozi ayslerini siinne ilo tofsir
etmisdir. Belo ki, o, os-Saffat surosinin 24-cii ayosini “Onlar1 tutub saxlaym, ¢iinki
sorgu-sual olunacaglar!” Peygombar (s.a.s.)-don naql olunan asagidaki hadislo tofsir
edir. Qiyamot giinlindo dord sey sorusulmadigda Adom oglu addimini atmaz.
Birincisi — goncliyini harada kegirdin, ikincisi — émriinii harada xarcladin, {igiinciisii

",

— malm1 haradan qazandin vo harada xarclodin, dérdiinciisii iso elminla na etdin.>

Miifsssir eyni zamanda Quranin ayslorini bazen sshabs vo tabiun sozlori ilo
tofsir etmisdir. Mosalon, on-Nisa surasinin 24-cii ayosini “(Cihad vaxti asir olaraq)
Sahib oldugunuz (cariyolor) miistasna olmagqla, arli qadinlar1 almaq Allahin yazisi
(hokmii) ilo sizo (haram edildi).” ©bu Soid ol-Xudridon noql olunan bir rovayatlo
tofsir edir. Obu Said ol-Xudri bu aysnin zévcalarini Mokkads qoyub Madinays hicrat
edon vo burada miisolmanlarla evlonmis qadinlar haqqinda nazil oldugunu nogl edir.
Ancaq daha sonra onlarm orlori do Madinoys hicrat etdikde miiselmanlarin o
gadinlarla evlonmolari gadagan olundu.3¢

33 [smayilov Mehman, 20. Yiizyilda Azerbaycan'da yapilan Kur'an ve tefsir ¢alismalari, s. 77,
Yiksek lisans. Marmara Universitesi, 2002.

3% ®hmad Hagimzads, Tofsirul-Quranil-Azim, II c., s. 17. Olyazma, 1962.

35 Ohmod Hagimzads, Tafsirul-Quranil-Azim, IV c., s. 25. Olyazma, 1962.

36 Ohmod Hasimzado, Tofsirul-Quranil-Azim, I c., s. 198-199. Olyazma, 1962.
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Hasimzado digor iki miifossirdon forqli olaraq Israiliyyat xoborlorinden ¢ox
istifado etmisdir. Belo ki, o, al-Baqors surasinin 102-ci ayesini “...Lakin seytanlar
(bildiklori) sehri vo Babildo Harut vo Marut adli iki moaloyo nazil olanlar1 xalga
Oyradarak kafir oldular. Halbuki, (o iki molok): Biz (Allah torafindon gondorilmis)
imtahaniq (sinagiq), son gol kafir olma! — demomis he¢ koso sehr Oyrotmirdilor...”
tofsir edarkon rovayet edir ki, tofsir sahiblori bu iki molayin qissasi ilo bagli bels
deyirlor: “Maloklor Idris (2.s.)-1n zamaninda Boni-Adomin pis omollorini goriib Allah
Toalaya belo dedilor: “Ilahi, belo bir moxluqat yer iiziinds yaratdin. O, moxluqat indi
sono iisyan edir.” Allah Toala da: “©Ogor Man sizi yer {iziino endirsom, siz do onlarin
etdiklorini edarsiniz” buyurdu. Allah Teala Harut vo Marut adli iki malayi secib yer
iizlino gondordi. Bu iki molok xalq arasinda odalotlo hokm edir, gecolor iso gdydo
ibadot edirdilor. Bu moloklor sirkdon, adam o&ldiirmakden, zinadan, i¢kiden uzaq
idilor. Bir giin Zohro adli bir qadin orindon sikayat etmok mogsadi ilo onlarin yanina
goldi. Onlar bu qadinin gdzslliyina heyran olub onunla cinsi miinasibstds olmaq
istadilor. Qadin avvoalco arimi 6ldiiriin dedi. Onlar da qadinin arini 6ldiiriib yens ona
yaxinlagsmaq istadilor. Qadin bu dofs biito ibadst edin dedi. Maloklor gadinin bu
istoyini do yerino yetirdilor. Allah Toala moloklorlo Harut vo Marut arasindaki
pordeni qaldirdi, moloklor onlarin bu omollorini gordiikds yer ohlinin bu
ndqgsanlarindan otrii istigfar tolob etdilor.”?’

Miifassir ayolori izah edorken bozon tofsirin dirayst ndviinden do istifade
etmisdir. Kolmolorin monasini bazon arabco, bazon do azorbaycan dilindo agiqlamaga
calismigdir. Masalon, Yasin surasinin 23-cii ayssindoki “
zaror yetirmok istoso, onlarin sofasti mona he¢ bir fayda vermoz vo onlar moni
(Allahin ozabindan) xilas eds bilmoazlor.” “bi durrin” kolmoesinin zammo ilo

...9gaor Rohman mons bir

9% <¢

oxundugu zaman “ariq”, “zoif” vo “pis voziyyotdo olan”, fothali oxundugu zaman iso
“ziyan” va “zarar” monalarini verdiyini soylayir.*®

Ohkam ayolorino golinco iso, miifossir Bakuvi vo Sokovidon forqli olaraq
mansub oldugu mozhobin imamlarinin goriislarine sadiq qalmigdir. Masalon, an-Nisa
surasinin  23-cli ayesini “Sizo analariniz, qizlariniz, bacilariniz, bibiloriniz,
xalalariniz, qardas ve bacilarinizin qizlar, siid analariniz, siid bacilariniz,
arvadlarinizin analar1 vo yaxinliq etdiyiniz qadinlarin himayonizdos olan qizlar1 (6gey
qizlarinz) ilo evlenmoak haram edildi...” tofsir edarkon bildiri ki, alimlar bir kisi ilo

37 ©®hmoad Hagimzado, Tafsirul-Quranil-Azim, I c., s. 38. Olyazma, 1962.
38 Ohmod Hagimzado, Tofsirul-Quranil-Azim, IV c., s. 8. Olyazma, 1962.
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bir gadinin zina etmosi haqqinda ixtilaf etmislor, belo ki, zina edon kisi zina edon
qadinin anasi va qiz1 ils evlens bilar, bu haram deyildir. Zina edon qadin da zina
etdiyi kisinin atas1 vo oglu ilo evlona bilor. Imam Maliklo imam Safii bu gériisdedir.
Imam Azam Dbu Honifs iso bunun haram oldugu goriisiindadir.

Ohmod Hagsimzado yerino gora kolam ayolorini do tofsir etmis vo boazi alimlorin
gOriisiine miiracist etmisdir. Masoalon, al-Bagars surasinin 255-ci ayasindaki ““...Onun
kiirsiisii (elmi, qiidrot vo soltonoti) goylori vo yeri ohato etmisdir. Onlar1 miihafizo
etmoak Onun {igiin heg¢ do ¢otin deyildir...” “Allahin kiirsiisii” ifadssi ilo bagl bildirir
ki, Ohli-tofsir kiirsii haqqinda ixtilaf etmislor. Hoson kiirsiinlin ors oldugunu
sOylomis, bazilorine gors kiirsii arsin Oniinds, bazilorina gore iso arsin yaninda bir
halgai-kabirdir. Yeno do dogrusunu Allah bilir.*

Hasimzada surs va ayalorin enmo sabablorine do toxunmusdur. Masalon, Tabbat
surasinin 1-ci va 2-ci ayalorini “Obu Lohabin ollori qurusun, qurudu da! (vo ya ©bu
Lohabin allari qurusun, o dlsiin!). (Qiyamat giinii) Ona na mal-dévlati fayda veracok,
no do qazandigi (vo ya ogul usagil).” tofsir edorkon asagidaki rovayati naql edir.
Hozrat Peygombars avvalco on yaxin qohumlarini xobordar et deys omr olundu.
Hozrot Peygombor do qohumlarini toplayib onlar1 xobordar etdikdo ©bu Lohob ona:
“Ya Mohommad, soni goriim dloson, mohv olasan. Bizi bundan &triimii bir yers
topladin?” — dedi. Bundan sonra bu iki ays nazil oldu.*!

Miifassir bazon nasx ayslarine toxunmusdur. Masalon, al-Bagors surasinin 180-
ci ayosinin “Sizin hor birinizi 6lim haglayan zaman qoyub gedocoyiniz maldan
valideynlorinize, yaxin qohumlariniza verilmesi iiciin odalst iizro (malin iticdo
birindon ¢ox olmamagq sortilo) vosiyyet etmoyiniz zoruridir.” tofsiri zamani bildirir ki,
ovvalco ana, ata vo qohumlara vasiyyat forzdir. Yalniz bilmalisiniz ki, varise vasiyyat
etmok yoxdur. Sonralar bu ays miras ayasi ilo nosx edildi.*?

Ohmod Hasimzads do Sokovi kimi surslerin avvalinds olan Hurufu Miigattaslars
mona vermoyo caligmisdir. Mosolon, miifossire goro ol-Boqora surasinin 1-ci
ayasindaki “Olif-lom-mim” horflori Allah Tealanin sirrinin bir isarasidir. Hor bir horf
Allahin sifatlorindon birini bildirir. Masalan, “alif” — Allah, “lom” — Latif, “mim” iso
Mocid monalarini verir.*

39 Bli ibn ®hmad Vahidi, Osbabun-niizul, s. 236. Beyrut, Alomul-kutub, tarixsiz.
40 ©hmod Hasimzado, Tofsirul-Quranil-Azim, IV c., s. 460. Olyazma, 1962.

41 9li ibn ©hmad Vahidi, Osbabun-niizul, s. 344. Beyrut, Alomul-kutub, tarixsiz.
42 Ohmod Hasimzads, Tofsirul-Quranil-Azim, I c., s. 65. Olyazma, 1962.

43 Ohmod Hasimzads, Tofsirul-Quranil-Azim, I c., s. 3. Olyazma, 1962.
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Azorbaycan xalqi hor zaman milli-monovi doyorloro hérmetlo yanasan, onunla bir
Olkonin havasini, suyunu bir sdzlo hor seyini paylasan geyri-din, hotta qeyri mozhob
monsublari ilo daim tolerant bir goraitdo yasamigdir. Bu baximdan hom Azorbaycan xalqi,
ham do dovlsti diinyada yasayan diger xalq ve dovlstler iiglin niimunoys ¢evrilmisdir.
Mogalodo todqiq etdiyimiz bu ii¢ gorkomli Azorbaycan alimi dovriiniin miitoraqqi
soxsiyyatlorindon olub, xalqin maariflonmasi vo inkisaf etmasi yolunda sllorindon goloni
etmislor. Xiisusilo, Bakuvi vo Sokovi 6z tofsirlorinds tolerantliq anonasine sadiq qalaraq
Qurani-Korimin ayslorini izah edorkon Islam dininin hor iki bdyiik mozhobinin - Sio v
Siinni mozhablorinin, tofsir, figh vo hadis alimlorinin goriislorine yer vermis, bununla da,
biitiin islam diinyasma Islamin tokco bir mozhab vo ya torigotlo deyil, biitiin mozhob vo
tarigatlorlo mitkommal bir din oldugu mesajin vermislor.

Qeyd etmok lazimdir ki, giiniimiizds Islam diinyas! iiciin bu mesaj cox vacibdir.
Molumdur ki, mozhob mévzusu Islam alomindos har zaman hassas mosalo olmusdur. Bu
baximdan bu ti¢ gdrkemli Azarbaycan miifassirinin osarlarinin hom ana, ham do miixtalif
dillara torciimo edilib, oxuculara boyiik tirajda toqdim edilmasi ¢ox faydal olardi.
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XULASO

Bu moqalado XIX-XX oasrlords yasamis gorkemli Azoarbaycan miifossirlori Mir
Mohommaoad Korim Bakuvi, Mdévlazado Sokovi vo Ohmod Hagimzadonin hoyat vo
yaradiciliglan aragdirilmisdir. Homginin, maqalads bu ii¢ miifessirin yazdigr — Mir
Mohommod Korim Bakuvinin “Kosfiil-Hoqayiq an Niikeotil-Ayati vod-Doqaiq”,
Movlazads Sokovinin “Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran” vo ©Ohmoad Hasimzadonin
“Tofsirul-Quranil-Azim” — asorlor todqiq olunmusdur. Adlarini ¢okdiyimiz alimlor 6z
asarlarinds tofsirin hom rovayet, hom do dirayst ndviinden istifads etmisdir.

RESUME

In this article, lives and activities of the outstanding Azerbaijani mufassirs
(commentators of the Qur'an) of the XIX-XX centuries Mir Mohammad Karim
Bakuvi, Movlazadeh Shakavi and Ahmad Hashimzada have been investigated. The
works written by these three interpreters - Mir Mohammad Karim Bakuvi's
"Kashful-Haqaiq an Nukatil-Ayati va'd-Daqaiq", Movlazadeh Shakavi's "Kitabul-
bayan fi tafsiril-Qur’an" and Ahmed Hashimzada's "Tafsirul-Qur ani'l-Azeem" have
been also studied in the article. The abovementioned scholars used all types of tafsir
(interpretation of the Holy Qur'an) such as diraya and riwaya in their works.

PE3IOME

B »sT0#i craThe OBIIM MCCIEAOBAHBI JKU3Hb U JAEATENBHOCTh BBIAAIOIIMXCS
AzepOaitmxanckux Mmydaccupo XIX-XX BexoB Mup Moxamman Kapuma bakysw,
Mosgnazane lllekesu n Axmena ['ammm3ane. Kpome Toro, B cTatbe OBLIM HU3Y9ICHBI
paboThl, HanMcaHHbIe STUMU My (accupamu — «Kemgy-n-xaraur an Hykaru-n-aitatu
Ba ag-maraur» Mup Moxamman Kapuma bakysu, «Kuraby-n-6aitan ¢u Tadbcupu-i-
Kopan» Mosnazane LllekeBu n «Tadcupy-n1-Kopanu-n-azum» Axmena Iammmsane.
BrlmeykazaHHble yueHbIE HCIIOIB30BAIM B CBOMX paboTax Takue TUIBI Tadcupa Kak
«pUBaMaT» U «IUpAUATY.
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UOT 28-Islam

ISLAMDA MUASIRLOSMO DUSUNCOSININ
TARIXi ASPEKTI VO FOZLUR ROHMAN

Miibariz Mahammadali oglu Camalov
Hahiyyat iizra falsafa doktoru
BDU Ilahiyyat fakiiltasi

Acar sozlar: Islam, miiasirlosma, Fozlur Rohman, ehkamin dayismasi.
Keywords: Islam, modernity, Fazlur Rahman, change in judgment.
Knioueewie cnoea: Hcram, modepnuzayus, @asnyp Paxman, usmenenue axxama

Tarix boyunca comiyyatler vo comiyyat i¢orisindaki ictimai hadiso, fenomen va
qurumlar doyismis vo inkisaf etmisdir. Bu doyismo vo inkisaflardan biri do gorbdo
meydana galon vo demak olar ki, biitiin diinyan1 6z tasiri altina salan miiasirlosmadir.
Miiasirlosmo sonot, elm, folsofo, din, texnologiya kimi hoyatin hor sahosindo
Oziinamaxsus yeniliklorls tozahiir etmisdir.

Miiasirlosmo mofhumu 6ziindo doyismo, yenilonmo, inkisaf, tokamiil kimi ¢ox
sayda mona dasiyir. Buna goro do bu sozlorin bir-biri yerine islodildiyine sahid
olmaq miimkiindiir. Bu tobiidir. Ciinki miiasirlogmok ii¢lin doyismok, inkisaf etmok
iiclin yenilonmak yaxud tokamiil etmoak ii¢lin yenilonmak zoruridir. Bu sézlorin yerini
doyisorok misallar1 goxaltmaq miimkiindiir. Islamda miiasirlosmo deyildiyi zaman da
eyni sokilds doyisma, yenilonms, inkisaf vo tokamiil kimi menalar zehinds comlasir.
Oslindo Islam dininin yaranmasi da bir doyisme, yenilonmo, inkisaf vo tokamiil
olmusdur. Belo ki, hazrot Peygomborin asl hadofi Allahin iradesine uygun olan
doyismoni hoyata kec¢irmok olmusdur. Burada doyisdiron Allah vo Peygombori,
dayisen isa biitparast areb comiyyati idi.

Molum oldugu kimi, hozrot Peygombor Mokkodo Islam dinini toblig etmoya
basladig1 dovrde mokkaliler biitlors sitayis edirdi. Bu, asrlorden beri davam edon
cahiliyyo ononosi idi. Hozrot Peygomborin gotirdiyi tovhid oqidesi ilk olaraq bu
ononani dayisdirmak olmusdur. Coxlu mogaqqgatlors sobab olan bu doyismo
Mokkonin fathino qodar davam edon uzun bir yol kegmisdir. Buradaki doyismo Islam
dininin 6ziindon avvalki comiyyati doyisdirmasinden ibarst olmusdur. Movzumuz
baximindan daha c¢ox ohomiyyot kasb edon ikinci bir doyismo iso peygomborlik
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dovrii boyunca doyison sortlor qarsisinda hozrot Peygomborin mévqeyidir. Bundan
mogsad Islam dininds hékmlorin soraito gére qoyulmasi vo soraitin doyigmasi ilo
hokmiin doyigsmoesinin miimkiin olub olmamasidir.

Islamda ictimai nizamin formalagmasi vo buna bagl olaraq hiiququn yaranmasi
baximindan hicrot bdyiik ohomiyyot kosb edir. Ciinki hicrot miisolmanlarin bir
sohardon bagqa bir sohora kog¢mslorindon ibarst olmayib, yeni bir comiyystin
insasinin baslangici olmusdur. Buna paralel olaraq Modine dovriindo vohyin
mohtovasi da doyismis, siyasi, iqtisadi va sosial qurumlar meydana galmisdir'.

Islam comiyyatinin formalasdig1 bu dovriin toyinedici xiisusiyyatlorindon ikisi
nasx va tadricilikdir’. Nosx mdveud olan bir hgkmiin sonradan golon bagqa bir sori
hokmlo logv edilib, onun yerina yeni hokmiin qoyulmasidir®. Yoni dovriin sartlorine
uygun olaraq soriotin gotirdiyi bir hokmiin sortlorin doyismosi ilo yeno soriot
torofindon doyisdirilmasidir. Comiyyati islah etmo hodofine sahib olan dinin inkisaf
prosesinin hor marhoalasine uygun hokmlar gatirmasindan daha tabii bir sey ds olmaz.
Bunun Mokkads deyil, mohz Madinado bas vermosi do tosadiif deyil*. Ciinki holo
aciq-agkar toblig foaliyyotinin belo olmadigi, miisslmanlarin gizli ibadst etdiklori
Mokkonin sortlori ilo Madinenin hom ictimai, hom do siyasi voziyyeti forqli idi.
Moakkads nazil olan ayslorlo Madinads nazil olan ayslerin mozmun etibarils bir-
birindon foglonmosi do bunun basqa bir tozahiiriidiir. Mokki ayolor iman osaslar1 vo
axirotlo bagli oldugu halda, modoni ayslor ictimai, siyasi, iqtisadi va hiiquqi
xiisusiyyotlori ilo secilir. Giindolik namazlarin ikidon beso c¢ixarilmasi, zokatin
macburi hala gotirilib miqdarinin miioyyanlosdirilmasi, giblonin Qiidsden Kabaya
doyisdirilmoasi kimi bir ¢ox masaloni buna misal gotirmok olar>.

Hozrot Peygombor dovriinlin fighi xiisusiyyaylerinden ikincisi olan tadricilik
Islam tosri {isulunun xarakteristik xiisusiyyatlorindon biridir. Hor bir comiyyatin adot,
onany, ictimai nizam va sair kimi doyarlori vardir. Bu daysrlorin bir anda tork edilib
yerina yenilorini gotirmok miimkiin deyil. Bu sosial hagiqot Islamin tosokkiil etdiyi
dovrds sari torofindon nozors almmugdir. Islami doyarlor bir anda deyil uzun illora
yayilaraq 23 illik niibiivvot arzinds todricon comiyyat hoyatina yerlogsmisdir. Tosrinin
bu xiisusiyyastins foqihlor tadricilik adin1 vermiglar.

! Aydin M. Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi. istanbul: Pmar Yaymlar1 1991, s. 107-108.
2 Karaman H. Islam Hukuk Tarihi. Istanbul: iz yaymecilik, 2004, s. 54-56.

3 Kahraman A. Figh iisulu. Baki: Nurlar 2007, s. 238.

4 Erdogan M. Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi. Istanbul: IFAV, 1994, s. 136.

5 Satibi M. ol-Muvafaqat. Qahira: 1969. c. 111, s. 71.
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Tadriciliyin ii¢ formada meydana goldiyi gobul edilir. Bunlardan birincisi zaman
icinda tadricilikdir. Bundan magsad hékmlarin bir anda golmayib uzun bir miiddste
yayilmasidir. Beloliklo comiyyot sori ehkami rahatligla hozm eds bilir. Todriciliyin
ikinci novii isa ehkamin shamiyyat sirasina uygun olaraq gelmasidir. Burada svvalca
osl hokmlor qoyulur daha sonra iso bu hokmlorin tamamlayici {insiirlori alavo olunur.
Tadriciliyin iglinci ndviine golinco bu, hokmlor arasinda todricilikdir. Tosri
prosesindo masolo haqqinda son hokm qoyulmadan ovval comiyyati bu goti gorara
hazirlayan ilkin hokmlar verilmisdir. Spirtli igkilerin qadagan olunmasini buna misal
goOstormok olar: ovvalco spirtli i¢ckinin fayda vo zororlorindon danisilir, sonraki
morhalods sorxos halda namaza yaximlasma qadagasi gotirilir vo nohayet spirtli
ickinin seytan omoli olub goti haram oldugu bildirilir®.

Islam tosriindo hozrot Peygombor dévriindon sonra xarakteristik xiisusiyyoto
sahib olan ikinci merhalo sohabs dovriidiir. Xiisusilo miictohid sohaboalor hozrat
Peygombor dovriindon etibaron qarsilarina ¢ixan fighi bir masolonin halli {igiin
ovvalco Quran vo Siinnoyo miiraciot edocoklorini bilirdilor. Bu iki osas monbodo
movcud olmayan masalolorin halli {li¢lin iss ray ictihadia miiracist edilocayini do
hazrat Peygombor moshur Muaz hadisinds agiq olaraq bildirmisdi. Burada mévzudan
konara ¢ixmamaq iigiin hozrot Omorin xolifoliyi ddvriine qisa toxunmagla
kifayotlonacoyik. Hozrot Omorin xolifalik etdiyi dévr hozrot Peygombor vo hozrat
Obu Bokir dovriinden siyasi ve ictimai cohotdon forqlonir. Xiisusilo hozrot
Peygombor ddvriindo Islam comiyyoti sohor dovloti xiisusiyyotinde olub Madina
xaricine ¢ox yayilmamigdi. ©bu Bokirin xolifaliyi dovriinde o6lkenin sarhadlori
genislonmoya baslamis vo hazrot Omor dévriinde bu yayilma daha da genislonarok
forgli modoniyyatlors sahib olan millatlor Islam comiyyatine daxil olmusdur. Bu iso
ohalinin bir neg¢o dofo artmasi, yeni ictimai vo siyasi qurumlarin yaranmasi vo
beloliklo comiyyetin homogen qurulusdan heterogen qurulusa kegmasine gatirib
¢ixarmigdir. Foth olunan torpaqglarin miilkiyyati ilo bagli yeni tonzimlomsalori buna
misal gdstormok olar. Hozrot Omorin xalifaliyindon avval fath olunan torpaglar ordu
monsublar1 arasinda qenimot kimi boliiniirdii. Hozrot Omor dovriindo daha genis
orazilorin fath olunmasi ils bu arazilorin miilkiyystinin kims aid olacagi iki cohatdon
problem yaradirdi. Qonimotlor osgorlor arasinda bdliinsoydi bdyiik torpaq
miilkiyystlori miioyyon adamlarin olindo toplanardi. Bu torpaglarin asl avvalki

¢ Karaman H. islam Hukuk Tarihi. Istanbul: iz yaymecilik, 2004, s. 55; Erdogan M. islam
Hukukunda Ahkamin Degismesi. Istanbul: IFAV, 1994, s. 140.
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sahiblori olan zimmilor iso torpagsiz vo beloliklo do issiz qalacaglardi. Bu iso golir
bolgiisiiniin adalotsizliyine gotirib ¢ixarardi. Basqa bir masalo do oshali vo orazi
baximindan qat-qat bdyiiyon dovlstin golirlorinin yetorsiz qalmasi idi. Buna goro do
hozrat Omor foth edilon torpaqlari asgarlor arasinda béliisdiirmemis, bunun ovozindo
torpaglar1 daha oavvol moéveud olmayan xorac vergisi qarsiliginda avvolki sahiblori
olan zimmilors vermis, miilkiyyastini dovlots, buradan golon golirlerin bir gismini
yenad dovloto, bir gismini do maas olaraq osgarlora toyin etmisdir’. Bundan basqa
misllofei-quluba verilon 6doniglorin dayandirilmasi, toravih namazinin camaatla
qilinmasi, ohli-kitab olan qadinlarla evliliyin gadagan edilmosi, dovlet idarssindo
yeni qurumlarin vo icra orqanlarinin yaradilmasi kimi misallart ¢oxaltmaq
miimkiindiir®.

Islam figh tarixinin inkisaf morhololorindon biri do figh mozhablorinin meydana
goldiyi hicri I vo II osrlordir. Bu dovrde Islam diinyasinin miixtolif bolgalorindo
meydana ¢ixan figh mozhoblori hamin bdlgslorin adst-onens va sortlorine uygun
olaraq formalasmisdir. Belo ki, niibiivvot dovriindo Siinnanin {izorina diison doyison
sartlora yeni va sartlors uygun hokmlor gotirma vazifasi bu dévrds fighi moazhablorin
Ohdosino diismiisdiir. Figh kiilliyatlarinin togokkiiliindo biitiin bunlarin boyiik tosiri
olmusdur. Siibhasiz miixtalif millotlora vo dinlors aid olan bu adstlorden bir qismi
gobul, bir qismi rodd edilmis vo bir qismi do islami doyarlorlo uygunlasdirilaraq
Islam modoniyyatine daxil edilmisdir’.

Islam hiiquq tarixinin erkon dovrlorinden etibaron miioyyon méovzulara hosr
olunmus kitablar goloms alinsa da, giiniimiizde anlagilan formada bir ganunlasdirma
foaliyyoti Abbasilor dovlatinin osl qurucusu hesab olunan xslifo Obu Cofor ol-Monsur
dovriino rastlayrr. Omovilordon sonra hakimiyyoto golon Abbasilorin  Islam
comiyyatindo yenidon odalati bargorar etmo iddiasi, xiisusilo, hiiquq sahosindo 6ziinii
gostormisdir. Xolifs Monsurun xilafatin morkozini iraqa gokmasi vo dévlotin yeniden
formalagmasi zorurati hiiquq sahoasinds yenilikloro tokan vermisdir. Bu osnada Sasani

7 Erten H. Hz. Omer Déneminde Toplumsal Degisim // Necmeddin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1996, Ne6, s. 301-302; Aydin M. ilk Dénem Islam Toplumunun
Sekillenisi. Istanbul: Pinar Yayinlar1 1991, s. 141-143.

8 Karaman H. Islam Hukuk Tarihi. Istanbul: iz yaymcilik, 2004, s. 55; Erdogan M. islam
Hukukunda Ahkamin Degismesi. istanbul: iFAV, 1994, s. 108; al-Qudsy Sh., Rahman A.
Effective Governance in the Era of Caliphate "Umar Ibn Al-Khattab (634-644) // European
Journal of Social Sciences. 2011, Volume 18, Number 4, p.612-624.

% Karaman H. islam Hukuk Tarihi. Istanbul: iz yaymncilik, 2004, s. 158. Bardakoglu A. Teblig
Miizakeresi / islam Gelenek ve Yenilesme Sempozyumu. Istanbul: 1996, s. 42-43.
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dovlot ononosini bilon, dovriin chomiyyatli alim vo dévlet xadimlorindon olan Ibn
Miigaffanin morkozi hiiquq sistemini yaratma toklifi kimi qobul edilon moghur
Risalotus-sahaba adl1 osori xiisusi ohomiyyoto sahib olmusdur. Miiolif bu osorindo
siyasi, hiiquqi, idari, harbi va iqtisadi masalslorls bagh morkozi siyasot sistemina sahib
olan Sasani dovlst ononssini Abbasi dovlot xadimlorine tanitmis vo Abbasilar
dovlatinin sahib oldugu problemlari va hall yollarini izah etmisdir. Xarici alomo qapali
olan ©movi xilafotinin oksino yeniliyo agiq olan Abbasi dovloti bu tokliflori miisbot
qarsilamugdir. Burada diqqot edilmosi lazim olan ndqts ibn Miigoffanin  bu
diisiincalorini anonavi dini monboalora deyil, agil, montiq vo ¢ox sayda osor torciimo
etdiyi yunan, hind v sasani tocriibalori ilo osaslandirmasidir. Ibn Miigaffanim bu toklifi
hoyata kegmosa do qanunlasdirma diisiincosinin tarixi kegmisindon xober verir!?.

Islam diinyas1 XIX osrdo giiclii qorb modoniyyati ilo garsilagdigi zaman bu
garsilasmanin 6hdoasindon golo bilmok {igiin bozi istisnalar1 olmaqla birlikdo praktik
olaraq faaliyyati dondurulan ictihad mexanizmi yenidon islomoys bagladi. Ciinki
toglid dovriinde mozhob imamlarinin ictihadi naticesindo togokkiil edon fighi hokmlor
Islamin doyismoz hokmlori arasina daxil edilmisdi. Halbuki ictihad miictohidin
subyektiv cohdi ilo ortaya ¢ixan vo homiso doyigsmosi miimkiin olan hokmlordir. Qarb
moadoniyyatinin islam diinyasmna daxil olmasi ilo birlikde qarbli hiiquq sistemlorinin
soriotin yerini tutmasinin qarsisini almaq vo get-gedo daralmaga baslayan dini
sahanin genislondirilmasi {igiin XIX asrin miicaddid alimlari ictihadi figh kiilliyatim
yeni ictihada agmaga ¢aligdilar'!.

Miiasirlosmonin Islam diinyasina golmosi iso Osmanli imperiyasinin zoiflomosi
vo bununla birlikdo gorbin elmi, texnoloji vo xiisusilo horbi sahodo giliclonmaosi ilo
bagldir. Bunun noticesindo qorbin Islam diinyasi ilo yaxm tomasi ikinci torafin
moglubiyyoti ilo naticolondi. Bu moglubiyyat baglangicda agkar hiss olunmasa da,
vaxt kegdikco gorbin Islam diinyasmi hortorafli hegemonyasina almasi ilo dziinii
gostordi. Bu iso Islam diinyasmin &6ziino etimadini azaltdi. Miiasirlosmonin Islam
diinyasima golmasi daha ilk andan etibaron bir c¢oxlari torafindon problem olaraq
goriilso do, bunun forqindo olmayanlarin oksoriyyati toskil etmosi mosoloni daha
garigiq hala gatirdi'?.

10 Kalig M. Islam Hukukunda Kanunlastirma Olgusu: i.f.d. dis. Ankara, 2008, s. 131-132.

! Karaman H. Fikihta Gelenek ve Yenilesme // islam Gelenek ve Yenilesme Sempozyumu.
Istanbul: 1996, s. 37-38.

12 Aydin M.S. Fazlur Rahman ve Islam ile ¢agdaslasmak / Islam ve Modernizm: Fazlur
Rahman tecriibesi. Istanbul, 1997, s.11.
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Bu dovriin toyinedici mofhumlarindan biri tocdiddir. Tocdid ©bu Davudun
“Siinon”inds yer verdiyi mashur tocdid hadisine asalanan vo adini buradan alan bir
mofthumdur. Hodisin motni beladir: “Allah hor yiiz ilin basinda bu {immoto dinini
yeniloyacok (23> - yucaddidu) insanlar goéndorocok™'. Hoadisin kutubi-sittods yer
almasina baxmayaraq sonadi vo motni haqqinda goxsayl ixtilaflar olsa da, Islam
diinyasinda yenilonmo anlayisi vo buna bagl olaraq ciddi bir literaturun tosokkiil
etdiyi bir hogigoatdir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, tocdid, yenilonmo, miiasirlosmo,
islamlasma, islahat, reform vo daha bir ¢ox terminin hom tok bagina monasinin, ham
do har birinin digorlari ilo qarsilagdirilmasinda ortaya ¢ixan monzorasinin bulaniqligt
hals davam edir. Burada movzudan konara ¢ixmamaq iigiin XIX asri tocdid asri kimi
gobul edirik.

XIX asrin yenilikgilori deyildiyi zaman ilk agla gslon Comaladdin Ofqanidir.
Cox genis yelpazodo islahat diisiincolorino sahib olan Ofganinin on miihiim
diistincalorinden biri ictihad ve toqlid barssinds vurgularidir. Onun goriigiine gore
boyiik miictohidlor 6z dovrlorinin soraitine uygun olaraq ictihad etmislor. Ancaq bu
ictihadlar dinin asas menbalarindon ¢ixarila bilocok hokmlorin ¢ox az bir gismini
togkil edir. Buna goro do ictihad sortlorini dasryan alimlor yeni dévra uygun ictihad
etmolidir. Comaloddin Ofqaninin goriislori demok olar ki, biitiin islam diinyasina
tosir etmigdir. Bununla birlikdo onun on parlaq davamgilarindan birincisi Mohommad
Obduhdur. ©bduhun diqqet ¢okdiyi masalslordin biri toqliddir. Ofqani kimi o da
Quran vo Siinnonin ehkamin asas monbolori oldugunu xatirladaraq, miicrohidlorin
osorlorinin deyil, bu monbslerin miiracist qaynagi olduguna nazori calb etmisdir.
Obduha gdro miisalmanlarin geri galmasinin osas sobabi mohz bundadir. Bundan
cix1s yolu isa layiqlilorin ictihad etmasi v insanlarin koklii bir telimdon kegmaosidir.
Solofi islahat olaraq adlandirilan bu yolun névbati davamgist Rosid Rzadir. Rogid
Rza Abduhun tolim islahatlarini1 daima canli tutaraq hoyati boyunca buna c¢ox
ohomiyyat vermigdir. Bu moagsadlo moktablor agmagq tigiin bir comiyyat qurma cohdi
ilo yanasi, orta vo ali tohsil veron bir moktob agmaga da nail olmugdur!4.

XX osro goldikdo yenilik¢i deyo adlandira bilocoyimiz ¢ox sayda Islam
miitofokkirinin oldugunu goriiriik. Bunlardan diggsti an ¢ox colb edeni sistemli
diisiincoalori vo yaratdigi tosirin gilicii baximindan Fozlur Rohmandir. O, Allah, vohy,
Qur'an, peygomborlik, insan, osas islam elmlori, Islam diinyasinm problemlori vo

13 ®bu Davud, Malahim, 1. . '
14 Genis molumat iigiin bax: Karaman H. Gergek Islam’da Birlik. Istanbul: Nesil yayinlari.
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hall yollar1 kimi ¢ox sayda miihiim mévzuda 6z diisiincolorini sistemlogdirmisdir.
Digor yenilikgilor kimi Fozlur Rohman da tolim-tadris isine ¢ox ohomiyyat
vermisdir'>.

Burada Fozlur Rohmanim miiasirlosmos diigiincosinin asasini togkil edon Islamm
yenidon anlama vo bu anlamanin metodu olan ikili horokot hermenevtikasi iizorindo
duracagiq. Ikili horokot hermenevtikasina ke¢gmodon ovval Fozlur Rohmanin matn
tohlili nozoriyyasindon qisaca bohs etmok yerindo olacaqdir. Fozlur Rohmana goro
onanavi lsulla Qur'ani anlamaga ¢alisanlar Qur'anin bir masaloys miinasibatini toyin
etmokdonso 0z diisiincolorine Qur'andan dolillor gotirmok olmusdur. Bu yanasma
torzi bir torofdon Qur’ana bagliligi gostorse do digor torafdon Quran ayslorinin 6z
kontekstindon ¢ixarilaraq yanlis anlasilmasina gotirib ¢ixarir. Halbuki motn tohlilindo
ovvalco Qur'anin bir biitlin olaraq monas1 miiayyonlosdirilmali, sonra isa qarsiya
¢ixan mosololoro buradan cavab axtarilmalidir. Insanin irade hiirriyyoti ilo bagh
Qur’anin miixtolif ayslorine toklikde miiraciot etdiyimiz zaman determinist anlayist
doastokloyon ayolore rast golorik. Qur'anin biitiinliiylino baxdigimiz zaman iso bunun
miimkiin olmadig1 anlagilar. Masolon, Baqoara surasi 213-cii ayade “... Allah
istadiyini diiz yola istigamotlondiror” vo ya homin surosinin 272-ci ayosindo “
Allah kimi istarsa, onu dogru yola yonsldor” buyurulur. Bu va banzari bir ¢ox ayadon
hidayot yolunun Allahin alinds oldugu va insanin burada iradasinin olmadigi kimi bir
mona anlagilir. Halbuki Qur’an biitiinliiyii i¢erisinde baxildigi zaman insanin bu
diinyaya imtahan {i¢iin goldiyi vo imtahanin asas sortinin se¢im imkani oldugu aydin
olar!®,

Fozlur Rohmana gors ikili horokot hermenevtikasinin ilk horokoti Qur anin nazil
oldugu zamana getmokdir. Bu, Qur'anin dogru anlagilmasi {igiin zoruridir. Ciinki
Qur’an niizul dovriiniin oxlaqi vo ictimai mosalolorino ilahi miinasibot olmusdur.
Qur'anin nazil oldugu dovriin on ciddi problemlari sirk, adalstsizlik, axlagsizliq vo
ictimai mosuliyyatsizlikdir. {lk nazil olan ayalor do mohz bu mosalalorlo bagli olub,
tok olan Allaha ibadoto ¢agirir vo ictimai odalotsizliyi aradan qaldirmaga caligir.
Xiisusilo aqaid, hiiquq vo oxlaqa dair tolimlor mokkalilorin inkar1 vo yohudilorls olan
anlagmazliqlar mihitindoe formalagmisdir. Bu da gostarir ki, Qur'anin nazil olmasi vo
islami tolimlorin formalagmasi tarixi bir miihitdo vo ictimai hadisolors paralel olaraq

!5 Rahman F. Islam. Ankara: 2008, s. 255-268.
16 Cift¢i A. Fazlur Rahman ile Islam'1 Yeniden Diisiinmek. Ankara: Kitabiyat, 2001, s. 126-
127.
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inkisaf etmisdir. Bu zaman ayslor bozon miioyyan hadisolore yaxud suallara cavab
olaraq nazil oldugu kimi, bazon ds iimumi qaydalar da qoymusdur. Belsliklo Fozlur
Rohman ilk horokoti meydana gotiron iki morholoni geyd edir. Bunlardan birincisi bir
ayonin nazil oldugu tarixi miihiti vo hall etdiyi massloni tadqiq etmokdir. Bu sokildos
ayonin monasi tam olaraq anlasilacaqdir. ikinci marholods bu mona genislobdirilorok
imumi qaydalar alde olunacaq. Burada digget edilmsli olan ndqte her bir ayanin
monast miioyyonlogdirilorkon vo iimumi prinsiplor ¢ixarilarkon Qur'anin biitiinlii-
yilinlin gézdon qagirilmamasidir. Clinki Quran talimlari bir biitiindiir vo bu biitiinliik
biitiin ayalorin bir-biri ilo tutarliliginda yatir!”.

Ikili horokatin ikinci horokati Qur'andan ¢ixarilan {imumi prinsiplorin giiniimiiz
mosalolori ilo biitiinlosdirilmosidir. Bunun {i¢lin iso yasadigimiz dovriin sortlori
diqgetlo aragdiriimalidir. Belsliklo miiasir dovriin dogru tohlil edilmasi ilk harakatin
naticolorini dlgmok iiclin bir meyar toskil edocokdir. Oslinds bu is anonado mdvcud
olan ictihad mexanizmidir. Malum oldugu kimi ictihad nassin ohato dairasini
genislondirarok yeni masalolors totbiq etma cohdidir!®.
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XULASO

Tarix boyunca comiyyatler vo comiyyat i¢orisindaki ictimai hadiso, fenomen va
qurumlar doyismis vo inkisaf etmisdir. Bu doyismo vo inkisaflardan biri do gorbdo
meydana galon vo demak olar ki, biitiin diinyan1 6z tasiri altina salan miiasirlosmadir.
Miiasirlosmo sonoat, elm, falsofo, din, texnologiya kimi hoyatin hor sahosindo
dziinomoxsus yeniliklorlo tozahiir etmisdir. Islamda miiasirlosmo deyildiyi zaman da
eyni sokildo doyismo, yenilonmo, inkisaf vo tokamiil kimi monalar zehindo comlosir.

RESUME

Throughout history societies and social events, institutions in the community
have changed and devoloped. One of these changes and developments is
modernization that has occurred in the west and taken hold of almost the whole
world. Modernity has apeared in the art, science, philosophy, religion, technology
and in all aspects of life. Islamic modernity has same meaning like renewal,
development and evolution.

PE3IOME

B xome Bcell WcTOpWU pa3UYHBIC OOIISCTBA M BXOJISIIME B HUX COOBITHS,
(heHOMEHBI M 00pa30BaHM MEHSUIMCh M Pa3BUBAIKCH JIEHb OTO OH. MoaepHu3anus
OJHO M3 TaKHX U3MEHEHHUH M Pa3BUTHil, KOTopoe o0pa3oBanoch B 3amajae W B3SUIO
MOl CBOE BIHMSHHE Bech MHp. MonepHH3anus MPOUCXOAWT B HCKYCCTBE, HayKe,
¢unocodun, penuruu M TEXHUWKE, W TPHUBOAMT K HOBOOOPA30BaHUSIM KaKIOU
oTpacnu 1o csoemy. Korma pasroBop maer o moaepHuzanuu B Mciaame, Mbl 3TUM
noJpazyMeBaeM pa3BUTHE, OOHOBIICHNE, HOBOOOPA30BaHHUS M COBEPILEHCTBO.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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ILAHI ESQ VO TURK ODOBIYYATINDA
TOCOSSUMU

f-f-d. dos. Nigar Ismayzada

Acgar sozlar: ilahi esq, asiq, tasovviif
Knroueswle cnosa: 6oscecmeennas 110606b, 611001eHHbIN, CYDHUIM
Key words: divine love, lover, sufism

Insan iki varliqdan meydana golmisdir: ruh vo boadon. Ruh gdylors, badon
torpaga monsubdur. Uca Tanr1 varligin on kamilini vo gozslini yaratmigdir. Diinya
hayati insan ruhunun kamillagmasi ii¢lin bir imtahandir. Diinyaya golmayimizds asas
maqsad Allahi tanimaqg, onun buyurduqlarina amal edorok kamillogsmokdir. Obadi
soadoto qovusmaq lclin insan ona verilon ruhu kirlotmomali, sahib oldugu
qabiliyyatlori inkisaf etdirmsli, Tanrin1 taniyib ona qovusmaq esqiylo kamillos-
moalidir. Allahi1 yada salmaq, ona ibadst etmak goalbdoki ilahi esqi inkisaf etdirir.
Allah esqi insanin ruhunu tomizloyir, pis amsllordon uzaqlasdirir, ruhu goylors
yiiksoldir. Esq elo bir tomiz c¢aydir ki, axdigi yerds biitiin kirlori tomizloyar.
Mominler Tanrinin vo Peygombarin adlari xatirlanan zaman goalblari esqls yanar.

Varligin var olma sababi esqdir: varligin varligdaki qayesi do esqdir. Hayat
ovvoldon sona qoder esqdir, sevgidir, mohabbatdir. Hor yaradilisda hayata qodom
qoydugu andan esq vardir. Esq duygusu varliq silsilasinds sadacs insana maxsus bir
xiisusiyyotdir. Insanin Yaradan ilo tomasa girmasi ancaq esq yolu ilo miimkiindiir.
Esq insanla Rabbi arasinda bir vasito vo alovdur. Kainati anlamaq ii¢lin agil va
mantiq kifayst deyildir. Esq olmasaydi varliq alomi do olmazdi.

Orab dilindo “isq” kokiindon meydana golon esq ligotdo sevda, hadsiz va
siddatli sevgi, hor hansi bir soxsin 6ziinii bir biitiin olaraq sevgilisino hosr etmok,
sevgilisindan basqa gozal gérmayacak gadar ona baglanmasi manasina galir. Yena da
eyni kokdon olan “sarmasiq” menasini ifado edon “agoqa” da esq so6zii ilo baghdir.
Sarmasiq ohats etdiyi agacin suyunu i¢diyi kimi, yarpagmi soldurur, bozon do
qurudursa, sevgi de sevenin sevgilisindon basqa seylorden slaqgesini kasdirir vo onu
soldurur (13, 71).



48 Nigar Ismayilzada

Islami odobiyyatda esq ilahi vo bosori olmaqla osasen iki monada istifado
edilmisdir. Ilahi esqi {imumilikds “hagqiqi esq”, basari esqi do “mocazi” va ya “iizri”
esq adlandirmiglar. Macazi esq bu diinyadaki gozollora, gozslliklora, dostlara
duyulan sevgidir. Bu esq de zororli deyil. Ciinki insan kimi vo nayi sevirss sevsin
yena do Tanrini, yoni onun tozahiir etdiyi seyi sevmis olur. Bilindiyi kimi Allah hor
seydo tozahiir etmisdir. Bu halda biitiin sevgi Allaha yonslmisdir. Hor gozslin
g6zalliyi Allahin camal sifatinin bir aksidir. Bu diinyada macazi esqi yasamayan soxs
monavi esqo ¢ata bilmoz. Bu yolda konliin yanmasi vo ¢irpinmasi lazimdir. Asigin
sevgiliya c¢ata bilocayi yol aydin olmalidir. Bu yolda qarsilagdigi catinliklori va
maneolori qaldirmagq ii¢lin tadbirli olmalidir. Macazi esq vadisinds agiq derslorden,
topalorden, daglardan, diyarlardan diyara sevgilinin dalinca qagar, min bir
cotinliklors boyun ayaer, biitiin bunlardan sonra osasen sevgilisine qovusa bilmaz.
Moacazi esqo Qurandaki isara bu ayadir: “Yusifin mohabbati Ziileyxanin aglini
basindan ¢ixardi, galbini biitiinliiklo shats etdi” (16, 5.90).

[lahi esq yolundaki hor asiqin Tanriya inanci olmalidir. Ilahi esq her halda
Tanrtya mohtacdir. Tanrmin ilahi nuru bir insanin galbins girmayesna gador o insan
haqiqi asiq sayila bilmaz (10, 275).

Haqiqi esqin hansi sobabdon qaynaqlanmasina baxmayaraq ogor sevgilinin fiziki
gozalliyi ilo mohdudlasirsa bu haqiqi deyil, macazi esqdir. Macnun kimi bir¢ox asiq,
mosuq ugrunda bir ¢ox iztirablara sino gormis, canini foda etmoys hazir imis. ©On
bagda duran sevgilisinin xogbaxtliyidir. Macazi esqa osaslanan asiglor ilahi esqo
catmaq ii¢lin onu korpii adlandirmiglar vo bu korpiiniin asiqi tez gec Tanrisina
qovusduracagimi diistinmiiglar. Ciinki onlara géra macazi esqin simvolu olan Macnun
Leylini vasito sayib ilahi esqo catmisdir. Buna gora basori esqi dorin yasayanlar, bu
duygudan moahrum olanlar na qadar ilahi esqoa ¢atmaq istasalor do bu imtahandan
keco bilmayib homin yolu terk edorlor. (17,120). “Leyli vo Macnun” masnavisi
macazi esqdon haqiqi esqo yiiksolmokdon bahs edir. Leylini moktobds iken sevmoya
baslayan Macnun esq yolunda aziyyat ¢okib kamillosdikco Tanrtya yaxinlasir. Hotta
bir giin viisalina qovusmagq ti¢lin onu ¢dldo axtaran sevgilisini tanimir. Artiq “tok
varliq” i¢inds oridiyini bildiron bu misralar ilo Leyliys miiracist edir:

Gor mon, man isam nasin son ey yar?
Gor san, san isan, nayam man-i zar? (3,129-130).

Movlana Colaloddin Ruminin diisiincs sisteminda esq anlayisi olduqca morkazi
movqeds yerlogir. Mdvlanaya gore esq tokamiiliin asas hissasidir. O, basori esqlo
ilahi esq arasinda miiqayisa edilmayacak gador forq oldugunu deyir. “Sean canina can
qatan, he¢ 6lmayacak olan diriys asiq ol. Haqqa qarsi duyulan esqds, onu seven do,
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onun torafindon sevilon do Sliimsiiz vo obadidir. Belo bir sevgiys nail olanlar iki
alomds do arzularina catmis, yaxsi ad-san qoymuslar”. (18, 287,3547). Allah esqi,
Roabbas aid olan esq, ucaliq vo kamal giinagidir” (19, 415).

Hom ilahi, hom ds mocazi menada esq adobiyyatin asas movzularindan biri
olmusdur.

Miitesavviflora gore alomin yaradilis qayasi esqdir. Yaradilis ilahi esqin agilib
yayilmasi oldugu ti¢lin miitasovviflor ¢ox vaxt bagari esqi ilahi esqa ¢atmaq {igiin bir
korpii olaraq diistinmiislor. Ciinki yaradilmig olan hor seyi Yaradandan o6trii sevmok
osasdir. Yaradilan hor sey bizi Tanrtya vo Tanr esqino dogru aparir. Cilinki hor varliq
Tanrtyla insan konlii arasinda bir pards kimidir. “Esq” pardeni yirtmaq va sirlori kogf
etmokdir. Ancaq insan bu diinya pardssinin arxasindaki gergokliyi géron kimi artiq
diinya monasin1 itirmoys baslayir. “Vacd” hali iss asiqin zikrin lozzatins qovusdugu
anda ruhun tiikenmaz istoklorine dayana bilmomayidir (8, 42).

Yunus Omrays gore qurtulus diinya perdesini yirtmasindan baslayir. Yunus
diinya pardasini yirtan har kosin Haqqi gors bilacayini, yirta bilmayanlarin iss Onu
gormayacaklorini bildirir (7, 27).

[lahi esq genis 6lciido tasavviifde, gismoen do Islam falsofasinda islonmisdir. Bu
isdo bazi miitesavviflorin rolu olmusdur. Esq anlayisi tesovviif diisiincesinin osas
qayosdir. Tasovvif sevgi vo esq folsofasidir. Tasavviifdo kamil insan olma
yollarindan biri de esq yoludur ve bu, yollarin on qisasidir. Esq Tanrinin sirri vo
liitfiidiir. Islam vo bu dinin moenovi atmosferindo meydana golon Islam toplumu bu
ilahi vo insani duygunu xiisusils tosovviif vasitasils insanin yaradilis gayssine uygun
bir sokildo islomisdir. Esq anlayisi Islam miitosovviflari torofinden tofsilathi sokildo
islonmis vo bu duygu bir ¢ox anlayslarla ifado edilmisdir. Islam diisiincosino goro
maxlugatin yaradiligindaki amil {insiir Allah Tealanin bilinmok vo taninmagq istayi va
yaradiglarina qarst mohobbaotidir. Ciinki mexlugatin varliq soviyyesino ¢ixmasi,
yaradici ila yaradilan arasindaki moahabbat vasitasilo olmusdur. Hz.Msahammad bir
hadisinde “Allah gbzoldir, gozslliyi sever, kibir iso Haqqi gqobul etmomok vo
insanlar1 xor gérmokdir” deys buyurmusdur (14, 76).

Allah camal vo kamal sahibi olaraq hor ciir gdzolliyin qaynagidir. Insan Allahi
na gadar tanisa Ona qarsi sevgi va esq do artar.

Esq soziinlin dini termin olaraq istifadssini qobul edon sufilorin asaslandiglar
bozi ayot vo hadislor vardir. Onlara goro “Iman edonlor, Allahi daha siddatlo
sevarlor” (5,ol-Bakara, 2/165) ayessindoki “siddotli esq” olan “asodd-u hubbon”
ifadesi esq demokdir. Digor bir ayotdo do “mominlorin Allah1 har seydon cox
sevdiklorinin lazim goldiyi bildirilmisdir” (22, ot-Tovba, 9/24). Allah1 tanimada
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insanlarin on 6ndo olanlar1 siibhesiz onun elgiloridir. Neco ki, Hz.Ibrahim Onun
xolili, Hz.Peygomborimiz iss onun habibi olaraq xatirlanir. Esq Hz.Mshammads ds
dost olmusdur. Allah bu esqo gora Peygomboras, “Son olmasaydin bu kainati
yaratmazdim” deyo buyurmusdur. (15,183). Hz.Mohommod: “Ya Omor, moni
0ziindon ¢ox sevmayana gadar imanin kamilliys cata bilmaz”demisdir (21,22).

Sufilordon bazilari - iss esqi bels tarif ediblor: ©Obu Oli ad-Daqqaq, Miihyiddin
Ibn Orabi vo Oziz b.Mohommod Nosofiyo goro esq, hodsiz sevgi, yoni sevgido
sorhadi asmaq demokdir. Sufilor sevgini miixtslif hissslors ayirirlar, iimumiyystls an
son martobays esqi qoyurlar. Esqi sevginin on miikemmal sokli hesab edirlar.
Movlana Cslaladdin Rumi, “Bir saxs mandsn asiq olmaq nadir deys sorusdu. Monim
kimi olsan alnayarsan, dedim”. Esq mdvzusu bir galb masalasidir. Agil onu gavraya
bilmaz. Miitesavviflar “Allah onlari, onlar da Allahi severlor” ayatini dolil gostararak
mohabbatin ovvalco Haqqdan zithur etdiyini vo biitiin alomin yaradiligina sabab
oldugunu ifads etmislor (1,165-175).

Sufilora gora haqiqi sevgi, Allah vo Peygombor sevgisidir. Hoadis-i Sorifda
“Sizdon biri moni anasindan, atasindan, 6vladindan vo biitiin insanlardan daha ¢ox
sevmayana gadar iman etmis sayilmaz” deys buyurmusdur (6,68).

Quran vo hadislorde esq soziinden istifado edilmir, “esq” anlayist movcud
olmasa da mofhum olaraq vardir. “Sevgi” asasan hubb vo mohabbat, bazon da
mavaddat sdzlori vo bunlardan dogan sozlorls ifads edilir. Qurani Korim moahabbati
imanla birlikde doyerlondirmis, Allahi sevmoyi, onun mohabbati ilo xeyirli isler
gbrmayi momin olmagm xiisusi keyfiyyotlori kimi qiymstlondirmisdir (2,73).
Tosovviif elmi Quran vo hadislordo bohs edilon sevgi anlayiginin monasini
genislotmis, sevgini mortabolors ayirmisdir. Xiisusilo Allah ilo qul arasinda Quranda
bildirilon “sevgi” alagasinin “esq” anlayisi ilo ifade edilmasini uygun bilmisdir. Bu
sababdon dovriin ilk miitasavviflori esq, asiq, masuq yerina hubb, mohabbat, habib,
mohbub sozlarindan istifads etmolorine baxmayaraq daha sonra golon miitasovviflor
bu cizgidon uzaglasmuslar. ik sufilorin bozilori Allah sevgisini ifads etmok iigiin
Quran vo siinnatdo yer alan hubb vo mohabbot yerinoe “esq” soziiniin istifads
olunmasina qars1 ¢ixmisglar (23, 12.)

Allah sevgisindon ¢ox Allah qorxusuna iistiinliik veran ilk zahidlor esqden bohs
etmomisdilor. 11k dofo IT (VIII) asrda Allah ilo qul arasindaki sevgidon bohs etmoklo
nadiran olsa da esq soziiniin istifads edildiyini gostoran rovayatlor do var. Deyilanlora
goro Hoson Bosri Allahin “Qulum mens, mon ds ona asiq olaram” buyurdugunu
demisdir. Obdiilvahid Zeyd iso peygombarlorden birinin “Allah mans, mon do Ona
asiq oldum” dediyini sdylomisdir. Basqa bir rovayotdo buna oxsar bir s6z Obiil
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Hiiseyn on Nuriys istinad edilmisdir. Baqlinin naql etdiyina gérs Obiil Hiiseyn an
Nuri, “Man Allaha asiqem, o da mens asiqdir” dediyi ii¢lin kafir olduguna hokm
verilarak 6lkasindon qovulmus, daha sonra edam edilmasi amr olumus vo son anda
astlmaqdan xilas ola bilmisdir. Bu rivaystdon mslum oldugu kimi hotta ilk asrlords
miitasavviflarin oksariyyati Allah sevgisini ifade etmok tiglin Quran va Siinnatds yer
alan hubb vo mohabbat yerino esq soziiniin istifadesine qarst ¢ixmiglar; Rabia ol-
Odoaviyys, Bayazid-i Bistami, Ciineyd Bagdadi, Hollac Moansur kimi sevgi
md&vzusunu iglayon ilk sufilor asasen esq, asiq, masuq yerine hubb, mohabbat, habib,
mohbub sozlorindan istifads etmays listiinliik vermislor (23,11-12).

Haris ol-Miihasibi, Xacoa Abdulla sl-Horavi, Mohommad b.Hiiseyn os-Siilomi,
Obu Talib ol Mokki, Hokim ot-Tirmizi, ©bu Nasr as-Sarrac, Mohammaod b.Ibrahim
ol-Kolabazi, ©Obu Nuaym, ©Obdilkerim ol-Qiiseyri, Hiicviri, Qozali kimi
miitasavviflor do asarlorinde esq mdévzusuna yer vermomiglor vo ya nadir hallarda
istifads etmislor, bunun yerino oan ¢ox shomiyyst verdiklori Allah sevgisi movzusunu
hubb vo mahobbat termini ilo adlandirmaga iistiinliik vermisglor (23,12).

Qiseyri sufilorin Allah sevgisini esq sozi ilo ifade etmoalorini miisbat qarsila-
migdir. Qlseyriya goro “Esq sevgids sorhadlori agmaqdir. Allah haddi agsmaqla vo
esq ilo xarakterizo edilo bilmoz. Biitiin mexluqgata aid sevgilorin hamisi toplanib bir
$9xs9 verilsa do bu soxs Allahi sevmoa doracasing ¢atmis sayilmaz. Bu halda qul Allah
sevgisindo hoddi asdi deyilo bilmaz. Bu sabablo “Allah quluna asiq oldu” deyils
bilmayacayi kimi, qul da “Allaha asiq oldu” deyils bilmaz. Buna goérs do esq Allahin
sifoti olmaz. Allahin qula vaya qulun Allaha asiq olmasi miimkiin deyildir” (4,110).

Hicviri esq moévzusunda miixtolif monalar dasidigini bildirarak baslica fikirlari
belo izah etmisdir: Bir ziimroys goro esq sevgilisindon ayr1 diisonin bir
xiisusiyyatidir. Qul da Allahdan ayr1 qaldigina gérs onun sevgisini esq adlandirmaq
miimkiindiir. Buna qarsiliq olaraq Allah heg bir seydon ayri vo uzaq olmadigia gors
Onun sevgisi esq sozi ilo ifads edilo bilmoz. Bagqa bir fikra gors esq haddi agmaqdir,
Allah da haddi, serhadi olmayan varliq oldugu iiciin Ona duyulan sevgi he¢ bir
sokilds hadsiz olmaz va naticads esq adlandirila bilmaz. Hiicviri Allaha olan sevginin
mohaobbot termini ilo ifads edilmesi lazim golmadiyini, bunun yerins esq soziinii
istifade etmoayin miimkiin oldugunu bildirir (23,12).

Basda Hollac Monsur, ©bu Bokr 25-Sibli vo Boyazid-i Bistami olmaqla bazi
miitasavviflords tam manasi ils esq mévcuddur.

Toasovviif tarixinds esqi ilk dofs iztirab vo kodar soklinds anlayan vo bu torzds
izah edoan Hoallac Moansur “Kitabii’t-Tavasin”ds ilahi esqi parvananin samin atrafinda
dovr etmasi kimi tosvir etmigdir. Porvanonin samin isigin1 gérmasi “elmii’l-yaqin”,
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ona yaxinlagib horaratini hiss etmasi “eynii’l-yaqin”, alovun i¢inds yanib kiil olmasi
“hakkii’l-yaqin”dir. Asiqin oan son moaqsadi yana-yana yox olmaqdir. Esq anlayigini
da ilk dafa bels sokilda izah edon Hollac Mansur olmusdur (20,132). Edam edilonda
ollari kasildiyi zaman iiziinii gana bulamis, sobabini sorusduqda “Esq ils qilinacaq iki
riikot namazin destomazi ganla alinmazsa dogru olmaz” cavabini vermisdi. Bozi
manbalore gors viicudundan axan qanlar Allah s6zii soklinde axmisdi. Buna gors
Hollac Mansur “sohid-i esq” adlandirmiglar, onun qam va kadar dolu esq macarasi
biitlin miitasiivviflora niimuns olmusdur.

Tasovviif tarixinds esq anlayigini ilk dofs mohabbotdon ayiraraq arasdiran sufi
Ohmad sl-Qoazalidir. Bu sobadon dos o, ilahi esqo listilinliik veron sufilor torafindon
boyiik gardast ©bu Hamid ol-Qazalidon iistiin sayilmisdir. Ciinki Imam Qozalinin
tosovviifi elm vo maorifats bagl oldugu halda qardasi tesavviifds esqi osas saymigdir.
Onun “Savanihii’l-ussak adli fars dilinds yazilmis risalasi xiisusi olaraq esq mévzusu
ilo bagh olan ilk esordir. Esqin xiisusiyyatlori, tesirlori vo martabalorinin qisa
bolmoalor soklinds islonon bu risalonin genis yayilmasindan sonra esq anlayist
tosovviif otrafinda rogbatlo qarsilandi.

Sevgini “konliin zovq aldigr seys meyl etmasi” olaraq adlandiran Qazali, bu
meyl qiivvetli olarsa buna “esq” deyils bilor. Qazaliys gors esq vicdani bir masaladir.
Allah1 taniyan onu sevar, marifati artdiqca sevgi artar, giiclonar, bu sevgiya esq
deyilir. O, marifot vo idraksiz sevginin hoyata ke¢o bilmoyacayini bildirmisdir.
Mohobbatin uca noqtesi vo ya sevginin mohkemlonmis hali olan ilahi esq
marifotullahin bir noticasidir. Marifotds (Allahi bilmads) masafs got etdikco Allaha
olan mohabbat do artar. Mahabbat nisbatinds do Allaha yaxinliq artar (9,538-539).

Qozali “lhya’i ulumid-din” osorindo Allah sevgisi movzusunu islodiyi
“Kitabii’l-Mahabba va §-s6vq vo l-lins va r-riza” baslighi boliimiinds esq soziino
istiinlitk vermomisdir. Bununla birlikde o, eyni asorin soma movzusu ilo bagh
hissasinda Allah1 sevon, Ona asiq olan vo Ona qovusma sevgisi duyan insanin
somasindan da bohs etmokds vo bu somanin insanin esq vo sevgisini cosduracagini
gbstarmigdir. Sevginin bu sokilds esq halin1 almasi, qulun marifatds yetkinlogarak
ilahi gozalliyi idrak etmasinden irali galir; bu idrak artdiqca esq da giiclonir. Necs ki,
Hz.Peygomborin Hira daginda ibadsts baglandigim1i goéran Mokko miigriklori,
“Mohommad Tanrisina asiq oldu” demisdilor (23,12). Haqiqi asiq golbindaki Allah
sevgisina heg¢ bir varligin sevgisini ortaq etmaz. Bu sabablo do basqa seylora garsi
duyulan sevgi ancaq macazi monada esq adlana bilar: ¢ilinki ortagi olmayan, bir s6zlo
ortagsiz sevila bilon yegana varliq Allahdir. ©hmad sl-Qazalinin yasadigi dovrii
izloyon ii¢ osr ilahi esq adobiyyatinin qizil dovri oldu. ©hmad al-Qazalinin bu
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yolunu talabasi Eyniilquzat al-Homoadani ugurlu bir gokilds davam etdirdi. Onun
1000 beytdan ibarat olan “Niizhatii’l-ussak vo nshzatii’l-miistak” vo bu mévzunun an
ugurlu asarlarindan sayilan “Tomhidat” adli asarlari esqa dairdir (20, 133).

Xiisusilo esq movzusuna dair yazilan tesovviifi asaorlorin an genisi Riizbihan-1
Boglinin  “Obharii’l-agikin” adli kitabidir. Baqlinin bu asarinds sufilorin esq
movzusundaki fikirleri agiq ve parlaq bir iislubla tesvir edilmis vo Hallac Mansurun
nur-i Mohammadi haqqindaki nazariyssinin bir davami olmaqla kainatin yaradilisi
esq Unsiirii ilo dilo gotirilmisdir. Baqli “hadis-i qiidsi” deys rovayot edilon vo
tasovvilf otrafinda boyiik maraq doguran “mon gizli bir xozins idim, bilinmayi
istadim vo buna gore do alomi yaratdim” ifadssindeki “bilinmok™ do mogsadin
marifat, “istomok™ do magsadin do mahabbat, yani esq oldugunu gostarir. Ona goéra
Allahin sevgi ilo tocolli etmasindon alom meydana golmisdir. Bu ilk tocalliys
“haqigot-i Mohommoadiyys” do deyilir (20,133). Alomin var olma sababi
Hz.Peygomborin haqiqgsti, yoni Allahin ona olan ozsli esqidir. Buna goro do
Hz.Peygombars “habibullah” vo “mohbub-i kibriya” deyilmisdir. Hollac Moansurdan
golon va Boglids gozoal ifadssini tapan bu goriis daha sonra esq moévzusu iizerinds
calisan miitasovviflorin asas hadof ndqtesi olmus, biitiin asiq miitasavviflor esq
movzusundaki fikirlorini bu xott iizro inkisaf etdirmislor. Bu fikro asason alom
esqdon yaradildigr iiclin alomdoki har zarrads esqin izini vo oksini gérmok ¢atin
deyildir. Bu diisiincoys asason Allah Hz.Msohammads, Hz.Mshommad do Allaha
asiqdir. Miitasovviflor do esq movzusunda Hz.Mohammadin bu goriisiinii niimuna
gotiirmislor, 6zlorini Haqqin asiqi vo masuqu olduglarina inanmaglar.

Bogli “Obharii’l-agikin” osaorinds esqin bes ndviindon bohs etmisdir: bahimi
(heyvani), tobii, ruhani, aqli, ilahi esq. Bohimi esq oyyas, giinahkar soxslorin, aslinds
hava vo havasdon ibarat olan esqidir, sohvat vo nafsi arzulari hadaf alir. Tabii esq
lotafotdon yaranan maddi vo cismani bir esq olub aglin vo elmin hakimiyyastinds
olmazsa pisdir. Ruhani esq secilmis insanlarda olan maddi vo monavi gozalliklora
qarst duyulan esqdir. Belo bir esqo tutulan soxs Oziinii sohvotdon qorusa ariflor
doracasine ¢ata bilor. Malokut alomino ¢ixmaq tli¢lin nordivan vozifosini yering
yetirdiyina gore bu esq mogbul sayilmisdir. Oqli esq iso molokut alominds tocalli
edon godzalliklori tamasadan meydana golir. Ilahi esqo buradan kegilir. Sufilor siiurlu
va sariatin gobul etdiyi ¢orgivads qalmagq sorti ilo biitiin esqlori dogru sayirlar va bir-
birindan kega-kega esqlarin an yiiksayi olan ilahi esqo ¢atmaq istoyorlor. Buna mane
olan gohvat, nafsani arzularin tosirinds qalan esqi pisloyar, bunun hova vo havasden
ibarat oldugunu soylayarloar.
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Esq haqqinda ibnii’l-Orobi biitiin ibadet sokillorinin tomoali olaraq esqi goriir.
Ibadotds on ohomiyyatli xiisus ibadot ediloni sevmokdir. “Esq olmasaydi Allaha
ibadot edilmozdi” deyarok ibadot vo esqin baglantisini miioyyon etmisdir. Ibnii’l-
Orabi varligin sslini esqde gormoakdadir. Onun diisiincasine gors alom sevon vo
sevilanlordan ibaratdir (12,715).

Bagda “Fiisusii’l-hikom” vo “sl-Fiitiihatii’l-Makkiyya” olmaq {izrs biitiin asarle-
rindo sevgi mdvzusu iizorindo duran ibnii’l-Brobi esq soziino miisbot yanasmagqla
barabor mohobbat terminini istifade etmays iistiinliik vermisdir. Ibnii’l- Orobiys géra
sevgi tic novdiir: ilahi mahabbat, ruhani mahabbat, tabii mahobbat. Hom Allahin biza
olan sevgisino, hom do bizim Ona olan sevgimizs ilahi mohabbat deyilir. Hor nov
sevginin ilk va haqiqi qaynagi ilahi mohabbatdir. Ruhani sevgi, sevanin sevdiyi har
seyi sadaca sevgilisi {iglin sevmoasi vo sevgilisinin muradindan bagqa heg bir sey
diisiinmamasi, basqa bir s6zls esqin 6z iradesindan fani olaraq mesuqun iradasi ilo
harakot etmosidir. Ortada Allahin goézolliyinden vo ona duyulan sevgiden basqa bir
sey olmadigindan Allahdan baggasini sevmok do miimkiin deyil. Allahdan basqasini
sevmak, gdzoallors asiq olmaq da aslinds Allahi sevmok monasina galir.

Ibnii’l- Orobi boseri sevgini vohdat-i viicud osasina sadiq qalaraq izah etmis vo
belaco insan sevgisini ilahi bir qaynaga baglamisdir. Ona gors do diinya gdzallori
soklinda aks olunan Allah oldugu kimi, asiqin géziinden bu gozslliyi tamasa edon da
Allahdir. Asig, masuq vo esq do Odur. Ibnii’l- Orobi ibadotin oslinin do sevgi
oldugunu soyloyir. Sevgisiz ibadot magbul sayilmir. Ciinki sevgi an uca ibadatdir.
“Sevgi dini”’ndon (dinii’l-hiibb) bohs edon ibnii’l- Orabi dinin da, giblasinin do sevgi
oldugunu ifads etmisdir. Esq vo mohobboata no gadar shomiyyat verirsa versin Ibnu’l-
Orabinin tesavviifiinds elm vo marifat iistiinliik qazanir. Halbuki ©hmad al-Qazalids,
Eyniilquzat ol-Homodani, Sonai, Dttar, Ruzbihan-1 Bagli, Ibnii-1 Fariz vo Calaloddin
Rumi kimi miitesovviflords esq iistiinliik togkil edir. Hotta bunlarin nazarinds hor sey
esqdon ibaratdir. Varliq haqqindaki izah1 da tamamils esqo asaslanir.

Nocmoddin Kiibra “sl-Usulii’l-asora” adli risalesinde miitasavviflarin {i¢ yolu
oldugundan bohs edir: shyar, abrar va siittar. Siittar adlanan sufilar esq, sovq, vacdi
osas saymiglar, soma ayinlorinde musiqi vo rogsle hayacana golmislor, bununla da
esqlarini giiclondirmislor.

Esq moévzusunu isloyon miitesovviflor agilla esq movzusunda esqin agildan
iistiin oldugunu isbat etmoays g¢alismislar. Miitesovviflor agilla Allaha qovusmagin
miimkiin olmadigini, Ona qovusmagin ancaq sevgi ilo qovusmag: diizgiin bilmislor.
Meracda Cobrail agli, rof rof esqi tomsil edir. Cabrayil Hz.Peygomboari bir ndqtoya
gador apara bilmisdir, daha irsli aparmaq ii¢lin onu rof rofs toslim etmisdi. Demali
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Allaha gedon yolda agil miioyyan bir yerdo dayanmaq macburiyystindadir; bu
noqtodon etibaron insan1 Allaha esq qovusdurur. Miitesavviflor esq ilo menovi
meraca ¢ata bilocoyindon boahs edirlor, bunu “merac-1 mahabbat” vo yaxud “merac-1
esq” adlandirirlar (23,14).

Tasovviifdo Allah esqini hor kasin basa diisocayi bir tarzds izah etmok {igiin bir
sira banzotmoalor yaradilmisdir. Bunlardan on asasi qadin, parvans-sam-atos, giil-
biilbiil vo bado misallaridir. Miitasavviflor ya mdévzusu qadin va baseri esq olan
musiqi va qazellori ilahi esqo totbiq etmisdilor vo ya Ottar, Obdiirrcohman Cami vo
Movlanada oldugu kimi ilahi esqi bageri esq soklinda tasvir etmigdilor. Filizulinin
“Leyli vo Macnun” asori buna an gozsl niimunadir. Bu sabobdon mdvzusu Allah
esqindan ibarat olan qazal, gaside vo masnavilards dilbarlarin iz, géz, qas, yanaq,
zilf, gamza, boy, isve vo naz kimi xosa golon cizgilori, hal vo harakatlori simvolik vo
macazi naql iinsiirlori qataraq istifads etmiglor. Giil va biilbiil do miitasavviflorin an
cox istifade etdiklori movzudur. Biilbiil asiq, giil mesuqdur. Giildaki tikan esqdoki
iztirabi, biilbiilin yaniq nagmsolari iso asiqin foryad vo figanidir. Parvans vo sam
misali da shomiyyatlidir. Sam isigina asiq olan parvans samin otrafinda dayanmadan
firlanir, an sonda 6ziinii oda atir, yanir va belaco odda fani olur. Asiq do esq atasinds
parvano kimi yanar vo sevgilisi ugrunda 6ziinii foda edorok yox olur. insanin aglim
bagdan alan xiisusiyyati ilo sorab (mey, bads) da esq mdvzusunda miitasavviflor
totofindon ¢ox istifads edilmis, qodsh, saqi vo meyxans kimi sorabla bagl sozlors
genis yer verilmisdir.

Esq vo moahobbot anlayislar adabiyyat, falsafs vo tasovviif strafinda bdyiik ma-
raqla garsilanmigdir. Osarlorinds esq masalasine yer vermayan koalam alimlori sonra-
dan falsofi vo tosovviifi qaynaqglardan istifade ederok oxlaq elmins dair yazdiglar
osorlordo bu movzuya miiraciot etmisdilor. Masalon Nosraddin Tusinin “Oxlaq-i
Nasir”inda, Coalaloddin al-Davvaninin “Oxlag-i Calali”sindo vo Ozudiiddin al-Icinin
“Oxlag-1 Ozudiyya” asarinde mahabbat mdvzusuna xiisusi bir bélma ayirmigdir.

Esq sorhoddi agib ruhla biitiinlosdikdo esqdir. iki nofori sevdiyini iddia edon
soxsin qilisuru buradadir. Onun esqi xarici goriiniigdo mahduddiyyatli esqdir. Hoaqiqi
asiq bir sevgiliyo baglanir. Ibn Hozma géra: “Koniilds iki soxso yer yoxdur, ikincisi
digorinin yerini tuta bilmoz. Agil da tokdir. Roshman olan tok bir Allahdan basqa
Yaradici tantya bilmoz. Qalb do tokdir. istor yaxin, istar uzaq olsun, yalmz bir soxsi
sevar.Oksina davrananlar esqin qanununda sirks yol verarlor” (11,251).

Ibn Hozm esq vo sevgi movzusunu islodiyi “Tovkii’l-homama” adli asarindo
esqin sobabi, qaynagi va magsadi movzusunda filosoflarin fikirlorini boliigmakle
borabor miiasirlorinin do miisahidslori ilo birlikde 6z fikirleri ilo aragdiraraq bu
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sahodo on gdzol osor meydana gotirmisdir. ibn Hozm esq vo mohabbat movzusunu
“Tokvii’l-homamoa”do ¢ox gozal psixoloji tohlillor vo tasvirlorlo vermisdir. Hom ibn
Davud, hom do ibn Hozm osorlorinde yalmz diinyavi esq movzusunu islomislor,
miitasavviflorin ilahi esq movzusuna miiraciot etmomislor.

Ibnii’l-Cazoari, Ibnii’l Teymiyyos vo ibnii’l Qoyyimo goro esq agh, diisiinconi
mohv edir. Aglin diinyaya hakim olmasina fazilst, duygunun agla hakim olmasina iso
rozilat deyilir. Esq bir kamal hali olmadig iiclin Allahin vasfi deyildir. Onlara goéro
golb Allahi sevmok iiciin yaradildigindan ondan basqasini seva bilmaz. Allahi ihlasla
sevdiyi ti¢lin Yusif Ziileyxaya asiq olmamigdir. Ziileyxa miisrik oldugu {igiin Yusifa
asiq olmusdur. Egqin yegana sabobi imandaki oksiklikdir (23,11).

“Telbisii Iblis” aserinde miitesovviflerin esq anlayisini tonqid edon Ibnii’l-Cavzi
“Seydii’l-Xatir” osorindo gozsl esq hekayslorindon bohs edir. Ona gérs mohobbaot
x0s$ bir duygu olmagqla barabar hadsiz daracads olduqgda pis olur. Ciinki egq insanin
gbziinil kor, qulagimi kar edir. Bu sobabdondir ki, haqiqati gdrmoyan asiqlerin sonu
ayriligla bitir. Esqi ugrunda intihar edonlor, hatta dinini doyison insanlar da var.

Ibn Teymiyyaya gora esq ruh va golblo bagh xostolikdir. Baden iizorindoki tosiri
artdiqca cismani bir xostoliya gevrilo bilor. Esq aqlle bagh olmadig: iiglin Allahin
vasfi deyildir. Allaha asiq vo ya mosuq da deyilo bilmaz. Bu halda qulun Allah
sevgisi mohobbot adlandirilmalidir. Ibnii’l Covzi, ibn Teymiyyo vo Ibnii’l Qoayyim
kimi mislliflerin tasavviifi esqo hiicum edorak onu siddatlo radd edsrken mshabbat
{insiiriinii biitiin genisliyi vo dorinliyi ilo islomislor vo Islam dininin bir sevgi dini
oldugunu izah etmislor.

Islam {immeotinin modoniyyst vo odobiyyatnin hor sahesinde esq anlayigmin
tozahiirlorini gérmok miimkiindiir. Miitesovviflor ilahi esqlo bagli duygu vo diisiin-
colorini daha ¢ox togbihlordo oks etdirdiklorindon tesovvilf adsbiyyati mocazlar
odabiyyati goklini almisdir. Bazon bir monzumenin ilahi esq, yoxsa diinyavi esq
oldugunu anlamagq ¢atinlik yaradir.

Tiirk adsbiyyatinda esq mdévzusu mahiyysti vo islonmosi baximindan ¢ox genis
rogbato sobob olaraq miixtalif osorlorin meydana ¢ixmasina sabab olmusdur.
Mahiyyasti etibarilo basori, folsofi va tosovviifi ilahi hoqiqi esq movzusu odobi
osorlords 6z oksini tapmigdir.

Qadim orob seirindo geside vo yaxud qosidenin nasib, toqezziil vo togabbiib
adlanan sokillorinde maddi vo basori esq toranniim olunmusdur. Fars seirinda iso
goesidenin bu ndvleri ilo yanasi gozsldo esq osas movzuya g¢evrilmisdir. “Qazal-i
asigana” adlanan bu gobildon olan seir divan adabiyyatinin an qiymaotli seir soklidir
(23,18).
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Daha sonralar esq moévzusu fars vo tiirk adobiyyatlarinda qito, riibai va
masnavilordo do oks olunmusdur. Esq vo mohabbstdon bohs edon dini veo diinyavi
asarlorda esq-i hoqiqi, mutlaq esq, esq-i ilahi adlart ilo Allah esqi gasd edilmisdir.
Asiqin biitiin marhalslorden kegorok sonunda ¢atacagi gercok esq budur. Tosavviifi
seirlordo oks olunan sgeirlor do homin esqdir. Gergok esqo ¢atmaq igilin
Hz.Peygimborin sevilmasi lazimdir, bunu “esq-i rosul” adlandirmiglar. Neco ki,
Hz.Peygomborin adlarindan biri do “habibullah”( Allahin sevgilisi) dir. Siileyman
Calobi “Movlud” aserinds “Ey habibim sons asiq olmusam, ciimlo xalqi sona bands
qilmisam” vurgulayarkon Allahin va biitiin yaradilmislarin Hz.Peygombaro sevgisini
vo duygularimi dilo gotirmisdir. Yunuz Omronin “Esqin ilo asiglor yansin ya
Rasulallah, i¢ib egqin gorabin kansin ya Rasulallah” beyitli qazal ilahisi do bu mévzu
ilo baghdir (23, 18). Esq movzusu divan adabiyyatlarinin natlarinda da iglonmisdir.

Tiirk adabiyyatinda esq movzusu tolmih, togsbeh, macazlarda da islonmisdir. Esq
md&vzusu milasir Tiirk adobiyyatinda falsafi shamiyyet qazanmisdir.

Movlana Calaladdin Rumidon baslayaraq Yunus Omrs, Osrafoglu Rumi, Dado
Omor Rovsoni, Niyazi-i Misri, Seyyid Nizamoglu Seyfullah, Nosimi vo bir ¢ox
miitosovvif sairlorin monzum vo monsur asarlari ilo qozal ilahilorinds tosavviifi
xtisusiyyatlori ils islonon esq movzusu, divan adsbiyyatinin Seyxi, Bursali ©hmad
Pasa, Nocati, Zati, Xoyali, Fiizuli, Nabi vo Seyx Qalib kimi ustadlarin seirlorinda
ilahi vo basori: Baki, Seyxiilislam Yohya, Seyxiilislam Bahai, Nofi vo Nadim kimi
sairlordo iso bosori esqo daha cox iistiinliikk verilmisdir. Ancaq biitiin bu asarlords
bosori esqin yens do ilahi esqo dayandigini gérmok miimkiindiir. Bunu “sl-macazii
gentaratiil-haqiqa”, yani “macaz haqigatin korpiisiidiir” anlayisi hakim olmusdur.

Divan sairlorine gors, “esq sayasindadir ki, insan abadilik qazanir vo la-makana
catar. Ancaq bu yol ¢ox ¢atindir. Esq yerino gora yol olur, yerina gérs iman olur.
Bazan od olub yandirar, bazon doniz olub bogar, at olar qagar, qus olar ugar. Xozino
olub viran koniillords gizlonar. Giil baggasi olub atri ilo asiqlori most edar. Klassik
odabiyyatda esq hor seydir, hor sey esqdir. Divan vo tesovviif adobiyyatlarinda
miitloq haqiqgat olan Allaha qovusmagin esq vo agil olmaq iizro baglica iki yolu
vardir. Asiq esqi, zahid iso agli oks etdirir. Magsads c¢atdiran, lakin on ¢atin olan esq
yoludur vo daima agilla miibarizodadir. Fiizulinin ¢ox taninmis, “Esq imis har na var
alomda, elm bir qil-ii qal imis ancaq” beyti bunun on moshur ifadssidir. Agil konlii
esqdon ayirmagq istar, koniil iso yena da esqo can atmagq istor. Buna gors do asiq agila
deyil, esqo baglanir, aglin asasi olan zahidi iso tonqid eder. Koniil, goam, kador 6z
yarundan dard ¢okmadikca esq xozinasi ortaya ¢ixmaz. Asiqin viicudu esq ils dirilir,
esqsiz qalmaq onun iigiin dliimdiir. Yunusun “Olon heyvan durur, asiglor 6lmoz”
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misrast bunu ifado edor. Bu sobobdon asiq esqden vo esq dordindon qurtulmaq
istomoz. Fiizulinin “Leyli vo Macnun” asarinds Macnunun Kabadoki miinaciatinin
ifadesi olaraq yer alan “Ya Rabb bola-y1 esq ilo qil agina moni, Bir dom bsla-yi
esqdon etmo ciida moni” adli gozali bu fikrin on gbzal vo on taninmis ifadosidir.
Allah asiqlari esqdan basqa bir seyls tasalli tapmirlar. Bu baximdan onlara gora esq
vacib vo forzdir. Esq yoluna giron namusunu, monliyini, buna bagh varligimi esq
donizina tokmalidir. Yunusun “Asiq Yunus masuquna viislat bulunca mast olur, Ban
sisoyi caldim tagsa namus-u ar1 neyloram” beyti ilo biton seir bu diisiinceni ifads edon
parcadir.

Haqiqi esq yoluna macazla daxil olunur, gozslden gozslliys, forddon comiyyata,
quldan Haqqa dogru bir yol got edilir. Bu baximdan mocazi esqin simvolu olan
gbzollor, mey, meyxana, mahbub vo pir-i mugan sadacs bir vasitadir. Esqde mogsad
viisala gatib canini canana, masuqa, yani sevgiliys qurban etmokdir.

Divan odobiyyatinda esqi toronniim edon osorlorin basinda Movlanaya aid
edildiyi siibholi olan “Isknamo” adli mosnovisini yada salmaq kifayotdir. Bu osor
farsca olmagqla borabor tiirk dilins terclimesi do vardir vo onun davamgilarina da
ornak olmusdur. Yunus Omranin “Divan”1, Asiq Pasanin “Qaribnama”si, Osrafoglu
Ruminin “Divan”1, Sinan Pasanin “Tazarrunamo”si, Dodo Omor Révsoninin
“Neynama”si bu tasir altinda meydana galmis asarlordir (23, 19).

Esq movzusu ilo bagh diger asarlor do maddi esqi vo bunun ugrunda asiqlorin
basima galon macaralari movzu segon masnavilardir. On gozal niimunaleri X1V, XV
va XVI osrlords goloms alinan bu asorler arasinda Yusif vo Ziileyxa, Leyli vo
Macnun, Xosrov va Sirin, Varqa va Giilsah, Comsid i Xursid, Vamik vo Ozra an ¢ox
islonan hekayslordir. Bu masnaviler arasinda Quranda “shsonii’l qosos™ (gissalorin an
g6zali) olaraq adlanan Yusif vo Ziileyxa hekayati an ¢ox sevilmis vo bayonilmis
osardir. Yusifs asiq olan Ziileyxa tosavviifi seirds esq ilo, sevgilinin hasrati ilo yanan
va hor seydo onu goron ruhun simvoludur. Bundan sonra ragbot qazanmis esq
hekayasi “Leyli vo Macnun™ asari olmusdur vo esq movzusunu hortorafli ifads edon
sahasardir. Tiirk adabiyyatinda ilk dofs Giilgahrinin “Mantiqii’t-teyr” asari va Asiq
Pasanin “Goribnamosi”nds esqdon bahs edon hamin asarlorindsn sonra iyirmi doqquz
divan sairi torafindon islonmisdir. Bunlarin arasinda an mashur olan ©li Sir Novai,
Ohmad Sinan, Homdullah Homdi, Fiizuli vo Otainin asarloridir. Divan adobiyyatinda
esq movzusunu aks etdiran sairlor arasinda Seyx Qalibin xiisusi yeri vardir. Onun an
mashur asori “Hiisn-ii esq”dir. Biitiinliikds tesovviifdon bohs edon bu asords asiq
vohdat sirrine qovusmusdur.
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Esq movzusu miasir tiirk odsbiyyatinda da basqa sokilde do olsa inkisaf
etmisdir. Qarb adobiyyati tosiri altinda bir ¢ox xiisusiyystlor qazanan vo xiisusilo
fransiz romantiklarini taqlid edarak asor yazilan bu donoamds esq gismen ds olsa
masnavilorin yerini alan roman vo hekayoslords tozahiir etmisdir. Namiq Kamalin
ifada etdiyi kimi “kalbin hissiyat-1 ulviyyesi” olan esq, bu dévriin biitiin asarlarinda
qadina duyulan maddi-bogori bir sevgi kimi osorlorde tozahiir edilir. Realist bir
mahiyyat qazanan esq mdvzusu miiasir adabiyyatda zongin iinsiirlorlo bazonmigdir.
Daha ¢ox xayal edilon, sevgiliyo qovusmasi miimkiin olmayan motivlerin yerini,
hayatin acili sirinli giinlorde borabar olan, sevinci do kadori do yasayan, 6lim vo
ayriliq noticesinds ¢okilon iztirab vo duygulara buraxmigdir. Miiasir tiirk
adabiyyatinda esq movzusu sosial vaziyyatlo bagl olaraq realizmin tasiri altinda

13

inkisaf etmisdir. Namiq Kamalin “Intibah” osori, Somsaddin Saminin “ Taassuk-1

Talat” va “Fitnat” asori bu mévzunu aks etdirmigdir.
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XULASO

Esq insanla Robbi arasinda bir vasitodir. Ilahi esq genis dlgiido tosovviifdo,
gismen do Islam falsofosinda islonmisdir. Esq anlayisi tesavviif diisiincosinin osas
qayesidir. Hoqiqi asiq golbindoki Allah sevgisine he¢ bir varligin sevgisini ortaq
etmoz. Esq anlayis1 adabiyyatda bdyiikk maraqla garsilanmigdir. Tiirk adabiyyatinda
esq movzusu miixtalif osorlorin meydana ¢ixmasina sobab olmusdur. Mdvlans
Colaladdin Rumidon baslayarak Yunus &mro, Osrafoglu Rumi, Dado Omor, Naimi,
Nasimi va bir ¢ox sairlor asarlorinds ilahi esqo yer vermislor.

PE3IOME

JIto60Bb 31O TIYTH OT Annaxa (I'ocrona) k genoBeky. boxkecTBeHHas 1I0OOBH B
NIMPOKOM HM3MEPEHUH Hallla OTpakeHUs B cydusMme, a ordacTd — B Mcimamckoi
¢unocopun. [loHsATHE IOOBH CITy>KWJIM OCHOBHOHM Hzaeeil cCy(uiiCKOro co3HaHUSI.
Jlnst yenmoBeka MOWCTHHE YBEpOBABIIETO, O0OXKECTBEHHAS JIIOOOBH MPEBBINIE JIFOOOH
apyroii. [lonsaTue moOBH OBUIO BCTpEYaHO B JUTEpaType ¢ OOJBIIUM HMHTEpecoM. B
TypeLKol IuTepaType TemMa J00BH 00yCIOBHIIA OSIBIECHNI0 MHOTHX ITPOU3BEICHHUH.
Haunnas ¢ [xananegnuua Pymu, maorune moatel I0nyc Empe, Dmpedorast Pymu,
Hene Owmap, Pymenu, Haumu, Hacumu u 1p. BOCIIMBAlX B CBOMX MPOU3BEICHUIX
00XECTBEHHYIO JIFO0OB

SUMMARY

Love is the way from Allah to Human. Divine love in spread measurement
found attractive in Sufism, most of all in Islamic philosophy. Definition of love
served as mainly idea of Sufism consciousness. For human verily worships to divine
love are above any off all things. Definition of love was crossed in literature with
great interest. In Turkish literature theme of love obscured by exposures many works
from beginning of Jellaleddin Rumi, most of poets Yunus Emre, Eshrefoglu Rumi,
Dede Omar, Rusheni, Nasimi along with educated in own works divine love.

Capa tovsiys etdi: akad.V.M.Mammadsliyev
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OROB ODOBI DILINDS MUBTODA VO
TAMAMLIQ BUDAQ CUMLOLI TABELI MUROKKOB CUMLOLOR

dos. Solmaz Hiiseynova
BDU Ilahiyyat fakiiltasi

Acgar sozlor: budaq ciimla, tabelilik baglayicilari, geyri-miiayyan avazliklor

Knrouesvie cnosa: npuoamounoe npeonodceHue, ClONCHOCOUUHUNETbHbIE
C0I03bl, HEONPEOeNeHHbLE MECTNOUMEHUSL

Key words: subordinate clause, complex conjunctions, indefinite pronouns

Adi ¢okilan ciimla novlorindon danismazdan avval maqalonin adina miioyyan bir
aydinlq gotirmak istordik. Niye gdro mohz miibtada vo tamamliq budaq ciimlslerini
birlikdo tohlil etmok fikri yarandi? Miibtada vo tamamliq budaq ciimlolori kim? na?
nayi? naya? no haqda? suallarma cavab verir. Bu ciimloslorin qurulusunda, budaq
climlolorin bag ciimlolora baglanmasinda oxsarliq mévcuddur. Onu da deyok ki,
klassik orab qrammatikasinda miirokkob cilimls istilahi olsa da, "bag ciimla" termin-
larins rast golinmir.

Bu terminlor orobsiinasliqda islenir ki, belo ciimlolor haqqnda danisarkon
onlardan istifado etmomok geyri- miimkiindiir. Orob qrammatikasinda 1 42815 dlea
- bagqa climlonin xaborlik funksiyasini yerino yetiron ciimlo = Slzde 42815 dlea -
tamamligin funksiyasini yerino yetiron climlo kimi istilahlar islodilir ki, bunlar1 da
xabar vo tamamliq budaq ciimlolori kimi basa diismok olar. Asagidaki termini do
budaq climls kimi anlamaq miimk{indjir:

e e Jae led el i dlea

Bu termini "ciimlo {izvlii funksiyasini yerino yetiron ciimloya olavo olan vo ya
ona tabe olan ctimla" kimi torclimo etmok olar.

Tabeli miirokkob climloni togkil edon tarkib hissalorindon biri digerindon asili
vaziyyatda olur. Bu torkib hissolorindon miistaqil olani bas, asili olani isa budaq
climlo adlanir (4, 389).

Tabeli miirokkab ciimlode budaq ciimlonin bas climlodon asililigi heg¢ do eyni
doracads olmur. Orab dilinds tabeli miirokkob ciimlonin komponentlorinin bir-birino
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baglanmasinda baglayicilarin, geyri-miioyyon oavozliklorin, nisbi ovazliklorin rolu ¢ox
boytikdiir.

Hagqinda s6hbot a¢digimiz miibtoda budaq ciimlosi bas climlonin miibtodasi
haqqinda genis tasovviir yaratmaq {iglin islodilir. ©gor bas climlode miibtada
islonmozso, budaq climlonin bas ciimlodoki vozifasine gdro miibtoda budaq climlali
tabeli miirokkob cilimloalari bir nega qrupa bélmok olar.

Orab dilindo ¢ox zaman bels bas ciimlalor miibtadas1 buraxilmis kontekstual
yarimgiq climlolorden ibarst olur. Bels yarimgiq climlalor ismi xoborlordir ki, onlar,
sifotlor vo ismi - mofullarla ifado olunur ki, onlar da miioyyanlik vo qeyri
mioyyanlikds iglona bilir:

C..ﬁa\jl\ceb\}‘eju\ce}lu

Belo xaboarlor 6n qogmalarla vo adoton (= 0n qosmast ilo islodilir:
@ siall e ¢ LT e ¢ il sl e ¢ aslrall e

(Moalumdur (molumdandir), aydindir, gézlonilir).

Bozon iso bas climlolor sadoco fellordon, fellorlo islonon mansubiyyat
sokilgilorindon vo 6n qosmalardan ibarat olur:

o s ¢ Sl

(Moano ¢atmisdir, mona belo golir)

Bas vo budaq ciimlolor bir-birino &l ve & tabelilik baglayicilar ilo baglanir
(4; 113,124).

a5 ekl ) 3 e il 531 a8l (o 8 5l (3

Azorbaycan hokiimotinin  neft vo qaz istehsalim artiracagr go6zlonilir
(horfon: Gozlenilir ki, Azerbaycan hokiimati neft vo qaz istehsalin1 artiracaqdir).

4 yal omadl Y o ¢ Ol aon ass el S el a5 63l S 8ol canel o Luse s 38

A duaty)

Yoqin cox qoriba goriinor ki, morhum Ciirci Zeydanin "Korbala gozoli" vo
basqa kitablarin1 mon ¢ox bayenirdim va onunla tanis olmaga vo miinasibat yarat-
maga ¢alismisdim (H.Heykol).

plaaiuVldis dlala ddaslll elli i g yie (e ) uad) 38 A o G

Belo oldu ki, homin anda qonsunun qizi hamam c¢antasini gotiirorok 06z
monzilindon ¢ixdi.

Miibtoda budaq ciimloli bas ciimloloro U ¢« ) (miivafiq olaraq bu avazlik-
lorin tosniys vo comlori) nisbi avazliklori va " &« " va " WL " geyri-miloyyan
ovozliklori ilo do baglana bilor. Moasalon:

(54 ¢« o)) aSile a3l Jib Ll ) sia s 0l el 131
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Ayolorimizo iman edonlor sizin yaniniza goldikdo onlara de : Sizo salam olsun.
(82 ¢ 5 adl) ¢ slla L an diall il b 5 clalliall | glae 5 Liale 0l
Kimlor ki (hansilarki) yaxst islor goriir, onlar connotlikdilor vo orada obodi
qalacagqlar.
(8 3Rl )5 ) (iasar ab Lo 5 AV o olly 5 L 1500 U5ty e i) 0
Insanlardan biz Allaha va axirat giiniino inanaraq deyanlor vardir, lakin onlar,
inanmurlar.
(81 ¢ 5l ) salla L aa 5 U Claal lilld asilad 4y culala) 5 2 s (e ¢ b
Bali, kim ki giinah gazanmigdir vo giinahlar1 onlar1 biirlimiisdiir, onlar cohonnom
ohlidirlar vo orada abadi qalacaq]lar.
Bunu da qeyd etmak lazimdir ki, " (= " qeyri-miioyyon ovozliyi hom miibtoda
budaq climlali, hoam do sort budaq climlali tabeli miirokkab ciimlslordas isladilir.
Ogor climlonin xobari felin xabor soklindodirss, belo ciimlolor miibtoda budaq

climlosidir.

Yuxarida buna aid misal gotirmisdik. Xoborlor felin indiki - golocok zamaninda
oldugu kimi, kegmis zamanda da ola bilar.

U= geyri-miloyyan ovazliyi olan miibtoda budaq climlslori bir ¢ox orab atalar
sozlorinds ifads edilmisdir.

sl Lo il ol Lo Jra (g

Istadiyini eden istamadiyina rast galor.

ade Qlie b el e

Kim no ilo dogulubsa, onunla da qocalar.

Xaobor felin sort formasindadirsa, climlo sort budaq climloli tabeli miirokkob
ciimlodir. Orob grammatikasinda buna  4daill dlasl) - sort ciimlosi deyilir.
Maosalon:

4l sad Jaiaglh Ladll cae 3 (4

Psiklo oynayan onun cirmagina dézmolidir.

(68 ¢ il ) L 3 olld Jndy 1e

Onu edon soxs giinahini tapar.

Horfi torciima: Kim bunlar1 edarsa, cozasimi tapar.

Bu ayonin torciimosindon do balli olur ki. qrammatikaya gora, homin climlo hom
miibtada, hom do sort budaq ciimlasi kimi gobul edils bilar.

(71 ¢ QB ) Lie &l ) sy adls Wl Jae 5 5 (g

Kim tdvba edib yaxs1 islor gorarss, o, tovbasi gobul edilmis olaraq Allaha dénar.

Bu ciimloni is9, siibhasiz miibtoda budaq ciimlali tabeli miirokkob climlo hesab
etmok olar.
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"L " geyri-miioyyon ovozliyi ilo islodilon miibtoda budaq climlali tabeli
miirokkob ciimlalor do maraq dogurur.
lana Lol A Wi Gl gl e i L (gl
(Miiayyen) yerlorin qapilarinda yazilanlar homusi da diizglin olmur
Gle ld e

Kecon 61dii ( no ki kegdi 61dii)

¢ "hansi ki", hansikio, o« vo W qeyri - miioyyon ovozliklor , kim, kim
ki o, har kas ki 0, na, no ki, har no ki " kimi torciima edilir.

Buna goro do onlarin yuxaridaki misallarda isaroedici monada islodilmosi
zamani bu avazliklar iki hissoys ayrilir, onlarin isars edon hissasi bas ciimlads qalir,
aid (nisbi), hissosi iso budaq climloya kegir (6, 126).

Tamamliq budaq climlali tabeli miirokkob ciimlolorde budaq ciimlo bas
climlonin vasitosiz vo ya vasitoli tamamliq tolob edon iizviinii tamamlayaraq bas
ciimloyo &l (ki) baglayicisi, W vo ¢«  qeyri-miioyyen ovazliklori ilo baglanir.

AT Ol sie Caat ¢ a5 K3l A g 1) ) e

Esitmigom ki adi ¢okilmis roman bagqa bir adla nasr olunmusdur.

Budaq ciimlonin miibtodast &l baglayicisindan nisboton uzaq (distant)
vaziyyatdo isladildikds baglayiciya asil miibtadanin cins vo komiyyatindon asilt
olmayaraq e (hu) bitison ovazliyi artirilir, miibtoda iso adliq hal formasini1 alir.
Budaq ciimlonin miibtadasin1  tesirlik halda olmaqdan azad edon bu ovozliys
komokgi vo ya qrammatik miibtoda deyilir (4; 170).

321 G oy 3 semnl (o5 il 5l 3 flasse il 5 3

Gozetlordon oxumusam ki, golon ay respublikanin prezidenti Yaxin Sorq
olkolorino sofor edocokdir. Bu misalda - (hu) komokei, 4seasll Gy osil
miibtedadir.

Tamamliq budaq climlslsrinin bir ¢ox maraqli névleri vardir.

Vasitoli tamamligin suallarina cavab veron tamamliq budaq climlolori bas
climloys baglayic1 sélerlo vo ya onlarm kdmayi olmadan da baglana bilor. Bu o
zaman bas verir ki, tamamliq budaq ciimlosinde | (2) voya J& (hal) sual odatlart
olur va bu adatlar bels climlslarin avvalinds, fellorin yaninda islonir.

S oma N 3o | Uass 5 alsa (e Jaills Cusny i Y1 o Ll Lie 38 Ll ddi Lialia 5

(G ada) dma 5l Ly a6 ST S Y 4

Bizim dostumuz 6ziinii, bizim avval xatirladigimiz kimi, yerdos oturan, yanindaki
ayaqqabi ilo (sondsllor lo) ilo oynayan goriirdii, miosllimiz ise ona or-Rohman
surasini oxuyur, lakin o xatirlamir ki, onu (suroni) ilk dofs,yoxsa tokraron oxuyur
(Taha Hiiseyn).
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Tamaliq budaq ciimlalori bas ciimlalorlo " W " geyri - miisayan avozliyi ils do
baglanir.
(57 ¢ 5805 ) su) aSU8 5 5 Lo Cilpda (e VIS
Verdiyimiz gozsl nemstlordon yeyin. (Harfon : yeyin gézal nemstlordon , na yi
ki sizo vermisik).
Cox zaman " W " geyri- miioyyan avazliyi bir sira 6n qosmalarla, xiisuson =
(W) vo o= (e )islonir.
(76 ¢ 31 ) ¢ slad DT oS5 ) i 4 oS palal oSile ) w8 Loy pgl il | M3
Allah sizo boyan etdiyiniz (noyi ki, Allah sizo boyan etmisdir) onlara
bildirirsinizmi ki, onlar da bunu Rabbimizin hiizurunda sizo qars1 dolil gatirsinlar,
agillanmayacaqsinimi?
(74¢ 3580 ) O slant Lae Jilay &l La s
Allah sizin etdiklorinizdon gafil deyildir. (Harfon: Allah qafil deyildir nodon ki,
siz edirsizniz),
Vasitoli sual sokklindo olan tamamliq budaq climlolori bag ciimlalorlo hom do
sort baglayicist ¢ ilo baglanir ki, mi (m1, mu, mii) kimi torciimo edilir:
("I ¢ IS ) Il el ol (el 5 e 518 e Al B S ) SIS
Mon xatirlamiram ki, onu mon bir dofs, yoxsa iki dofo gérmiigom, balko do mon
onu he¢ gdrmomigom.
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XULASO

9rab adabi dilinds miibtada vo
tamamliq budaq ciimlsli tabeli miirakkab ciimlalor

Mogqaloado arabodobi dilindo miibtoda vo taamamliq budaq climloslorinin yaranma
yollar1 nazardon kegirilir. Burada qeyd edilir ki, har iki ndv budaq ciimlolor bas
climlo ilo nisbi ovazliklor, homg¢inin baglayici vo baglayici vozifosindo olan odatlar
vasitasilo olaqgolendirile bilor. Bu zaman slaqgelendirici sdzler miivafiq olaraq budaq
climlolorin miibtodast vo tamamligi kimi c¢ixis edir. Moqalonin miiddoalar:
gozetlorden, badii adabiyyatdan vo Qurani Korimdon misallarla miisaiyst olunur.

PE3IOME

[Ipuaarounsie NpeATOKEHUS MOAJIEKANTHBIE H
JIONOJIHUTEIbHBIE B apa0CKOM JINTEPATYPHOM SI3bIKE

B craree paccmarpuBarOTCS TyTH  O0pa3oBaHUS — MOJUICKAIIHBIX H
JIOTIOJTHUTENTFHBIX TPUAATOYHBIX TPEUIOKEHHUH B apaOCKOM JIUTEPATyPHOM SI3BIKE.
3/1ech TOBOPHUTCS O TOM, YTO MPUAATOYHBIC NPEAJIONKEHUS O0OMX THUIIOB MOTYT
MIPUCOEINHATHCS K TIIABHOMY ITOCPEACTBOM OTHOCHTEIHHBIX MECTOMMEHHH, a TaK jKe
COIO30B M COIO3HBIX CJIOB, KOTOpBHIE SIBISIIOTCS B TaKUX CIydasX MOIJCKAIUM U
JIOTIOJTHEHNEM TPUIATOYHOTO TpeiokeHnsd. Kaxxaoe monokeHrne compoBOKAAETCS
KOHKPETHBIMU TMpPUMEpPaMH, B3ATHIMH W3 Ta3eT, JIUTEPATYpPHBIX MPOU3BEACHUA U
Kopana.
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RESUME

The subjekt and Objekt Subordinate
Clauses in The Arabic literary language

The ways of forming subject and object subordinate clauses in the Arabic
literary language are dealt with in the article. It is mentioned that, both types of
subordinate clauses can be connected with the principal clauses by the means of
relative pronouns, as well as conjunctions and and particles. In this case the
conjunctions (connekting words) perform as the subjekt and object of the subordinate
clauses. The statements in the articles are accompanied with examples taken from
literature, newspapers and Holy Quran.

Capa tovsiya etdi: dos. C.H.Mirzozads
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IBN XOLLIKANIN HOYAT VO YARADICILIGINDA MUOLLIiMi
SEYX MUVAFFAQUDDIN ON-NOHVININ ROLU

Aslanov Siisan Yusif qizt
Baki Doviat Universiteti,
Hahiyyat fakiiltasi,

Acar sozlor: Ibn Xollikan va miiallimi Ibn Yaig
Knrouegwie cnosa: Hon Xainuxkan u e2o nacmagnux Uon Haew
Keywords: Ibn Khallikan and his teacher Ibn Yaesh

Osl adi ©bul Abbas Somsaddin ©hmod ibn Mohommad ibn Ibrahim ibn ©bu
Bokr ibn Xollikan ol- Bormoki ol- irbili olan bu soxsiyyat tarixci, fagih,odib vo
sair kimi sohrot tapmuis ,siilalosi Abbasilor xilafotinin moshur voziri Boarmokilora
gedib cixan bir ailodondir. Babalarindan Xsllikan, Xoallekan vo Xillikan kimi aldigi
nisboto goro on cox Ibn Xillikan logebi ilo tanmir. Bunan monast “xolli min
kona”, yani “ke¢misinlo dylinmayi burax “demokdir. Bu bir torofdon onun logabi-
nin monasini agiqlasa da, digor torofdon onun aldigi ibn Xollikan logebi Iraqin
Orbil gohorinin Xollikan adli bir kendinde anadan olmasi ilo do izah olunur.
Atas1 fotva sahosndo giivonilon foqihlordon biri olmus vo Orbildoki Miizofforiy-
yo moadrasesindo miiallimlik etmis Sohaboddin Mohommad ibn ibrahim olmusdur.
Omilorindon biri Nocmaddin ibn Ibrahim iso Orbildoki Mucahiriyye modrasasinda
todris etmis, digor bir omisi Hiiseyn ibn Ibrahim Safii mozhobino monsub olan
foqih olmusdur. Sonuncu omisi Yohya ibn Mohommod o vaxt Ol- Mokkidon
hodis dorsini almisdi. Moshur tarix¢i “©l- Komil fit — torix” osorinin miiollifi ibn
ol- Osir onun atast Sohabaddin Mohommadin yaxin dostlarindan idi.

Usaq yaslarinda atasini itiron Ibn Xollikan onun Miizoffariyys modrasasindoki
ardicili ( xolofi ) Sorafoddin ibn Yunus ol- Orbili ( ol- irbili ) nin yaninda sagird
olmaq ii¢clin ©bul Hoson Muayyad ibn Mohommod Raduyiddin ol — Nisapuri ilo
Zeynab bint ol- Soridon ( Ummul — Muoayyad os- Soriyyadon ) icazo almigdi.

Miizofforiyys madrasesini bitirdikdon sonra o dovriin ziyalilarindan olan
Obul - Borokot ibn ol — Mustafinin yaninda elm 6yronmis, Seyx Comaloddin ibn
Sinnuronin ser vo adabiyyat maclislorinde davamli sokildo istirak etmisdi.
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Hicri 621ci ( miladi 1224 cii ) ildo ©bu Cofor Mohommod ibn Nisbatullah
ibn Miikerrom as-Sufidon “Sshih ol — Buxari “ssorini oxuyub ravayast yetkisi
almigdi. Hicri 625-ci (miladi 1228)—ci ildo iso, yoni hadis elmina yiyalondikdon,
dord il sonra filosof Osiraddin ol — Obhozi ona Orbilin Darul — hadisinds elm al-
xilof darslorini verdisdi.

Ibn Xollikan on sokkiz yasinda tohslini davam etdirmok mogsadilo Iraqin
Mosul bolgasine getmis vo orada Komaloddin ibn Yunis ,Ziyaddin ibn ol- Osir kimi
adib vo alimlordon ¢ox sey Oyronmisdi. Onun elm vo tohsil almaga olan tilkonmoaz
hovasi daha sonra onu Hoarran vo Holab soharlorina atasinin dostu Bohouddin ibn
Soddadin yanima gatirmis vo onun madrasalarinds dinloyici olmus, habelo onun
evindo qurulmus hadis moclislorine qulaq asmisdi. Atasinin dostu Bohauddin ibn
Soddadin vofatindan sonra gonc Ibn Xollikan Seyfiyyo modrosasi fagihlorinden
olan ©bu Abdulla Nocmaddin sl-Xabbaz ol-Mausilinin miihaziralorini dinlomis va
burada Ol-Gazzalinin “Ol-Vaciz” oseri ilo tanig olmusdu.Bu, figh,yoni miiselman
hiiququna dair bir osordir.

Ibn Xollikan daha sonra odiblorlo gériismoya basladi vo Muvaffaquddin
Obul-baga ibn Yois on — Nohvi ilo ibn Cinninin “©l —Lumo” adl1 asorini oxudu.
Mosaloys bir godor aydinliq gotirok deyo ibn Yois on- Nohvi vo Ibn Cinni
haqqinda, qisa da olsa, molumat verok.

Orab dilgilik moktablorinin yaranmasi tarixindon bu dilgilik maktobinin Basra,
Kufs, Bagdad, Ondoliis vo Misir dilgilik moktoblorinin iizvii surotdo bir-birilo
vohdatindon meydana goalorok togokkiil tapmasi isiginda onu demok olar ki, hicri
IV osrdon baglayaraq indiyodok miistoqil sokildo moévcud olmasi barssindo
miixtalif fikir ayriligina baxmayaraq, Bagdad moktabinin ilk niimaysndslori olan
Ibn Keysan Sbulhoson ( Ol-Miibarrad os — Solebinin sagirdi olmusdur) Oz- Zaccaci
Obulgasim Obdurrohman ibn Ishaq, ©bu Oli ol — Forisi, Ibn Cinni Obulfot Osman
kimi “Kitobul — ixtilofil-basroyyino val — kufiyyino”, “Kitobul - kofi fi- n — nohvi,
ii¢c cilddon ibarot “ Kitobul — muxtor fi ilali-n-nshvi “yaxud 120 — ya qoador sorh
yazilmis “Kitobul —cumol”, miikommol bir traktat olan “©l — idah”, "Tokmilotul -
avamilil- misti ““ ,”’Ol — Lom'u vazu — qaddiyato’yidu tozkirati ©bi “aliyyin” qodor
qiymotli asorlorin miiolliflori vo son bagdadlilardan olan, Bagdadda yetmis il
grammatikadan dors demis ,Obu Oli ol- Forisinin sagirdi olmus ve qrammatika
sahosindo ddvriiniin on boyiik soxsiyyoti hesab olunan mévla ibn Cinninin “Ol
— Lumo” vo “Dl — Xasa'is” osorlorino sorh yazmis Ibn os — Soceri ( hicri 450-
554) vo sagirdi ©bul Borokat ibn ol — Onbari (hicri 513 — 577 ),
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Yoais ibn Oli ibn Yois ( hicri 556 — 643 ), ©bulgastm Mahmud ibn Omor oz —
Zomoxsari ( hicri 467 — 538 ) kimi gdrkoemli niimaysndoslori vardir. Bu niimayaon-
dolor igerisinda biz Ibn Xallikanin miiallimhicri olmus ibn Yois iizorinde dayanmaq
istordik.

Osli etibar1 ilo Mosuldan olan bu dilginin tam adi (9bul-baga Muvaffaqud-
din Yois ibn Mohommod ol — Osadi ol- Holobi)-dir.! Orob dili alimi olan ibn
- shicri  Yoi 553ciiil ramazan aymim 3- do ( miladi 1158 — ci il sentyabr aymi
28 — do Holobda dogulmus , oaslon mosullu olan babasi Yoiso géra Ibn Yois kimi
taninir. Holobdo olarkon ©bus- Soha Futyon ol — Holobi vo ©bul Abbas ol —
Magribi oan — Niruziden nohv elmini Oyrondiyi zaman hicri 577 — ci ( miladi 1181-
ci )ildo Komaloddin ol —9nbarinin dorslorindos istirak etmok ii¢lin Bagdada getmoya
hazirlagir. Amma Mosula golib ¢ixanda Ol- Onbarinin vofat etdiyini Oyranir. Bu
homin Sbul- Borokok ol- Onbari idi ki, ad1 son bagdadlilardan olan Ibn as — Socoeri,
Oz- Zomoxsori, Obul — baqa * ol — Onbari ad-Darir, Ibn Yais, Or — Rida ol —
Astrabadinin adlar1 ila birlikda ¢okilir.

Ol- Onbari uzun miiddot Bagdad moktobinda faaliyyot gdstormis , Ibn o5 —
Socorinin sagirdi olmus va dilgilik foaliyystindo ©Obu ©Oli ol- Forisdion ¢ox
istifado etmisdi. ( Basro moktabine ¢ox meyl edon bu dilgini hotta ibn Nodim
0z “Ol- Fihrist ““ indo elo bosrali hesab etmisdir). ©l- Onbarinin osorlori arasinda
Ol — Forisinin “Izah” osoring yazilmig genis bir sorh (“Kitob havasil — idah”),
“Kitobul - insaf fi xilofil basriyyin val — kufiyyin” , “Osrar ol — arabiyys”, “Kitob
ilm ol — cadal an —nohvi”, Luma’ ol - adillati “ , “Nuza'atul - alibbs fi toracimin
nuhat” kimi bibliografik osorlori vardir.

Ibn Yois bir miiddot Mosulda qalmis vo Obiilfoz Abdulla ibn ©hmad ol
Xotib ot — Tusi ilo ©bu Mohommod Abdulla ibn Omeor ibn Suveydo ot —
Tikritidon hadis elmino yiyslonmis , sonra Holabs gayidaraq hadis elmins davam
etmis vo Domosqo gedorok Obul - Yumn ol - Kindi vo Ibn 8bu Asriin kimi
miithaddislorinin yaninda tohsilini tamamlamis, eloco do ©l — Kindinin yaninda
Ol - Haririnin “9l- Magamot” osorinin sirlorino bolod olmusg, miisllimlorindon
orab dili vo odobiyyati, dini elmlor saholorinds todris ilo moggul olmaq icazasi
aldigdan sonra Holobo donmiisdii.

Hoyatinin qalan hissosini sagird yetisdirmoys hosr edon Ibn Yais camilords
dors vermigdi. Mohz homin bu dovrdo, yoni hicri 626 — 627 —ci (miladi 1229 -

'slam Ansiklopedisi,20 cild; soh 445- 446, TDV yaynlari
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1230- cu) illordo o, Rovahiyye modrasasi ilo Domosq camisindo dors verorks ibn
Xollikan ondan Mosulda anadan olub orada qrammatiklorden dors almig,Bagdadda
kamillogon, qirx il ©bu Oli ol- Forisi ilo dostlug etmis ©bul Foth Osman ibn
Cinninin ollidon artiq osorlori igerisindo onun ©bu ©li sl — Farisinin tozkirasine
yazilmis (e o) 588 b 5 &l 53 5 &dll)  (Isiglanma,bonzotma vo Obu  Olinin
tozkirasino komok) adli genis bir sorhiilo tamis olmusdu.?

Hicri 643 —cii ilin cumadal - ulo aymnm 25-do (miladi 1245-ci ilin oktyabr
aymin 18 — do ) Holobdo vofat etmis ibn Yois Moqami - Ibrahimdoki tiirbasinoki
torpaga tapsirildi. Cold, sirinsohbot, comord vo sofgotli bir adam kimi taninan
Ibn Yoisin zarafatlar1 Ibn Xollikanin osorlorindon yalmz birinin, bizim
glinlorodok golib ¢ixdigr “Vafoyotul - ayon” asorindo verilir. 9z — Zomoxsorinin
dord hissadon ibarat bir cildlik “Ol — Mufassal” (bu sser Sibaveyhinin “al-
Kitob” osorinin icmali tosirini dasiyir) osorine yetmis yasinda yazmis oldugu vo
on cilddon ibarot genis bir sorhin miiollifi olan Ibn Yais Siboveyhinin doktrinasi
ilo Boasro moktabinin davamgisi “.0 hesab olunur. Osarlorinde Kufs ve Basra
moktablorinin  arasindaki forqlors yer ayirir vo agiglamalarinda “itnab” isulu
movcuddur.

Ibn Yoisin sagirdlori arasinda ilk névbodo Ibn Xollikanin adi g¢okilir.Onun
sagirdlori arasinda bir ¢ox miihaddislor do vardir. Qadil — qudat Taqyuddin ibn
Kozun ol — Homovi, Komaloddin ishaq ibn ©bu Bokr ol- Osadi ol — Holobi on —
Nohhas vo qardasi Bohouddin, Yaqut oli - Homovi, ibn Amriin ibn Malik ot —
Tayyi, ibn Vasil vo Os — Serisi vardir.

Ibn Yoisin osarlorino golinca, onlardan Oz- Zomaxsarinin “Ol-Mufassal” osorind
yazdig1r sorhdir ki, bu, asero yazilan sorhlorin on miikommsli hesab olunur. O,
burada Siboveyhi, 81 — Oxfos ol — Ausat, Obu Bli ol — Forisi, ©bu Omor ol — Cormi,
Obu Osman ol — Mazini vo Ibn Cinni kimi alimlorin gériislorini do tez-tez sorh
edir. Osor ilk dofo 1876 — 1886-c1 illordo Leypsiqdo G.Yanh torofindon nosr
olunmusdur.Daha sonra ©Ol- Ozher universiteti seyxliyi vo alimlor heyatinin
toshih va toliglori ilo Qahirado tarixi gdostorilmodon nosr olunmusdur. Bu nosrin
Beyrutda ofset tsulu ilo basqisi vardir. Asim Behgat ol- Baytar gorhin miixtalif
bibliogtrafik gdstoricilorini ¢ixararaq ‘“Fohorisu sorhi ol —-Mufassal li —bni Yoisin”
adi ilo 1411ci- (1990-c1) ildo Domosqde nosr etmisdir. Osarin  bir basqa
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bibliografik gostoricisi 1988 — ci ildo Beyrutda “Ol — Foharisu ol — fonniyyo ligorhil
-Mufassal” ad1 altinda yaymlanmisdir.

Ibn Yoisin ikinci bir osori onun ibn Cinninin “ < =il “  osorinoe yazdigi

mo Sl il b osoridir ki, bu osori Foxraddin Qabava
1393(1973) —cii ildo Holobdo, 1987-ci ildo iso Beyrutda nosr etdirmisdir.

Ugiincii bir osor ©bu Hasr od — Dimasqinin sordugu qrammatika kitabina
dair on ii¢ suala ibn Yoigin verdiyi cavablari ihtiva edon risalodir. Onu Rudolf
Sellheim yaymlamisdir. ( Melanges de L"Universite st,Joseph ,XLVIII, 1973 — 1974)

O, tez-tez hodis maoclislorindo olur, sonra Holobo dondiiyli zaman dors
vermak qorarmna golir vo bu moagsadle meshur imam Tacaddin Olul Yumn Zeyd
ibn ol- Hoson ol — Kindi ilo moslohoatlogir , ondan orob dilinin problematik
masalalorindon vo Obu Moshommad ol — Haririnin “ Or — Ravahiyys “ kimi taninan
s ilall Al (“ Onuncu Magamo “) asarindoki bir ifadonin monasini agiglamasi
barasindo fikrini bilmek istayir.

Bu ifado belsidi :

Oy adll 23 ol s glasad a5 @YY A s

Bu yerin cavabi on qaranliq qaldigi tiglin Ol — Kindidon &Y vo 3
Gl ) sozlorinin adliq , yoxsa tosirlik hallarinda olmasi, yaxud &l soziiniin
adlhq , o=l ) soziinlin iso tosirlik halda, yaxud oksina, &l soziniin

iso tosirlik vo  ¢ladl i) soziiniin iso adliq halda olmasi barosindoki sualina
Ol — Kindi belo cavab vermisdi: “Galisinin sababini anladim. San mondan
biliyinin saviyyasi barads fikrini bilmak istoyirson“. Belolikla, ol- Kindi ona 06z
dosti-xotti ilo torif vo sona dolu bir icazo kagizi yazmis vo odobiyyat sahosindo
yiiksok soviyyaye malik oldugunu qeyd etmisdi.

Yuxarida verilmis “Ufiiq parildadi vo qurd quyrugunu salladi, giinos isiq
sacdi vo c¢ixdr “climlosindo &Y vo  olaadl i gozlorinin dord variantda
islonmosi miimkiinliiyti, onlardan on alternativi iso 3l soziiniin tosirlik <3 z il
sOzliniin iso adliq halinda olmasidir. ©l- Bondohi kimi taninan Tacaddin Obu
Abdulla Mohommad ibn Abd “©l- Magamot” o yazdig1 sorhindo belo gdstorir ki,
“ o0 zaman elmi-goriflo masgul olmaq iiclin alim vo dilgilorlo dolu soharlars iiz
tutdum. Bu, hicri 626- c1ilin ziilgods ayinin oavvollorinds ¢oarsonbo giinii olmusdu.
Magsadim bu alimlerin arasinda adabiyyat sahasinds tayi-barabori olmayan Seyx
Muvaffquddinlo goriismok idi. Seyx ikindi namazindan sonra Magsuranin gimalinda
yerloson camido, iki namaz arasinda isa Rovahiyye madrasasinds qarelik edirdi.
Mon do qirast elmino yiyslonmok {i¢iin onun dorslorindo istirak etmoyo
basladim. Onun otrafinda onu agsaqqal hesab edarsk maclislorini heg¢ vaxt tork
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etmoyon bir dosto olardi. Mon Ibn Cinninin “Kitobul — lumo” adlanan « Al
& &l QS (“Dolilars aid ogerklor”) adli asari ilo tanigligla iso basladim,
bu kitabin oksor hissasini vo bu haqda deyilonlori do oxudum va dinlodim. Bu
vaxt monim iyirmi yeddi yasim var idi. Qirast elmins yiyslonmoyimds asas rolu
Seyx Muvaffaquddin on — Nohvi oynadi. O, insan1 yaxsit basa diison, sirindil ,
sakit, viiqarli vo zarafatcil bir adam idi.

Ol — Bondohi Ibn Yoisin tohlilindo ¢otinlik ¢okdiyi ciimlo baresindo iso belo
soylomisdi : Juidy) Ja¥ s Glay W5 JB cund ALY s Yl

(©gor uzun —uzadi danigmaq liizumunda qorxu olmasaydi , mon bunu mobni
hesab edordim vo idaro olaqgosi iigiin Holoba golmozdim.)*

Ibn Xollikan 6z miislliminin duzlu zarafatlarinin c¢oxunu osarinin ikinci
cildindo axll <y» b bdlmosindo 510 — 513 cii sohifolorindo goloma  almugdir.
Onlardan bir negosino nozor salaq .

Bir giin fogihlordon biri ona ibn Cinninin “ &l “ kitabin1 oxuyurdu.

Buzaman 3l (xitab) bolmosindo iyl g ona  Xxo0$
golmadi. Homin ifadeds deyilirdi :

Sall o) ab ol Tp o guy dadall on o slue gl dnk L)

(Ey ¢in — ¢in zinqrovlar igindoki qumlu sohra marali ! [Bu] safliq arasinda
sonmison, yoxsa Umm Solim ?!)

Seyx sdyladi ki, bu sair togbihindo goliz olmus, mahobbat vo Umm Salim
adli bu sevgilidon voacdo golorok onu ceyrana bonzotmis , hom do sairlorin adoti
lizro gozol lizlii qadinlar ceyranlara bonzadilmisdi vo bu bonzotmo do adi bir
haldir. Hom do o bilmir: o, gadindirr, yoxsa bir maral? Ona goro do deyir:
Sonmisan, yoxsa Umm Salim?.

Seyx Muvaffaquddin bu xiisusda sOzii uzadaraq on gozol ifadolorlo beyti
aciqladi. Onun fikrinco bunu on kiitbeyin axmaq da anlaya bilar.

Seyx homsohbotini elo dinloyirdi ki, onu bu voziyyotdo goéron adama elo
golirdi ki, seyx ona miiraciatlo deyilon sorhin baresindoki hor seyi artiq gotiir —
qoy etmisdir. ©Ovvaldo qeyd edildiyimiz beyto dair “Ey, mévlamiz! Bu gozol
gadim1 marala bonzotmok, axi, neco ola bilor ?” sualina “Sen onu quyrugu vo
buynuzlari ilo o gozolo bonzodirson” - deyo zarafatyana cavab vermisdi. Bu
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zaman moclisdokilor giilorkon fogqih xocalot ¢okmis vo bir daha Seyxin
maclislorinde onu goron olmamisdi.

Bir dofo do Rovahiyyo madrososindo dors zamani sagirdlordon Ol- Cundi os-
Soabi adli birisi 6z masturunda (qrammatik qaydalar yazilan kagiz) olindo
galin bir yazili kagiz olan (Seyx adoton onlara sor'i yazilarda sohadot edordi)
Seyxo miiraciotlo dedi: “Ey, movlamiz! Bu masturda olanlara sohadst verirom.
“Seyx masturu onun olindon ald1 vo orada yazilanlarin ovvalini oxudu: daild
<8 (Fatimo goldi). Seyx ondan sorusdu: Son Fatimason ? ©OI- Cundi: Ey,
movlamiz! O, bu saat golor — deyorok modrosonin gapisina ¢ixdi, seyxin soziino
giiliimsadi vo Fatimoni gatirdi. Seyx sorusdu: Sizin ikinizdon hansi Os-Soabidir?
Ol — Cundi cavab verdi ki, bu qadindir.”

Biz hor giin onun evinds qirastlo mosgul olurduq. Bir dofs oradakilardan
biri bork susadi vo ndkordon su istodi. Nokor su gotirdi. Suyu i¢dikdon sonra o
dedi: Bu, yalniz soyuq sudur! Bu zaman Seyx cavab verdi: Ogor isti ¢orok do
olsaydi, sonin ii¢lin pis olmazdi.

Bir dofs do miiozzin goldi vo ikindi namazindan diiz bir saat avvel azan
verdi. Oradakilar ona deyonds ki, “Bu no igdir, ey, seyx?” - Bas ikindi namazinin
vaxti no oldu ?” - Seyx Muvaffaquddin belo cavab verdi: “Qoyun, no edir etsin!
Yoqin tolosik isi var”.

Bir giin do onun yanma ibn Soddad kimi taninan Holob qazisi Bohauddin
golmisdi. Sohbat uzaq mosafodon yolu goron Zorqa ol — Yomomodon gedirdi.
Hotta deyirdilar ki, o, ii¢ glinlik mosafodon goriirmiis.Maclis shli bu barada
seyxin fikrini bilmak istodi. O, dedi: “Mon ogyani iki ayliq mesafodon goriirom”.
Hami onun s6ziino toacciiblonir , lakin he¢ no deys bilmir. Onda qazi deyir :
“Bu neco ola bilor, ey Muvaffaq!” O, cavab verir ki, “Mon gdydoki hilal ay1
goriirom”. Bu zaman Ibn Xollikan sual verir ki, “Bos mosafo bir il olsa neco?”
Seyx cavab verir ki, “Ogor bunu desom, moclis ohli mogsadimi basa diisor.
Magsadim ise miibhom danigsmaqdir”.

Ibn Xollikan 6z miiellimi haqqinda xatirolorini davam etdirorok yazir ki, onun
hagqinda ¢oxlu latifalor mévcuddur vo onlart xatirlamaq uzun vaxt tolob edir .’

O, deyir ki, bir giin onun yaninda idim. Onun yanina Mosuldan olan va
odobiyyat sahosinde Maogribde fozilot sahibi  kimi taninan bir soxs golir.
Mosuldan olan bir desto adib Ziyauddin Hadarallah ol — Cozorinin ser moclisindo
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ondan xahis etmisdi ki, miiqayodo ohlinin bazi beytlorindon sdylesin. O da ©bu
Ishaq ©l- Hasrinin bozi Qayraban agsaqqallarina monsub etdiyi bir nego beyti
oxuyur. Ol — Cozori beyti nozmo ¢okonin admi geyd etmir. Onda mon dedim ki,
bu beytlor ¢ox giiman ki, ©l- Hoson ©li ibn Obdiilgoni ol- Hasriys moxsusdur.
Lakin o, demoadi ki, homin beytlori maclislorin birindo moghur sair 9bu ol —
Haccaca monsub edilon sokilds dinlomigom.

Maraqli burasidir ki, ©1 — Kindinin hoyati haqqinda bir ¢ox osorlordo gos-
torilir ki, onun anadan olmasi tarixi doqiq deyildir. Lakin Ibn Xollikanin ke )
<y "osorinde  Zeyn hofri babinda onun hicri 526-c1ilin Saban ayinin 25 —da
corsonba giinii siibh tezdon Bagdadda diinyaya goldiyini vo hicri 613 —cii ilin
Sovval aymin 6-da bazar ertosi vovat etdiyino isaro edir. O, homin giindo do
Qasiyun dagmda dofn olunmusdur. Bu dag Damoasqs toraf uzanib gedon bir dagdir.
Domosgqin ohalisi orada dofn olunur. Ibn Xollikan gostorir ki, orada o zaman bir
cami, bir modrass va ribatatlar var idi, Sura vo Yozid caylart oradan axir.

Bu fosildo Ibn Yois haqqinda uzun — uzadi danismaga ehtiyac duyulmayan
cox seylor deyilmigdir. O —Seyx Muvaffaquddin Obulgasim Oz —Zomaxsarinin
“9l- Mufassal” osorino elo bir gsorh yazmusdir ki, ona yazilan digor sorhlor
icorisindo misli yoxdur. O, habelo Ibn Cinninin , “Tasrif ol ~Mulukiyyi” asarino
sorh yazmugdir ki, ondan Holobin elm adamlart ¢ox faydalanmisdir.Hotta o
zamanki Holobin gorkomli adamlarindan bir ¢oxu onun sagirdlori olmusdur.ibn
Xollikan osarindo miislliminin hayati barssindo belo gostorir ki, o, hicri 556 — c1
ilin ramazan ayinin 3 — do Holobds dogulmus va hicri 643 — cii ilin cumadsl —uls
aymin 25 — do orada vofat etmisdir.Homin giin Ibrahimxolilin mogamindaki
tiirbasindo dofn olunmusdur ( Allahin salavat, salam vo rohmoti ona olsun).®

Ibn Xolliknin miiollimi Ibn Yois haqqindaki xatirelorindo sagirdlori arasinda
Tacaddin ol — Kindi lagobi ilo taninan bir soxsdon do séhbat agir.

Obul — Yumn Zeyd ibn ol — Hoson ibn Zeyd ibn ol — Hason ibn Soid ol — Kindi
Bagdadda dogulub boya — basa c¢atmig, Domosqdo yasamis vo orada da vofat
etmisdir. Bu dilgi vo odib odobiyyat sahosindo zomanosinin yegano soxsiyyati
olmusdur. Bir ¢ox agsaqqal miisllimlordon elm vo giic qilivvat almisdi. Obu os —
Soadat ibn os — Soceri , Obu Mohommad ibn ol — Xogsab vo ©Obu Moansur ibn ol
— Cova ol — Yobqa mshz onlardan idilor. Gonc yaslarinda, yoni hicri 563 — cii ilds
Bagdaddan Holobo sofor etmis vo bir miiddot orada galmisdir. Lakin o bir yerds
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gorar ttmur, k6hno paltar alveri ilo mosgul olaraq Bizansa gedir vo yenidon
Halobs qayidirdi Domogqa kogarak orada Sultan Salohoddin Yusif ibn Oyyubun
gardasi oglu Omir Izzoddin Forruxsah ibn Sahonsah ilo dostlug edir va iraliya
¢okilir. Onunla birlikde Misir 6lkasine sofor edir vo orada xoazine bolmesindon
nofis kitablar oldo edorok Domosqo qayidaraq kitab satmagla mosgul olur. Onun
miislliminin (seyxinin) diaktik noqtalorle yazilmig boyiik bir kitab1 var idi.”

Onun oshablarindan biri onun haqqinda deyirdi ki, bir giin o , Bagdadda 9bu
Moshommad ibn ol — Xogsab on — Nohvinin qgapisinda oturmusdu. Bu zaman
icoridon moghur imam Oz — Zomxsori ¢ixdi. O, qoltuq agaci ila yeriyidi, ¢linki,
qar istiindo siiriigmiis vo ayaqlarinin biri sinmigdi.?

Oz —Zomoxsori miialliminin olyazmalarimin {iziinli kogiiriirdii. Bununla belo,
0, arob dili sahasindo qeyri - arablor arasinda zomanosinin on bilikli adami, arab
dilino dair oan ¢cox kitab olds edon vo onlar1 miidafio edon bir adam idi. Son
deroco inzivaya ¢okilordi. Hicri 533 — cii ildo Bagdadda yanimiza golmisdi. Onu
seyximiz ©bu Monsur ibn ol — Cova ol — Yobqganin yaninda orob dilino dair giris
kitablar1 va caiz olan darsliklori 6ziine 6rnok alan yerds iki dofs goérmiisom. Ciinki.
o he¢ kimdon dors almadan vo raviloro qulag asmadan biliklorini oldo etmisdi
(Allah onu bagislasin!).

Qahireyi — Mohrusado Ibn ol Xeymi kimi tanmnan Muhozzobuddin ®bu Talib
seyximiz barasinda deyir ki, mon Domagqdon Tacoddin ol-Kindi ilo moktublagir-
dim. O, mono Domasqdon bir neg¢o beyt yazmisdi. Homin beytlor asagidakilardir:

Ey miihafiz aga ! Son 6z ohdino vofadan bizs bir din gotirdin,
Samda iso biz seni gozloys - gozloys qalmisiq
Siz domi Misirdo bizi gozloyirsiniz ?
Sizo can atmagimiz artiq bizi usandirmis,
Siz do , yaqin ki, bizs verdiyinizden yiiksokdo dayanmissiniz.

Yaninizda bizi gérmoyiniz ii¢lin acizik ,
Bizi gbrmays do siz acizsiniz

Allah ohdo vofa edonin ohdini qorusun,
Biz vofa etdiyimiz tok ona da shd olunsun!

7 Seyx dedikdo Muvaffaquddinin ©n — Nohvi nozards tutulur.
8 Bax: bl deldl 5 Ju )l s
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Ol-Xeymi do o beytlora cavab olaraq ona belo yazmisdi:

Ey Kindadon olan Sam sakinlori! Mon sizinlo ohdimizo vofadayam. Ogor
dostluq - istok haqqi versoydik, onu sizdon uzagda oldugumuzdan sonra da
verardik. Homin seyx Miihozzobuddindon uca soslo monim iigiin do haqqt dilo !
Qoy miinoccim iki xotasinda {izii {listo diigsiin ki, mon folokdo bas veronlordon
bildiyimi iddia edim. Bilikdo Allah tokdir, insan ona sorik qosur , malok yox !
Ona sorik qosmaqda ruzi hazirladi. Bu iki hazirlanan seylor pisdon pisdir: sirk vo
sarik.

Movzu ilo olagodar daha bir maraqli cohoti do geyd etmoyo doyor
ki,Tacaddin ol — Kindi hicri 526 — c1 ilin Saban aymnin 25 — do ¢orsonba giinil
siibh tezdon Bagdadda diinyaya g6z agmis vo hicri 613 —ciiilin Sovval ayinin 6
— da bazar ertosi diinyaya géz yummusdur.Onun qabri Qasiyun dagindadir. Adi
¢okilmis Miihozzobuddino golinco, o , ©Obu Talib Mohommod ibn ol — Hoson ibn
Oli ibn ol — Mufaddal ot — Tomiazdir.Serlorinds Ibn Xollikan1 ¢ox torif etmisdi. O,
hicri 549 — cu ilin Sovval aymnin 28 — do Xilleyi Mozidiyyado (Qahiro) dogulmus
va hicri 642 — ci ildo zilhicco aymin 20 — do ¢arsonbo giinii vafat etmisdir..Qobri
Ol — Qurafo os — Sugra qobiristanligindadir. Tbn Xillikan gosterir ki, onun conazo
namazinda istirak edib.O, dil¢i, imam,ser vo adabiyyat ravisi idi.

Ol-Kindinin gobri Domasqgo torof uzanib gedon ©Ol- Qasiyun dagindadir.
Burada bu yerlorin sakinlorinin qgabirlori va tiirbolori yerlosir.Orada bri cami ,
madrasa vo ribatatlar vardir. Iki cay Sura vo Yoziq c¢aylar1 da burada axir.

Tarixdo Ibn Yois adi ilo moshur olan digor bir soxsiyyet do vardir ki,
Osmanli — Avropa olagoalorindo boyiik rol oynayan portogiz osilli yohudi taciri
Solomon ibn Yaisdir. Bu soxsiyyat 1520 — 1603- cii illorde yasamisdir. Tavirada
(Portugaliya) yasayan Mendes adli1 bir Morrano (baski sonucu xristiyanligina gedon
yohudi) ailesinin 6vladidir. Ad1 Alvaro olmus, XII yiizillik ispaniyasinda ibn Yais
adina rast golmis vo bu adi 6ziino logob olaraq se¢misdir. Bu adda ailolora
Ispaniyda gox rast golinir.

Alvaro Mendes bozi qaynaqglarda Shelomon Even Yaesh, Saolomon Abenas
(Abenjaex, Abenaish, Abenyaish) kimi sokillordo rast golinir. Alvaro Mendes
usaqligda bir zorgorin yaninda ¢alismis vo qiymotli daglar hagqinda molumat oldo
edon kimi ailesi ilo birlikde 1545 — ci ildo Hindistana getmis vo almaz modoani
oldo edorok boylik sorvot gazanmisdi.On il sonra Portogizo qayitdigi zaman Kral
I Yoao (Yean) tapsirgr ilo Santiaqo  toriqeti sovalyeliyi adi ilo  toltif
olundu.Kralin 6liimiindon sonra yeddi il Madriddo, bes il Florensiyada yasadi.
1569 — cu ilds Parisdo moskunlasdi.Orada on alti1il Avropanin bir ¢ox goharlorini



Ibn Xallikanin hayat va yaradicihginda miiallimi Seyx Muvaffaquddin an-Nahvinin rolu 81

dolagdi.Votonino bagliligi vo siyasot sahosindoki bacarigi, xiisuslo do sorvoti
noticosindo o , Ispaniya ddvloti ilo olagolor qurmaga cohd gdstordi.ingiltora
kralicast Elizabeth onun siyasi qabiliyyotini boyonir vo Fransa krali III Henri
igtidarda son s6z sahibi olan anasi Catterine de Medicis ilo borabar onunla
maslohatlagardilor.

Portagiz kralliginin son tomsilgisi Kardinal Henrique 1580 — ci ildo vofat
etdikdon sonra taxta iddia edon Crato Sahzadosi Don Antonio ilo dostlug edon
Ispaniya krali II Felipe arasinda baslayan iqtidar miicadilosi Don Antonionun
torofini saxladi vo axiradok onun himayasini istodi vo Fransa krali ilo tomasimni
saxladi.Don Antonio kralica Elizabethdon yardim istodi. Ingiltoranin bas danismani
Alvaro Mendesin qayni hokim Rodroqo Lopez idi. O, daha sonra kralicanin soxsi
tobibi toyin edilmis vo Mendesin ingilis hokiimati ilo olagslerindos bdyiik rol
oynamisdz.’

Diqqgati bir sey colb edir ki, Alvaro Mendesin “Ibn Yois” loqobini 6ziino
almas1 sobablorini harada axtarmaq lazimdir. Yuxarida geyd olundu ki, o, Ibn Yais
adina Ispaniyada sofolori zamani rast golmisdi. Molumdur ki, orob dilgilik
moktobi arasinda xiisusi yeri olan ©ndoliis dilgilik moktaobi hicri Il asrdon baslayaraq
foliyyat gostormays baslamigdi. Bu dilgilik maktobi dord asr miiddstinds foliyyati
zamani ilk 150 ili qurra, miioddib, miihaddis vo miifossirlor yetisdirmoklo moggul
olmusdur.Bu niimayandslerin yaradiciliginda orjinal fikirler vo miilahizalor ¢cox ciizi
yer tuturdusa vo bu dévr Kufo moktobinin toglidgilori saciyyesi dasiyirdisa,Ondoliis
moaktobi tarixinin ikinci dovrii Basro moktobinin tesiri altinda formalagir.Bels ki,
az bir middot orzindo Ondoliis moktobi basralilorin bayragdart hesab olunan
Sibaveyhinin “Ol — Kitob” asorini baga diigmok vo onu sorh etmok isinda biitiin arab
alomindo birinci yeri tutur.Onlarin bu sahodoki sohroti o dorocoyo ¢atir ki, bir ¢ox
dilgilor Sibaveyh mohz ©Ondoliis moktobi metodu ilo dyronmays baglayirlar.Elo
moshur Oz —Zomoxsori 6zl do “Ol-Kitob” ilo ilk tanighigin1 Makkado oldugu vaxt
orada tosadiif etdiyi andoliisliilordon biri vasitasilo aldo etmigdi. ©z- Zomaxsarinin
orob qrammatikasina dair yazdigi dord hissodon ibarot “©Ol- Mufassal” osorino
Ibn Yoisin hoyatininin yetmisinci ilindo yazdigi on cildlik sorhi o zamanki
dil¢ilik adabiyyatinin ensiklopediyasi hesab olundugundan (burada dilgilik mofhumu
genis miqyasda, yoni dilo aid elmlor monasinda gobul olunur), eloco do Ibn Cinninin
“Kitob ot — Tasrif ol —muluki” asorine yazdig1 sorhi miiasir dil¢ilikdo tez-tez miiraciot

? Bax: Islam Ansiklopedisi: 20 cild, , TDV yayinlari soh 447
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olunan moétobar monbolordon hesab olunduguundan onun adinin o zaman Ondoliisdo

iinlii olmasina gorait yaratmisdi.
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SUMMARY

This article focuses on the life and work of the famous Arab scholar and
historian Ibn Khallikan and the role played by his mentor Sheikh Muvaffaguddin
an — Nahvi known as Ibn Yaesh. In his formathion in the field of Arabic language
and literature.

The authentic materials extracted from single extant work of Ibn Khallikan

“Deaths of Eminent Men” were used in this article.

PE3IOME

JlaHHasT cTaThsA TOCBAIICHA >KW3HU U JCATEIHPHOCTH HW3BECTHOTO apaOCKOTO
y4eHOro — ucropuka MoH Xalvkan u poiiu, KOTOPYIO ChITPaN B €ro GOpMHPOBAHUN
B 00yracTH apaOCKOTO s3BIKa M JIUTEpaTyphl ero HactaBHUK lllelix MyBaddarynna
aHb — HaxBu, u3BecTHeli kak MOH Nanmr.

B crathe WCHONB30BaHBI TOJJIWHHBIC MaTepHalbl, HWCUYEPIaHHBIC W3
eMHCTBEeHHOTO TpousBeneHuss MOH Xamnmkana «KHUTa 0 KOHYUHBI BEITBMOKCH
JIOIIE/IIIETO 0 HAIUX THEH.
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ISLAM AiLO HUQUQUNDA MiRAS UZORINDOKI HAQLAR,
OHATO DAIROSI VO VOSIYYOT

i.f.d. dosent Mirzayeva Sabina Homid qiz1
Baki Doviat Universiteti Dillor kafedrasi
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Miras va torige kelimaleri tork etmok, qoyub getmok monasinda olub, “tork”
kokiindon meydana golon isimdir. Ikisi do buraxilan sey menasidadir.

Islam hiiququnda miras 6liiniin 6ziindon sonra qoydugu vo mirasgilarina gatacaq
seylordir. Bu torifi gqobul edon miictohidlor “seylor”in ohato dairasi moévzusunda
forqli goriislor irali siirtiblor.

Honofiloro goro miras “mallar ilo mala bagl haqlardir”. Digor miictohidlorin
oksariyyatina goro miras mallar ilo “mala bagl sorti olmayan™ haqlardir.

Ohats dairasi: Honofi moazhabino gore toriga (miras) mal vo ya mala bagh bir
haqdir. Buna gore agagidaki mal vo haqlar mirasin shats dairssine daxildir.

a) Dasinan, dasinmaz, misli vo gqiymatli biitiin mallar

b) Oliiniin alacaglar1 va lehino hkm olunmus tozminatlar

c) Irtifaq haglari ilo habs haqlari

Bunlarla bsrabar monfaatlorlo soxsi haqlar mirasa daxil deyil. Masalon, kirayagi-
nin kiraladig1 ogya tlizorindoki haqqr monfootdir. Yoni kira mdvzusu olan maldan
faydalanmaq kiralamaq maqgsodine uygun olaraq istifado etmokdir. Monfast zamanla
meydana goldiyi iiglin vo maddi varligi olmadig: {i¢iin varisloro ke¢moz vo kiragi
Olarso, kira miiqavilssi sona catar. Valayat, vokalat vo momuriyyst kimi haqlar soxsi,
siif’a vo miixoyyarlik kimi haqlar iso soxsi torofi iistiinliik toskil edon haqlardir vo bu
haglar da variso kegmoz. (11,56)

Maliki, Safii vo Honboli miictohidloro gdro miras yalniz mal vo mala bagh
haqlardan ibarat deyil. Momuriyyot vo s. tamamilo soxsi haqlar ilo evlondirmo
solahiyyati kimi boliinmo gobul etmoyon haqlardan bagqga biitiin haqq vo menfootlor
mirasa daxildir. Bu ictihad forqinin sobabi bir hadisde miras ilo slagali olaraq “mal
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va haqq” kelimoasinin ke¢mosi, Honofilorin buradak: “haqq” kelimosini hodisi rovayat
edon soxsin ictihadina dayanaraq slavs etdiyins qane olmalari, digor miictohidlorin
189 bu sarti ds hadiss daxil eda bilmalaridir.

Miras yalmz varislorin haqqi deyil. Omiir boyu ona sahib olan vo qoruyan
Oliinlin conazo xarclorinin ilk haqidir. Bundan sonra dliidon alacaqli olanlarin haglari,
sonar lehindo vasiyyat edilmis soxslorin haqlart vo on sonda da varislorin haqlart
golir. Qurani-Korimdo omr edildiyi halda, ¢ox islonmomis bir basqga haqqda “varis
olmayan aqraba, yetimlar va foqirlorin haqlaridir”.

Conazo xorclari: Oliiniin yuyulmasi, kofonlonmosi, qobra qodor dasmnmast,
gebrin hazirlanmasi va 6liintin defni kimi ximatlarin pulsuz va ibadst fikri ils edildiyi
dovrlords “tachiz” basglig1 altinda yalniz kofon {izerinde durulmus, kofonin mirasdan
alinacagini soylomislor. Basda soharlogsmo olmaqla barabaer social hoyatdak: biitlin
doyisikliklor kofon xaricindoki xidmatlorindo pul garsiliginda edilmasini zoruri hala
gotirmigdir. Dinds asli olmayan, bidst, xurafat va israf hesab olunan adstlor xaricindo
galan xidmetlorin dohal-hazirda “tochiz” i¢indo yer almasi tobiidir. (14,324)

Oliiniin borelari: Oliiniin borclar1 Allah haqq: vo qul haqq olaraq iki yero
boliinmiigdiir. Zokat, koffarolor vo nozir kimi mali ibadot vo borclar Honofiloro goro
oliim halinda diisar, mirasdan 6donmoz. Bunlarin hesabi axirato qalar. Ciinki bunlarin
ibadot yonii vardir. Bunlar1 borclu olan yani vesiyyat edorok 6doyacok, ya da birino
vokalot veracokdir. Olii bunlar1 eds bilmayacayina géra artiq bunlarin édonmosi do
miimkiin deyildir.

Digor miictohidlerin aksariyyatine gore bu borclar borclunun 6domasi sort deyil.
Vofatindan sonar basqalar1 da onu mirasdan 6doyo bilarlor.

Qul haqqt olan borclar alacaqglist insan olan borclardir. Bunlar mal borcu va
zimmoat borcu olaraq iki nove boliiniir. Mal borcu miioyyan bir malin verilmosi ilo
0donon borclardir vo bazi miictahidlora géra bu borc tachizden ds qabaq 6dens bilor.
Mosolon, girov mal buna misaldir. Girovqoyan 6ldiikdo girovalan soxsin bu mal
iizerinde haqqi vardir. Zimmat borcu ise pul, yaxud bazarda olan mal ilo 6donon
borclardir. Bu borclar tochizdon sonar miitloq 6denmaolidir. Ancaq burada bohs edilon
borclar 6lon goxsin sagliginda etdiyi borclardir. Xastoalik halinda “filankase bu qader
borcum var” deyorok xostonin sOylodiyi borclar Honofilora goro on son 6donacok
borclardir. Digor miictohidlors gore iso bununla sagliginda iken etdiyi borclar
arasinda forq yoxdur. (5,435)

Miras biitiin bu borclar1t 6domoys kifayst edirso, biitiin bu borclarin 6denmasi
tobiidir. Ancaq miras borclarin hamisini 6domoyo yetmozso, Allah vo qul haglar
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borclarindan hansinin 6denacoyi moévzusu Allah haqqi borclart da 6donacokdir deyan
miictohidlor arasinda miibahisalor vardir. (12,86)

Vasiyyat: Ol-vasiyys kolimosinin liigot monasi baglamaq ve birlogdirmakdir.
Vasiyyat etmok monasinda al-isa kslimasi do istifado olunur. Musi vasiyyst edon,
musalehiso lehindo vosiyyot olunan goxs demokdir. Orob dilindo “vosiyyot” sozii
catdirmaq menasini verir. Bels ki, vasiyyot edon insan bununla 6ldiikkden sonra 6z
miilkiinii istodiyine catdirir. Islam hiiququnda vasiyyato belo torif verilir:

“Oliimo bagli olaraq bir soxsa tobarru yolu ilo (qarsiligsiz) bir mali vo ya haqqi
vermok, tomlik etmokdir.” Vasiyyotdo mal vo ya haqq toborru yolu ilo birino verilir
va bu vermo miilkiyyati naql etms yolu ils olmalidir. Ancaq musa leh vasiyyat edilon
mal vo ya haqqga vasiyyat edon 6ldiikdon sonra sahib ola bilor. Bir sézlo bu sozilin
soriotdoki monas1 bir insanin digerine hansisa ogyani, borc pulu va ya istonilon
monfoatli bir seyi onun Sliimiindon sonra vasiyyot olunan soxso hodiyyo etmosi
demokdir. (9,264)

Hiiquqi asas1 (dalili) vo hikmati: islam hiiququnda vesiyyatin mosru olmag:
Qurani-Korimo, siinnats va icma dolilina asaslanir.

Bununla bagli ayolor vasiyyoti mosru etmis vo yerino yetirmoyonlorin
cozalandirilacaqlarimi ifads edir. (1, ©1-Bagars, 2/180-182; ©l-Maids, 5/109-111)

Uca Allah buyurur: “Sizin hor birinizi 6liim haqlayan zaman qoyub gedocoyiniz
maldan valideynlorinizs, yaxin qohumlariniza verilmasi ti¢lin adalst {izra (malin ii¢da
birindan ¢ox olmamaq sortilo) vasiyyst etmoyiniz zoruridir. Miittaqilora (bu)
vacibdir. (1, al- Bagoara: 180)

Vosiyyot ilo bagli hodislor malin {icdo birindon artigini vasiyyot etmoyin
qadagan oldugunu, varis olan yaxinlara vasiyyatin do (digor varislor icaze vermazso)
hiiquqi bir naticesi olmayacagini ifado edir.

Abdullah ibn Omer (r. A) Peygombarin (s.a.v.) belo dediyini rovayot edir: “Na
S0 vosiyyat etmok istoyon miisolmanin iki giin kegmomis vasiyyatinin yazilib hazir
olmamas1 ona yaragsmaz”. (5, Buxari: 5/355/Ne2738. 13,0bu Davud: 8/63/Ne2845. 8,)

Insanlar ¢ox vaxt iki hiss vo narahatliq arasinda qalarlar: Bunlardan biri mali
yardimlar digari ise ibadat vo yaxsiliq etmak arzusu ils sarvatini xarcloyarak ehtiyac
icina diismo tohliikosidir. Demak olar ki, vasiyyat do bu arzu ilo narahatciligi birlikdo
hoyata kegiron qarsiligl va ziddiyyat toskil edon bir tosorriifdiir. Insan vasiyyat yolu
ilo hom ibadot vo yaxsiliglar edor, hom do sorvatinin arzu etdiyi yer vo soxslora
verilmasi masoalesi Oliimiindsn sonra olacagi {iglin ehtiyac igine dilsmo qorxusundan
xilas olar.
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Vasiyyatin hokmii: Vosiyyst olunasi mal-dovlst sahibinin, vesiyyst etmasi
vacibdir.

Voasiyyetin hokmiinii diinyaliq va axiratlik olaraq iki yers ayirmagq olar.

Diinyaliq hokmii dedikds onun hiiquqi naticasi nozerds tutulur. Vasiyyat 6liima
bagl bir tosorriif oldugu {i¢iin musi vofat etmodikco baglayici olmaz, rucu imkani
movcuddur. Vosiyyat edon vofat etdikdo vesiyyst baglayici hala golor, musa leh
vasiyyot mévzusu olan mala sahib olar.

Vasiyyetin axiratlik hokmii Allah terofindon qoti vo ya ixtiyari olaraq tolab
edilib-edilmomasi ilo baglhidir. Tolob qotilik doracasino goro miikafat vo ya coza
soklindo qarsilig1 olar. Vasiyyato bu yondon baxilarsa, onun miixtslif faktorlarla
birdon artiq hokmo tabe oldugunu gorarik:

a) Forz olan vasiyyst va baba yetimi

Biitiin miictohidlora goéro yerino yetirilmomis Allah haqqi olan borclar ilo heg
kimin bilmadiyi qul haqqi borclarimin 6denmasinin vasiyyet edilmasi forzdir. Bunu
etmoyon miikollof mosuliyyat dasiyar vo cozalanar. Bozi miictohidlore gors hor hansi
bir vasiyyst etmok, bazilorine gors do qohum oldugu halda daha yaxilar1 oldugu
ficiin varis olmayanlarm lehino vasiyyot etmok forzdir. ibn Hazm kimi miictohidlorin
irali siirdliyii bu son goriigdon istifade etmokls indiki dovrde bozi islam olkasi
ganunlar1 “baba yetimi” problemini holl etmislor. islam Miras Hiiququnda xolofiyyat
sistemi olmadig1 vo yaxinliq prinsipi movcud oldugu ii¢iin, masalon ogul varsa, 6lon
digor oglun oglu (nova) oglun (atasinin) yerino keg¢o bilmoz. Misal olaraq bir soxsin
ii¢ oglu oldugunu, ogullardan birinin ondan avval vofat etdiyini vo 6ziindon sonra
usaglar (noveolor) qoydugunu diisiinok. Bu soxs do vofat etdikdo gerido iki oglu vo
(daha 6nco 6lon) {iglincii oglundan navalari qalacag. Umumi hacb (yaxin qgohumun
uzag1 mirasdan mohrum etmosi) qaydalarina goro ogul varsa, ogulun oglu varis ola
bilmoz. Atadan yetim qalan usaqlar babalar1 vofat etdikde mirassiz baba yetimi
olarlar. Yuxarida bohs edilon ictihad bu problemin hollino kémok etmis, baba
vasiyyat etmoayo lageyd yanagsa da, “bu bir borc oldugu ii¢lin” navalor daha avval
Olon atalariin hissasi godor mali cobri (mocburi) vesiyyat yolu ilo alarlar. (14,251)

Mahn hansi migdarmi vasiyyat etmok miistohobdir? Sad bin ©bu Vaqqas
(r.a.) deyir ki, mon Mokkoya doydim va (bark xastalandiyim iigiin) Peygomboar (s.a.v.)
mana bas ¢okmoys golmigdi. O, haradan hicrot etmisdiso, orada 6lmayi xoslamirdi
deyo monim ii¢iin dua edib dedi: “Allah Ibn Sfraya rohm etsin”. Mon dedim: Ey
Allahin elgisi, mon biitiin malim1 vasiyyat edim? O dedi: Xeyr. Bas yarisimi? O dedi:
Xeyr. Mon dedim: Bas {igdo birini? O dedi: Bali, iigdo birini vesiyyat eds bilorson.
Amma {igds bir do ¢oxdur. Sonin varislorini varli qoyub getmon, onlari onun-bunun
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olino baxan kasib qoyub getmoyindon daha xeyirlidir. Son no qodor mal
xarclayirsanso, onun hamisi sadoqandendir. Hatta arvadinin agzina qoydugun bir tiko
do sodoagadir. Allahdan istordim ki, soni ayaga qaldirsin, (miisalman) insanlara xeyir,
(diismanlora) iss ziyan vurasan. Homin vaxt Sad ibn Obu Vaqqasin yalniz bir qiz1 var
idi. (5, Buxari: 5/363/Ne 2742. ©bu Davud: 8/64/Ne 2847. Nasai: 6/242)

Varislor iiciin vasiyyat etmok olmaz.: (Yoni ata 6z malinin bir hissasini
ovvalcadon varislorine vasiyyat edo bilmoz. Ciinki onlarin varislori 6zlorinin toyin
olunmus haqlarin1 alacaqlar.)

obu Umamo ol-Bahili (r.a.) deyir ki, Peygombor (s.a.v.) vida hoccinin
xiitbasinda bels dediyini esitmisom: “Haqigaton, Allah har bir haqq sahibinin haqqini
toyin etmisdir. Varis {i¢lin vosiyyot etmok olmaz”. (13, ©bu Davud: 8/72/Ne2853. 8§,
Tirmizi: 3/293/Ne 2203.)

Vasiyyatin bash@inda no yazilmahdir? Onas (r.a) deyir ki, onlar vasiyyatlari-
nin bagliginda bu sozleri yazardilar:

“Morhomsotli vo Rohmli Allahin adi ilo. Bu Allahdan basqa ibadoto layiq moabu-
dun olmadigina, Onun tok olduguna vo heg bir soriki olmadigina sahidlik edon, hom-
¢inin Muhammadin Allahin qulu va elgisi olduguna iman gatiron vo Allahin goabirlor-
ds olanlan dirildecayins inanan, filankas filankas oglunun etdiyi vesiyyatdir.

Homginin onlar sag qalan ailo {izvlorino vosiyyot edordilor ki, Allahdan
qorxsunlar, qohumluq slagelorini saxlasinlar. Mémin olduqlan toqdirde Allaha vo
rosuluna itaot etsinlor. Onlara Ibrahimin vo Yaqubun 6z 6vladlarina etdiyi tovsiyoni
do edordilor: “Ey oglanlarim, hagiqoton Allah sizin iigiin (belo bir) din (Islam dini)
se¢di, siz do ancaq miisolman olaraq Olmolisiniz” (1, ol-Bogora: 132.) (Hadis
sohihdir.19, al-Irva: Nel1647. Daraqutni:4/154/Nel6. Beyhogi: 6/287.)

Vasiyyatin icrast na zaman baslayir: Vasiyyast yalniz vasiyyst edon insanin
Oliimiindan sonra, onun borclar1 6dondikden sonra icra edilo bilor. Ogar vasiyyat
sahibinin qoyub getdiyi mal-dovlot onun borclarina xorclonarso, vosiyyot edilon
insana heg bir pay diigmiir.

Oli (r.a.) deyir ki, Peygombor (s.a.v.) vosiyyatin icrasindan ovval, vasiyyot
sahibinin borcunun 6donilmasini talob edordi. Siz bu hokmii Quranin bu ayesinds
oxuyursunuz: “...Bu bolgli 6lon soxsin vesiyyati yerino yetirildikdon vo ya borcu
odonildikden sonra aparilir..” (1, Nisa: 11) (Hodis hosondir. 8, Sohih Siinon Ibn
Maca: Ne 2195. ol-Irva:Ne 1667. Ibn Maca: 2/906/Ne 2715. Tirmizi: 3/294/Ne 2205)

Bu giin oksar insanlar 6ziindon sonra ¢ox borc qoyub gedirlor. Olslxiisus conaza
ilo olagodar hallarda. Belo oldugu toqdirdo miisalman bando 6ziiniin siinnoyo uygun
basdirilmasini vasiyyat etmoalidir. Ornok iso bu aya olmalidir: “Ey iman gotironlor!
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Oziiniizii vo ohli-oyalimiz1 els bir oddan qoruyun ki, onun yanacag insanlar vo daslar
(dagdan diizelmis biitler), xidmatcileri iso Allahin onlara verdiyi amrlars asi olmayan,
buyurduqglarini yerins yetiron das golbli (heg koso zarroco rohm etmoyon) vo ¢ox sort
tobiatli moloklordir (zebanilardir)”.(1, ot-Tohrim: 6)

Ona goro Peygombor (s.a.v.) sohabalori belo vasiyyot edordilor. Bu haqda onlar-
dan ¢ox rovayat galmigdir. Masalon, Amir ibn Sad ibn ©bu Vaqqas deyir ki, atasi so-
nuncu xastaliyinds belo demisdir: “Manim qobrimi lohd formasinda qaziyin, daslari
da qarsisina dik sokilda diiziin. Peygomor (s.a.v.) liglin neca edilmisdisa, ela”. (2,166)

Ogor bir insanin o sag ikon O0lmiis 6vladi varsa, o zaman 6vladinin usaglarina
onun payma diison miqdarda, yaxud malmin ligds biri qader mal-dovlet vesiyyat
etsin. Amma iigdo bir ¢oxdur. Ogor o dlorken 6vladinin usaqlarina he¢ no vosiyyat
etmozsa, 0 zaman mal sahibinin onlara vasiyyat eds bilacayi qader mal-dévlat verilir.
Ciinki bu onun {izoerindo galan borc sayilir. 9gor o dlorkon bu borcu yazmayibsa,
borcu iizarinden diismiir. Bu giin (Islam soriati tatbiqg olunan) mohkomolorde bu
gaydaya riayat olunur. (2,76)

Haram olan vasiyyat: Islamin gadagan etdiyi bir seyin yerino yetirilmosini
vosiyyot etmok, mosolon meyxanado pulsuz icki paylanmasini istomok haramdir,
yerina yetirilmasi caiz deyil.

Mokruh vasiyyat: Verilocok mali masru olmayan sokilde xarclayacayi bilinon
bir saxsa vasiyyat etmok mokruhdur.

Mubah vasiyyat: Istor konar soxs, istorso do qgohumdan olan zongin bir insana
mal vo ya manfoot vasiyyat etmok mubahdir. Yoni savab1 va ya glinah1 olmayan bir
davranisdir.

Mandub vasiyyat: Bu vasiyyat miikafat vadi ilo maslohot goriilon vesiyystdir.
Yoxsul vo kimsasizlorin faylalanmagi iiclin yetimxana kimi xidmot miiossisosi
qurmag, insanlari istifade etmasi {igiin yol, bulaq, maktab, korpii ve s. salmaq ti¢lin
bir godor pul qoymagla hoyata kegirilir. Islam bu ciir ibadotlorin yasayarkon edilmosi
ilo barabar vasiyyat soklinda olmasini da maslohot gormiisdiir.

Vasiyyatin tosokkiilii va sartlari: Vosiyyat edonin buna shliyati olmalidir. Agil
va ruh sagliginin ohliyyat sorti oldugunda ittifaq vardir. Haoddi-biiluga ¢atmanin gort
olub-olmamasi miibahiso moévzusu olmusdur. Obu Honifoys goro hoddi-biiluga
catmaq da sortdir. (9,65)

Vasiyyot edon yazili va ya sifahi olaraq iradesini agiqlamaq yolu ilo vosiyyatini
etmis olar. Vasiyyot hokmii soxslora edilerso, yalmz icab (vesiyyst edonin irade
boyani) yetorlidir. Burada gobul sorti axtarilmaz. Vosiyyat edilon soxs hoqiqi soxs
olarsa, Ziiforas gors yena gobul sort deyil. Ancaq oksariyyat bu vaziyyatds vasiyyatin
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tamamlana bilmosi {i¢iin qobulun olmasini sort qoymuslar. Qobul sonradan da edilso,
vasiyyat 6liim anindan etibaran kegarli olar.

Honofi vo Honboli miictohidlora goro insanin heg¢ bir varisi yoxdursa, biitiin
malini vasiyyat eds biler. Varislori oldugu zaman malin tigds ikisi varislorin lehino
gorunmus (mohfuz) hissadir. Conazo xorclori vo borclar ¢ixdiqgdan sonra qalan
mirasin iigdo birini kegon vasiyyotlor miictohidlorin oksariyystine gora motabar
olmagla barabar, yerina yetirilmosi do varislorin raziligina baglidir. Varislor {igdo biri
kecon miqdara razi olmaz, haqlarini talob edarlorss, mirasin ancaq iigds biri vasiyyat
iiclin ayrilar. (9,32)

Yena miictahiblorin oksoriyystine gore variss edilon vasiyyst do motabardir.
Ancaq bu vasiyyetin yerino yetirilmasi ii¢lin digor varislor buna icazo vermali vo razi
olmalidirlar. Varislor icaza vermazlorsa, i¢larinden birins edilon vasiyyst hokmsiiz
hala golo bilor.

Mirascilarin haqlari: Mirasda haqq sahibi olanlarin bir qrupu da mirascilardir.
Islam hiiququnda miras¢inin da, mirasin da roddi caiz vo kegorli deyil. Bir soxs
o0ldiikde mirasa giron mal vo haqlar mirasgilara catdirilar. Normal hallarda vesiyyat
vo borclarin yerino yetirilmosindon sonra miras boliinmoklo yanasi, mirasin daha
ovval do boliinmesinds bir problem yoxdur. Basqasinin haqqi olan borclar
boliinmadan sonra da mirascilar tarafindoan hissalari nisbatinds 6dona bilar.

Mirascilar varis olma sirsina va daracasina gors bels siralamaq miimkiindiir:

. Miloyyon bir payi1 olan mirasgilar (ashabu-foraiz)

. Qan gohumlugundan asaba (kisi gohumu) olanlar

. Azad edildiyi {li¢iin asobo olanlar

. Radden (artan1 tokrar almadan) istifads edon birinci siradaki mirasgilar

. 11k iki siradak1 qohumlar xaricinda qalan zovul-arham qohumlar

. Miiqaviloli mirasg1 (mavlol muvalat)

. Iqrar yolu ilo nosobi sabit olan qohumlar

. Ugdo birdan artiq vasiyyat edilon musa leh

. Xozina (beytul-mal)

Goz haqqu: Mirascilarin paylarini izah eden ayaden avval yer tutan vo mirasda

O 00 3 N L A W N ~—

paylar1 olmayan qohumlar, yetimlor vo yoxsullara da mirasdan bir sey verilmosini
istoyon ays beladir: “- Malin (vorasalor arasinda) bdliinmosi zamani varis olmayan
gohumlar, yetimlor vo yoxsullar da orada istirak edorlorso, onlara da o maldan bir sey
verin vo gdzal sdzlorlo kéniillorini alm! - Ozlorindon sonra (aciz vo zoif) dvladlar
goyub gedosi olan goxslor, onlardan 6trii neco qorxurlarsa, (yetimlordon 6trii do) o
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clir qorxsunlar! Vo buna goro do onlar Allahin qozobindon ¢okinorok soziin
dogrusunu danigsinlar!” (1, an-Nisa, 4/8-9)

Ayodo “Malin (vorasolor arasinda) boliinmosi zamani orada olan vo boliisma
hadisesini goren” ifadasi kegdiyi li¢lin bu haqqa “g6z haqqr” deyilir. Mirasdan pay
alanlar imumilikdo zohmot sorf etmodon sorvot sahibi olduglar iiglin yaxinlarin bu
sarvatda gozlorinin qalmasi tabii, daha bagqa duygularin meydana golmasi do ehtimal
olunan bir haldir. Islam hom bu monfi duygulara yol vermemok, hom do “bir sosial
odalat vasilasi” kimi gz haqqini gotirmisdir. Ayads avvalcs ehtiyacin garsilanmasi,
sonra da gbzol sdzlor sdylonmosinin omr edilmosi do toqdiro layiqdir. Buna gora
yoxsullara yalniz connatin yollari maslohat goriilmoyacok, bundan avval onlarin
diinyadaki ehtiyaclarini 6domok {i¢iin yollar axtarilacaqdir. Ayads kegon “onlara da o
maldan bir sey verin” amrinin axlaqi, yoxsa hiiquqi olmas1 burada miibahiso edilon
bir mosalodir. ©Omr oxlaqidir deyonlorin fikrino goro bu bir tosviqdir. Varislorin
raziligima bagli bir hodiyyadir. ©mr hiiquqidir (viicub {g¢iindiir) deyonlors goro iso
g0z haqqi miras iizorindoki haglardan biridir. Ays gbéz haqqinin miqdar1 haqda
molumat vermadiyine gore bu da ulul-omr terofindon “maruf” kslimesi ilo ifads
edilmisdir.
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XULASO

Islam hiiququnda miras 6liiniin 6ziindon sonra qoydugu vo mirasgilarina gatacaq
seylordir. Miras yalniz varislorin haqqi deyil. Omiir boyu ona sahib olan vo qoruyan
oliiniin conazo xorclorinin ilk haqidir. islam hiiququnda vesiyyatin mosru olmag:
Qurani-Korima, siinnoto vo icma doliline asaslanir.Vasiyyotin hokmiinii diinyaliq va
axirotlik olaraq iki yero ayirmaq olar. Vasiyyot yalmz vasiyyst edon insanin
Oliimiindan sonra, onun borclar1 6dondikdon sonra icra edils bilar.

PE3IOME

B ucnamckoMm mpaBe HACIEICTBOM CYHTAETCS TO, YTO OCTABIIAET MOCIE ceOs
MOKOWHBIM HaclegHuKaM. [lepBbIM MpaBOMCUHMTAIOTCS pacxoAbl HA TMOMHHKH U3
MMYIIECTBA MOKOWHOTro. JlajeecnenyioT mpaBa TeX, KOMy ObUT JOJDKEH ITOKOWHBIH,
nmpaBa JiMIl, KOMY IO CBOEH BoJie 3aBemniai MMIOKOWHBIM W, HAaKOHEII,
npaBaHaclIeIHUKOB. B uciame 3aBemarh MMYIIECTBO JIs BiaAENblla CUHUTACTCS
00s13aTeNIBHBIM. 3aBelIaHUE MOXKHO TIOMPa3feIuTh Ha MHpPCKOe M 3arpoOHOeE.
[MpumepoM MHUPCKOO 3aBEIIAHUS SIBJISETCS XaK, 3arPOOHOT0 — HMYIIIECTBO.

SUMMARY
Inheritance rights and the will in Islamic family law
In Islamic law inheritance is things that the deceased leave to the
inheritants. Inheritance is not only inheritants’ right. The first right is funeral

costs from theproperty of the deceased. Then the rights of people whom the
deceased owed, the rights of people....
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Introduction

Islam is the second major living religion in the world with 1.6 billion followers,
which comprise nearly 23% of the world's population. Muslims make up a majority
of the population in 49 countries.! There are hundreds of nations within the scope of
Islam. Despite some of them being smaller in number than others, since the 7%
century but they have been sharing the same religious values regardless of their
ethnic origin, race, nationality and language. The followers of other religions
including Judaism, Christianity, Zoroastrianism and so forth, have lived in Muslim
majority areas or in the Islamic State under the status of “non-Muslims” since that
time. The term “non-Muslim” differs from the modern concept of “minority” in
some ways.

There is no single and broadly accepted definition of minority at the
international level. The 1% article of The United Nations Minorities Declaration
refers to minorities as based on national or ethnic, cultural, religious and linguistic
identity, and provides that States should protect their existence, but it does not
provide internationally agreed definition as to which groups constitute minorities.’

! Pew Research, (2012), The Global Religious Landscape, retrieved from
http://www.pewforum.org/2012/12/18/global-religious-landscape-exec/

2 United Nations, Minority Rights: International Standards and Guidance for Implementation,
New York and Geneva 2010, p. 2.
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According to a special rapporteur of the UN Sub-Commission on the Prevention
of Discrimination and Protection of Minorities (SCPDPM) Francesco Capotorti, a
minority is “a group numerically inferior to the rest of population of a state, in a non-
dominant position, whose members -being nationals of the state- possess ethnic,
religious and linguistic characteristics differing from those of the rest of the
population and show, if only implicitly, a sense of solidarity, directed towards
preserving their culture, traditions, religion and language.” The notion of “number”
predominates this definition, and it implies that numerically inferior groups are
central part of the concept “minority” and they are the most vulnerable part of a
society.

According to Kristen Henrard, the author of numerous books on minority, the
two most important reasons for the difficulty to arrive at a generally accepted
definition of the concept “minority ” are the complexity and diversity of the minority
phenomenon and the fear of the states regarding the consequences of the recognition
of minorities (and the ensuing rights). The typical fear of states is that the recognition
of minorities and Minority Rights will lead to an escalation of nationalistic and even
secessionist movements and finally to the break-up of the state.*

Islamic equivalent of “Minority” is “Dhimmi” (The Protected non-Muslim), the
notion that is primarily based on religious identity. Islam has rejected all the notions
of minority on which ethnic, racial, nationalistic and linguistic characters of a society
base. It has selected only the identity of ideas- a thing which depends on the choice
of a man and not the accidents and hazards of birth- as the basic tie of the society and
the factor of union. > So, there is a fundamental difference between the Western-
derived concepts of “minority” and that of Islam.

In this article I examine the Islamic concept of “Minority” that the Prophet
Muhammad and the early Muslim community conceived in the 7" century and
explore how Islamic legislation with regard to non-Muslim subjects enacted by the
Prophet and adopted by the orthodox caliphs in this period. Thus, I confine my

3 Francesco Capotorti, Study on the Rights of Persons Belonging to Ethnic, Religious and
Linguistic Minorities, (New York, United Nations, 1979), para. 568.

4 Henrard, K, Devising an Adequate System of Minority Protection: Individual Human
Rights, Minority Rights and the Right to Self-Determination, (2000), Kluwer Law and
Taxation Publishers, p.172.

5 Hamidullah, M., Introduction to Islam, Ankara 2007, 3th edition, p. 224.
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research to the years 622-661 AD, because this period provides a lot of precedents by
which the later Islamic Law took its form.

Medina Constitution

Medina constitution is the most vivid example that provides basic principles
with regards to the status of non-Muslim inhabitants in an Islamic State. The Prophet
Muhammad drew up this unique historical document or the first written constitution
of Islamic community soon after his migration to Medina by mutual consent.

This document contains 53 sentences, or, to use legal terminology, sections; and
is an invaluable example of the legal language and the manner of document-writing
of the time. The importance of it has been felt by the European Christians even more
than by the Muslim historians. Besides Welhausen, Mueller, Grimme, Sprenger,
Wensinck, Caetani, Buhl and others, an English historian, in the course of a short
history of the world, has felt it necessary to mention it in considerable detail.®

Representatives of different religions used to live in the same city, Medina. It
was under these circumstances that the Prophet arrived in Medina, where the
following problems demanded urgent solution:

1. Definition of the rights and obligations, his own as well as those of local
inhabitants.
2. Arrangement for the settlement and livelihood of the Meccan refugees.

3. An agreement with the non-Muslims of the city, particularly the Jews.’
In Medina, the Prophet Muhammad constituted a City-State, in which Muslims,

Jews, a small number of Christians, and pagan Arabs, all entered into a statal
organism by means of this social contact.®

The very fact that, at the time of the constitution of this City-State, the
autonomous Jewish villages acceded with their free will to the federal State, and
recognized Muhammad as their supreme political leader, implies that the non-
Muslim subjects possessed the right to vote in the election of the head of the Muslim
State at least in as far as the political life of the country was concerned.

The following articles of the Medina constitution played central roles in
establishing multi-cultural environment, viz:

® Hamidullah, M., The First Written Constitution of the World, (1941), p. 4.
7 Ibid., p. 8.
8 Hamidullah, Muhammad, Introduction to Islam, p. 227.
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Section 2.They (All citizens of Medina) shall constitute a separate political unit
(Ummat) as distinguished from all the people (of the world).

Section 25.And the Jews of Banu ‘Awf shall be considered as one political
community (Ummat) along with the believers—for the Jews their religion, and for
the Muslims theirs, be one client or patron. He, however, who is guilty of oppression
or breach of treaty, shall suffer the resultant trouble as also his family, but no one
besides.’

Section 40. The clients (mawla) shall have the same treatment as the original
persons (i.e., persons accepting clientage). He shall neither be harmed nor shall he
himself break the covenant.!'

On the one hand, The Prophet did not at all interfere in social and internal affairs
and institutions like ransom, blood-money, asylum or quarter, membership of a tribe
by treaty agreement and other customs were left untouched (25, 31 and 40)'!. On the
other hand, the other religious groups then living in Medina, especially the Jews,
were guaranteed complete protection with a social and political status not less viable
than what was envisaged for the Muslims. The most significant is the fact that the
non-Muslims who were a party to the Charter were declared as integral part of the
Prophet’s newly conceived polity so long as the remained faithful to its terms.!?

The concept of “Dhimmi” and “Jizyah”

The term “dhimmi” literally means “protection” and “ahl al-dhimma” refers to
Jews, Christians and others who agree to live in Islamic State. In other words, non-
Muslim citizens of the Islamic state whose protection is guaranteed by the state in
return for paying “Jizyah” are called “dhimmis™"?

The Islamic Law divides non-Muslim citizens into three categories, viz:
1. Those who become the subjects of an Islamic State under some treaty or

agreement;
2. Those who become its subjects after being defeated by the Muslims in a war;

% The Prophet Muhammad dedicated the sections of Medina constitution ranging from 25 to
30 to the Jewish tribes who settled in Medina. See, for example, Hamidullah, M., The First
Written Constitution of the World, pp. 37-38.

19 Hamidullah, Muhammad, The First Written Constitution of the World, pp. 31-40.

' Ibid., p. 26.

12 Ahmad, Z., The concept of Jizyah in Early Islam, Islamic Studies, Vol. 14, No. 4 (1975),
Islamic Research Institute, International Islamic University, Islamabad p.296.

13 Srakhsi, al-Mabsut, (1993), Beirut, Dar al-Kutub, Vol. 5, p. 31.
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3. Those who are there in the Islamic State in any other way. !4
The Jizyah is levied only on those who may be admitted into the status of the

dhimmi, namely, Christians, Jews, both of whom possess a Scripture, and the
idolaters, fire worshipers and all unbelievers.!*> On the other hand, in accordance with
Islamic law a non-Muslim who comes to Islamic state and lives within its boundaries
for more than a year, gains a legal status of “dhimmi” and is subject to pay a tax
called “jizyah™!®

It is worth mentioning that “jizyah” was a tax that paid by “dhimmis” in return
for their full protection against enemies and for their exemption from military
services and hence, only non-Muslim adult males were obliged to pay jizyah. Since
the defense expenses of the Islamic State were reasonably high, so, Prophet
Muhammad and the Orthodox caliphs imposed “jizyah” to make non-Muslim males
contribute financially to defense budget.!” However, if whosoever from “dhimmis”
joined the army voluntarily, he was exempted from “jizyah” as long as he was
affiliated to the army. '®

All other members of non-Muslim tribes namely poor or low-income adults,
women, children, slaves, lames, age-stricken or physically disabled persons and those
who do not have any fixed sources of income or depend on others for their
livelihood, are completely exempted from jizyah. Similarly the clergy, the monks,
the nuns and the servants of the monasteries are exempt therefrom."”

“Jizyah” was a levy that imposed on “Dhimmis” who possess a certain amount
of dirhams. In other words, jizyah was an impost on wealth, not on incomes of
protectorates. The levy, therefore, corresponds to non-Muslims as what “zakah” is to
Muslims.?

In order for a non-Muslim to pay jizyah he had to be financially independent.
The amount of Jizyah was to be fixed in accordance with their financial position.
Those who were rich had to pay more, while those who belonged to the middle class
paid less and the least amount was charged to the poor class. According to Islamic

14 Maududi, A.A., Rights of non-Muslims in Islamic State, KaziPubns Inc. (June 1975), p.10

15 Aghnides, N.P., Mohammedan Theories of Finance, New York 1916, p. 399.

16 Keskioglu, O., “Taxation in Islamic Law”, Izmir 1966, p. 38.

17 Hamidullah, M., The Prophet of Islam, Istanbul, 2003, p. 968.

13 Ibid.

19 Abu Yusuf, Kitab al Kharaj, Istanbul, 1973, p. 200.

20 Peerzade, S.A., Jizyah: A Misunderstood Levy, JKAU: Islamic Economy, Vol. 23, No. 1,
p. 156.
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law, a person owning 10,000 dirhams and more is rich, the person owning more than
200 dirhams, but less than 10,000 dirhams belongs to the middle class and finally a
person owning less than 200 dirhams is considered as poor.?' In the time of the
Prophet, the jizyah amounted to ten dirhams annually, which represented the
expenses of an average family for ten days.?> However, the least amount of jizyah
that imposed by the Prophet and his orthodox caliphs was to the count of one dinar
per adult male. 2

In the time of the second Islamic Caliph Umar, the non-Muslim subjects divided
into three categories in terms of jizyah, namely “general public” who were obliged to
pay 1 tol10 dinars per head*, “merchants” who had to pay 24 dinars per head and
“the heads of the tribes, the landlords and the rich” who had to pay 48 dinars per
head annually.?> Umar's second regulation with regards to jizyah was his exemption
from this tax of all those below the age of 20 and above that of 50°. It allows us to
argue that the majority of non-Muslim inhabitants were exempted from jizyah.
However, according to one account, total amount of jizyah that collected during the
times of the Prophet was (1,56,010) dirhams?’.

General Rights of Dhimmis

In return for paying the jizyah the non-Muslim inhabitants of the Islamic state
possessed some legal rights. The acceptance of the jizyah establishes the sanctity of
their lives and property, and thereafter neither the Islamic state, nor the Muslim
public has any right to violate their property, honor or liberty.?*

After the agreement, the Zimmis continue to enjoy the ownership of their
properties and their heirs have full rights of inheritance in it. They possess full
powers of sale, transfer, grant and mortgage in respect of all such properties and the

21 Aghnides, N.P., Mohammedan Theories of Finance, New York 1916, p. 403

22 Hamidullah, M., Introduction to Islam, p. 229.

2 Ahmad, Z., The concept of Jizyah in Early Islam, Islamic Studies, Vol. 14, No. 4 (1975),
Islamic Research Institute, International Islamic University, Islamabad p. 296.

24 1t was found that the actual historical standard for the dinar to be 4.5gm of pure gold.
Retrieved from: http://www.ahamedkameel.com/archives/444.

25 Abu Yusuf, Kitab al Kharaj, pp. 126, 200.

26 Yadav, T. P., The Myth of Jizyah, Journal of Indian Research, April-June, 2013, Vol. I,
No. 2, p.34.

¥ Hasan, S.M., The Economic Functions of the Early Islamic State, International Islamic
Publishers, Karachi, 1981. p. 180.

28 Maududi A.A., Rights of non-Muslims in Islamic state, KaziPubnsInc (1975), p.12
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Islamic state has no right to dispossess them of any of these rights.?’ In other words,
the life of a Zimmi is considered as sacred as that of a Muslim.*

At the beginning of each agreement letter on which mutual rights and
obligations of Islamic state and non-Muslims were written down, the Prophet
Muhammad assured the other parties of the contract that their lives, properties,
religions and temples would be under protection by the following statements:

This is a guarantee of security from God and his Messenger,
You are under protection of God and Muhammad,
For you are the protection of God and the protection of His Messenger®!

The Islamic Prophet not only sent letters of assurance to the neighboring non-
Muslim tribes, but also urged his successors and Muslims to obey the rules of these
agreements. A prophetic tradition is quoted in this regard:

“Beware! Whoever is cruel and hard on a non-Muslim minority, curtails their
rights, burdens them with more than they can bear, or takes anything from them
against their free will; I (Prophet Muhammad) will complain against the person on
the Day of Judgment.”*

The same approach was adopted by the second caliph of Islam, Umar to the non-
Muslim subjects of the state. He warns his successors about dhimmis saying: “I
advice my successor to fulfill the contract of the non-Muslim citizens who are under
the protection of Allah and His Messenger. I enjoin them to fight for them if the need

arises and not to burden them with more than they can bear”*

According to the Islamic law, the non-Muslim inhabitants who settle in the
Islamic State enjoy the privileges granted by the State. For instance, those dhimmis
who are afflicted by disease that left them disabled, or were severely injured in

 Ibid., p. 11.

30 See, for example, Hamiduallah, M., al-Majmua al-Wathaaiq al-Siyasiyya, Beirut 1985, pp.
118-120.

31 Tbid.

32 Abu Dawood, Sunan, The Book of Kharaj 23, hadith no. 2654.

33 Bukhari, al-Sahih, al-Managqib, 31, hadith no. 3424; Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, p. 205.
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accidents and cannot earn their livelihood, or went bankrupt that became independent
of others in terms of living, are not only exempted from Jizya, but were entitled to
help from the State Treasury (Beyt al-Mal)**

A reputable jurisprudent Kasani states that, if a dhimmi commits crimes, or even
refuses to pay the jizya or kills an innocent Muslim or abuses the Holy Prophet or
attacks the honor of a Muslim woman, and yet these will not disqualify him from the
status of “dhimmi” and he will not considered to have lost his right of protection.
However, if non-Muslims commit the following two crimes, it will deprive them of
their right of protection:

1. When they cooperate with enemies against Muslims,
2. When they rebel against the state to overthrow it. 3¢

In accordance with Islamic law, all personal matters of the Dhimmi are to be
decided in accordance with their Personal Law. The corresponding laws of Shariah
are not to be enforced on them. If anything prohibited for Muslims in their Personal
Law, but the same is not prohibited to the Dhimmis by their religion, they will have
the right to use that thing and the courts in the country will decide their cases in the
light of their Personal Law. For instance, marriage without witnesses and without
fixation of Mehr (dower money) will be allowed to stand. Similarly, dhimmis are
exempted from punishment for adultery and drinking wine, while it is prohibited for
Muslims. On the other hand if a Muslim spoils of a wine of a dhimmi, or harms his
pigs, he will have to pay for them.?’

Dhimmi traders also have to pay a trade tax as is charged from the Muslim
traders on trade goods of the value of 200 dirhams or more or if they own 20
mithgals (equal to 85 grams) or more of gold*.

The non-Muslim minorities have practiced their worship and fulfill their
religious obligation freely. The orthodox caliphs of Islam upheld this freedom
thorough their tenure and did not destroy any of the existing churches, synagogues
and other sanctuaries. It astonished the Umayyid caliph, Umar bin Abd al-Aziz that
why so much religious liberty had been given to non-Muslim inhabitants by his

3% Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, p. 232.

3% Kasani, A.E., Badai as-Sanai, Beirut (1997), Vol. 7, p. 336

36 Maududi A.A., Rights of non-Muslims in Islamic state, p. 15.
3 Ibid., pp-12-16.

38 Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, p. 216.
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predecessors. He asked, well-known Islamic scholar, namely, Hasan al-Basri about
it. The answer of this jurisprudent was that, the status given them in the state was due
to the jizya they paid. He advised the caliph that he should keep firm to what his
predecessors had done in this respect™.

It is worth mentioning that Muslims do not have the right to confiscate the
places of worship in such towns as have been taken by storm. All the places of
worship were left as they were. They were neither destroyed, nor the conqueror had
the right to deprive these places of worship of their goods or properties. *° It implies
that it is not permissible for Muslims to destroy ancient places of worship of non-
Muslim subjects.

As it was mentioned above, Dhimmis have been exempted from military
services as well, since it is Muslim population's accountability to defend the state
against the enemies. Jizyah is not only loyalty to the state but it is also the
contributory compensation for exemption from military service. Whenever Muslims
felt unable to protect the non-Muslim minorities they gave the jizya back to non-
Muslims.*' For instance, at the time of the Battle of Yermuk in 634, when the
Romans gathered huge armies to fight against Muslims and the Muslims had to
forego their occupation of most of the towns of Syria in order to concentrate a single
point. Abu Ubeydah, the Commander, ordered his treasury officer to refund the
jizyah that collected from Syrian Christians and to inform them that Muslims were
unable to protect them*?. Hence, many non-Muslim inhabitants, including Christian
tribes consider this as just treatment that made them prefer Islamic rule.*

Conclusion

A close study of the prophetic practice and the Islamic legislation with regards to
non-Muslim minorities would reveal that they were considered as the integral part of
Muslim society. Some argue that jizyah levied on non-Muslim minorities is a form
of punishment for their disbelief, but, -as argued above the Prophet Muhammad not
only gave non-Muslims the letters of assurance by which he guaranteed full

39 Sarakhsi, M.A., al-Mabsut, (1993), Beirut, Dar al-Kutub, Vol. 5, p. 39.

40 Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, p. 223.

4 Maududi A.A., Rights of non-Muslims in Islamic state, p. 23.

42 Abu Yusuf, pp. 224-226.

43 See, Hamidullah, Muhammad. (1980), “Tolerance in the Prophet’s Deeds at Medina”, print
copy of lecture organized by UNESCO, Paris: Unesco Press.
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protection of their lives, properties and religions, but also, he urged his successors to
fulfill the terms of these contracts. The non-Muslim inhabitants enjoyed all the basic
human rights under the Islamic state and neither Muslims, nor others were permitted
to violate these rights.
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XULASO

Mon bu moqalodo Islam Peygomborinin vo 7-ci osrde yasamis ilk miisolman
comiyyatinin “azliq” anlayisin tosbit etmoys vo hamginin ilk dévr Islam hiiququnun
geyri-miisolmanlar (zimmi) ilo olagodar maddolorini todqiq etmoyo calisdim. Islam
Olkasinds yasayan geyri-miisolmanlarin hiiquqi statusu Qur'an va siinna terofinden
formalasdirilmigdir. Islam Peygombori Orobistan yarmadasinda yasayan qeyri-
miisolman azliglara moktublar génderorak onlarin can, mal, din vo ibadstgahlariin
zomanot altinda oldugunu xobor vermisdir. Qeyri-miisolmanlarin haddi buluga catmis
kisilari do bu imtiyazin avazindas giiclari ¢atdig1 qadar jizys vergisi 6domislar.

RESUME

In this article I examine the Islamic concept of “Minority” that the Prophet
Muhammad and the early Muslim community conceived in the 7" century and
explore how Islamic legislation with regard to non-Muslim subjects enacted by the
Prophet and adopted by the orthodox caliphs in this period. Contrary to popular
belief that jizyah levied on non-Muslim minorities is a form of punishment for their
disbelief, but, -as argued above the Prophet Muhammad not only gave non-Muslims
the letters of assurance by which he guaranteed full protection of their lives,
properties and religions, but also, he urged his successors to fulfill the terms of these
contracts.

PE3IOME

B nanHONl cTaThe 4 mocTapalicd pacCMOTPETh MCIAMCKYIO KOHLETMILIUIO
«MEHBIIMHCTBA», KOTOpPYIO mpeactaBmid B VIIBeke mpopok Myxamman U paHHssS
MYCYyJIbMaHCKasa 06IIII/IHa; a TaK)K€ M3YUUTH ITYHKTBHI UCJIAMCKOTI'O ITpaBa Ha4aJIbHOI'O
Meproa CBsI3aHHBIN ¢ HeMycynbMaHamu (3biMMu). [IpaBoBoif cTatyc HeMycCynbMaH,
KUBYIIMX B HUCIAMCKHX CTpaHaX, Oblia cdopmupoBaHa Ha ocHoBe Kopana u
CynnbLIIpopok wucrnamMa HampaBuil HHCbMa HEMYCYJIbMAHCKHM MEHBIIMHCTBAM,
JKUBYIIIMMHU Ha ApaBHﬁCKOM IMOJIYOCTPOBE OMOBEIIAA UX, YTO UX KNU3Hb, UMYIICCTBO,
penurus Huxpambl HaxOAWUTCA MOJ TapaHTHUU. A JOCTUIIIHE MOJOBOM 3pEnoCTd

HEMYCYJIbMAaHCKUEC MYXXYUHBI IUIATUIIA HAJIOT «IKU3bSA» B oOMeH Ha IIPUBUJICTUH.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. SirinovAqil
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iLK DOVRLORDO iSLAMIN
AZORBAYCANDA YAYILMASI

i.f.d. Qosqar Salimli
Baki Doviat Universiteti
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Keywords: Azerbaijan; Islam; Khalifat; Caucasus, History.
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Azorbaycanin yerli ohalisinin ilk dévrlords buralara golon islam fath ordulari ilo
az savagmasinin vo onlarla siilh icorisindo yasamaga cohd etmosinin on vacib
faktorlarindan biri do onlarin Bizans vo Sasani ziilmiindon xilas olmaq istoyi idi.
Bununla borabor Islam ordusunun yerli ohali ilo gozol roftar etmosi vo dinlorini
miilayim gokildo toblig etmolori faktini da gdzardi etmok olmaz.'Miisslmanlar hor
hans1 bir orazini 6z itastlorino aldiglari zaman, siilh miigavilesino gora bu torpaqlar
kohna sahiblorinin miilkii olaraq qalirdi, ancaq bels olduqda onlardan torpaq vergisi
alinirdi. Miisolmanlar foth etdiklori 6lkelorin ohalisinin sllsrindon kond tesarriifati
alatlorini almir, oksina torpaqdan faydalanmagq iigiin yerliloro komak edirdilor.

Biitiin bunlara baxmayaraq Islam ordularmin boyiik bir hissosi 6lkadon
ayrildigdan sonra hicri 24-cii ilds (m. 644-45) Azarbaycanda {isyan basladi, bununla
da siilh miiqavilasi pozuldu.?

Hiizeyfo b. ol-Yomanin Azorbaycanda vali olmasindan sonra miisalmanlar
Azorbaycan vo onun bir hissosi olan Arranda moskunlagsmaga basladilar. Bu dévrdon
etibaron Islam dini ohali arasinda genis bir viisotlo yayilmaga davam etdi. Artiq
yerlilordon miisolman olanlar (movali) horbi omoliyyatlarda istirak etmok mogsadi ilo
orduya almirdi. Bununla berabar Azsrbaycanin orazilorinds ¢ox sayida xristian

! Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado, Qafgazda Islam, Baki 1991, s. 43.

2 Tuprac. B., IIpasa xpucmuan na socmoxe no mycyrsmanckum 3axonam, C. IlerepOypr
1865, c. 16.

3 ot-Tobari, Obu Cofor Muhammad b. Carir, Torixul-iimom val-muluk, 1-X11, Qahirs, t. y., I, s.
2804.
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(zimmi) da yasayir vo onlar da osgora cagirilirdilar. Ancaq movalilordon yalniz
piyada giic kimi istifado olunurdu, eyni zamanda dovlst onlara da maas verirdi.
Zimmilordon meydana gotirilon horbi birliklor iso miiqavilo osasinda qulluq
edirdirlor. Onlara ancaq olo kecirilon gonimotdon pay ayrilirdi. Zimmilor
miisolmanlara silahli komok etdiklorindo vergilordon do azad olunurdular, ¢iinki
harbi xidmat vergini ovaz edirdi.*

Burada foth ordusunun gire bilmadiyi dagliq orazilordoki xalqin, kéhno dinlorino
bagliligt davam etdirmolori diqqgst ¢okici bir masaladir. Cilinki dagstoyi ve diiz
arazilords harokot edon miisalmanlar dagliq yerlords ¢atinliklorlo qarsilagirdilar.’

Azorbaycan, xiisusil ilo do Arran ohalisi, Islamin buraya golisindon ovval
davamli olaraq Bizans-iran miiharibolori, Xozorlor vo digor kocori millotlorin
basqinlar1 naticesinda agir bir vaziyysto diigmiisdii. Mitharibslor kond tesarriifatt vo
sohorlogsmonin yox olmasina sobab olurdu. Miisolmanlarin Azorbaycana golisi illor
uzunu davam edon =ziilmdon qurtulus kimi gobul olunurdu. Miisslmanlar
Azorbaycana golondon sonra xalq daha yaxsi yasamaga basglamis vo insanlarin
vaziyyati qisa zaman orzinds diizolmisdi. Clinki Miisslmanlar, yalniz vacib vergilori
toplayir, insanlarin ailo hoyatlarina, dini aqide vo ibadatlorine qarigmurdilar.®

Miisslmanlarin {iziine Sasani imperiyasinin qapilarin1 agan Qadisiys doyiisii,
Azorbaycan vo Qafgazin fothlorindo do oshomiyyatli rol oynamisdir.” Ayrica Fars
ordusunun Qadisiyads itirdiyi moeshur sorkardslor ilo barabor, dovriin dini morkozi
olmas1 sobobi ilo Azorbaycandan savasmaq tigiin golon ¢ox sayidaki “magan”
adlanan atogporast din adamlarmin qeyd olunan miiharibade 6ldiiriilmasi ve osir
diismosi da,® bu regionda Islam fathlorini daha da suratlondiron amillorden idi.

Miisomanlar 6lko ohalisini Islam1 gobul etmoyos mocbur etmir, ancaq yeni dini
gobul etmok istoyanlora do mane olmurdular. Bu hal xiisusi ilo Arrana aid idi, ¢iinki
onun ohalisi xristian idi.’Miisalmanlarin “Ohli-kitab”a yaxs1 davranmalarinin on
ohomiyyatli sobablorindon birini belo agiglamaq miimkiindiir: Onlar (miisalmanlar)
Bizans imperiyast ilo miibarizads horbi foaliyystlorin meydami olan “Maverayi-

4 Biinyadov, Ziya, Azorbaycan VII-IX. asrlorda, Baki 1989, s. 83, 84.

Sa. k. a,s. 86.

® TTurynesckas, H. B., K sonpocy 06 obwecmsennvix omuowenusx na Bnuoscnem Bocmoxe,
Mocksa 1948, c. 68.

7 Nacib, Fayiz Iskendor, al-Futuhatul-Islamiyya li biladil-Qurc, iskondoriyya 1988, s. 65.

8 0l-Gordizi, ©Obu Seid Abdulhayy b. Dohhaq b. Mahmud, Zeynul-axbar, y.y., h. 1347, s. 92.

° Benses, E. A., Mycynomanckoe cexmanmemeo, Mocksa 1967, c. 17.
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Qafqaz” (Zaqafqaziya) regionunun stratejik ohomiyyatini ¢ox yaxst bilirdilor'® Bu
bdlgonin conub bolgasing galinco iso burada islam dini Sasanilorin dévlet dini olan
Zoardiistliiklo miibarizo aparirdi.

Azorbaycan feodallar1 atalarimin dinlerini yasatmaga caligsalar da sllorindaki
imtiyazlari qoruyub saxlamaq tigiin 6lkoni olo kegiron miisolmanlarla amokdasliq
etmok macburiyystinds idilor. Buna gors, Azerbaycan feodal-zadsgan ziimrasinin
Islami1 gobul etmasi ¢ox uzun ¢okmadi. Islam dini hicri birinci osrdo Azerbaycanda o
gador suratlo yayildi ki, halo Abbasi hakimiyyatinin ilk illorinde Zordiistliik bu
torpaqlarda yox oldu.!!

Simali Azorbaycanda (Arran, Albaniya) da Islam Xristianlig1 sixisdirmaga
baslamigdi, ancaq Conubi Azorbaycana nisboton buradaki ohalini islamlasdirma
prosesi bir az uzun ¢okmisdir. Arran orazisindo do Islam ilkin ndvbado yerli
zadoganlar arasinda gobul edilmisdi.'?

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi Islam idaro sistemi yalniz Azorbaycana deyil,
biitin Qafgaza tamamilo yeni bir idaro sistemi gotirmisdi. Miisolmanlar yerli
stilalalorin monsublarina toxunmadan kéhns idars torzinin bazi esaslarimi raziligla
gobul etmis, fogot miihiim soharlorin (Ordobil, Dorbond, Borzoa) idarasini 6z
ollorinde saxlamigdirlar. Yerli idaragilor (merzban) daxili nizam-intizamin
gorunmasina cavabdeh idilor. Miisolmanlarin yeni idaro sistemi sayosindo,
Azorbaycandaki sohor hoyati inkisaf etmoyo iiz tutmusdu. Istehkamli qalalar,
feodallara aid qosrlor sohorlore ¢evrilmisdi. Bordo, Tiflis, Babul-Obvab (Darband)
harbi quvvalerin morkazi olmus vo bu kimi yerlords ticari inkisaf sobobi ilo yeni
sikkolorin basilmasina baslanilmisds.'?

V.V.Bartold, Islam dininin bu torpaglarda yayilmasi haqqnda yazr:
“Xristianliqdan farqli olaraq, Islamda misyonerlik yoxdur. Bu din yalmz istila yolu
ilo yaylirdi. Miisalman topaqlarinin sorhoddi ilo islamin yayilis hiidudlar1 eyni idi.
Eyni zamanda Islam dini digor dinlords (Xristianliq) oldugu kimi ohaliye zor giiciind

gobul etdirilmirdi.”*

19 Biinyadov, a. k. 2., s. 87.

" Bensies, E. A., a. k. a.,s. 18.

12 dxy6oBckuii, A. E., Hpax na epanu VIII-IX. 6s, 1937, c. 28.

13 Caferoglu, A., Azerbaycan, Istanbul 1940, s. 9.

4 Bapronwsa, B. B., Mecmo npuxacnuiickux obaacmeii 6 ucmopuu MycyibMancKko2o mupd,
Baky 1924, c. 45, 142.
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Ayrica, miisolmanlar digor dinlorin mensublarina 6z aralarinda olan ixtilafli
masalalori, onlarin dinlorinin  qoydugu qanunlara goéro hall etmslorine icazo
verirdilor.Bozi biitparost qruplar, miisolmanlarin qeyr-i miisolmanlara olan bu
miinasibatini xristian Olkolords kilsonin 6ziine miixalifotdo olan mozhablora vo
fikirloro gostordiyi roftardan daha yaxsi oldugunu etiraf etmok mocburiyyotindo
qalmisdirlar Isvecrali sorgsiinas Adam Mets miisolmanlarla onlarmn idarasindo olan
geyr-i miisolmanlarin arasindaki miinasibotlori agiglarkon belo yazir: “Miisolman
imperiyasinda qeyr-i miisolman momurlarin haddinden artiq ¢ox olmasi insam
heyroto gotirir. Onlarin 6z dovlotlorindo yasayan miisolmanlar xristianlara tabe
olurdu.”’

Xilafotin Azorbaycanla ilk dovrlordoki miinasiboti Darul-ahd soviyyesindo idi.
Ancaq sonralar Albanya kilsasinin niifuzunun zsiflomosi vo koniillii islamlasmanin
gliclonmosi ilo, bu region miisolman &lkosi olaraq qobul olunmaga basladi. Cox
maraqlidir ki, h. 360/m. 970-ci ildo Azorbaycan yepiskopulslami qobul etmisdi.'®
Dovlot 6z miisalman momurlarini buralara yerlogdirir vo onlar1 shalini siilh yolu ilo
davat etmalarini talqin edirdilor.!’?

Biitiin klasik dovr Islam alimlori ilo barabor V. Rozen kimi sorqsiinaslar da
asagidaki fikri menimsayirlor: Miisolmanlarin foth etdiklori torpaglarm shalisi yeni
dini toplu sokildo gobul edirdi. Miisolmanlar sado vo yasanmasi asan olan bir din
gotirmigdilor. Ovvallar ise, Azorbaycanda yasayan bir ¢ox insan sirf dini inanclarina
g0ra toqiblora moruz galmis vo ya agir vergilor altinda ozilmisdirlor. Miisolmanlarin,
bu vergilori logv etmosi vo dinlorini gobul etmolori {igiin insanlari mocbur
etmomolori, onlar torofindon toqdirlo qarsilanmigdi. Yerli ohali onlar1 xilaskar kimi
gobul edirdi, bu iso Islam dininin gobul edilmosi iigiin on ohomiyyatli faktorlardan
biri idi.'®

Biitlin bunlardan, bu naticays goalmak olar ki, Azarbaycan shalisi miisslmanlarin,
bu torpaqlara golmosindon momnun idi. Cilinki basqa dinlorin monsublari 6z dinlorini
doyigsmir vo buna gors ¢ox az miqdarda vergi (cizyo) 6doyirdi. Yalniz dovlatin tolob
etdiyi vergi 6donmadiyi toaqdirds vo 6z dinini miidafio etmo adi altinda siyasi vo milli

15 Men, Anam, Mycyromanckuii peneccanc, Mocksa 1966, c. 44, 52.

16 Pasazado, a. k. 2., 5. 64.

17 51-Balozuri, Obiil-Abbas Ohmad b. Yohya b. Cabir, Futuhul-buldan, Beyrut 1978, s. 328.
18 Posew, B., Peyensus na “Alberunis India”, Zvorao 1888, s. 155.
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istoklori ifado edon vo xilafoto garsit olan iisyanlar ¢ixdigi zaman, miisolmanlar
miixtolif coza todbirloring ol atirdilar. '

Burada rus sorgsiinasit A. Y. Krimskinin miisolmanlarin odaloti hagqinda bir
fikrino yer vermak istordik: “Xristianligda har bidstin (yenilik) amansiz bir sokilde
mohv edildiyi Bizansa nisboton, Islam dininin qanunlari, hotta xolifo Omar torofindon
bels liberal bir hala gotirilmigdir.”°

Bilindiyi kimi ilk xalifolor vo ©Omaovilor ddvriinds, Azorbaycanin yerli shalisinin
voziyyotindo yaxst monada bir cox doyisikliklor bas vermis, insanlar islami1 gobul
etmoyo baslamisdirlar. Lakin Abbasilorin hakimiyyato golmasi ilo Azorbaycandaki
torpaqlarin hamis1 onlarin slino kegdi. Abbasilor xilafoti alo kecirmadon avval
verdiklori sOzlorin oksina, onlar hakimiyyoto golondon sonra xalqin vaziyyeti
pislogmaya basladi, biitiin bunlar da bu regionda boyiik {isyanlara vo qiyamlara sabab
oldu.Bu {iisyanlardan biri do Abbasi xilafotini kokiindon sarsan Babokin rohborlik
etdiyi Xurromilor {isyanidir. Bu iisyan 20 il (h. 201/233-m. 817/838) davam etmisdir.
Burada onu da geyd etmok lazimdir ki, bu iisyan siyasi oldugu kimi, eyni zamanda
dini xarakter do dasiyirdi. Ciinki Xirrimilorin dini inanci Mozdakilik vo Zardiistlik
idi. Xiirromilorin paytaxti Bozz gqalasi idi. Bu iisyan miladi 838-ci ildo xolifo
Métasim zamaninda yatirildi.?!

Islamin  Azorbaycanda yayilmasmin horbi-siyasi cohotdon todqiqi ¢ox
ohomiyyatli bir mévzudur. Burada, manbslards olan, ancaq harbi-siyasi saholors aid
molumatlarla kifaystlonmomoli, eyni zamanda Islamin bu orazido necs toblig edildiyi
vo ohali torafindon qisa miiddat arzinds neco monimsondiyi ds ciddi sokilds todqiq
edilmolidir. Bununla birlikdas, bu regionun Islami gobul etmosi mdvzusunun ancaq
dediyimiz iki cohotdon (horbi-siyasi) arasadirilmasi sohv basa diisiilo bilor. Indiyo
godor yerli ohali arasinda belo bir diigiinco olmusdur (vo ya yaradilmisdir) ki, guya
Azorbaycanda Islam “zor yolu ilo”, “qilinc giiciine” yaxud da “igtisadi macburiyyat
siyasati” sayesindo yayilmisdir. Buradan sadoco bir sey ortaya cixir: ilk dévr Islam
tarixi monbalorinds istifado olunan “futuhat” kimi mothumlarin tohrif edilmosinda
xosagolmoz bir qosd vardir. Bu terminlor bozi elm adamlar torofindon qosdli bir
sokilda tohrif edilir vo ya sohv basa diisiilir.

1 Biinyadov, a. k. 2., s. 88.

20 Kpeivekuit, A. E., Cmpanuyvt us ucmopuu Cesepnozo unu Kasxasckozo Asepbaiioscana,
Jlenmnrpanx 1938, c. 83.

21 Bolozuri, a. k. a., s. 325.
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Qeyd olundugu kimi, Islamin Azorbaycanin conubunda, xiisusi ilo do simal
regionunda yayilmasi yiliz vo ya yliz olli il davam etmisdir. Bu prosesin birinci
morholosindo Islami ohali arasinda toblig edon osas amil miisolman Oroblor idi iso,
Miisalman madoniyyatinin ¢icoklondiyi miladi IX-X osrlor arasinda, bu isi Islamm
gobul edon yerli insanlar yerino yetirmisdirlor. Hal-hazirda oldugu kimi, o doévrdo do
Azaorbaycanda bir ¢ox xalq (Albanlar, Xozorlor, Saklar, Utilor vo b. ) yasayirdi.
Miixtolif millotlorin islami gobul etmosi, bu &lkonin ohalisini ideoloji baximdan
giiclondirdi. Yeni dinin dili olan ©rabca, miladi VII asrin axirlarindan bagslayaraq,
Omovi xolifasi Obdiilmoalikin hoyata kegirdiyi islahatlar naticosinds, Azorbaycanda
hor kos torofindon istifade olunan dovlet diline ¢evrildi. Buna, Azerbaycanda
miixtolif dillorin danisilmasi, dil birliyinin olmamasi vo miioyyon bir olifbanin
movcud olmamasi sobabindon, Orob olifbasinin gobul edilmosi do ciddi tesir
gOstormigdir. Zaman kecdikco, bu dilin bir insan torofindon bilinmosi modoniyyat
saviyyasi kimi gabul edilmays baslandi. Quranin ancaq yazildig1 dilde dyrenilmasi
do Orab dilinin monimsonmoesine vo yayilmasina komok etdi. Hor bir miisolman,
milliyystindon qopmadan, genis torpalara yayilmis Islam xilafoti xalglarinin osas
linsiyyot vasitosi olan orobconi Oyronmoyo soy gostorirdi. Biitiin dévlot vo soxsi
yazigmalar bu dildo oldugu kimi, dini va diinyavi xarakterli asorlor do bu dilde
yazilirdi. Ancaq miladi XI osrin ovvellorindon etibaron bir sira siyasi hadisolorin,
xiisusi ilo Solcuq ve Mongol istilalariin, Salib yiiriiglorinin va s. teosiri altinda
xilafotin zoiflomosi vo giiciinii itirmosi ilo, Iranin Qafqaz iizerindoki siyasi niifuzu
yenidon artmis, bu iso farscanin yerli xalglara olan tosirini getdikco artirmisdi.
Azorbaycan tiirk¢osi, Orabca vo Farsca ilo barabor yerli dillorin do tasiri ilo daha da
inkisaf edir vo miikommollagirdi. Buna goradir ki, altt minden ¢ox Orab vo Fars
monsoli s6z bu dilin Ligot torkibino girmis vo burada yerlosmisdir. Hotta miladi XIII-
XIX osrlor arasinda Azorbaycan tiirkcasi Asyada, Avropada Fransizca qoder
ohomiyyatli hesab edilirdi. Burada daha bir xiisusa diqqot yetirmok lazimdir ki, Islam
Azorbaycana goldikdon sonra modoniyyatlorin biri-birinden faydalanmasi vo bir-
birino yaxinlasmasi biitiin Islam diinyasim birlosdirmisdi. Qafqazda cox sayida Drab
vo Fars moskunlagdi. Holo do bozi yerlor “Orabocagi”, “Orobseyx”, “Orablor”,
“Orobhac1”, “Orabsalbas” kimi adlar1 qorumaqdadir.??

Miladi VIII osrin oavvallorindo Islam Azorbaycanda hakim bir din oldu. Islam
dini yerli zadoganlarla borabor, tacir vo sonotkarlar arasinda da miivoffoqiyyatlo

22 Biinyadov, a. k. 2., s. 177.
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yayilirdi. Cilinki miisolman idarogilor tacir sinfino vo sonotkarlara hérmot edir vo
onlarin faaliyyat sahosini genislondirirdilor.

Fothlordon sonra oroblosmis (iraq, Suriya, Misir, Folostin vo d. ) vo
miisolmanlagmis (Azorbaycan, Iran, Orta Asya v. d. ) biitiin xalqlar, Islamdan ovvalki
zongin modoniyyotlorini bir araya gotirorok {imumi Islam Modoniyyatinin
formalagsmasinda foal istirak etmisdirlor.Bu baximdan Azorbaycanda islami qobul
edon millotlorin orta asrlordoki moadoniyyot quruculugunda, 6z yerli modoniyyatlori
ilo borabor on osas rolu Islam 6z iizorino gotiirmiisdiir. Qafqazda vo Azorbaycanda
yasayan bir ¢ox xalqin modoni simasmin tosokkiil tapmasinda Islamm yeri gox
mithiimdiir. Maddi vo monovi moadoniyystin osas Unsiirlorinin: dini diislincenin,
elmin, folsofonin, adobiyyat vo incosonatin, bu doyisiklikdon sonra no kimi tosirlora
moaruz qaldigi shomiyyatli bir mévzudur.?
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XULASO

Har bir fikrin, diisiinconin, ilahi va bagari dayarlarin bir yerds yayilmasi, onun
malik oldugu prinsiplor silsilosi ilo six baghdir. Insanlar, onlar1 derinden &yronar,
analiz edar vo yalniz miisbat roy formalsdigdan sonra onu qoabul edib yasayariar.

Bu baximdan Islam, yaranmasindan ¢ox qisa bir miiddet kegmosina baxmayaraq,
artiq ilkin dovrlords strafindaki yaxin ve uzaq bolgslards viisatle yayilmis, insanlarin
toqririni qazanmisdir.

Moqalodo Islamin ilk dovrlordo Azorbaycanda vo regiondaki bdlgalords
yayilmast masolosi todqiq edilmisdir. Bu mosaloys isiq tutmasi iiglin tarix vo
cografiya asorlorine miiraciot edilmis vo qiymotli molumatlar sldo edilmisdir. Elmi
moqalonin, bu sahs ilo maraqlananlar ii¢lin faydali olacagini {imiid edirik.

PE3IOME

PacnipocTpaneHune Kaxmoil MBICTH, OO0XXECTBEHHBIX W  OOIIEYeTIOBEYECKUX
IIEHHOCTEH TECHO CBS3aHO OT Ienu e€ mpuHOUNoB. Jltoau riy0OKo W3ydarwT u
AHATM3UPYIOT OTH MPHHLMWIBL, W TONBKO TpH (HOPMUPOBAHUH TIOJOKUTEITHHOTO
3aKTIOYCHUS MPUHUMAIOT UX.

C »oroit Toukm 3peHms Mcimam, 3a KOPOTKOE BpeMsI CBOETO TIOSIBICHWS,
pacipocTpaHmWiCsS B OJIM3NEKANMX M OTHAJICHHBIX PErHOHaX M OBbLI NMpHU3HAH WX
HaceJIeHHUEM.

B aTo0li crathe ObLTO HccenoBaHO pacnpocTpaHeHue Vcinama B AzepOaiimkaHe
U B peruoHe B oOmeM. {1 n3y4eHns 3Toro Bompoca ObLTH UCTIOIH30BAHbI HAyJHBIC
paboThl MO UCTOPHH M Teorpaduu, B KOTOPBIX HUMEIOCHh IICHHBIE WH(GOPMAIMH O
teme. [Ipeamnomnaraem, 4ro nanHas ctaThs OyAeT MoJe3Ha ISl HHTEPECYIOIIUXCS 3TOH
TEMOI.
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RESUME

There is a close relatioship between the spread of a thought, celestial and earthly
values and its chain of principles. Only after comprehending them properly,
analyzing and forming a good opinion of them, would they accept these principles
and apply them to their lives.

In this sense, shortly after Islam emerged, it spreaded across neighboring
empires and met the approval of their inhabitants over a short period of time in its
early years.

In this article, the spread of Islam in Azerbaijan and nearby regions in its early
years was examined. To shed light on some perespectives of this subject matter, I
refered to historical and geografical sources and came up with notable information. I
hope that, the article will provide benefits to those who is interested in this field.
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Acar sozlar: miiasirlik, islamgihq, tirkeiiliik, milli oziiniidark, milli siiur, milli
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Key words: Turkism, Islamism, modernism, national identity, national
consciousness, the national state.

Kniouesvle cnoea:  miopkuzm,  UCIAMU3M,  MOOEPHU3M,  HAYUOHATIbHAS
CAMOUOCHMUDUKAYUSL, HAYUOHATLHOE CAMOCO3HAHUE, HAYUOHATILHOE 20CYOAPCMEO.

Azorbaycanin miistoqilliyinin moéhkomlandiyi, demokratik dovlatgilik ideologi-
yasinin daha da inkisaf etdiyi miasir dovriimiizde bu {i¢ siitunlu ideoloji sistemin yeri vo
rolu danilmazdir. Umummilli lider Heydor Oliyev torafinden iroli siiriilmiis azor-
baycangiliq ideologiyasinin hoyata kegirildiyi bir vaxtda ¢oxmillatli respublikamizda bu
ideologiyanm her bir siitununun ayn ayriligda milli birliyin yaradilmasinda 6z funk-
siyasi va rolu vardir.

XX osrin avvallorinde milli oyanig zomininds miiasirlik, islam¢iliq vo tiirkgiiliik
kimi tomol prinsiplori {izorindo milli-demokratik ddvlotgilik mofkurasinin togokkiil
tapmas1 Azorbaycan xalqmn milli-azadliq ugrundaki miibarizesinin ideoloji 9sasi
anlaminda ¢ox miihiim bir nailiyysti idi. Bu, hor seydon ovvel xalqumizin kesmokesli
ostlordon kegib golon istiqlal ozminin yeni mocrada aydin ideya-siyasi mona kasb
etmoklo diizgiin istigamoto yonolmosi, genis viisot almasi demokdir. Lakin nozordon
kegirilon dévrde falsofi vo ictimai-siyasi fikirde miiasirlik, islamgiliq ve tiirkgiiliik
ideyalarinin qorarlasmasint vo milli-demokratik dovlotgilik mofkuresi formasinda
togokkdiliinii miiselman Sorqinds sirf Azorbaycan hadisesi hesab etmok, tokca
Azorbaycan mokani ilo mohdudlasdirmaq da diizgiin olmazdi. Ciinki bu, daha genis
etnocografi miqyasa malik olub, Tiirkiyo {i¢iin, eloco do Iran tiirklori, habelo ¢ar
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Rusiyasinin milli miistomloko ziilmiino moruz galmig vo qurtulus ugrunda ayaga
qalxmus digar tiirkdilli xalqlar tiglin ds saciyyavi olan hadisadir.

[lkin meonbolorin arasdiriimast vo elmi-nozeri tohlili osasinda demok olar ki,
avropalagsmaq, islamlagsmaq veo tiirklogmok ideyalar1 tarixon ilkin olaraq modani-
maarifcilik xarakteri dasimis, hadisolorin obyektiv gedisi prosesindo zaman-zaman
tokamiil ederak cilalanmig vo aydm sosial-siyasi mena vo yoniim kasb etmisdir. Bu
ideyalarin qarsiligh slagesinin, getdikca bir-birini tamamlamasinin naticosi olaraq Azor-
baycanda milli-azadliq herokatinin istiqamotverici nozori osasi olan «tlirklogmak,
islamlagmaq vo miiasirlosmok» kimi ideoloji sistem yaranmis, milli stiura giiclii tosir
gOstormisdir.

«Avropalasmaq» ideyasinin meydana golmasi he¢ do hor hansi bir subyektiv
istoyin, arzunun ifadasi deyildi. Bu, artiq bagor tarixinds baglanmis vo onun ayrilmaz
torkib hissasi olan Azarbaycanin ictimai hoyatinda da 6z oksini tapmis yenilosmo, milli
intibah, milli oyanmis zorurstinin tozahiirii kimi meydana golmisdir. Carizminin agir
miistomloko ziilmii soraitindo milli azadliq yolunda halslik konkret siyasi iddialarin irali
stirlilmasinin geyri-miimkiin oldugu vo bunun iiglin miivafiq ictimai-siyasi miihitin,
aparici qiivvolorin yetismadiyi bir dovrdo «avropalasmaq» ideyasmin ortaya ¢ixmasi
dinc, tokamiil xarakterli madeni yenilogms, inkisaf yolu ilo milli azadliga va toraqqiye
nail olmagm mimkiinliiylino nikbin inamdan iroli golirdi. Homin ideyanin
gergoklosdirilmosi saylorinin ilk ndvbads modoni-maarif, elm vo tohsil sahosindon
baslanilmasi iginin arxasinda da mohz bu tarixi realliglar dayanirdu.

Miiasirlogmak {igiin «avropalagsmaqg» modelinin se¢im kimi gotiiriilmasi mosolasi
do tosadiifi olmayib, bir sira tarixi-modoni faktorla izah olunur. Malumdur ki, basor
tarixinin XVII asrlo baslanan yeni feodalizmdon kapitalizms kegid dovrii mongaca
Avropa ilo baghdir. Bu dévrdon Avropa iqttisadiyyat, siyasat, elm, texnika, tohsil vo s.
saholordo boylik ugurlar qazanir, madeni, demokratik doyarlori ilo basoriyyato
niimunalor gostorirdi. Bir vaxtlar Qarbo «miisllimlik» etmis Sorq iso 0 zaman 6ziiniin
tonazziil, durgunluq vo otalot dovriinii yasayirdi. Avropa ils slagslorin getdikca artmasi
Sorqds do ona rogbot qazandirirdi. Prof. Yusif Riistomovun yazdigi kimi, « XVIII-XIX
osrlordon baglayaraq Seorq Olkslori intibah dovriinden sonra yaranan yeni Qarb sivi-
lizasiyasini monimsomoyo maraq gostorir vo dovriin qabaqcil adamlart Qoarbin monovi-
oxlaqi doyarlarine toxunmadan, onun yalniz elm va texnikasini qobul etmayin yollarim
axtarmaga can atirlar. Bu proses indiyo qodor davam edir. Sonralar demokratiya prin-
siplorinin, siyasi-hiiquqi sistemlorinin gabul edilmasi vozifasi irali siiriildii. Olduqgca
¢otin bir problem ortaya ¢ixdi: neco etmok lazimdir ki, 6z dinini, milliyatini itirmodon
Qarb sivilizasiyasimi qobul edsk» [9].
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Elmi aragdirmalar gostorir ki, XIX osrin ikinci yarisinda - XX asrin ovvallorindo
istor Osmanli Tiirkiyasinda, istor ¢ar Rusiyasinda vo Iran sahliginda yasayan qabaqcil
tirk diistinco sahiblori arasinda «tiirklosmok, islamlagsmaq, miiasirlogsmok» mofkurs
sistemindo  «avropalagsmaq» fikri ilkin olaraq iroli siiriilmiigdiir. Osmanh
imperatorlugunda Sultan III Solimin islahatlari, Simali Azorbaycanda holo sagliginda
«Seorqin tatar Molyeri» kimi sohrot qazanmis M.F.Axundovun rus, alman, fransiz,
ingilis dillorino do torclimo olunmus moshur «Tomsilat»1, milli motbuatimizin banisi
H.Zordabinin «9kingi»si, 1875-ci ildo Conubi Azorbaycanda miiasir tipli Tobriz
«Dartilfiinunx»iin agilmasi ilo baglanan «avropalasmaqy, «miiasirlasmok» harakati bu
giiniimiizds ds aktualligini yeni anlamda saxlamaqdadir.

Kokiindo «avropalagsmaqg» ideyasi dayanan miiasirlosmok diisiincosinin zamanla
ayaqlasan doyarlorin monimsonilmasi, zomananin modoni hayat terzine uygunlasmag,
miiasir elm vo texnikaya yiyoalonmok vo bunlarin nailiyystlorindon yaradiciligla istifado
etmok anlaminda milli siiura niifuz etmosi XIX asrin ikinci yarisinda - XX asrin
ovvallorindo Azorbaycan ictimai-siyasi, folsofi, odobi-badii vo publisistik fikrinin
intibahina dolalot edir.

Dogma xalqmnin toraqqisine ¢alisan M.F.Axundov 6ziiniin moshur komediyalari ilo
ilk dofo olaraq o zamanki Azorbaycan adobiyyatina, folsofi fikrino milli oyamgin,
yenilogmonin labiidliiylindon xabar veran avropasayagi ab-hava, realist-tonqidi diigiinco
torzini gotirmigdr. Onun 1850-ci ildo goloms aldig1 «Hekaysti-Miisyo Cordan hokimi
noabatat vo dorvis Mostali sah cadukuni-moghur» komediyast noinki Azarbaycani, timu-
miyyastlo miisslman Serq diinyasin yeniliys, elms, maarifo ¢agiran «avropalagmaqy»
ideyasinin  ilk, hom do klassik bodii niimunasidir. Biitovliikdo gdtiirdiikdo
M.F.Axundovun komediyalarinda tenqid vo inkar ham do konkret miisbat ideal namina
aparilir, aglin, diinyavi elmlorin, gabaqcil moadoniyyaetin, haqiqi zohmotin, diinyan1 yeni
dorketma sisteminin tabligine komak edirdi.

XIX osrin ikinci yarisinda - XX osrin ilk illorindo Azorbaycan xalqmin modoni
intibahinda bag vermis bir ¢ox miihiim nailiyyotlor Hason boy Zardabinin hayat vo
foaliyyati ilo baghdir. Istor Zordabinin vo istorso do «Okingi» qozeti otrafinda toplasan
Azorbaycan ziyalilarmin  xalqumizin  maariflonmoesinds, cohalot ve movhumat
buxovlarindan azad edilmosindo vo modoni inkisaf yoluna diismesindo gostordiklori
xidmaotlori milli oyamigda miihiim rol oynamugdir. Milli siiurun oyanist vo milli
madoniyyeatin dirgolisi iso 6z novbasindo milli azadliq horokatinin yaranmasi tiglin
zomin hazirlayirdi.

XX asrin avvellorindo ©.Hiiseynzads, ©.Agaoglu, O.Topgubasov, N.Norimanov,
M.O.Rasulzads, C.Mommadquluzads, M.O.Sabir vo b. Azarbaycan ictimai miihitinda
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milli doyarlorin foal miidafiagilori rolunda ¢ixis etsolor do, Avropanin miitoraqqi sosial-
siyasi vo madani doyarlorine uygun miiasirlosmeni hararatls tablig etmislor.

«Islamlasmaq» vo daha sonralar iso «islamgilig» kimi formalasan milli mofkurs
ideyas1 da milli birliys nail olmaq zarurstinden iroli gelmisdir. Tiirkgiiliik prinsipi
kimi islamlagmaq mofkuro coroyani da 6nco Osmanli Tiirkiyosindo tosokkiil tapmis
vo getdikco Rusiya imperiyasinda yasayan mohkum tiirkdilli xalqglar, o climloden
azorbaycanlilar arasinda da yayilmaga, milli demokratik dévlotgilik mofkurasinin
asas tomal prinsiplorinden biri kimi formalagsmaga baglamigdir.

Molumdur ki, fordlor, xalglar, millotlor monovi doyorloro hom do din vasitasilo
yiyslonirlor. Bu anlamda Azsrbaycan xalq1 da uzun illor boyu moensub olduqlar islam
dinindon zongin monavi keyfiyyotlor, oxlaqi doyerlor oxz etmislor. Islama sitayisdon
etibaran digar orabdilli miisslman soylar kimi, tiirkdilli xalglarm da diisiinca vo hoyat
torzi, adot vo ananolori, oxlaqi-hiiquqi normalari, eloco do dovlatgilik ideyalar1 bu dindon
konarda tosovviir edilmozdir. Bu sabobodondir ki, ilk dofs olaran Serqin boyiik
miitofokkiri C.Ofqani (1838-1897) miisolman alominin yasaya bilmoasi, 6z qiidrotini
artirmast iciin «islam birliyi» ideyast otrafinda six birlosmasi nozoriyyesini iroli
stirmiigdiir [2, 8-14].

Seyx Comaloddin Ofqaninin islam birliyi ideyasin1 qobul edeon, biitlin menali
hoyatim1 tiirk xalglarin birliyine hosr edon, «dilds, fikirds, isdo birlik» ideyasinin
miiollifi, moshur tiirk¢ii Ismayil boy Qaspiralmin yaradicihiginda «islamgilig» mosalosi
xiisusi yer tutur. Ismayil bayin islama baxisi, Yusuf Akcuranmn soylodiyi kimi, «milli
hoyata fayda doracesi ilo baghdir» [1, 73]. Buna gora do o, biitiin diinya miisolman
tiirklorinin birliyino ¢alismis, nosr etdirdiyi «Torcliman» gozeti ilo bu ideyaya xidmot
etmisdir. «Torciimany yazarina gors, «Qazan Tatar1, Orta Asiya Sartlar1, Tarangilar filan
yoxdur. Bir dino inanan, bir dillo danisan tiirklor vardir» [1, 74].

«Islama gora vo islam alomindo qadm», «Panislamizm, onun xarakteri vo
istigamoti», «Miisalman xalglarinin voziyyeti», «islamm yarandig1 ilk dévriin etiidlori»
va s. bu kimi sanballi asarlari ilo gorkomli Azsrbaycan miitefokkiri Ohmad bay Agaoglu
da miisllimi Seyx Comaloddin ©fgani kimi xalqda milli stiurun, milli birliyin oyanmasi,
ilk islami ehkamlarin barpasi, elmi-siyasi fikir vo miilahizslorin yayilmasi kimi giiniin
vacib moasalalorini golomo almasi ilo yanasi1 gostorirdi ki, «miisolman alominin oyanmast
vo o alomin madoni millstlor miihitine giro bilmasi {iglin ¢ox siddstli bir silkenigo
ehtiyac vardir. Miisolmanlarin 6z reformasiya dovriinii kegirmolori {igiin iglorindon xeyli
giiclii bir irads sahibi vo nofasini is ii¢iin tamamils foda etmays hazir bir adamin golib
¢ixmasi lazimdir. Belo bir reformator... islamda, islamin tarix va adst-ananslorinda
omollarine uygun bir zomin bula bilor» [8, 159-160].
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Ohmod boy Agaoglu vo M.O.Rasulzads avropalilarin uydurdugu «panislamizmy»
ideyasin1 rus vo Avropa qaragiiruhgularmim tosvir vo tesavviir etdiklori sokildo
miisolmanlar arasinda movcudlugunu tamamilo inkar edirdi. Onlarin fikrinco,
«panislamizm miisslmanlar arasinda yoxdur. O, Avropa siyasot¢ilori vo qozetgilori
tarafindon icad edilon bir uydurmadir» [6].

Islam dininin ictimai-oxlagi, siyasi-ideoloji vo dini-mafkuravi doyarlarini 6ziiniin
milli diisiincosinds daxili-milli birlosdirici amil kimi gobul edon ©hmod boy Agaoglu da
digor milli demokratiya diisiincasinin fadailori kimi islam dininin milli diigiincodo milli
monlik siiuruna xidmot edon monovi-oxlagi vo modoni tutumunu gobul etmis vo bu
baximdan da onun siyasi-milli sorhini vermisdir. Mohz bu diisiincs torzi onu da 9li bay
Hiiseynzadonin iroli siirdiiyli milli intibahda ii¢ devizli bir faaliyyst platformasini -
«islamlagmaq, miiasirlosmok vo tiirklogsmok» tezisini gobul etmoyo gatirib ¢ixarmigdir.
Bu milli-liberal islamgiliq corayani iimmeotcilikdon daha ¢ox miitoraqqi millotgilik, milli
stiur, milli manlik duygusu ilo 6ziinii gabul etdire bildi. Ohmod bay Agaoglu da bu
diinyagoriisiin formalagsmasinda vo hoyata vosiqo almasinda ¢alisan bir soxsiyyet kimi
onun Sorq Olkslorinds, xiisusile tlirk alomindoki perspektivini mohz bu meyarlarla
Olgmiis, onu miioyyon monada miitloglogdirmisdir.

Ohmoad bay Agaoglu hor bir ictimai hadisoys miinasibatde oldugu kimi dins do
tarixilik prinsipi vo modoni inkisaf baximindan yanasmigdir. Onun din vo moadoniyyati
qgarsilagdirmasinda on sociyyavi cohatlarden biri do ondan ibaratdir ki, cagdas ilahiyyat-
c¢ilarm omoli olaraq hoyatda gordiiklorini ©hmoad bay bir futuroloq kimi holo XX asrin
ovvellarinds tarixi-nozeri baximdan anlamis, boyiik bir analitik kimi tesevviirlarinin
tarixi mozmununu ac¢mus, dolillorlo bunu siibut etmisdir. Biitlin bu qonastlorindo
O.Agaoglu osason sivilizasiya vo madoniyyat prinsiplorine osaslanmig, bir maarif¢i
miitofokkir kimi Sorgin vo biitiin islam alominin asas nozoriyyslorini qiymetlondirmayi
bacarmis, miisbat anlamda kosmopolitizm ilo milli vatenpoervarlik motivlerinin sintezini
yarada bilmisdir.

Islam¢iliq mofkurasinin formalasmasinda oan bdyiik rol oynayan soxsiyyotlorden
biri do ©li boy Hiiseynzadodir. Onun tutdugu yol «tiirkliikk, miisolmanliq vo
avropalililgndir. Bu ideoloji diisturun yaradicisi da odur. O, islami ortodoksal va
miihafizokar gatdan tomizlomoyo, formal morasim strukturlarindan azad etmoys vo an
baslicasi, islami reforma ideyalar1 iiciin agiq hesab etmoklo daxili oxlaga va
monaviyyata dayanan folsofo soviyyasine yiiksoltmoyo c¢alismigdir. O, islam dinini bir
grup isbazin vo miihafizokar funksionerin olindon alib on genis ohali kiitlasinin
ixtiyarma vermayi qarsisina moqsad qoymusdu. O, hoqiqi islami xalqga monimsotmok
yolunu tutmus vo bu magsadle do «Qurani-Karim»in ana dilins torciimasi ideyasini irali
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siirmiisdiir. Islam birliyi torofdar1 kimi ©li by Hiiseynzado gosterirdi ki, islam birliyi -
«panislamizm bir maqsaddir ki, naticasi comi aqvam vo momaliki - islamiyyayi bir-
birino zabt edib qayat vaso vo haddon ziyado bdyiik bir momlokot, bir hokumat togkil et-
moakdir... Miisalmanlar panislamizm magsadinin strafina com olmaga horokat ediyorlar
vo doryada qorq olub bogulanlar kimi onun vasitosilo nicat tapmaga soy vo geyrot
ediyorlar» [3, 435].

Seyx Comaloddin ©fganinin miitoraqqi islami ideyalarindan bohralonanlordon biri,
tiirkciiliytin ideologlarindan biri ©li bay Hiiseynzadenin iroli siirdiiyll «tiirklasmak,
islamlagmaq, avropalasmaqy» diisturunu «tiirklogsmok, islamlagsmaq, miiasirlosmok» kimi
program halina salan Ziya Goyalpdan sonra homin istiqgamatde M.O.Rosulzadonin do
miihiim xidmeotlori olmusdur. M.9.Rasulzado do ©fqani kimi «islam birliyinin federa-
siyas» formasimni qgobul edir vo hotta buna inanaraq yazirdi: «Biitlin tiirklorin, biitlin
arablarin, biitiin farslarmn ictimai bir viicud kimi birlosmalari miimkiin, hom ds istonilon
bir haldir. Miiselman olan millatlar... bir hokumet halina galdikdon sonra ittihad deyil,
islam ittifaqi ola bilor» [4, 148].

Qeyd etmok yerina diisor ki, ictimai-folsofi fikir tariximizde millet, milliyyat, dil,
din, oxlaq, monoviyyat kimi milli ideologiyamizin osasini togkil edon amillori he¢ kim
M.O.Rasulzads kimi sistemli sokilda iglomamisdir. Onun 1914-cii ilde «Diriliknda gap
etdirdiyi «Dirilik nadir?», «Milli dirilik», «Millatin bir rikknii do dindir» adl silsilo
yazilart biitiinliiklo bu mosalalora hasr edilmis, daha sonra 1915-ci ilin oktyabrindan
nosro baslayan «Agiq sdz» qozetindoki oksor yazilart «tiirklosmok, islamlagmaq,
miiasirlosmok» mofkurasinin mahiyyatini agiglamaga hosr edilmisdir. Oz soloflori kimi
islam dinindo islahat torofdar1 olan M.O.Rosulzado yazirdi: «Dinimizin iki conbasi
(torofi) vardir: ibadat vo iisul. Birinci qisim bonda ilo Allaha aiddir. Ikinci gisim iso
bondo ilo bondoloro moxsusdur. Birinci qisim sabitdir. Qiyamoto godor obodidir.
Dayisikliys ugramaz, ikinci qisim isa aksina, bir sokilds gala bilmaz. Taofsir vo zamanin
tolobina gora doyisilo bilor» [7].

Moanbolarin tohlili asasinda belo bir timumilegdirici fikir iroli stirmok olar ki,
C.Ofqaninin «dinds, oqidodo birlik», 1.Qaspiralimin «dilde, fikirdo, isdo birlik»,
O.Hiiseynzadonin  «tiirklosmok, islamlagsmaq, avropalagsmaq», M.9.Rasulzadonin
«milliyyat, beynolmilaliyyot, asriyyot» ideyalari, nohayot, 1918-ci ildo Sorqds, ilk dofo
Azorbaycanda 6z bohrasini verdi. Azorbaycan Xalq Ciimhuriyysti bu ideoloji sistem
osasinda yarandi.

XIX asrds oldugu kimi, miiasir dovriimiizds do dinls elmin qarsiligh slagslorino
miiqayisali tohlillor verilmisdir. Tadgiqat¢t alim Xalilov S.S. yazir: «Bazileri Sorq
diinyasin1 tomsil edon &lkalorin, o ciimlodon Azorbaycanin miiasir texnikaya
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asaslanan iqtisadi yarisda gabaqcil Qarb olkalorinden geri galmasimin sabablorini
islam dininds vo ononovi diisiincs torzinds axtarirlar. Halbuki iqtisadi inkisafin
harakatverici qiivvasi din yox, elmdir. Din iqtisadi meyarlarla deyil, ancaq monavi
meyarlardan doyarlondirilo bilor. S6hbot hansi dino qulluq edilmosindon yox,
imumiyyatlo din vo elmin miinasibotindon getmolidir. Din 6z yerinde olduqda
comiyyatin iqtisadi inkisafina heg bir xalal galo bilmoz» [10, 68-69].

Tiirkgiiliik ideyasimin mongoyi vo mahiyyasti aragdirilarken bels bir cohato digqst
yetirmak lazimdir ki, bu ideya tiirkdilli xalqlar diinyasinda esasli olaraq XX asrin
ovvallorindo tosokkiil taparaq milli mofkurs soviyyesino yiiksalo bilmisdir. Bu dovr
Tiirkiyenin yeni tarixi inkisaf morohslosine qodom qoymasi, miisslman Sarqindo
tosiredici niifuz dairesinin getdikco artmasi ilo olamotdardir. Tiirkgiilorin ilk tarixi xid-
matlorindan sayilan tiirk milliyyatgiliyini canlandirmasi gérkemli tiirkologlarin adi ilo
baglidir. Onlarin yaratdig1 vo tiirkologiya adlanan bu elm sahasinin tasbit etdiyi diinya
tiirklorinin tarix, dil vo madsniyyst birliyi ideyas: tiirkdilli xalglarin ictimai vo siyasi
miigoddoratinin hallindo miihiim rol oynamugdir.

Tiirkgiiliik diinyagoriisiiniin ilk tozahiirlorine Azarbaycanda holo XIX asrin ikinci
yarisindan M.F.Axundov vo H.Zordabinin, Krimda I.Qaspiralinin ideya-nozeri irsindo
rast golinir.

[k vaxtlar milli dziiniidork kimi meydana ¢ixan vo osason tarix, adobiyyat, matbuat
v incasanat sahasinde Oziinli gostoran madoni-maarifci tiirkgillitylin yaradicilan tiirk
xalglariin 6z miistoqilliklorini oldo etmolorinin ideoloji-siyasi sahasinin miihiim bir
stitununun tomslini qgoymusdular ki, bunun da adi «Vetenparvarlik, Xalggilig» idi. Onlar
dénmoz bir votonparvar, xalqel kimi 6z osarlori, fikir vo miilahizalori, adobi-falsofi dii-
stincalari ilo goalacak siyasi tiirkgiililys zomin yaratmisdilar. Bu siyasi tiirkgiiliiytin ilk
yaradicilar iso Z.GOyalp, Y.Akgura boy, ©.Hiiseynzado, O. Agaoglu, M.O.Rasulzads
va b. olmuslar.

Siyasi tlirkgiilorin on 6ndo gedonlorindon olan Z.Goyalp, Y.Akcura 6zlorindon
ovvalki tlirk millatgilorinin tasiri ilo tlirkgiilityli maarifci tiirkgiiliikkdon siyasi tiirkgiiliik
soviyyosino catdirmuslar. 1908-ci ildon Istanbulda yaradilan, biitin milliyyotci
toskilatlarda tomsil olunan vo nosr edilon biitiin motbuat orqanlarinda ¢ixis edon
Y.Akgura daha irali gedon tiirk¢iilordon olmusdur. O, homin dévrde «Tiirk Dornoyi»ni
yaratmig, «Tirk Yurdu Comiyystivnin togkilatlanmasinda yaxidan istirak etmis,
M.O.Rasulzads vo ©.Agayevlo birlikdo «Tiirk Yurdu» jurnalini tosis etmisdir. Boytik
bir ziyali ordusunu 6z strafinda birlagdiron «Tiirk Yurdu Comiyysti» vo onun orqani
olan «Tiirk Yurdu» jurnali qarsilarina qoyduglar1 moagsods ¢atmaq iigilin var-qiivvalorini
sorf edirdilor. «Tiirk Ocaglarp ilo «Tiirk Yurdu»nun birgs soyi naticasinds tiirkgiiliik
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artiq bir ideologiya soviyyesino yiiksoldi. Tiirk¢iiliiylin genis viisot almasma vo biitlin
tirk diinyasinda yayilmasina hamginin ©hmad Hikmot bayin «Altun ordu» moaqalosi,
Xalido ©dib xanimin «Yeni Turan» adli romani, Miifido Forid xanimin qiymotli
asarlori, «Man bir tiirkem, dinim, cinsim uludur» deyon Mammod Omin Yurdaqulun
seirlori vo tiirkologiya sahasindo ensiklopedik bir alim olan Fuad Kopriiliiniin elmi
asorlori va s. tokan vermisdir. Tiirkgiilora gors, tiirk dili, tiirk tarixi, tiirk adebiyyati, tiirk
madoniyyati yalniz bir tiirk xalqmnin, mosolon, osmanlinin mali deyildir. Biitlin tiirkliik
bir kiillidiir, bir millotdir vo biitin bu madeniyyst {imumtiirk moadoniyyatidir.
Tirkgiiliiylin «tiirk milliyyotciliyi» bayragi altinda meydana ¢ixmast o dovrde yalniz
Tirkiys milli ziyalilarmi deyil, biitiin diinyadaki tiirk milli ziyahlarim bir araya
toplayirdi. Tiirkgiiliik ideologiyas1 tiirklorin tarixon yasadiglart orazilorin adi ilo
baglanaraq «turangiliq» adi altinda anladilmaga baslandi. Basda Z.Gdyalp olmagla
Y.Akgura, ©.Hiiseynzado, ©.Agayev, M.O.Rasulzado, M.F.K&priiliizado vo b. Tiirk-
ciiliiyiin elmi asaslarini igloyib hazirladilar.

Eyni zamanda ©.Hiiseynzado, O.Agayev vo M.O.Rosulzado basda olmagla
Azarbaycanin o dovrdoki ictimai-siyasi xadimlori siyasi tlirk¢iilityii ilk defo proqram
halina salan vo diinyadaki mohkum tiirklorin hiirriyyat vo istiglallarini tolob edon ilk
milli miicahidlor idiler. Onlar, xiisusilo ©.Agayev vo M.O.Rasulzado timmotgilik
ovazino milliyyateilik, islamgiliq ovozine tiirkgiiliik ideologiyasini irali siirmiis, maarifci
milliyyatciliklo siyasi milliyyatciliyi ¢ulgalagdiraraq belo bir sosial-falsafi fikri asas-
landirmuglar ki, «siyasi vo milli dévlata...milli hiirriyyst vo milli istiglala malik olmayan
millotlorin milli varliq vo milli madaniyyastlorini qoruyub inkisaf etdirmelori imkan
xaricindodir» [5, 8]. Tirkgiiliiylin vo panturanizmin mabhiyyatini sorh edorkon
M.O.Rasulzads yazirdi: «Sarqdoki milli harokatn bir novii kimi panturanizm Qarbda
irticag1 sayilan vo ¢ox vaxt sovinizm adlandirilan millotgilikdon bir qodor forglonir.
Sovinizm tocaviizkar harakatdir vo asasen artiq milli birliye malik kapitalist dovlstinin
0z hakimiyyatini giiclondirmoya vo arazisini genislondirmoys can atan dévlatin ekspan-
siyas1 amillorins osaslanan bir hadisadir.

Avropa millat¢iliyi siyasi cohotdon tocaviizkar ideologiyadir. Sorqdoki millateilik
iso siyasi cohotdon midafis, sosioloji cohotdon iso miiteraqqi hadisedir» [6].
Tiirkgiiliiylin bdyiik ideoloqu Z.Gdyalp «Tiirkgiiliiylin asaslar adli asarindo tiirkciiliik
ideyalarmi sistemlogdirorak onu milli mafkurs halina salmigdir. Bu asari ilo Z.Goyalp
golocokdo yaranacaq miiasir tiirk dovlotlorinin sosial falsofasini ortaya qoymusdur. iki
bdlmadan ibarat olan bu asarin birinci boliimiinds Z.Gdyalp tiirkgiilityiin tarixindon va
mahiyyetindon, tiirk¢iiliik vo turangiligdan, milli vo bogori modoniyyatlordon, xalqgi-
liqdan (xalga dogru), miiasirlosmokdon (Qarbs dogru), tarixi materializm vo ictimai
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mofkuragilikdon, milli stiuru vo milli tesaniidii (solidarizm) giiclondirmokdon, milli
kiiltiir vo torbiyadon bohs edir. Ikinci béliimds tiirkgiililyiin programini veran Z.Gdyalp
osason dildo tiirk¢iiliikdon vo onun prinsiplorindon, estetik tiirkgiilitkdon, yoni estetik
zovqden, milli vazndan, milli adebiyyatdan, milli musiqiden va diger milli senatlordan,
oxlaqi tiirkgiiliik vo onun ndvlorindon, hiiquqi tiirk¢iilitkdon, dini tiirk¢iiliikkdon, iqtisadi
tiirkgtiliikdan, siyasi tiirkgiilitkden va falsafi tiirkgiilitkdon bahs edir.

Biitlin bu masalalori timumilogdirorok gostormok olar ki, tarixon miitoraqqi vo hor
ciir miirtace sovinist qayslarindon uzaq olan tiirkgiiliik mafkurasinin onciil dastyicilarina
gOro, millotlor yalmiz milli ideologiyalari, tofokkiir vo xarakteri ilo modoniyyato,
texnologiyaya, elma vo sonda dovlsto yiyslono bilarlor. Bu yolda yiizlorlo yiiksok
saviyyali insanlar, avazsiz elm, modoniyyat, incosonat, adobiyyat va siyasot xadimalori
min ciir azab-aziyyoto qatlasaraq, hotta lazim goldikds canlarimi belo qurban verarok
millotlorini sonda hiirriyoto qovusdurmuglar. Tiirk diinyasinda, o climlodon do
Azarbaycanda bu proses gec do olsa, XIX asrin sonlarindan baslayaraq XX asrin birinci
yarisinda vo sonunda 6z bohrosini vermisdir.

Tiirkgiiliik tiirk millatinin milli menafeyini 6ziinds oks etdiran diinyagoriisiidiir. Bu
diinyagoriisiin 6zoyini belo bir miiddoa toskil edir ki, hor milliyyatgiliyin 6z adi oldugu
kimi tiirk milliyyatgiliyinin do ad1 tiirkgiiliikdiir. Tiirkgtliik tiirk millstini, onun vatenini,
dovlatini sevmok, tlirk millatinin birlik vo barabarliyini qorumag, millatini yiiksaltmok
ugrunda ozmlo miibarizo aparmaq demokdir. Tiirkgiiliik tiirk millstinin gorafli tarixina,
tirk modoniyyatini, dilini, oxlaqn1 qorumaq, onu daha da ucaltmaq demokdir.
Tiirkgiiliik mofkurasi 6ziinde humanist vo demokratik doyerlori iizvi surstds ehtiva
etmoklo do oslamotdarlir. Bu da miisolman Sorq diinaysinda birinci olaraq Azorbaycanda
yaradilmis demokratik respublika timsalinda 6ziiniin tesdigini tapmagqla tarixan ilkin
gercok niimunoasini vermis oldu.

Natica olaraq demak olar ki, miiasir qloballasma dévriinds bu ideyalarin aktuallig:
xtisusi 6nom kasb edir. Belo ki, 6z dinini, oxlaqini, monavi doyarlorini itirmadon qorb
sivilizasiasini qobul etmok, diinyaya inteqrasiya etmok qarsimizda duran on timdo
masalalordan biridir.
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XULASO

Mogqalodo XIX osrin sonu XX asrin ovvallorindo Azorbaycan xalqinin milli
qurtulus horokatinin istiqgamstlondirilmesinde mihiim rol oynamis miiasirlik,
islamgiliq va tiirk¢iiliik ideologiyasinin yaranma tarixi vo mahiyyoti arasdirilir.

Bu ideoloji sistemin Azorbaycan xalqinin milli siiurunun, milli 6ziinii tesdiqinin
vo miistaqil dovlet quruculugunda oynadigi rol arasdirilaraq Sorqdo ilk demokratik
climhuriyyatin  qurulmasinda onun ideoloji sistemino ¢evrilmasi prosesi
aydinlasdirilir.

Eyni zamanda bu ii¢ siitunlu ideoloji sistemin Azsrbaycanda milli birliyin
yaradilmasinda yeri va rolu isiqlandirilir.

SUMMARY

This article examines the history and nature of ideologists Turkism, Islamism
and Modernism played a large role in the direction of the national liberation
movement in the late XIX and early XX centuries.

Examining the ideological system of national identity of the Azerbaijani people,
clarified the process of transformation of this ideology in the ideology that played a
major role in national self-assertion and the construction of the first independent and
democratic state in the East.

Just highlights the place and role of ideology based on three pillars, in the
formation of the national unity in Azerbaijan.

PE3IOME

B cratbe uccnenyercsa uCTOpust U CYITHOCTh UIEOTUH TIOPKU3Ma, UCIaMHU3Ma U
MOJICpHHM3MAa ChITpaBIIasi OOJBIIYID POJb B HAMPABIECHHOCTH HAIMOHAILHOU
OCBOOOIUTEIIBHOM IBMKEHUHN B KOHIE XIX 1 B Hauase XX BEKOB.

UccnenoBaB  MACONOTHYECKYIO CHCTEMY HAIlMOHAIBHOTO  CaMOCO3HAHUS
azepOaiiKaHCKOT0 Hapoa, MPOSICHICTCS MPOIIeCC PEBPAIICHUS 3TONH HICOTOTHH B
UJICOJIOTHIO, KOTOpas ChIrpajia OOJBIIYI0 POJIb B HAIIMOHAILHOM CaMOYTBEPKIACHUU
U B CTPOMUTEIHCTBE MEPBOTO HE3aBUCHUMOIO M JIEMOKPATUYECKOTO rocylapcTBa Ha
Bocroke.

Tak >ke, OCBemaeTCs MECTO W pOJb HIACOJOTHUH, Oa3HWpyloIIeiicss Ha Tpex
OCHOBaX, B (hOPMHUPOBAHUH HAIMOHAIBHOTO CIMHCTBA B A3epOaiikaHe.
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Boytik tiirkoloq, miiqayisali qrammatikanin banisi, XII asrds yasamig Mahmud
Kaggari “Divanii ligat- it- tiir

b5

osorini yazmaqda ilk névbado moqsadi tiirk dillori
barado molumat vermok, onun leksik zonginliyini gostormok vo on osasi orab
diinyasma tiirk dillorini togdim etmokdon ibarot olmusdur. Mahmud Kasgari bdyiik
uzaqgoranliklo tirk dillerinin Oyronilmesini vacib saymus, tiirklorlo iinsiyyaet
qurmagin yolunun ilk névbado bu dilden kegacoyini diqqote catdirmaq istomigdir. Bu
maqsadlo Kaggari, 6zilinlin dediyina gors, eni ii¢c min, uzunlugu bes min forsox olan,
Xozor donizini biitovliiklo ohato etmoklo Rumdan Cino qodor boyiik bir orazido
yasayan tlrkdilli xalglarm dillorindon osashi sokildo bohs etmis, onlarin leksik,
fonetik, qrammatik xiisusiyyotlorindon genis sokildo danismisdir. “Divan”da biz
hamin orazids yasayan qipcaq, oguz, yagma, ¢igil, ugraq, ¢caruq, qay, yabaqu, tatar,
basmuil, suvar, bulgar, toxsi, argu va sairo xalglarin genis dil monzorasi ilo rastlasiriq.
Tadgiqatgilarin geydine gors, Mahmud Kaggari fonetik-morfoloji xiisusiyystlorine
goro tlirk dillorini iki qrupa boliir: “Sorq qrupu vo gorb qrupu. Sorq qrupuna
cigillorin, toxsilarin, yagmalarin, Kasgarin sshar ohalisinin vo Magina gader olan
basga tayfalarin, xaqaniyyo tiirkcasini, qorb qrupuna iso yemoklorin, qipgaglarin,
oguzlarin, peceneqlorin, bulqarlarin, suvarlarin, Rumdan sorqde yasayan digor
tayfalarin dillori daxildir” (4, /4). Mahmud Kaggariyo goro dillorin on asani
oguzlarm, on dogrusu isa toxsi ilo yagmalarin dilidir. Onun fikrincs, Irtis, Ila, Yomar,
Etil ¢aylar1 boyunca yasayan xalqglarin dili do dogru tiirkcodir. Mahmud Kasgari bu
irmaqlar boyu yasayan dillorin on gozali kimi Qaraxanilor dovlstinin terkibinde
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yasayan insanlarin dili olan xaqaniyys tiirkcosini gostorir. Begeneq, suvar, bulqar
dillorino golinca iss Mahmud Kasgari onlarin sonlarinin qisaldilmis oldugunu
soylayir. Todqigatgilara gdéra, bunu yaqin ki, sonda bazi samitlorin atilmasi kimi basa
diismak lazimdir. Masalen, qapug-qapu (4, 14). Mahmud Kasgari hor bir tayfanin
oslindo 6z dili oldugunu da vurgulayir. Mosoalon, onun qeydine goro, qay, tatar,
yabaqu, basmil, comul boylarinin hor birinin 6z dili vardir. Bdyiik tiirkoloq
uygurlarin da 0z tiirkco bir dillori oldugunu sdyloyir. Lakin biitiin bunlara
baxmayaraq, Mahmud Kasgari biitlin tlirk tayfalarinin dofslorlo qeyd etdiyi kimi
tiirkconi do gdzal bildiklorini gostorir. Mahmud Kaggari tiirkco dedikdo xaqaniyyo
tiirkcasini osas gotlirmoakla, biitiin bu tayfalar arasinda iimumiinsiyyst vasitosi olan
odabi dil anlayisini nazoardo tutur (3,76). Qeyd etmok lazimdir ki, boyiik tiirkoloq bu
sOzii biitiin aser boyu dofolorlo tokrarlamaqla, bu barade 6z fikrini qgoti sokilde
bildirir. Masalon, o, yazir: “Cin vo Magin xalglarinin ayri dillori olsa da, onlarin
soharlilari tiirk dilini yaxst bilirler” (7,103), “ Kdgori xalglardan olan gomul boyunun
dili ayndir, lakin tiirk dilini yaxsi bilirlor. Kay, yabaku, tatar, basmil boylar1 da
beladir. Hor boyun 6zlinamaxsus ayri lohcasi olsa da tiirkco gozsl danisirlar”(7,104).
Mahmud Kasgari tiirkcodon danigarkon bizo elo golir ki, tiirk dillori arasinda olan
iimumiinsiyyat vasitasindon - adabi dilden bahs edir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, boylik tlirkoloq tiirk dillorinin dialekt vo siva
masalalorine do asasl sokilds toxunur. Bels ki, onun “ Uygurlarin dili saf tiirkcadir,
lakin 6z aralarinda danigdiglar1 zaman istodiklori bir lohcolori do var” (7,103) va
“Comul boyunun kendilerinden bulundugu ¢6l halki ayr bir dile sahiptir, Tiirkceyi
iyi bilirler. Kay, Yabaku, Tatar, Basmil boylar1 da boyledir. Her boyun ayri bir agzi
vardir; bununla beraber Tiirk¢eyi de iyi konusurlar” (1,29-30) demasi istor-istomaz
bu dillorin miixtolif dialekt vo sivo xiisusiyyotlori oldugunu gostorir.

Umumiyyatlo, Kasgari on tomiz dil kimi heg bir dillo garisig1 olmayan dili
nozords tutur: “On tomiz vo dogru dil yalniz bir dil bilon, farslarla garismayan vo
acnabi Olkalora gedib-golmoayan adamlarin dilidir” (7,103). Torkibindos digor dillorin
leksik vahidlori olan tiirk dillori iso onun ndqteyi-nozorino goro, osason gohorlilorin
dili vo fars dilino garisan dillordir: “Iki dil bilon sohorlilorlo oturub-duran adamlarin
dili négsanhidir” (7,103). Belo dillora o, sogdaq, goncok, argu boylarinin, xoton,
tiibiit, tanqut xalglarinin, Balasagun, Tiraz, Beyza vo Isbicabdan Arguya qodor olan
biitiin soharlilerin dilini daxil edir.

Aparilan aragdirmalara gors, Mahmud Kasgarinin “Divan”ninda 9000 mina
yaxin leksik vahid niimuno gostorilir. Bizim arasdirmalara goro iso “Divan” 28 tiirk
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dilinin leksik vahidlorini oks etdirir. S6zsiiz ki, burada aparici yeri ilk névbado oguz
leksikasi tutur.

M.Kasgari arasdirmacist Omir Nociba goro, Mahmud Kasgari “Divan”da yalniz
bir dilo aid olan sdzlorden misal gatirmok maqsadils arqu dilins aid 42 leksik vahid,
barsgan dilino 6, bulqar dilino 6, 1tlik dilino 1, karluk diline 7, goncok diline 17,
qipcaq dilina 15, karluk tiirkmen dilina 1, kitaya (xitay) 1, kdgays 1, oguza 232,
soquta 1, tiibiito 2, tiirk dilino 9, 6z tiirk diline 5, uygur dilino 10, kaggar dilino 3, ug
dilino 3, x&ton dilino 1, ¢igil diline 44, yagma dilino 5 dofo miiraciot etmisdir. ki
dildo iglonon sozlordon argu-bulgar dilino 1, argu-tiirkmon dilino 1, arg§u-yagma
dilins 2, barsgan — ug dilina 1, yamak-yabaku dilins 3, yomok-yagma dilins 1, karluk
—tiirkmon dilina 1, goancok-x6ton diline 2, oguz-qip¢aq diline 25, oguz-argu dilino 2,
oguz-tirkmon dilina 1, tatar-yabaku dilina 1, tiirk-tiirkmon dilina 1 misal niimuna
verir. Ug dils aid olan sézlordan iss o, argu-karluk-yagma dillorine 1, yomok-qipcaq-
oguz dillorina 1, yomak-qipcag-suvar dillerine 1, qipgaq-oguz-suvar dillorine 4,
qipcaq-oguz-6z tirk dillorino 1, qipgaq-oguz-yagma dillorine 2, qipgag-toxsi-yagma
dillorine 1, toxsi-¢igil-yagma dillorino 1 leksik vahid niimuns verir. Ugdon ¢ox dilo
aid olan sozloro goldikdo iso bunlarin islonma tezliyi bir o qodor do yiiksok deyil.
Belo s6zlor comi besdir. Bels ki, Kaggari bu dillordon argu-ysmok-oguz-toxsi-yagma
dillorinoe 1, basmil-yomok-kay-qipgag-oguz-comul-yabaku dillorina 1, bulgar-yomok-
qipcaq-suvar dillorina 1, qipgaq-oguz-toxsi-yagma dillerine 1, qipcag-toxsi-tiikmon-
yabaku-yagma dillorina 1 s6z niimuno verir (6,36-37).

O.Nacibin Mahmud Kasgari “Divan™1 lizerinds apardig1 yuxaridaki tadqiqat aya-
nilik baximidan bir nego noqteyi-nozorden maraqhdir. Ilk névbado bu hesablama-
lardan aydin olur ki, haqiqaton do, Mahmud Kasgarinin elan etdiyi kimi, “Divan”da
osas leksik agirlig1 oguz dili 6z tizorino gotiiriir. Bundan olave, oguzlarin hansi dillor-
la linsiyyotdo oldugu va eyni zamanda, oguz tayfalarinin etnik baximdan hansi tiirk
tayfalariyla daha ¢ox gaynayib-qarigdigr da aydinlasir. Belo ki, bu siyahiya osason
biz Mahmud Kaggarido oguzlarin an ¢ox qip¢aqglarla dil slagasinds oldugunu gorii-
rik. Bu fakt1 “Divan”da 25 soziin eyni zamanda hom qipcaq, hom do oguz dillarino
aid olmas1 bir daha siibut edir. Mos: &) ALIG : har seyin pisi. Oguzca va qip¢aqca
(7,133 ). &) ARIK : angq, zsif, cihiz. Oguz va qupcaq dillarinda (7,735) vas.

Daha sonra oguzlarin mohz arqularla daha ¢ox {insiyystde oldugu mslum olur.
Dogrudur, Mahmud Kasgari hom oguz, hom argu dillorins aid olan leksik vahidloro
comi 2 s6z niimuns verss do, Omir Naciba gore, Mahmud Kasgarinin “Divan™
golomo aldig1 dovrlora qodor oguzlarla arqular yanasi yasamis vo onlarin bir-birina
leksik baximdan tosiri oldugca bdyiik olmusdur. Mos:¥) URGA : boyiik agac.
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Oguzca. Arguca da beladir (7,/86).3% BALIK : pal¢iq. Oguzlarin bazilorinds vo
argu dilinds. Argularin bir gismi is9 ii¢ siikun ilo bu s6zd “balk” deyirlor. Tiirk
dilinds ancaq iki siikun yan-yana ola bilor. Argularin dilinds dolasiqhq vardir
(7,380). IDIS : qadoah, piyala. Yagma, tuxsi, yomak, oguz va argularin dillorinds
tas, tava, layon, qazan kimi har seys idis deyilir (7,/37). “Mahmud Kasgarinin
tosdiq etdiyina goro, oguzlar argularla qonsuluqda yasamis va onlarin dili bir-birino
qarigmisdir” (6,43).

Daha sonra biz “Divan”da oguz-tiirckman, yamok-qip¢aq-oguz, qipgag-oguz-
suvar, qipcaq-oguz-oztiirk, qipcaq-oguz-yagma, argu-yomok-oguz-toxsi-yagma,
basmul-yamok-kay-qipcag-oguz-comul-yabaku, qipcaq-oguz-toxsi-yagma dillorinin
leksik niimunalorine do tosadiif edirik. Moas: @42 KIRNAK : cariya. Yabaku, kay,
comul, basmil, oguz, yomok va qipc¢aq dillorinda (7,459) va s.

Bu da bir daha oguzlarin boyiik bir orazido yasadiglarini, onlarin biitiin asas tiirk
dillarile tomaslarin1 vo eyni zamanda, bu dillor sirasinda aparict mévqeys malik
olduglarint gostorir. Bu fakti ©mir Nocib elo bu sokildo do geyd edir. Omir Nocib
oguzlardan vo oguz dilindon danisarken onlarin bu arazide osas aparici dil vo kiitls
olduglarini nozora gatdirir. Beloliklo, “Divan”da adlar1 bir qodor az ¢okilon dillorin
xiisusiyyatlori hagqinda danisarkon Omir Nacib bu dillarin asasen oguz dili i¢arisinda
oridiyini, Kasgarinin yalniz bu dillorin mohz forqli xiisusiyyotlorini nozora
carpdirarkon onlara miiraciot etdiyini bildirir. ©.N.Nocib yazir: “Bu qeydlerin
genisliyi noyi gostorir? 9gor bu geydlor dogrudursa vo real voziyyati oks etdirirso,
ogar har hansi bir soziin dialekt monsubiyyati doqiq qeyds alinibsa vo agar heg bir
dilo aid olmayan sozlori timumtiirk s6zlori kimi gobul edorikse o zaman biz gagilmaz
bir naticoys golirik ki, Mahmud Kasgari bu materiallar1 otrafinda kompakt gokilds
cigil, argu, qipcaq tayfalari sopolonmis, osason oguz tayfalarinin {istlinliik toskil
etdiyi oraziden toplamigdir. Digar qeydlarin tohlili iso gosterir ki, Mahmud Kasgari
soyahot etdiyi orazido yagma, yabaku, yomok, toxsi, kay tayfa vo qobilolori ohalinin
osas kompakt kiitlosini toskil etmomis, asason yerli shaliys qaynayib qarigmiglar.
Buna gors do onlarin dili bu orazide miihiim rol oynayan asas xalqin dilindon kaskin
sokilds forqlonmamisdir. Giiman etmok olar ki, yagma, yabaku, yomok, toxs1 ve kay
sivolari oguz, qipcaq, argu dialektlori arasinda orimisdir (6,37).

Omir Nacibin menzarasindon oguzlarin oksar tiirk tayfalari vo onlarin dillarile
tomasda olduqglar1 aydin goriiniir. Amma tobii ki, bu dillor sirasinda Mahmud
Kasgarinin 6ziiniin ds dediyi kimi, oguzlarin qipgaqlarla va oguz dilinin qipcaq dili
ilo olagolori daha genis olmusdur. Xiisusilo dil olagolori baximindan Mahmud
Kasgari az qala bu dillor arasinda bir baraborlik isarasi qoyur. Masalon o, dafalarlo
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yazir: “Oguzlarla qipgaglar y ilo baslayan biitiin isim vo feillorin ilk harfini oliflo,
yaxud c ilo ovez edirlor” (7,105). « Isimlerde ve fiillerde isin devam etmekte
olduguna bir belge bulunursa, kelimenin ortasindaki § harfini atmakta oguzlarla
kipgaklar birbirlerine uymuslardir” (1,33). “Divan”dan miixtolif qgrammatik izahlarin
verilmasino dair qipgaglarla oguzlarin eyni movqedon ¢ixig etmolori barodo sdzsiiz
ki, daha bir ne¢o niimuns vermok olar. Lakin Mahmud Kasgarinin asagidaki bir
geydi daha maraqlidir. O, oguzlarin bilmadiyi bir s6zii qipgaglarin da iglotmadiyini
gostarir. “Kis : sadaq, oxdan, ox qabi. Oguzlar vo oguzlarin qardasi olan qipgaqlar
bunu bilmoazlor” (9,134). Beloliklo, Kasgari tayfa etibarilo oguzlarla qipgaqlarin
qardas oldugunu demokls barabar, eyni zamanda onlarin dillorinin do demak olar ki,
istor qrammatik, istorso do leksik baximindan ¢ox yaxin oldugunu gdéstorir. Tosadiifi
deyil ki, oksor tadqiqat¢ilar da Kasgari “Divan™ ilo tanig oldugdan sonra bu naticays
golirlor: “M.Kasgari oguz dilinin tosirini hor yerds hiss etmis, oguz-qipgaq dillorinin
qarigiq olmasma omin olmusdu. Bu onunla izah olunur ki, M.Kasgari ¢ox vaxt
“oguzla” yanas1 “qipgaq”, yaxud da oksina, “qipgaqla” yanasi “oguz” geydini igladir.
Boazon o, “oguz”u gosterir, gliman edir ki, sonra galon “qipcaq” 6z-6ziino anlasilir”
(2,62 ). Oguzla qip¢agin dil baximindan yaxin olmasin1 “Divan”da gdstorilon 25
s0ziin Kaggarido miistarak mengoli olmasi, yoni onlarin hom oguz, hoam ds qipgaq
dillorino aid olmalar1 da bir daha siibut edir. Kasgarido biz digor he¢ bir dillor
arasinda miigtorak sokilds olan bu qoador s6zs tosadiif etmirik.

Gordilyiimiiz kimi, Kaggari “Divan”da tiirk dillori, bu dillorin leksik xiisusiy-
yatlori haqqinda genis moalumat vermisdir. Bu dillor haqqinda verilon molumatlarin
on maraqli cohati orasindadir ki, onlar bu vo ya digor sokilds oguz diliylo miigayisado
verilmig, onlarin bu vo ya digor xiisusiyyotlori oguz dilino miinasibatds
miloyyonlosmisdir.
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XULASO

Boytik tiirkoloq, miiqayisali qrammatikanin banisi, XII asrds yasamig Mahmud
Kaggari “Divanii liigat it tiirk” osorini yazmaqda ilk ndvbodo mogsadi tiirk dillori
barado molumat vermok, onun leksik zonginliyini gostormok vo on osasi arab
diinyasina tiirk dillorini togdim etmokdon ibarat olmusdur.

Aparilan aragdirmalara gora, Mahmud Kaggarinin “Divan”ninda 9000- ns yaxin
leksik vahid niimuno gostarilir. Bizim arasdirmalara gore iso “Divan” 28 tiirk dilinin
leksik vahidlorini oks etdirir. S6zsiiz ki, bir ne¢o dofs qeyd etdiyimiz kimi, burada
aparici yeri ilk névbado oguz leksikasi tutur.

SUMMARY

Great specialist in Turkic philology the founder of the comparative grammar
who in the XII century Mahmud Kashghar's purpose of writing “Divani-lughat-it-
Turk” was to give imformation about the Turkish languages, to show its lexical
richness, and mainly to present the Turkish languages to the arabian world.

According to researches Mahmud Kashgary worked at about 9000 lexical unit is
an samples in his “Divan”. According to our researches Divan reflects lexical units
Turkish languages. It is out of question, as we have noted several times, oghuz
lexicologu takes a leading place here.

PE3IOME

Benukuii TIOPKOJIOT, OCHOBOIIOJIOXHUK CPABHUTEIHHOM IrpaMMAaTHKU, SKUBIIHA B
XIT Bexe Maxmyn Kamirapu B cBoeM mpousBeieHUH «JlMBaHy- JIyraT -uUT TIOPK» B
MEPBYI0 O4Yepelb XOTeNl IMoKa3aTh apaOCKOMy MHpPY JEKCHYeCKoe OOraTCTBO
TIOPKCKHX SI3BIKOB. 110 TIpOBEAEHHBIM HCCIENOBAaTEIbCKUM paboTam B «/luBan»e
MMEIOTCSI JIEBANBTHICSY JIeKcudeckue eauHuil. COrjlacHO HaIIuM H3BICKAaHUSM
Maxmyn Kamrapu npuBOAUT 3TH JIGKCUYECKUE €MHUIIBI UCKOS U3 28 TIOPKCKUX
sI3bIKOB. HecoMHEHHO, kak ObUIO YK€ HaMW HEOJHOKPAaTHO OTMEUYEHO, BEAyllee
MecTO B «/luBaH»e 3aHUMAaeT OTy3CKas JIeKCHKa.
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9BDULKORIM AGA BADKUBININ
YARADICILIGINDA MOAD ETiQAD PRIiNSiPi KiMi

i.f.d. Zakiyya Agababa qiz1 Obilova
AMEA M.Fiizuli adina
Blyazmalar Institutunun

aparict elmi ig¢isi

Agar sozlar: moaad, barzax, sirat, mizan, safaat.
Key words: mead (the other world, akhiret), barzakh (the period between death
and giyamet), sirat, purgatory, mediation.

Kntouesvle cnosa: 3acpobnas owcuzwb (Mead), nepuoo mexncoy CcmMepmvio
8ockpeceruem (bep3ax), Mocm uepe3 2eeHHy, KOMOpblll MO2ym nepetumu moabKo
npagedHvle (cupam), yucmunuue (MU3aH-mepesu), 3acCmynHu4ecmso (wegaem).

Qiyamat zamani gobir hoyatinda bas veron osas mogamlardan olan moad islam
dininin asas prinsiplerindon biridir.

“Moad” orab so6zii olub, “qayitmaq” mo’nasi bildirir. Dini monada ruhun ikinci
dofa badono gayitmasina doslalat edir. Obdiilkerim aga Badkubi (1867-1961) yazir:
“Buna inanmaq vacibdir ki, hor bir insan 6liimdon sonra yenidon dirilir vo aqidesinin,
omollarinin avazini alir. Baglangici 6liim va gabir, sonrasi barzex, daha sonrasi boyiik
giyamot, sonu behist vo ya cohonnom olan moad masalasi aql yolu ilo siibuta yetso
do, zahiri hisslorlo dork olunmaz. Oliimdon sonra no olacagini insanin dork etmasi
geyri-miimkiindiir. Diinya alominds olan insan ii¢lin 6liimdon sonraki alomlorin xii-
susiyyatlori gizlidir vo o xiisusiyyatlori tamimaq ig¢iin yaradanin buyurduqglarim
(vohylari )tosdiq etmokdon basqga bir yol yoxdur. Yoni, insan 6london sonra qiyamaot
giinii dirilib hamin bu diinyada olan badoni ilo mohgora golocokdir. Allah-Toala
hiizurunda onun dinindon, omolindon hesab c¢okilocok. Xeyr omollorin sahiblori
siratdan kecib connoto daxil olacaqglar. Sor amallarin sahiblori kego bilmayib cohon-
noma diisocoklor” (4, 18).

Maoad eyni zamanda caza giliniine qayitmaqdir. Meadin iki anlami vardir: cismani
vo ruhani. Moadin cismani vo ya ruhani olmagini bilmok insanin zatini bilmosi ilo
baglidir. Ciinki, insanin mahiyyati barads forqli fikirler var. Bu barads timumi baxig-



138 Zokiyya Agababa qizi Obilova

lar1 asagidak: kimi xiilaso etmok olar: “Bozilori inanirlar ki, insan ruh vo badondon
deyil, yalniz badon finsiiriindon ibaratdir. Bu fikirlo razilasanlar iki qisimdirler.
Onlardan bir qrup tobiyyun (naturalist) vo miilahido (allahsiz, ateist) adlanir. Homin
qrupun fikrina gore, 6lon baden daha dirilmez. Bunlar moeadla gotiyyen razilasmayir-
lar. Ikinci gisim iso dina inanirlar. Onlarin ogidesine gora, zahiri iinsiirlordon ibarat
olan badon dagilandan sonra coza giiniine golmok {igiin Allah-Tealanin amri ilo bir
yera yigilacaq. Bu iso cismani moaddir. Onlarin fikrino goérs, ruh miistoaqil mévecud
ola bilmaz va badon pug olub gedonds ruh da fani olur.

Bozilorino gors is9, insan badon iigiin cild rolunu oynayir. Giil suyu giiliin i¢ino
girdiyi kimi, badon dos bu cildin igins girib. Ya da insan bir miicorrod cdvharden
ibaratdir ki, badon onun {i¢iin ol funksiyasini dagtyir. Diilgor misar vo kasici alatlo i
gbron kimi insanin xeyir vo sor amoallori bu ol vasitasilo bag verir. Bunlar insani
yalniz ruhdan ibarat bilirlor. Badon ruh tiigiin mohall, ya da alotdir. Bu ziimrs iki
qisimdir. Bir gisim aglin ehkamina tabe olub, he¢ bir din vo serioto inanmirlar. Of-
latun, Botlomyus, Ptolomey, Sokrat, Fisargus, Aristotel kimi filosoflar o fikirdedirlor
ki, bodon o6ldiikdon sonra ruh omsollora cavabdeh olacaq. Badon iso geri qayida
bilmoz. Bu da moad ruhani sayilir.

Bagqa bir firqe iso insani ruh ilo bodondon ibarat bilir. Onlar din ohlidirlar.
Bunlarin fikrine gora, bodon tolof olandan sonra Allah-Toala homin hissolori yenidon
ovvalds oldugu kimi yaradacaq vo ruh homin badons daxil olacaq. Casad ¢evrilib da-
ri-diinyada mdévcud olmus insan olacaq. Dirilib omallorinin cavabini veracokdir. Bu
cismani va ruhani moeaddir vo mahz buna etigad vacibdir (3, 410).

Obdiilkorim aga Badkubi moadla bagl diisiincolorine goro insanlar1 bes osas
qrupa boliir:

1. Cismani vo ruhani moada inanmayanlar. Bunlar ateistlordir.

2. Moada inanaraq onun cismani va ruhani olmasinda teraddiidlii olanlar.

3. Yalniz cismani moada inananlar.

4. Yalniz ruhani moada inananlar.

5. Moadin hom cismani, hom do ruhani olacagina inananlar (3, 411). Bu qrupa
aid olanlar miisalmanlardirlar.

Cismani moada inananlar belo etigad edirlor ki, insan badoni moshor giiniindo
oyananda onun osl oczalar1 com olacaq vo ruh ona qayidacaqdir. Miisllif davam
edorok yazir ki, ogor insan hoyatda olarkon hor hansi heyvani vo ya insani1 vo yaxud
da heyvan insan1 yeyibsa, (yeyon “okul”, yeyilon “mokul” adlanir), har biri 6z sil
oczasinda gayidacaqdir (3, 414).
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“Hocc” surasinin 5-ci ayosindo insanin yaraniginin ovvalco torpaq, sonra
niitfodon, sonra qatilagmis qan (slaq) va bir parca ot (mudga) merhalesindon kegarak
korpa soklindo dogulusundan ta qocaliq vo nohayet, 6liim zamanina kimi biitiin mor-
halalari verilmisdir. Homin suranin 7-ci ayasinda buyurulur:

sl (B e g A O Led )Y A3 Aelill Gl “Sokk yoxdur ki, o saat, yoni
giyamat galacakdir. Onda Allah-Toala qabirds olanlar dirildocakdir!” (1.al-Hacc, 7).

Bu ayo cismani moada dolildir. Imam Cofar Sadiq (o) 6liimii belo tosvir etmisdir:
“M0Omin li¢lin 61lmok odur ki, bir xos olan atri qoxulayar va bu qoxudan onun ruhu o
godor xos olar ki, 6ziindon gedor vo biitiin oziyyeotlordon qurtarar. Kafir {i¢iin iso
oliim ilan vo aqrablarin sancmasindan da siddstlidir” (3, 427).

Badkubi davam edorok yazir: “Momin rahat vo xos halda canini tapsirarsa, bu
onun saleh amallarinin naticasi olaraq qiymstlondirilmasinin baslangicidir. Catinliklo
can verarso, onun giinahlariin hesabidir. Allah-Toeala onun cozasini bu diinyada verir
ki, axiroto qalmasin. Kafirin sad halda can vermasi odur ki, diinyada etdiyi xeyir
omollorin miikafatin1 Allah-Teala ona asan Sliimls verir. Axirotds iso onun savabi
qalmayacaq, xalis azab i¢inds olacaq. Siddstlo can tapsiran kafirin bu siddsti onun
ozabinin baslangicidir. Axirot ozabi bundan da siddotli olacaqdir” (3, 427)

Hz. Olidan (9) iqtibas gotiron Badkubi etiqadlarina gors insanlar1 {i¢ qrupa ayirir
vo hor {i¢ qismin izahini belo verir: 1) Obadiyyat nemati ilo basarat verilon, bizim
dostumuzdur ki, Allah-Toealaya itast edibdir. 2) Obadiyyst azab1 ilo cozalandirilan
bizim diismonimizdir. 3) Omri namolum olan vo gqorxulu xobarlor esitdikdon sonra
Allaha iman gotirib, peygombaora vo onun Ovsiyasina etiqad edon soxs moémindir.
Lakin noafsino israf edib, itastkar olmadigina va pislikdon ol ¢okmodiyine géro onun
omri namalumdur (3, 428).

Cismani moad odur ki, Allah insan1 yaradaraq, ona qiidrot, elm vo irado verib,
omr vo nohy lciin sovab, asi {liglin azab va’d etmisdir. Bu vadlora vofa qilmaq
lazimdir...Hoqgqi-Toala hor seyo gadirdir. Belo ki, 6lmokdon sonra bir daha dirilmok
miimkiin vo labiiddiir (10, 392).

Moadi izah etmok iigiin ©bu Tayyib Buxari belo bir arquments ol atir: Ogor
insan 0z avvalini vo monsayini ilkini fikirlogorss, gorer ki, ilahi qiidratlo daginiq
hava, su, torpaq zorrolorindon comlonib. Miixtalif heyvan, bitki hissolorindon hazir-
lanmig x0rok atanin ma’dssine daxil olur vo onun organizminds yenidon zarralora
parcalanir. Sohvat zaman1 yemoyin xiilasasi biitiin tizvlordon golon riitubotin zorralori
ilo hazm olub, niitfs (sperma) yolu ilo ananin batninds qorarlasir. Beloliklo, har bir
badon hoalo 6lonadok iki dofs ilahi qiidratlo daginiq zorralordon toplanir. Birinci dofo
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torpaq, hava, sudan, ikinci dofo is9, atanin biitiin bodonindon . Bu halda niys badonin
ticiincii dofo toplanacagina siibha olunmalidir? (7, 90).

Omal kitabi. Qiyamatlo bagli mosalolordon biri do “Omal kitab1” vo ya “Omal
doftori” anlamidir. Buna "SIl Ui (tata'irul-kutub) da deyilir, monas1 “Hali pis
olmagq kitab1” demokdir. Omal doftorinds giinah olan bonds onu gordiikdo, hali pis-
logor. Yazilmis amallor xeyir olsa da, yens “tayir” adlanir. Bondslorin bu diinyadaki
xeyir vo sor islori omal doftorine yazilib, qiyamot giinii olino verilocokdir (3, 439)
“Kohf” surasinin 49-cu ayasinds buyrulur:

828V 55 s 5ol CUSIH I Jla Ll 53 () 5l 58y 5 408 Lo (s (g3 yaall (5 58 QUS)) pua
J;\cﬂg‘)emﬁy‘g\)a.'ab\)mu\jhjjuba;\y‘

“[Qiyamot giinii hor kosin] amal doftori qarsisinda qoyulacaq. [Ya Mohommaod!
O zaman] gilinahkarlarin orada yazilmis vo pis amsllerinden [onlara géra verilocok
cozadan] qorxduglarini géracokson. Onlar belo deyocoklor: “Vay halimiza! Bu omol
doftori niys heg¢ bir kicik vo bdyiik giinahlarimizi nozerdon qagirtmadan hamisim
sayib geydo almigdir!” Onlar diinyada etdiklori biitiin omollorin [6z qarsilarinda]
hazir durdugunu goracaklor. Rabbin he¢ kasa hagsizliq etmaz! [har kes 6z amalinin
cozasint alacaqdir!] (1, ol-Kohf, 49).

Insan gobrs tapsirildigi zaman onun harayina yetocok vo dliimiindon sonra ona
faydasi ola bilocok yegano sey amolidir. Odur ki, ailosi qobrin basindan geri donacoyi
bir halda, m&’min mal vo miilkiinii deyil, ona dost olacaq amolini diigiinacakdir.
“Peygombor (s) buyurur ki, insan gobro tapsirildigdan sonra onun saleh omollori
kasilir. Ancaq bu diinyada olarkon faydali elm sahasinds ¢alisarsa vo ondan sonra
etdiyi xidmotlorindon faydalananlar olarsa vo bir do oxlagl 6vlad qoyub gedorso,
omol doftaring saleh amal yazilacaqdir” (2, 111, 31).

Sonraki morhalo belo tosvir olunur: “Bu osnada hor kosin nameyi-omoali 6ziino
verilor. Hami 6z amalini namads oxuyub xabardar olacaqdir. Horgah bir kos hesab
moqgaminda 6z tutdugu omoallordon birini inkar etss, Xiidavondi-alom 6z qiidrati ilo
onun agzini mdhiirlayib sllorini vo ayaqlarin1 damigdiracaqdir. Sonra har bir amal
mizani-adalotdo ¢okilib, sovabi ¢ox olan nicat ohli, glinahi artiq olan iso ozab ohli he-
sab olunacaqdir. Bundan sonra sovabkar va giinahkar, hotta anbiya va 6vliya Siratdan
ke¢moyo ma’mur olub, nicat ohli behisto, azab ohli cohonnoms daxil olacaq” (6, 43).

Mizan. “Etiqad edilmasi vacib olan seylorden biri do mizandir. Liigotds “torazi”
monasini veron Mizan giyamot giinii bondoalorin omoli iigiin qoyulacaqdir” yazan
Badkubi xatirladir ki, adalatlo, heg¢ kaso forq qoymadan idars olunacaq mizan haq-
qinda Qurani-Korimdo, tofsir vo kolam kitablarinda ¢oxlu molumat vo hoadislor vardir
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(3, 437). Biitiin bunlar1 sorh etmok daha genis vo ayrica bir mévzunu ohato etdi-
yindon miisllif bu barads ¢ox qisa malumat verir.

“9l-Onbiya” surasinin 47-ci ayasindo buyurulur:

L (4S5 L Ll Ja A e Ao JUe OIS () 5Ll (pud aallis D8 Al o sl Jasadll (1) 5l uiai

“(Biz qiyamsat giinii {iglin adalst torazisi qurariq. Hec kasa asla hagsizliq edilmoz.
Bir xardal donosi agirliginda olsa bels, hor hansi bir omoli nozors alariq. Hag-hesab
cokmaya biz kifayet ederik.)” (1, al-Onbiya, 47).

Unsizado yazir:
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Demoli, mizan qiyamst giinii insanlarin layiq olduqlar1 miikafatin qaderini
Olgacak vasitadir. Sabir Hasonli mizanin tarifini bels verir:

“Mizan-0l¢ii, torazi, haqq-hesab vo s. kimi anlamlarin macmusudur. Qiyamat
glini hor kosin etdiklori omol doftorindo yazilanlarla Olgiilocok. Bundan mogsad
Allah-Toalanin buyurdugu kimi, haqq1 1iza ¢ixarmagq, adalati barpa etmak, har kasin
layiq oldiigunu 6ziino vermokdir” (8, 272).

Mizanin diinyadaki 6l¢li alstlorinin he¢ birine benzomadiyini yazan Saim
Kilavuz yaxs1 amollari pis omollorindon iistiin olacaq insanlarin cohonnom azabindan
qurtulacagini bildirir (5, 221).

Badkubi onu da geyd edir ki, moada etigad etmok vacib oldugu kimi, mizana da
etigad etmok vacibdir.

Sirat. Sirat soziiniin monas1 “yol” demokdir. Qaynaqlarda bu, insanlarin hoyatda
ikon getdiklori yolun axirotds inikas1 anlamima golir. ”Sirat cohonnemin iizorine
uzadilmis bir yoldur vo hor kosin buradan kegocayi gozlonilir. Mominlor etdiklori
omollors gora, kimi siiratla, kimi isa nisbaton yavas-yavas bu yoldan kegacok. Homin
yolda kafirlorin vo giinahkarlarin ayaglan siiriisocok, cohonnomo diisocoklor.” (9,
128).

“Facr” surasinin 14-cii ayosindo buyurulur:

e yalld ey ()

“(Moxluq Allah-Tealadan gacgib gizlons bilmoz)” (1, al-Facr, 14).

Obdiilkerim aga Badkubi gqeyd edir ki,” ayads "sbwa <" kolmasindon mogsad
“Sirat”dir. O bir korpiidiir ki, cohonnomin iistiindon ¢okilmisdir. Adom 6vladi onun
iistlindon kegib connoto gedacokdir. Sirat titkkden nazik, qilincdan itidir. Siratin iisto
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yeddi dono saxlanilan yer vardir. Hor dayanacaqda bir sey sorusulacaqdir. Hamisina
dogru cavab veron behisto kecocokdir. ©ks halda Cohonnomo diisocokdir. Sirat
iizorindon kegorkon verilon sorgular asagidakilardir: 1) Kolmeyi-sohadot; 2) Namaz;
3) Zakat; 4) Oruc; 5) Hocc; 6) Umro; 7) Hagsizliq, ziilm (3, 438; 11, 257).

Sofast. Sofast-“dilomok™, “limid etmok™ demokdir. Mizandan sonra Siratda hor
kasin mohtac oldugu ilahi ne’mat, xilas yoludur. Rabbimiz hom ilk, hom ds son
sofaot verandir.

“Sofast bir glinahkarin bagislanmasi {igiin vasitacilik va iltimas etmak demokdir”
(3, 440; 11, 271). Qiyamat ii¢iin bozi kimsolor bozilorino sofast edocokdir. “Isra”
surasinin 79-cu ayssinds buyurulur:

12 5ane Lalia el ingy () e &l UL 45 25¢% I (e

“I'Ya Mohammad!] Gecanin bir vaxti durub ancaq sons xos olan olave [tohacciid-
nafilo] namazi qil. Ola bilsin ki, Robbin soni [giyamot giinii hami torofindon on
boyiik sofast mogamina] géndarsin!(1, al-Isra, 79).

Rosuli-Okrom buyurmusdur: “Hor kos iman gotirmoyib, monim hévzomo daxil
olmasin. Hor kas iman gatirmayib, menim sofastimo buyurmasm” (3, 441). Demali,
miisolmanlar sofaoto inanib dinin osas prinsiplorini tork etmok deyil, sofasto layiq
olmaga ¢aligmalidirlar” (9, 129).

Badkubi onu da geyd edir ki, sofast edon kaslor avval Hozrot Rosul (s) vo onun
Ohli-beyti olacaqdir. Onlar ohli-iman olan gilinahkarlara sofast edoacoklor. Lakin
sofaat sahibi olan kos Allah-Toalanm izni olmasa, he¢ na edo bilmoz. imam Sadiqdon
(a) bels naql edilib: “Rasuli-Okram buyurmusdur ki, Qiyamat bag veran zaman min
pillali bir minbor qurular. Mon ¢ixaram o minborin axirinci pillasine. Cabrayil (9)
golib xitab edeor ki, ya Mohommad! Bu moqami-Mahmuddur ki, Allah-Teala sono
vados vermisdi. Mondon asag pillolordos iso ohli-beyt gorar tutar.” (3, 443).

Axirato iman1 olanmn 6liim qorxusu da yoxdur. Imanli insan axirot dediyimiz
obodi hoyata, yaxst omollori, inamin verdiyi menovi enerjisi ilo atilir. Oliimii qorxu
ilo deyil, abadi seadats bir miijdagi kimi qarsilayir.
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XULASO

Maoad islamin asas prinsiplorindan biridir. Obdiilkerim aga Badkubi (1867-1961)
islam oqgaidi baximindan arasdirarkon moadin omol kitabi, mizan, sirat vo sofast kimi
marhalalori do nazarden kegirilir.Todqgiqat¢1 sonda bels bir naticays galir ki, axirato
imani1 olan momin 6liimii abadi soadotin miijdagisi kimi qarsilayir.

SAMMARY

Mead is one of the principles of Islam. Abdulkarim agha Badkubi (1867-1961)
researching akhiret from the Islamic agaid point analyses its periods as akhiret’s
action book,purgatory, sirat and mediation.The scientist at the end comes to such a
conclusion that, the pious who believes akhiret meets death as an informer of eternal
happiness

PE3IOME

Bepa B 3arpoOHy0 XH3HB - OJWH M3 OCHOBHBIX INPHHIMIIOB Hciama. V3ydas
TBOpuecTBO AOmynkepum ara bankyou (1867-1961) ¢ Touku 3peHUs wHcIama
TIOHATHUS 3arpoOHON JKM3HHM (Meam), Tepruoaa MEXIy CMEpPThI0O M BOCKPECECHHEM
(Oep3ax), MOCT Yepe3 TeeHHY (cupaT), YUCTUIHIIE (MU3aH-TEPE3H ), 3aCTyTHUYECTBO
(mredaer) moTy94arOT CBOE IEPEOCMBICIICHHI. B mTOTe HMCclenoBaTelb MPUXOAUT K
3aKJIFOUEHUI0, YTO YEJIOBEK, BEPYIONIMN B 3arpOOHY0  KU3Hb, BOCIPHUHHMACT
CMepTh, KaK BECTHUK BEYHOTO CYACTHSI.
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ESBAB-I NUZUL RiVAYETLERI VE NUZUL ORTAMINI
TESPIiT ETMEDE YETERLILIiGIi MESELESI

Sabuhi SHAHAVATOV*

Ozet: Niiziil sebepleri nassin sosyal baglamindan, yani niizil ortamidan farkli
bir sey degildir. Bu ¢er¢evede Kur’an’in metinden ¢ok sz, esbab-1 niizlliin de onun
anlasilabilmesi i¢in metinde yer almayan metin dis1 baglama muttali olmamiza
yardimc1 olan 6nemli bir enstriiman oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an metninin ait
oldugu tarihle bag1 inkar edilemeyecek kadar agiktir ve esbab-1 niizlile verilen 6nem
de Kur’an’in niizil dénemiyle bu siki iliskisinden kaynaklanmaktadir. Bu makale,
esbab-1 niiziliin Kur’an vahyinin niizil ortaminda cereyan eden hadiselerle
Ortlismesine ve ortamin sartlarina gore inzal edilmis olmasina dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica esbab-1 niizQl rivayetlerinin niizil diinyasin1 aydinlatmaya yeterli olup
olmadigin da incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Esbab-1 Niiziil, Niiziil Ortami, Rivayetler; Baglam.

Abstract: Asbab al-nuzul is not different from social context of Nass (Quranic
text) or Nuzul environment. In this case we can say that Quran is mostly a word the
text and asbab al-nuzul is the most important instrument that makes us deeply
understand the off-text context that doesn’t take part in the text. It is very obvious the
relation between Quranic text and the time that it belongs to and importance attached
to asbab al-nuzul is arisen from its close relations with nuzul (bringdown) time of
Quran. This article is attracting the attentions to the accordance of The Quranic
revelation with the happenings in the nuzul environment and it was sent (brought
down) related to the conditions of that atmosphere. Additionally, it is examined the
eligibility of tales of asbab al-nuzul to enlighten the world of Nuzul.

Key Words: asbdb al-nuzul, nuzul environment, tales, context.

Pe3ztome: Ac6ab anb-Hy3ynb (MIpUYMHBI OTKPOBEHUS) HE ABISIOTCS HEUTO APYroe
yeM couuanbHblii KoHTeKCT «Hace» (ctux Kopana), To ect cpema OTKpOBEHHSI.
MoskeM cka3ath, uT0 KopaH 0ombIle cT0OBO 4eM TEKCT, U Acbabd anp-Hy3yns odeHb
B2XHBI MHCTPYMEHT MOMOTAIOIINIA HaM TOHSATh KOHTEKCT KOTOPBIA HE BKIIOYCHO B
TekcT. CBsI3b MeX Iy TeKCTIO KopaHa i BpeMeHeM KOTOpBIH npuHaIexkuT Kopan Tak
SICHO, UTO €€ HE BO3MOKHO OTpHLATh 1 3HaueHue Ac6ab anb-Hy3yns cBsi3aHo c 3Toi
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TECHOHM B3aMMOCBS3bI0. DTa CTaThsl MPUBJCKAET BHUMAHHE HA TO YTO OTKPOBCHUS
Kopana nmaHo mpu YCIOBHSAX OKpYXarolield Cpeibl MU COOTBETCBYET COOBITHUSMU
npousxomsMe B Toi cpeme. Takke oOCyXIaeTcss BOMPOC O JIOCTATOYHOCTH
paccka3oB MPUYMH OTKPOBEHHS YTOOBI OCBEIIATh MUP OTKPOBEHHE.

Knioueewie cnosa: Acoab anv-Hy3ynw, cpeda HUCnociamue, pacckasol,

I. ESBAB-I NUZUL

Kur’an-1 Kerim’in anlagmast igin Islam alimleri tarafindan tefsir disiplini altinda
bircok c¢aligma yapilmistir. Ulimu’l-Kur’an olarak isimlendirilen bu galigmalar
II/VIL. yiizyildan itibaren sistemlestirilmis, miistakil olarak kitaplara konu edinilmeye
baslanilmistir. Bu alanda en hacimli kitaplar Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Zerkesi (6.
794/1392), ibn Teymiye (6. 728/1328), Suyiti (6. 911/1505)’ye ait olup alanin en
onemli kaynaklarini teskil etmektedir. Bu Uliimu’l-Kur’an bahislerinden olan Esbab-
1 Niizil, ayetlerin izahi acgisindan ¢ok 6nemlidir. Esbab-1 niizlil, miifessirler, hadis
alimleri, fikih¢ilar ve ulimu’l-Kur’an miiellifleri nezdinde Kur’an’it anlamanin
onemli bir disiplini olarak goriilmiis ve tefsir sahasinda ashabi alternatifsiz unsur
haline getiren nedenlerden birinin bu ilim' oldugu sdylenmistir.

Esbab-1 niizl ilmi, metnin niizl ortamiyla iligkisini ve diyalektigini gosteren ve
bu iligkiyi gozler oniine seren en énemli ilimlerden biri kabul edilmektedir. Bir ayet
veya surenin ne zaman, nerede, hangi konjonktiirde ve hangi olaya binaen nazil
oldugunu bilmek, hem o ayet ve surenin ilahi maksada uygun sekilde tefsir
edilmesine yardimci olmakta hem de hiikiimlerin konulmalarina sebep olan
hikmetlerin kavranmasini saglamaktadir.” NiizGl sebepleri sayesinde Kur’an-1
Kerim’de emredilenlerin hikmeti anlasilir, kastedilen mana ortaya ¢ikar, muhtemel
hatalar ¢nlenir ve anlayis kolaylasir. ibn Dakik el-Id’in tabiri ile sebeb-i niiziliin
beyan1 Kur’an’m manasini anlamaya gotiiren kuvvetli bir yoldur.?

A. Liigat ve Istilahi Anlam:

“Esbab-1 niizil” seklindeki izafet terkibini olusturan kelimelerden ilki olan
“esbab”, sebep kelimesinin ¢ogulu olup sozlikte “bag, ip, dayanak, yol” gibi
anlamlara gelmektedir. Istilahta ise sebep, hitaba sevk eden sey demektir.® Ancak

! Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, 1993, s. 116

2 Suyiti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 1987, 1/ 38; Mannau Halil el-Kattan, Mebahis
fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1986, s.79

3 Suyti, Itkén, 1/35

4 [bn Manzur, LisAnu’l-arab, Beyrut, 1997, 111/1910-1911

5 Bkz: Seylehani, Mebahisu’t-tahsis, Amman, 2000, s. 294
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usil alimleri sebebin ser’i hiikkme gétiiren yol oldugunu, onun kendisiyle ser’1 hitkme
ulasilan bir sey olmadigii vurgulamiglardir. Ornegin bir ipin kuyudan su ¢ikarmak
icin yol (sebep) oldugu, fakat suyu kuyudan ¢ikaran seyin ip degil, insan oldugu
ozellikle vurgulanmusgtir.

Ustl alimleri ser’1 hiikiimlerin sebeplerini mecazi, mahza, illete benzer sebep ve
illet olmak {izere dort kisma ayirmuslardir. Ornegin Allah adina yemin etmenin
kefarete sebep olmasi mecazi bir sebeptir. Buna karsilik bir kimse bir hirsiza bir
baskasimin malim gosterse ve hirsiz da gidip o mali ¢almis olsa, gésterme fiili mahza
sebep sayilir. Yolda bir kuyu kazan kimsenin, o kuyuya diisiip 6len birinin dliimiine
sebep olmas, “illete benzer sebep” olarak nitelendirilmistir. Illet anlamindaki sebebe
ornek olarak ise, kendi hayvanini bir bagkasinin ekinine sokan ve boylece o hayvanin
ekini telef etmesine sebep olan kisinin durumu verilmektedir.” Goriilecegi lizere bir
olayin bir baska olaya sebep olmasi, ¢esitli acilardan degerlendirilebilecek bir
durumdur. Kur’an Aayetlerinin niiziiline sebep olan olaylarin tasnifinde ise,
yukaridakine benzer bir ayrim yapilmistir. Buna gore bazi ayetlerde, niiziile sebep
olan hususun ayetteki hiikiimde ifade edilmis olmas1 gibi bir durum s6z konusu iken
diger bazi1 ayetlerde bu hususun hiikiimde ifade edilmemis olmasina ragmen sebep
dikkate alinmadan hiikmiin anlasilmasinda sorunlarin ortaya ¢ikmasi, yani hiikkmiin
ancak sebep ile anlasilabilir olmasi durumu s6z konusudur. Yine bazi durumlarda,
sebep dikkate alinmadigi takdirde dahi miistakil bir mana ifade edebilecek olan baz1
naslarin, esas itibariyle bir soruya cevaben inzal edilmis olmalar1 ve bu soruda ifade
edilen hususu izah etmekten fazla (zaid) bir izah igermemeleri hali s6z konusudur.
Son olarak, naslardaki lafizlarin miistakil (sebebinden bagimsiz olarak okundugu
takdirde dahi anlamli) olmasi1 ve soruya cevap vermenin disinda bagka (ziyade) unsur
da icermesi hali s6z konusudur.®

Ancak “esbab-1 niiz(ll” terkibindeki sebep kelimesi, Ferahi’nin ifade ettigi iizere,
vahyin inzéline sebep teskil eden olaylar1 degil, o inzal esnasinda vahye muhatap
toplumun igerisinde bulundugu durumu ifade eder.” Bu durumda niizdl sartlarin
dikkate almak ifadesiyle kast edilen sey, usulde zikredilen sebep-nas iliskisinden
daha kapsamlidir.

® Bkz: Serahsi, el-Muharrar fi Usiili’l-fikh, Beyrut, 1996, 11/218

7 Bkz: Serahsi, el-Muharrar, 11/ 220-225

8 Serahsi, el-Muharrar, 1, 203-204

® Bkz: Abdiilhamid el-Ferahi, Esbabu’n-niizil, yazma niisha, http:/www.hamid-uddin-
farahi.org/index, Erisim tarihi, 30.11.2012




148 Sabuhi SHAHAVATOV

“Niiz0l” kelimesi “n-z-1” filinin mastar1 olup, (Js3) inmek'’, huldl ve yerlesme
anlamlarma gelir.!! Daha ¢ok “yiiksek bir yerden asagiya dogru inmek”'* anlaminda
kullanilmaktadir. Bundan baska sozliiklerde “falan kisi geldi” “co>é J3¥ climlesinde
gelmek!? anlaminda, insanlarin basina gelen sikinti, felaket'* gibi mecazi anlamlarda
da kullanildigi vuku bulmustur. Konaklamak anlamindaki niiziil kelimesi ise,
herhangi bir yere konaklamak isteyen kimsenin devesini ¢okertmesinden kinaye
olarak kullanilmustir.'

Kur’an’in niizGlinii yukaridan asagiya dogru bir “indirme” seklinde
anlamaktansa, ilahl bir liituf ve tenezziil olarak anlamak daha uygun ve dogru
gozilkkmektedir. Ciinkii vahiy, somut bir “indirme” ile ifade edilemeyecek kadar
manevi-metafizik bir olaydir. Ayrica Allah’in insana hitap etmesi, onu muhatap
almasi, ona dogru yolu gdstermek igin bir peygamberle mesajini iletmesi, kelimenin
tam anlamiyla bir lituf ve tenezziil buyurmaktir. Kald1 ki niizll ve n-z-1 kdkiinden
tireyen diger kelimeler Kur’an’in birgok ayetinde, “indirme” anlamindan ziyade
“liituf” anlaminda kullanilmigtir. Demirin niizlii,'® elbiselerin niizili,!” hayvanlarin
niiz(lii,'® sekinetin niizali' gibi ifadeleri buna érnek olarak vermek miimkiindiir.*°

Kur’an’in niizGlii, Hz. Peygamber’e ilk vahyin inzélinden son vahyin inzaline
kadar gecen 23 senelik donem boyunca bu inzélin araliklarla siirmiis oldugunu ifade
etmektedir.

Istilahi olarak “niiziil ortaminda meydana gelen bir hadise veya Hz.
Peygamber’e yoneltilmis bir soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla
ayetin, hadiseyi/soruyu kapsayan nitelik ve ozellikleri icermek, cevap vermek veya
hiikmiinii aciklamak iizerine inzdl olunmasina vesile teskil eden ve vahyin ndzil

19 Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, Misir, 1938, V/57

1 Firuzabadi, Kamiis, IV/56

12 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 799

13 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 488; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, IX/656.

14 Vahidi, Esbabu’n-Niizil, s.3

15 Ragib, Miifiredat, nzl mad.

16 Bkz: Hadid, 57/25

17 Bkz: A’raf, 7/26

18 Bkz: Ziimer, 39/6

19 Bkz: Tevbe, 9/26

20 Niizil kelimesinin analizi icin bkz: Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, XIV, 371; Razi,
Mefitihu’l-gayb, X1V, 54. Ayrica kavramim detayli bir analizi i¢in bkz: Murat Siiliin,
“Demirin Inzalinden Kur’an’in Inziline -Bir Niizil Analizi-’, Akademik Arastirmalar
Dergisi, Say1 43, 2009-2010, ss. 155-176
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oldugu ortami resmeden hadiseye esbab-1 niiziil denir.””' Yani “Esbdbu’n-Niizil”
olarak bilinen ve niizill sebepleri anlamina gelen tabir, Hz. Peygamber’in risaleti
doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birkag ayetinin yahut bir suresinin nazil
olmasina yol agan olay1, durumu ya da soruyu ifade etmek iizere kullanilir. Bu ilim
tamamen sem’1 ve nakli bir ilim olup, kesfi noktasinda akil ve istidlale yer yoktur.??

C. Esbab-1 Niiziill Rivayetlerinin Sihhati

Esbab-1 niiziil literatiiriinde sadece 500 kadar ayetin niizil sebepleri yer
almaktadir. Ibn Teymiyye, bunlarin disinda kalan ve 6nemli bir kismi gegmis
peygamberlerin kissalart ile ahirete dair haberlerden olusan ¢ok sayidaki ayetin niiziil
sebeplerini her hangi bir dis olayda degil dogrudan dogruya bu ayetlerin kendi
muhteva ve manalarinda aramak gerektigini belirtir. Buna gore ayetlerin biiylik bir
kismi 6zel bir olaya, konuya, dolayisiyla belirli bir sebebe bagli olarak inzal
edilmeyip genellikle insanlar1 muhta¢ olduklar1 hususlarda bilgilendirmek, egitmek,
aydinlatmak, yonlendirmek ve uyarmak maksadiyla vahyedilmistir. Boylece aslinda
Kur’an’in her hangi bir ayetinin belirli bir sebebe bagli olarak inzal olmasi hakkinda
“Esbabu’n-niiza1” tabiri kullanilmistir.”> Ancak bu yaklasim, tikel olarak her ayete
bir niiziil sebebi bulmak gibi bir diisiinceye mebni oldugu i¢in problemlidir. Nitekim
ilgili rivayetlerde siklikla rastlanan tutarsizliklarin nedeni bu olmalidir. Cabiri’nin de
isaret ettigi iizere, Esbab-1 Niizll miiellifleri,>* her ayete bir niiz(il sebebi bulmak
ugruna olduk¢a zorlama rivayetler nakletmislerdir. Oysa niiziille sebep olan olaylar,
tikel vakialarda degil, niizQl ¢aginin genel kosullari, ihtiyaglari, tartismalar1 ve Hz.
Peygamber’in davetinin seyri igerisinde aranmalidir.

Tefsirin nakille baglamig olmasi nedeniyle, esbab-1 niizll rivayetleri giderek
¢ogalmis, zamanla saglam olmayan rivayetler de bu kapsama girmistir.>> Kur’an-1
Kerim’in anlagilmasinda esbab-1 niizil’'un yetersiz kalmasinin en Onemli
nedenlerinden birincisi bu rivayetlerin bizzat kendileridir. Zira bu rivayetler merfu-
miisned, mursel, senetlerinin hazf edilmis olmasi, rivayetlerinin tasnifinin dikkate
almmamasi, rivayet sigalarma dikkat gosterilmemesi® gibi sebeplerden dolay1

2 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Esbéb-1 Niizil’iin Rolii” s.
68,

22 Bahauddin Hiirremsahi, Kur’4n Bilimi, Istanbul, 1998, s. 82

23 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizul”, DiA, X1/360

24 Muhammed Abid Cabiri, Fehmu’l-Kur’an, Beyrut, 2009, I11/369 vd.

25 Serinsu, a.g.e., s. 174

26 Genis bilgi igin bkz: Serinsu, ., s.187-207
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yetersiz kalmaktadir. Ayrica, takdir edilecegi iizere, esbab-1 niizil rivayetlerinden
anlagilan mana ile ayetlerin metin igindeki baglamlarinin ifade ettigi mana arasinda
celigki olmamalidir. Oysa hem tefsir kitaplarinda hem de hususen bu alana dair
yazilmis eserlerde gordiiglimiiz esbab-1 niizll rivayetleri, cogunlukla titiz ve dikkatli
bir okuyucuyu kugkuya diisiirecek niteliktedir. Bazen bu rivayetler ilgili ayetleri
baglamlarindan biisbiitiin uzaklastirmaktadirlar ki bu durumda insanmn aklina, bu
rivayetlerin gercekten ayetlerin inzaline sebep olan olaylar1 derlemeyi mi, yoksa her
ayeti ille de bir olayla irtibatlandirmay1 mi1 hedefledikleri sorusunu getirmektedir. Bu
problemi ¢dzmenin tek yolu da, ayetlerin metin i¢indeki yerlerine, baglamlarina
oncelik vermek ve esbab-1 niizll adi altinda bu ayetleri baglamindan koparip metni
parcalamamaya 6zen gostermektir.?’

Ornegin Buhari (6. 256/870) ve Miislim (8. 261/875)in Said Ibnu’l-
Museyyib’den naklettigi su rivayet, ilgili ayetlerin niizil donemi agisindan baglama
uygun goriinmemektedir;

“Ebu Talib oliim déseginde iken Hz. Peygamber onun yanina geldi. Ebu Cehil
ve Abdullah b. Umeyye de orada idiler. Hz. Peygamber; ““ amcacigim, ld ildhe
illallah de ki, Allah indinde seni savunayim.” dedi. Bunun iizerine Ebu Cehil ve
Abdullah ona: “Ey Ebu Talib, Abdulmuttalibin dinini terk mi ediyorsun?” dediler.
Ebu Talib buna cevaben, “Hayir, ben Abdulmuttalibin dini iizereyim,” dedi. Hz.
Peygamber de ona “Allah bana senin icin dua etmemi yasaklamadig: siirece,
bagislaman icin dua edecegim” dedi. Bu soz iizerine ** I3 5idici o Tl Guil 5 Lr""U oS L
sl QS 25 A T 6 0k e S T T8 515 CS L8 gyeti inzal oldu.?”

Ayni ayetle ilgili olarak Hakim (6. 405/1014) el-Miistedrek isimli eserinde Tbn
Mesud’un soyle dedigini nakletmistir:

“Hz. Peygamber bir giin kabristana gitti ve bir kabrin basinda oturup uzun siire
dua etti ve agladi. Daha sonra da soyle dedi: “bu, annemin mezaridir. Rabbimden

27 Bk. Cabiri, Fehmu’I-Kur’dn, 111, 371

28 Tevbe 9/113. (Ey elg¢imize iman edenler! Ibrahim peygamberin vaktiyle miisrik babas1 icin
dua etmis olmasindan yola ¢ikarak siz de miisrik akrabalarinizin affedilmesi i¢in dua
etmeyiniz. Boyle yapacaginiza, onlarin sirki birakip tevhide donmeleri igin gayret ediniz.
Unutmaymiz ki Ibrahim’in babasi igin etti§i duanin sebebi, vaktiyle ona bdyle bir s6z
vermis olmasi idi. Kaldi ki o, babasmin sirkte israr ettigini goriince dua etmekten
vazgecmis, ¢ok yufka yiirekli ve merhametli olmasina ragmen yine de ondan uzaklagmusti.
Su halde, peygamberin ya da miiminlerin yapacaklar1 sey, miisrikler i¢in dua etmek degil,
onlar1 tevhide yonlendirmeye ¢aligmaktir. Bkz. H. Elik-M. Coskun, Tevhit Mesajt, s. 466.)

29 Buhari , Tefsir/ 4675, 4772; Miislim, Tefsir, 39/24, s. 54
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ona dua etmek i¢in izin istedim; fakat O bu izni vermedi ve bana “ u-’-’-//j @U-U oS L
il Qlsal 51 ST G5 L 087 e i TS 515 el Ty ékils of Tl ayetini
vahyetti.?

Suyatl aym ayetle ilgili olarak iki farkli niiziil sebebi gosteren bu rivayetleri,
“ayetin miikerer inzal edildigini” soyleyerek uzlagtirmaya ¢alismistir.’! Buhari ve
Miislim’de yer alan rivayete dikkatle bakildiginda, bu rivayetin ayetle irtibatlan-
dirilmasinda bir zorlama oldugu dikkati ¢ekmektedir. Ciinkii Ebu Talib’in vefat1 ile
bu ayetlerin vahyedildigi dénem arasinda uzun yillar s6z konusudur. Ilgili ayetin yer
aldig1 Tevbe suresi Mekke’nin fethinden sonra inzal edilmisken Ebu Talib’in vefati
hiiziin yilinda, yani bi’setin dokuzuncu senesinde vuku bulmustur.*? Hiiseyin b. Fazl
tarafindan bu ayetin s6z konusu olayla ilgili olma ihtimalinin zayif bulundugunu
nakleden Razi, Hz. Peygamber’in amcasi i¢in dua etmis olabilecegini, aradan yillar
gectikten sonra bdyle bir yasagin konulmus olabilecegini sdyler. ** Ancak bize gore
bu degerlendirme makul degildir, ¢iinkii o kadar uzun bir zaman boyunca Hz.
Peygambere bu konuda izin verilmis olmasi ve daha sonra bunun yasaklanmis
olmasi, harici bir izah1 gerektirir ki, elimizde bu yonde bir izah1 temellendirecek
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Diger taraftan ikinci rivayet Hz. Peygamber’in
annesinin kabrinin bagmma gidip agladigim ve “onun azap gormesi’ sebebiyle
iiziildiigiinii ifade eden rivayetler ise bizzat bu ayetlerin pesinden gelen 115. ayet ile
celigkilidir. Zira s6z konusu ayette kendilerine gerekli agiklamalar yapilmamis
kimselerin sorumlu tutulmayacag: bildirilmektedir.** Ayrica Hz. Peygamber’in
annesinin “azap gordiigiinii” iddia etmek biiyiik bir ciirettir.*® Bize gore ayetin niizul
sebebi ile ilgili rivayetlerin en makulii Hz. Ali’den aktarilan rivayettir.>¢

Tirmizi (6. 279/892)’nin Hz. Ali’den aktardig1 rivayette sdyle denilmektedir:

“Ben bir adamin miisrik anne babasimin bagislanmast i¢in dua ettigini isittim.
Ona “Miisrik ebeveynin igin bagislanma mi diliyorsun? diye sordum. Bunun iizerine
o “Hz. Ibrahim miisrik oldugu halde babasimin bagislanmasim dilemistir.” seklinde

30 EbG Abdullah Ibniil-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale's-
Sahihayn, 2/336

31 Suyiti, ftkdn, 1/33

32 bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam, 1/237 vd.

33 Razi, Mefatihu’l-gayb, XV1/ 214

34 Bkz. Tevbe 9/115

3 Bkz. H. Elik-M. Coskun, Tevhit Mesajt, s. 466

3¢ Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-uyiin, Beyrut, 1992,
1I/114
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cevap verdi. Bu durumu Hz. Peygamber’e aktardim ve bunun iizerine mezkiir ayet
nazil oldu.’’

Esbab-1 niizll rivayetleri Kur’an ayetlerinin ve sflirelerinin inzal edilis
siralamasina ve Hz. Peygamber’in siretinin seyrine uyumlu olmalidir. Strelerin inis
siralamasint dikkate almak, bu problemin ¢6ziimii konusunda g¢ogunlukla yeterli
olacaktir. Kaldi ki bazi strelerin tek seferde inzal edildikleri bilinmektedir ve bazi
ayetlerin igerikleri, baz1 malum olaylarla birebir iligkilidir. Ancak yine de hi¢ kimse,
Esbab-1 NiizGl rivayetlerinin biisbiitiin faydasiz oldugunu sdyleyemez. Zira bu
rivayetler her ne kadar fikih alaninda ¢ok faydali olmasalar da, bu rivayetlerin
Kur’an’1 anlama ya da daha genel ifadesiyle tefsir alaninda, inkar edilemez 6lgiide
faydalar1 s6z konusudur.*®

Daha sonra Ahmed ibn Hanbel’in (8. 241/885) sdyledigi, “ii¢ seyin asl yoktur:

39 56zl de aslinda bu rivayetlerin tenkidi mahiyetindedir. ibn

tefsir, melahim, megazi
Teymiyye de ibn Hanbel’in bu séziinde, ilgili rivayetlerin senetlerinin kastedildigini
ifade etmistir.* Hanbeli Alimlerinden TGfi (6. 716/1316) miifessirlerin bu gibi her
rivayeti tefsirlerine almalarindaki amacin, daha sonraki donemlerde bu haberlerin
kaybolmasindan endiselenmelerine baglamaktadir.*!

Gortildiigii gibi tefsir rivayetlerinin ¢ogu sahih temeller {izerinde oturmamak-
tadir ve bu nedenle ilk donem Islam alimlerinden baslayarak giiniimiize kadar bu
rivayetlere yonelik tenkitler olmustur. Bu sebepten esbab-1 niizil rivayetleri yeniden
hadis tenkitcilerinin degerlendirilmesine tabi tutulmalidir.

D. Esbab-1 Niiziil Rivayetlerinin Niizil Ortamini1 Tespit Etmede Yeterliligi

Nas/metnin sinirli, olaylarin sinirsiz olmasi ve ortaya ¢ikan her olaya Kur’an’in
hiikkmiiniin uygulanabilmesi, 6ncelikle hiikmiin illetinin ne oldugunun dogru bir
sekilde tespit edilmesini zorunlu kilmaktadir. Zira yazi ile konusma arasindaki en
onemli fark, yazili bir metni inga etme siirecinde olan yazarin okuru ile kars1 karsiya
olmamasi ve metne muhatap olacak okuyucunun yazarin zihninde salt bir
tasavvurdan ibaret olmasidir. Konusma ise, miitekellim, muhatap ve metin dist
baglam gerektirmektedir.*> Miitekellim konusurken amaci salt bilgi verme

37 Tirmiz, Tefsir, 10

38 Muhammed Abid el-Cébiri, Fehmu’l-Kur’an, cev. Muhammed Coskun, 111/486-487

3% Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usali’t-tefsir, Beyrut, 1988, s. 59

40 bn Teymiyye, 58

41 Serinsu, 179

42 Bkz. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara 1990, s. 140-141
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olabilecegi gibi, muhatabini sinirlendirme, sevindirme, miijdeleme, teselli etme ve
uyarma gibi birtakim eylemler de olabilir. Buna konugmanin eylem yonil olmasi
acisindan “séz edim” denir. S6z edimden farkli olarak metin, yazarin amacinin
gergeklesip gergceklesemedigini géremedigi bir dil ortamidir. Buna bagli olarak metin
kendi baglamini kendi i¢inde tasimakta, kendi i¢inde biitiinliik arz etmekteyken, séz
edimde baglam soziin disinda bulunmakta ve sozii anlamak icin s6z dis1 baglama
miiracaat etmek gerekmektedir. Bu ¢er¢cevede Kur’an’in metinden ¢ok s6z oldugunu,
esbab-1 niiziliin de onun anlagilabilmesi i¢in metinde yer almayan metin dist
baglama muttali olmamiza yardimci olan Onemli bir enstriiman oldugunu
sOyleyebiliriz. Yani esbab-1 niiziil, metin dis1 baglamin bazi agamalarinda yasanmis
kimi olaylarin kayitlari olarak nakledilen rivayetlerdir.

Kur’an belli bir zaman dilimi igerisinde (Hz. Peygamber’in 23 yillik daveti
esnasinda) yasanmis olan gelismelere bagli olarak nazil olmustur. Bu durum,
Kur’an’in niizul déneminden sonraki tarih dilimindeki rehberliginin sona erdigi
anlamina da gelmez. Hayatimiz1 tanzim ederken Kur’an’in mesajinin yeniden hayata
uygulamanin temel kosulu, hem elimizde bir metin olarak duran Kur’an’in inzal
edildigi tarih, cografya ve donemin kiiltlirii ile yakin iliskisinin, hem de bizimle
arasindaki zaman ve kiiltir uzakliginin farkinda olmaktir. Kur’an’la aramizdaki,
onun niizul dénemiyle cagdas olmayisimizdan kaynaklanan uzaklik, bu gercgegi
gormezden gelmekle kapatilamaz. Kur’dn metninin ait oldugu tarihle bagi inkar
edilemeyecek kadar aciktir ve esbab-1 niizlile verilen onem de Kur’an’in niizdl
donemiyle bu siki iligskisinden kaynaklanmaktadir. Bu durum, esbab-1 niiziliin
Kur’an vahyinin niizil ortaminda cereyan eden hadiselerle Ortiismesine, ortamin
sartlarma gdre ve vakianin muktezasina binaen inzal edilmis olmasina*’ dikkat
¢ekmektedir. Yani vahiy gerceklige (yani niizul ortamina) dogrudan dogruya zorla
kabul ettirilmis (inzal ettirilmis) degildir bilakis, 6zellikle vakiaya yonelik ve onu
dikkate alan bir hitaptir.

Sonug¢

Esbab-1 niiz(il rivayetlerinin bize niizlile sebep olan vakiayr kesin sekilde
belirleme imkan1 vermesi zor goziikkmektedir. Nitekim vakiay1 anlamak metin i¢i ve
metin dig1 unsurlarin ve gostergelerin, yani metinde gostergeleri olusturan gosteren-
gosterilen ciftinin biitiinline vakif olmakla miimkiindiir. Clinkii dilsel bir gdstergenin

43 Hasan Hanefi, Esbab-1 Niiziil’iin Anlami Nedir?, ¢cev. Ahmet Nedim Serinsu, AUIFD, s.
227
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gostereni ve gosterileni dilin fonetiginde ve kavram diinyasinda mevcut olmakla
beraber, insan zihnindeki kavramlar1 ifade eden “gosterilen” unsuru, zihin dist
diinyaya, yani gdstergenin bir biitlin olarak viicut buldugu dis ortama miiracaat
edilmeden tespit edilemez. Niizlll sebepleri nassin sosyal baglamindan, yani niiz{l
ortamindan farkli bir sey degildir. Naslarin anlamlarinin ortaya konmasi, distan ice
ya da igten disa seklinde tek yonde degil, bilakis i¢-dis arasinda “mekiksel” bir seri
hareket icinde seyretmesi gereken kompleks bir etkinliktir.** Yani Kur’an’i
anlayabilmek i¢in, onun metnini asarak arkasindaki baglama ulasmak ve bu sekilde
onu yeniden s0z ortamina tasimak zorundayiz. Kur’an’t yeniden séz ortamina
tastmanin ilk adimi, biitiin pasajlarin1 ait oldugu niizill ortaminda okumaya
calismaktir.

Niizil ortamimi1 ve baglami dikkate alarak Kur’an’i tefsir etmek kolay bir is
degildir. Kur’an, miifessirin anlama sorunlar1 gozetilerek kurgulanmis yekpare ve
biitiinliikli bir metin olmadig1 i¢in, metnin diginda kalan s6z dis1 baglami tespit
etmek miifessire diigmektedir. Kur’an pasajlarinin tarihsel baglamlarmin Kur’an’dan
hareketle rahatlikla tespit edilebilirligi (siyak-sibak)* ve esbab-1 niizll rivayetlerinin
sundugu yardim yeterli degildir. Bu durumda ortaya ¢ikan anlama sorununu
asabilmenin alternatif yolu, miifessirin bu baglamda daha farkli kaynaklara
bagvurmasidir. Bunun sorunsuz bir siire¢ olmadig1 ortadadir, fakat bizi Kur’an’in
0zgilin anlamina ulastiracak daha tekin bir yolun mevcut olmadigi da asikardir.

# Nasr Hamid Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 143

4 Siyak kelimesi Islami ilimlerde bir 1stilah olarak kullanilmamis, bu nedenle de etrafli bir
sekilde tanim1 yapilmamistir. Buna karsilik belagat ilminde soziin siyaki anlaminda hal ve
makam gibi kavramlar kullanilmig, fakat bunlarla daha ¢ok, s6ziin disindaki unsurlar kast
edilmistir. Bu ise, dil dis1 baglama tekabiil etmektedir. Siyak kelimesini “dil-i¢i baglam”
anlaminda ilk kullanan &limin Cahiz oldugu ifade edilmistir, ancak ondan &nce Imam
Safii’nin (6, 204/819) de bu kelimeyi bu anlamda kullanmis oldugunu biliyoruz. Nitekim
Imam Safii, er-Risdle adli eserinde, “Babu’s-simif ellezi yiibeyyinii siyakuhu ma nahu”
(manasint siyakiin agikladigi ifadeler) seklinde bir baslik kullanmig ve bu baslik altinda
incelemis oldugu Aayetlerde, bazi kelimelerin anlamlarinin ancak metin/ayet biitiinliigii
dikkate alininca ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Coskun,
Muhammed Abid el-Cabiri’nin Tefsirde Siret-Niizil iliskisi Yaklagimi, Basilmanus
Doktora Tezi, Istanbul, 2013, s. 245 vd.
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BUOJOTMYECKUE PUTMBI KAK DJIEMEHTAPHBIE OCHOBBI
KU3HEJESATEJIbHOCTH
(METO/I0JIOTMYECKUI ACIIEKT)

Hawoamupoea 4.D.
Baxunckuii 'ocyoapcmeennwiii Yrusepcumem

Knwueevie cnosa: 6u0pumM, IJIEMEHMAPHOCMb, JlCl/l3H€()€ﬂm€ﬂbH0cmb,
C06blm1/l€, npoyecc, cmpyknypda, 360110Yusd, ompasicenue, opeanusayusl.

AKTHUBHOCTE 6I/IOJ]OFI/I‘ICCKOFO OTpaXxCeHus, €ro PUTMBEI, BbIpaxaronue
BPEMEHHOH acCIeKT aKTUBHOCTH OWOCHCTEMBI, SIBIISTIOTCS TJIaBHBIMH 3aJad4aMu
OHMOJIOTHUYECKOTO TOo3HaHUs. KpoMe Toro, OHONOTHYECKHE PHUTMBI TMPEICTABISIOT
OHMOJIOTMYECKOe OTpaKEHHE BO BPEMEHHOM IUIaHe. B craThe oTMedaercs, 4To
(YHKIIMOHANBHBIM ~ XapakTep OHOJIOTHYECKUX  IPOILIECCOB  CBS3bIBAeTCA  C
MpoleccyalbHbIM KOHTEKCTOM ITO3HAHUS, TaK KaK >KU3HEACSTENbHBIE CHCTEMbI
IIPEACTABIIAIOTCS KaK OINpPEAENICHHAss COBOKYIIHOCTh COYETaHHs IpoleccoB. BaxxHo
MPEJICTABUTh U BBISBUTH MPOIIECC OTPAXKEHHSI OMOPUTMOB B CTPYKType OMOCHCTEMBI
KaK HEKOTOpPOE YHHMBEPCAJIbHOE CBOWCTBO (PM3UYECKOr0 Mwupa. PurtMm, Kak
OJTHOCTOPOHHE HAampaBlIeHHAas W HeoOpaTuMmas XapaKTepUCTHKa OWOCHCTEMBI,
BBIABIIACT CYTh 6I/IOJIOFI/I‘IGCKOFO OTpaXCHHUH. B Z[aHHOI‘/‘I CTaTbC W NPCANPUHATA
MOTIBITKA TIOKA3aTh METOMOJIOTHYECKOE 3HAYCHHE OWOJOTMYECKUX pPHUTMOB B
Pa3BUTUHN U CYHICCTBOBAHUUN )KH3H€Z[€HTGHBHOﬁ CHCTEMBI B IICJIOM.

AHanu3 3JeMEHTapHBIX OCHOB JKHU3HEIEATENLHOCTH OOBeNUHsSEeT B cebe Takue
pa3pO3HEHHBIE TEOPETUYECKUE CHCTEMBI COBPEMEHHOTO OMOJIOTHYECKOTO TTO3HAHUS
KaK TeHETHKa, OMOJIOTHS WHIAVBHUIYAILHOTO Pa3BUTHUS, SBOIONMOHHOE YUSHHE U T.1.
B ©IMHYI0  TEOpeTHYecKyl  cucreMy  Ouonorund. PackpeiTue  OCHOB
KU3HEACATEIHPHOCTH CBS3aHO TakKke M C (PaKTOM NPOHUKHOBEHUS B OWOIIOTHIO
METOA0B u KOHHGHHI/Iﬁ (1)I/I3I/IKI/I, XUMHH, MaTEMAaTUuKHu u KI/I6€pHeTI/IKI/I.
[IpoHWKHOBEHHE METOAOB J3TUX HAyK B OHOJIOTHYECKYIHO CHUCTEMYy 3HAaHUU
CONPOBOXKJAJICS CTAaHOBJICHHEM W HOBOTO METOJA MBIIUIEHUS, IEPECTPONKON
METOJIOB OMOJIOTHYECKHX WCCIEeIOBAaHUI W BCell OMONOTHYECKONW KapTHHBI MHUpA.
Takoe BO3pacTaromee 3HAYCHHUE KOMIIJICKCHBIX W CUCTECMHBIX I/ICCJIGI[OBaHI/Iﬁ B
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aHanmm3e OWONOTHYECKUX CHCTEM CIIOCOOCTBOBAN PACKPBITUIO HOBBIX (DopMm
OHMOJIOTMYECKOW CIEU(BUIHOCTH, YTBEPKICHUEM B HEH BEPOSTHOCTHOTO CTHIIS
MBINUICHUA. Bce 93T0 W3MeHseT MNPUHIUI OHOJIOTHYECKUX  HCCIEIOBaHU,
CHOCOOCTBYSI TPOJABIDKEHUIO IO MYTH PACKPBITHS OCHOB IKH3HEICATEIBHOCTH.
OCHOBOM TakWX KOMILUICKCHBIX HCCIIEJIOBAHHMIA BBICTYIIAET TOT (PAKT, YTO XUMHUECKHE
MPOIECCHl  O0NIAZat0T OMOJOTMYSCKUMH  (DYHKIUSAMU WM OHOJOTHYHOCTHIO.
CkazaHHOE O03HAyYaeT, YTO XUMHYECKHE PEaKIUU MPOSBISIOT OHOJIOTUYECKYIO
BO3MOXXHOCTB CTPYKTYphL. OTOT (DakT mpeanojaraeT JOCTaTOYHO MPOCTOPHBIN
BBIXOJT XHMHUECKHUX CTPYKTYP B CHCTEMY OMOJIOTHIECKUX 0000IIeHUH.

Baxneitmas 3agava OWOJIOTHYECKOTO TIO3HAHUS — BBISIBUTH AKTUBHOCTH
OHMOJIOTHUYECKOTO OTPaKCHHsS, €r0 PUTMBI. BHONOTHYeCKHE PUTMBI TMOKA3bIBAIOT
TaKk)Ke BPEMCHHOHN acHeKT OMONOrHMYecKoro orpaxkeHus. Ilpu 3tom Ouosiornyeckue
XapaKTePUCTUKU U UX (PYHKIIMOHATBHBIA XapaKTep CBA3BIBACTCS C MPOIECCYATbHBIM
KOHTCKCTOM TIO3HAHUS, TaK KaK >KU3HEIEATECIbHBIC CUCTEMBI MPEACTABISIOTCS Kak
OIpe/ieNieHHass COBOKYIMHOCTh COYETaHHs TMPOIECCOB. BakHO mpencTaBuTh u
BBISIBUTH IMPOIIECC OTPAKEHUST OUOPUTMOB B CTPYKTYpPEe OMOCUCTEMBI KaK HEKOTOPOE
YHHUBEPCAJIbHOE CBOWCTBO (PU3UUECKOTO MHpA.

PutMm, Kak OJHOCTOPOHHE HaNpaBJICHHAs W HeoOpaTHMas XapaKTepPHCTUKA
mo00# OMOOpTaHM3aIiy, MOKA3hIBaeT BPEMEHHYIO CITCIIU(HUKY MPOCTPAaHCTBEHHO-
BPEMEHHOTO KOHTHHYYMa, BBISBISCT TICPUOIUYECKYI0O M HEIPEPHIBHYK CYTh
OHMONOTHYECKOTO OTpaxkeHus. [IoHATHE BpeMEHH, PUTMHUYHOCTb, KU3HEACATEILHOCTD
MproOpeTaroT (HYHKIIMOHAIBHYIO OCHOBY. TeM caMbIM JKWU3HEICITEIbHBIE CUCTEMbI
XapaKkTepU3yIOTCsl Ha OCHOBE HE JHMCKPETHBIX OOBEKTOB, a B BUJIE COBOKYITHOCTH
mporieccoB. C  TOYKM  3pEHHsSI  METOAOJIOTMH  OWOJIOTUYECKOTO  IMO3HAHMS,
MPEJICTABNISIOTCS BAKHBIMUA HE CAMU PUTMBI, @ UX Ba)KHEHIIAsl pOJIb B OPTaHU3AIH U
(YHKIIMOHUPOBAHUM OHOJOTHMYECKUX CTPYKTYp, HIWHAMHKA WX OTPAXCHHS U
B3aMMOCBSI3b PUTMUYECKUX IMPOIECCOB ¢ (QyHIAMEHTAILHBIMU 3aKOHAMH MPHPOIBI.
[o cymiecTBy pUTMHUYECKHE MPOILIECCHI MMOKA3BIBAIOT HEPA3PHIBHYIO CBS3bh OPraHNU3Ma
W cpenpl oOWTaHWsA. PHUTMHYHOCTH BBICTYHaeT B KadyecTBE HEOOXOJUMOTO
OTPaXAaTEJILHOTO  MEXaHW3Ma HM  KaK  HEOOXOJUMOCTh  OMOJIOTMYECKOU
JeWcTBUTENBHOCTH. [lo3TOMy Tepexoll K HENpPEphIBHBIM  IPOIECCYalTbHBIM
MPEJICTABJIICHUSAM BBICTYMAET KaK TEOPETUKO-OMOJIOTHYECKasi HeOOXOIUMOCTh, TaK U
B KayeCTBE METOJIOJIOTUYECKOr0 TpeOOBaHMS, BBIABISIIONAS HEPa3phIBHOCTH
MPOCTPAaHCTBEHHO-BPEMEHHBIX OTHOIICHHUN B OMOJIOTMYCCKUX SBICHHSIX.

B oroM 1mmiaHe, sneMeHTapHbIE COOBITHS BBISBISIOT €IAHHCTBO (DU3HKO-
XMMHYECKUX CBOWCTB C OWOJIIOTMYECCKHUMH (PYHKIMSIMH MOJICKYISPHBIX CTPYKTYP
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KHU3HEIEITeNbHOW cucTeMbl. [Ipu 3ToM BaxeH (aKkT B3aMMOCBSI3H (HU3MUCCKHX,
XMAMHUYECKUX METOJOB C TCHETHYECKUMH, (PH3HOIOTHUYECKUMH METOJIAMH C
NPOUCXOMSIIMMH  3BOJIOLMOHHBIMA ~ HM3MEHEHUsAMH. [loHATHE »3IeMeHTapHBIN
MPOIIECC CBS3BIBAET HE TOJBKO PAa3IMYHOTO POJa HEPas3IoKHMBbIE 3BOIIOIMOHHBIC
COOBITHSA, HO M CITIOCOOCTBYET MX CUCTEMAaTH3aLUH, CBA3BIBAET MUKPOIBOJIOLOHHbIC
MPOIIECCH ¢ MaKpOABOJIOIMOHHBIM SBJICHHEM Kak JIBa YPOBHS €IMHOTO Ipollecca.
[lonsTHE »S1E€MEHTapHBIM MpOLEecC CHOCOOCTBYET OCMBICICHHIO LIEIOCTHOCTH
OMOCHCTEMBI KaK €IMHOTO 3BOIIOIIMOHHOTO 1IETI0T0 Mpoliecca.

«PuTM Kak 31eMeHT BpeMeHHOH (OpMBbI OBITHS TMOBTOPSEMOCTH, BO3BpAILICHHE
OJIHOTO WM TOTO € MpPU3HAaKa, OJHOM M TOM ke CTaguu BOJHOOOpPA3HOTO MpoIiecca.
SBnssACh BBIpRKEHHEM IIEPHOANYECKOM CTPYKTYpBl IIpolecca, OH 3aKperJisieT
CYILIECTBEHHBIN NPU3HAK, KaKk Obl HABOJA TEM CaMbIM MOPAIOK B MOCIEI0BaTEILHON
cMmeHe ¢a3. B kadecTBe mpumepa MOKHO yKa3aTh Ha CaMOIOBTOPSIEMOCTb MOJIEKYII
JHK, BoccTaHOBIEHHE — pPaspylI€HUE XHMHUYECKMX KOMIIOHEHTOB KIIETKH,
KOJICOAHUSI YHUCIEHHOCTH... TOT (akT, YTO MBI MMEEM JAEJO0 C MOBTOPSEMOCTHIO
HampaBiIeHHON (IPOHHU3BIBAEMOM «CTpesoi» BpEeMEHH), U OOBACHSIET, IOo4YeMy
PUTMUYHOCTh MPEACTAaeT KaK BaKHEHIIAs XapaKTepUCTHKA OpraHU30BaHHBIX
cucrem» [6, 260].

Ilo OTHOWICHMIO K 3JIEMEHTAPHBIM COCTABJISIOIIUM, ITOCTOSHHO MEHSIOIUMCS
CTPYKTypaMm, MpoLecCyalbHbIA MOAXO0]l aHAIOTHYeH CUCTeMHOMY noaxony. C aToi
TOYKH 3peHHsI OCOOCHHOCTH MOJIEKYJSPHO-OMONOTMYECKUX OpraHu3auuil u
MPOUCXOASIINE B HHUX TMPOIECCHl MOTYT OBITh OCMBICIEHBI JIUIIb MPHU yYeTe HX
Pa3BUTHS, MPOUCXOKACHUS, BOSHUKHOBCHHS CTPYKTYp. OHM NpencTaBisitoT coOoi
ucropuyueckoe oOpazoBaHme. B  3TOM 1miaHe OOBEKTUBHOCTH 3HAHHS, €T0
COOTBETCTBHE C OHOJOTMYECKOH peaJbHOCThIO HMHTETPHUPYET B cebe IOHATHE
CTPYKTYPBI, PYHKIIH U HCTOPHIECKUX OCOOCHHOCTEH OMOMaTepuH.

B 5ToM oTHOIIEHNH caMy OpTaHU3aLUU OMOCUCTEM JOJLKHBI PACCMaTPUBATHCS U
OCO3HABaThCS HE KaK HW3HA4YaJbHO JaHHBIE, a CKOpee BCEr0 B KadecTBe
UHTETPUPYIOIIETO UTOTa 3BOJIONMU U MHAWBUAYAIBHOTO Pa3sBUTUS OHMOCTPYKTYPHI.
Otciofa MOXKHO BBIBECTH, YTO NPOLECCYAIBHBIH TOAXOJ IMOKa3biBaeT (HakTop
LEJILHOCTH, COXPAaHHOCTH CHUCTEMBI, OJULETBOPSET cOO0I0 pa3BUTHE, MPEACTaBIACT
cO00I0 «aToMapHOe» SIBICHHE KaK MEepHUOJUYECKH IMOBTOPSIOIINECS PUTMHUYECKHE
coObITHA. PuTMHYecknii mpolecc BBICTYNIAET B Ka4eCTBE OMOJOTMYECKOM eIUHMILIBI
€ro CTPYKTYpHOW OpraHM3alii OHOCHCTEMBI. A IPOCTPaHCTBEHHO-BpEMEHHAS
HETIPEPHIBHOCTh BHEIIHETO MHpPa MOXET OBITh OTpaXkeHa TOJbKO B (opme
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HENPEPHIBHBIX PUTMHYECKHX COOBITHHA. TONBKO TakWM IIyTeM B OpraHU3Me
BBISBJISIFOTCSI 3AKOHOMEPHBIC HEOOXOAMMEIC CBSI3H.

buonornyeckue puUTMBI OPraHM3YIOT BpeMsl, IMPEICTaBIAIOT €€ He Kak
ONpPENCIACHHBI OTPE30K, a B IUIAHE IIOCJIEOBATCIBHON CBS3H  COOBITHH,
KOHTPOJIMPYEMBIX PUTMOM. B 3TOM miaHe pHUTM NpPEACTaBIsSeT BCE MOMEHTHI
MpoIeccoB pa3Buths. Kak IEIOCTHOE SBJICHHE OHO CTa0WIM3UPYET JIUHAMUKY
YCTOWYHMBOCTH OHMOJOTHICCKON OpraHM3amnuu. Takas CBSI3b MEXKIY OHOJIOTHYECKON
PUTMHYHOCTBIO M OpraHM3aluedl  JEMOHCTPHPYET  CIUHYK  HPHPOIY
(YHKIIMOHUPOBAHUS CHUCTeMBl. HapylneHnne puUTMOB MPHUBOAUT K HapyIICHUIO
3aKOHOB  pa3BUTUS CHCTEMBI, €ro pEryJsSTHBHBIX OCHOB. TeM cambIM
(dbyHIamMeHTaIbHas OCHOBA PUTMHUYECKUX IIPOIIECCOB OYEBUIHO B
CaMOOpPraHM3allMOHHBIX ~ CHUCTEMax, B  CBOI  oOYepelb  3aBHUCSIIUE  OT
OpPTraHM3alMOHHBIX  BO3MOJKHOCTEH  CHCTEMBI, €ro CTPyKTYphl. BHOpWUTMBI
OTBETCTBEHHBI 32 OPraHU3AI[MOHHYI) OCHOBY, CHUCTEMBI, CBS3BIBAIOT aKTUBHOCTH
OTpakeHUsI, 00ECIICUNBAIOT CYIIECTBEHHYIO OCHOBY camoopranm3aiuu [1, 7, 8, 9].

Berimie oTMedYeHHBIE COOOpa)keHHsT OCOOCHHO BaXKHBI NMPH M3YYCHHU TIpoIiecca
SBONIOLMK  Pa3NUYHBIX (OpM  OTpakeHHs. PHTMHYHOCTH BBICTYINAeT Kak
XapakTepu3yoImil (pakTop OTpakeHUs U Kak aTpuOyT marepuu. B Onomornyeckom
IUTaHE OHW OTBETCTBEHHBI 3a CYIIECTBEHHBIE CTOPOHBI OPTaHHU3AIMOHHBIX
MPUHIIUIIOB XU3HU. [IOHATHE PUTM MOXHO MPOAHATU3UPOBATH B IUIAHE JUAJICKTUKU
mporiecca M pe3yibTara, Tak Kak caMa OWoorHdecKast CUCTeMa M €€ OpTaHW3aIlus
JIOJDKHBI OCMBICIIMBAThCS HE KaK W3HAYajdbHO JIaHHOE, a KaK CyMMapHBIH HTOT
SBOITIOLIMOHHOTO TPOIIECcCa U B TO K€ BPeMsI B Ka4eCTBE WHANBUIYATEHOTO PA3BUTHUS
OMOCTPYKTYpHl B Tporecce camoopranuzanuu. CamMoopraHu3aius SIBISCTCS
KITFOUEBOW TIO3WIIMEH B CTAaHOBJICHHHM OMOOPTraHM3alNK KaK HEOOXOAWMOE yCIIOBHE
BO3HUKHOBEHUSI OWMOCTPYKTYPHOH (OPMBI MaTepHuu, COMPOTUBISIONIASCS BCSIKOU
HEOPTaHWYEeCKOW MaTepul W  CIIOCOOCTBYeT aKTHBHOMY OTpPaKEHHIO Ha
OHMOJIOTMYECKOM YPOBHE.

DOTO TONIOKCHHWE  TMPUOOpPENo  CBOIO  aKTyallbHOCTh TpU  00paboTKe
MOJICKYJISIPHBIX HCCIICJIOBAaHUN, B MOHMMAaHUU CHCTEMHOW OpPTaHU3allud JKUBOTO, B
MOo3HaHWK (DYHAAMEHTAFHBIX Hadal >XU3HEHHBIX IPOILECCOB, IMPH OCMBICICHUN
3HAYUMOCTH CTPYKTYpPBI, a TaKKe INPH BBIACHEHHUH OWOJIIOTMYECKHX OCOOCHHOCTEH
CTPYKTYpPHOM opraHu3arui MojieKya. OcoOEHHOCTSIM MaTepHAIBHBIX 00pa3oBaHUM,
CO3JIaI0IIHUE CIIOCOOHOCTh CAMOYIPABICHHS M CAMOOPTaHU3aIlUU PUCYIIE, TTaBHBIM
o0pa3oM CBOWCTBO HEMPEPHIBHOCTH SBJICHWM ©W OTHOHmIEHWH. B cucreme
OHMOJIOTMYECKOTO TIO3HAHUS JII000€ W3MCHCHHE MOXKET OBbITh BBIBEIICHO W3
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NPEIBIAYILETO U OCMBICICHO IO IPeXXHEMY OnoyoruyeckomMy coctosiHuio. Ha ocHoBe
MOHATUH W3MEHEHHEe M pa3BUTHE IMPEJCTABIAETCS CTAaHOBJIEHHE HOBBIX (HopM
otHouleHuil. [loHATHE M3MeHeHHE (DUKCUPYET CeprIO CIIy4alHBIX OTKJIOHEHHH OT
MMEIOIINXCS WHBAPUAHTOB, a MOHATHE Pa3BUTHE YIIOPAJOUYMBAET HX, IMpUIaBas UM,
HampaBJICHHBI XapakTep M BBIABISIET HEOOXOAMMYIO CYTh 3THX CIy4YalHBIX
OTKJIOHEHUH. SICHO, 4TO Ui aHajH3a CYIIECTBYIOIIUX OMOJIOTHYECKHX CTPYKTYpP B
METOAOJIOTUYECKOM IUIaHE CYIIECTBEH (SI3BIK OOBEKTOB» M IPYTMX IOUCKPETHBIX
CTpykTyp. Tak kak HHMYTO B OHOJIOTMM HE HMEET CMbICIa KaKk B CBETE
HBOJIIOLIMOHHOTO MPOIIECCa, COCTABISIOIINE €TI0 JIEMEHTapHYIO CYTh MIPOSIBIAETCS Ha
MOJIEKYJIIPHOM YpOBHE Onoopranuzanuu. lIpu aTtom Bo3pacTaeT METOJ0IOTHYECKHE
NOTPeOHOCTH K TEM 3JIEMEHTApHBIM IOHATHUSM, KOTOPHIE B COCTOSHMH OTPa3HUTh
(daxT mpoucxoaAmuX GyHKINOHUPYIOIIUX IBOIIOIUOHHBIX MTPOIIECCOB.

XapakTepHOW  OCOOCHHOCTBIO  JKMBOTO  SBIISIETCS  €M0  CHCTEMHOCTb,
WHTETPUPOBAHHOCTH TpoueccoB. «KneTka OaxkTepum yaBamBaeTcs kKaxasie 20-30
munyT. B Heit 10° monekyn Genka. Ona cogepxut 3000 reHoB, CTano ObITh, KaKIbIi
TeH B cpeqHeM 3a 20 MUHYT J0JDKeH BbIpadboTath 3300 mMonekyn Genka. KommuecTBo
pasHBIX THIIOB MoJieKyn Oenmka komebmercs or 10 mo 500000. Bce mpomecch
pasBepTHIBAIOTCS BO BPEMEHH. OTO TMOKa3blBaeT BCIO TIIyOWHY WHTETpalud U
peryisiiuyM TEeHEeTUYEeCKUX sBiIeHud B kiuetke» [3, 204-205]. Paccmartpusas
MEXaHH3M OHOpPUTMOB U PAa3lIWYHOTO poJia IMPOIECCOB, MBI CTaJKHBaeMCS
00513aTEeTIbHO C MOJICKYJISIPHBIM YPOBHEM OPTaHH3allH, ¢ KOTOPBIM CBS3aHBI BCE
MPOUCXOASIEe H3MEHEeHHs. [103TOMy H3ydeHHe MeXxaHu3Ma (QYHKIHOHHPOBaHHUS
OMOJIOTHYECKUX CTPYKTYP MPEACTABIACT 3HAUYNTEIBHBI MHTEPEC C TOUKH 3PEHHS
Pa3BUTHUS COBPEMEHHOTO OMOIOTHYECKOTO TTO3HAHUS.

C MeToOOJOrMYecKOl TOYKH 3PEHHUS BOMPOCHl BBUICHEHHS CICHU(PHKH
OMOOpraHM3aluyl  BBISBISIFOT B3aMMOCBS3b MPOIECCOB JKU3HENEATEIBHOCTH CO
CTPYKTypHOH (opMoil opraHuzanueil cuctembl. MHauye BbIpaxkasich, XHU3Hb Kak
OpraHu3anyoHHas (opMa HaXOAUTCS B ACUCTBUH. UeM BhIIIE YPOBEHb OpraHU3al[uH
CHCTEMBI, TEM CJIOXKHEC NPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHBIE U (YyHKIHOHAJIbHbIC
0COOCHHOCTH KaK BaKHEHIHNE XapaKTepH3YIOIINE >KU3HEACATEIBHYIO CHCTEMY.
HecBoguMocTe 1enbHON OMOCHCTEMBI K IPOCTOM CyMME €€ COCTaBIISIOLINX
CBUJICTEIHCTBYET O TOM, YTO IEJIOCTHAS CTPYKTypa )KM3HEHHOM OpraHu3aiui IMeeT
TaKMe KadecTBa, KOTOpbIE HE XapakTepHBl Ui €€ 4YacTei. OTO IOJIOKEHHE
XapakTepHO M Ul HEXXUBOW mpupozs! (Hanpumep coenuHenune H»O pasnarasch Ha
H: u O o6iagaer cCoBceM IPYrMMHU CBOMCTBaMHU). DTOT (aKT OCOOCHHO BaXKEH JJIs
OouonormuHocTH. [loaToMy OWoOcHUcTeMaM TpPUCYIIA CTENEHb HECBOAMMOCTH B
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YaCTHOCTH K (PHU3UKO-XMMHYECKHM  TiporieccaM. llpmyem moHsTHE CTpyKTypa
OTBETCTBEHHa HE TOJBKO 3a CTPOCHHE, OpraHu3aliio, HO H 3a TIPOLECC
(YHKIIMOHUPOBAHUS OTAENBHBIX €€ COCTaBISIOMUX. L[eTocTHOCTh MpOTEKAIOIIIX
MPOIECCOB B KJICTOYHOMN CUCTEME MPEACTABISICTCS aKTaMK, PUTMAMHU 3JI€MEHTaPHBIX
B3auMonaeicTBuil. C ATOW TOYKH 3PEHUS CTPYKTYpPY OHOJOTHUIECKON OpTraHW3aIldd
MOKHO ONPE/ICIIUTh KaK MHBAPUAHTHBIN aCIIEKT CUCTEMEI.

Takoe ompeneneHne CTPYKTYPHI CBSI3BIBACTCS C BaXXHEWITUMH TpPHU3HAKAMH
OMOCTPYKTYp Kak IIEeJIOCTHBIX OpraHu3auuid. OTO, MPEkKAE BCEr0 IMOCTOSHHOE
OOHOBIIEHHE XMMHYECKUX ¥ HAIMOIEKYJSIPHBIX JJIEMEHTOB, IPEEMCTBEHHOCTb,
MPUCHOCOONAEMOCTh.  Jlpyrue JKM3HEHHO HEOOXOOUMBIE OCOOEHHOCTH  3TO
MTPOTUBOIIOJIOKHEIE TI0 OTHOIIEHHUIO APYT K IPYTY, IPOTHBOIOIOXKHBIE TI0 XapaKTepy
CBOWCTBA KaK yIOPSIJI0YCHHOCTh ¥ YaCTHYHAS HEYNOPSJAOYCHHOCTD, IICHTPAIN3aIUs
u aBToHOMm3anus. C TOYKH 3peHHs] OMOJIOTHH, OPTaHU3AIUS €€ CHCTEM ONpeesieT
COUYCTAHNWE YCTOMYMBBIX W HEYCTOMYUBBIX COOBITHH, INPOIECCHl CHMMETPHU U
IUCCUMETpHUH. BBICOKash CTelmeHb OpraHu3aliyl IPearojiaraeT COXpPaHEHHWI0 U
pasBUTHIO  aOCOJIOTHO MPOTHBOIOJOXKHBIX  CIIOCOOHOCTEH, COXpaHEHHIO U
WCIIOJIP30BAaHUIO BCSAKOTO pOJIa CIyYaWHBIX OTKJIOHGHWH M coObITHd. Takas
MOBBIIIICHHAST WH()OPMATUBHOCTh (CIOCOOHOCTH) OHOCTPYKTYP, MHOTOOOpa3ue Hx
W3MEHYHBOCTH CBUIETEIHCTBYET 00 OMpPENEIIomeil POl KIETOYHOW CHCTEMBI K
OBICTPOMY pEarupoBaHUIO, YCOBEPIICHCTBOBAHHUIO U PUCIIOCOOIICHHUIO.

CBepX4JyBCTBUTEIHHOCTH, yCHIIEeHUE c1a0BIX B3aMMO/ICHCTBUH,
CaMOOOHOBIJIEHHE BBICTYIAIOT B CBOEH OCHOBE KaK CaMOCOBEPIIAIOLINECS MPOLECCHI
OTIpE/IETICHHBIX CIIEIUANIN3UPOBAHHBIX MOJIEKYJ, OO0JIaJarolnuX CHOCOOHOCTBIO K
CaMOCTOSITEIBHOMY BOCHPOM3BOACTBY. PazymeeTcs, mpu 3TOM ONpeAeieHHYIO POib
WTPAIOT W YCIOBHS, OCOOCHHOCTH TPHUCYIIHE KIETOYHOW CHCTEME MEXaHH3MOB.
Buonornyeckas  crnenuUYHOCTh  CYINECTBEHHBIX  W3MEHEHHM  OTOOpaxkaer
HENpPEepBIBHBIA XapakTep MOHITHHA aCCUMUIISIINH U AUCCUMIIIANNH. "OHHU YKa3bIBAIOT
Ha T[IyOWMHHBIC OTHOIICHWS ¥ B3aMMOJCWUCTBHUS, CKPBHITBIC 3a BHEIIHUMHU
MPOSIBIICHISIME TPEATIOCHIIIOK M TOCTENCTBUI APYTOro SBJICHHUS - CAMOTO Ba)KHOTO
M3 TOTO, YTO COBEPIIACTCS B HEAPax MpPOTOIUIa3Mbl, a TaKke Ha 00Jiee BBICOKHX
spycax OHOJOTHMYECKON OpraHM3aldd. OJTO - EJUHCTBO IPOTHBOMOIOXKHBIX
MIPOLIECCOB CaMOpa3pyIIeHUs U caMoco31aHus kuBoro" [4, 629-630].

Takoro poma TayOMHHBIE OTHOIIEHUS CBUACTEIBCTBYIOT O TOM, HYTO
OMOCTPYKTYpPHBIE CHCTEMBI TPEACTABISIOT CBOIO CTPYKTYpHYIO OCOOCHHOCTB,
MTOBTOPHM, KaK WHBAPHAHTHBIA aCIIeKT CHCTEMBI. MIMEHHO MHBapHWaHTHBIE ACTIEKTHI
CTPYKTYpHBIX ~ OCOOCHHOCTEH ®  OHOJOrMYECKMX OTHOIICHUH  ONpeAemsioT



Buonocuueckue pummbol Kak diemenmaphsle 0CHO6bl JHCUZHEDeTMEeNbHOCU (wemodonoeuttecxuﬁ acneKm) 163

cBOoeoOpazue OWOJIOTHYECKHX CTPYKTYp. 34ech WH(POPMATHBHBIE H3MEHEHUS
3alMCHIBAIOTCSA U BOCIPOU3BOIATCA HYKJIEMHOBBIMU KucioTamu. [Ipurognocts JJHK
K YHUKaJIbHBIM (YHKIMSIM CBsi3aHA C TeM, YTO OHO B ce0e JomycKaer
HEOTPAHWYCHHOE YHCIO Pa3HOOOpa3HBIX COUCTAHMH 3HAKOB IEHETHYECKOTO KOJa.
Jomyckaer TakKe 3aBHCHMOCTh HAMEYAIOIIMXCS IPOLECCOB 3BOJIOLMOHHBIX
M3MEHEHHUH W TPOIIECCOB T'E€HETHYECKOTO KOJUPOBAHMUS OT MMEIOIINXCS CBOMCTB
MOJIEKYJI HYKJIEWHOBBIX KHCIOT. OHa TakKe 3aBUCHUT OT (DHU3MKO-XMMHUYECKUX
CBOMCTB MOJIEKYJI OHOJOTMUYECKUX COCTABISAIONIMX "HAnOOJee MNPUTOMHBIX IS
BBITIOJTHEHUsT (DYHKIMH MaTepHalbHBIX HOCUTENleH (parMeHTOB T€HETHYEeCKON
vH(popMaIy, BRIpAXKAIONIUECS TYT, HO CYTH Jelia, CBOMCTBA ATHUX MaKpPOMOJICKYJI
o0ecrieunBai JOCTATOYHYIO CTENEeHb HE3aBHUCHMOCTH COJIEPKaHUS KOTUPYeMOn
nHpopMaruu (0ToOpakeHUI MPOLUION 3BONIOLMK M MPOrpaMM OHTOTeHe3a) OT
Matepuana" [4, 642-643].

K naumbosiee CyIIECTBEHHBIM CBOMCTBAM >KHMBBIX OpPraHU3AlUN OTHOCATCS T€,
KOTOpbIE BO3HUKAIOT B pE3ydbTaTe B3aUMOJCUCTBUS HUX C OKpY’Karouen
JCHCTBUTENBHOCTBIO. JKMBBIC OpraHu3allid 3aBUCAT HE TOJBKO OT COOCTBEHHBIX
COCTABIIIONIMX U YacTeH, a TAKXKE€ HUMEIOT 3aBUCUMOCTb OT BHEIIHHMX YCIOBHM U
MPOUCXOASIMUX CcOoObITHH. Takas 3aBUCUMOCT HMH(POPMATUBHOCTH KIIETOYHOMH
CHUCTEMBI OT BHEUIHHX COOBITHI M U3MEHEHHE €€ JCATEIHHOCTH B 3aBHCHMOCTH OT
COCTOSIHMSA BHEIIHEH Cpelbl CBS3aHO B TMEPBYI0 OdYepelh H3MEHCHHEM
MH(POPMATHUBHOCTH UM JEATENBHOCTH €€ COCTaBISIONINX Ha YPOBHE 3JIEMEHTapHBIX
mporeccoB. OTcroa CleayeT, 4TO Ha YPOBHE MOJICKYJSPHBIX COCTaBIISIOIINX
OHMOJIOTMYECKH OpTraHU3aI[MOHHBIC OTHOIIEHUS CIIeIyeT MPEeCTaBIATh, He HA YPOBHE
(DMBUKO-XUMUYECKUX, a OHOJOTMYECKUX OTHOIICHHWM (3aBHCHUMOCTH, COCTOSHUSI,
SIBIICHUS], 3aKOHOMEPHOCTH, OTHOIIIEHHUSI), aKT OTOOpayKEHUS MPEIbIIYIUX (PaKTOPOB
W HACJIENOBaHUS TIPOrpaMMbl OyIyIIero WHANBUAYadbHOTO W3MEHEHUs. Bcee
BEIIIIEPACCMOTPEHHBIE TPYIIBI CBOMCTB HambOoyiee TOTHO HOCAT HEMpEepHIBHBIN
XapakTep U 00pa3yioT TJIaBHBIE 0COOCHHOCTH OMOJIOTHYCCKUX OPTaHHU3aIluil U caMoin
YKU3HENIEATEIbHOU CUCTEMBI B IIEJIOM.

«®DopMBI M CBOMCTBA CUCTEM, HH(OPMAIIHsI OUYE€Hb Pa3HOOOPa3HbI, HO Y BCEX HUX
€CTh BaXKHbIe OOIIMe OCOOSHHOCTH, JJs TIO3HAHHUA KOTOPBIX HEOOXOIUMBI
crierupuyecKue METONbl HccienoBaHud. lloaTomy 1enecooOpasHO BBIICTUTH B
SBHOH (opMme ToHATHE Kiacca cucteM uHpopMmanuu. Camoe OOJbIIoe 3HAYCHHE
UMEIOT T€ CUCTeMBbl HH(pOpManuu (MX MOXHO Ha3blBaTh COKPAIIEHHO WH(EI),
KOTOpBIC BBITIONHIIOT (YHKIMH Pa3IUYHBIX OPraHW3aTOPOB, IEHTPAIBHBIX U
YaCTHBIX, HEMOCPEACTBEHHBIX U OMOCPEOBAaHHBIX. IMEHHO OT HUX 3aBUCHUT TJIaBHOE
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BO BCEX CIIOXHO OPraHU30BAaHHBIX MPOIECCAX... DTH HHOBI CYIIECTBYIOT B BHJIE
TCHOB C WX 4YacTsSAMU, TEHOTUIIOB 0CO0ei u TreHO(OHMOB...uis 3ITHX HH(DOB
XapaKTEPHBI 0OCOOCHHO TECHBIE CBSI3U C BEIICCTBEHHBIMH HOCUTEIAME [5, 194].

Jns QyHKIIMOHUPOBAHUS JKU3HEACATEIBHON CHUCTEMBI, JUIS €€ CTPYKTYpHOM
OpraHu3anuu HeoOXOoAMMO OBLJIO C OJHOW CTOPOHBI COXPAaHEHWUE OPTraHM30BAHHOM
MH(GOPMATUBHOCTH, a C IPYTON CTOPOHBI TPOTUBOCTOSITh BCIKHM HEXKEIIATEIILHBIM €€
OTHOIICHUSIM.

OTHOIIICHHE  YHOPSAAOYCHHOCTH ¥ HEYIMOPSIOYCHHOCTH  MaTepUAIIbHOM
JICWCTBUTEIBHOCTH K CBOEMY MPOUCXOXJICHHUIO OIpelelsieT €€ Kak CTOWKYIO
JCTCPMUHHUPOBAHHYI0  CUCTeMy  OWoopraHm3anmu.  bimarogaps — mporeccy
MPOTHBOCTOSIHUSL ~ OKpyXKarolield chepe H  CONPOTUBICHHIO BCAKOTO  pojia
pa3pyUITEIbHBIM CHJIaM, OMOJIOTUYECKHE CHCTEMBbI 3aBOCBBIBAIOT CBOE IMPABO Ha
cymiecTBoBaHue. [l MPOIECCOB OTPAKEHUS TAKOW YIMOPSIOUEHHOCTH OpraHn3aI[iu
HEOoOXOJMMO COOTBETCTBHUE BHYTPEHHMX W BHEIIHUX PUTMOB. B cTpykType
BPEMEHHO!N OpraHU3allMy PUTM XapaKTEPU3YeT YIOPSI0UYEHHOCTh OMOOPTaHU3AIIHH.
Takum o00pa3oM, MOXXHO CKa3aTh, 4YTO TMPOLECC AKTHBHOTO HCIIOJIB30BaHUS
(eHOMEHa PUTMHYHOCTH CBUJICTEIBCTBYET O BO3HUKHOBEHUH JKHU3HEICSITEIBHON
OpraHu3aluy.

Htak, OMOPUTMBI — 3TO TPOSBICHUE KH3HEICATEILHOCTH CHCTeMbl. MMeHHO
OMOPUTMBI OTBETCTBEHHBI 32 AaKTHBHOCTh OTPAXKCHUS U (DYHKIIMOHUPOBAHUS
nporecca camoopranuzarnuu. ClesoBaTeNIbHO, XH3HEHHOCTh OpraHM3Ma — 3TO
PUTMHYHOCTh KOJICOATENbHBIX MpoIeccoB. C METOMOJOTUYECKONH TOYKH 3pEHUS,
MpoIlecC  CaMOOPTaHHW3allMM  TPEJCTAaBIsieT  ONpEJCICHHOE  OrpaHHuYCHHE,
MOMYMHCHUS PABHOBECUS M YCTOWYHMBOCTH, (YHKIMU OT KOTOPBIX 3aBHCAT
PUTMHUYECKUE TIPOILIECCH CHCTEMBI. B3amMOCBsI3b TIpollecca caMOOpTraHU3aluu
CUCTEMBI C KOJICOATECIbHBIMU IPOILECCAMH OIPENEIsieT 3HAYMMOCTh PUTMHYHOCTH
JUISl CTPYKTYPHOM OpraHu3aliiy ONOJIOTHYECKHX CUCTEM.
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XULASO

Bioloji inikasin aktivliyinin, onun biosistemlorin aktivliyinin zaman aspektini
ifado edon ritmlorinin agkar edilmasi bioloji idrakin on muhum mososlosidir. Bioloji
ritmlor, homginin bioloji inikasin zaman aspektini qdstorir. Bu zaman bioloji
xususiyyotlor vo onlarin funksional xarakteri idrakin prosesual konteksi ilo
olagslondirilir, beloki, hoyatfaaliyyatli sistemlor proseslorin uzlagmasinin muayyan
mocmusundan ibaratdir. Biosistemin strukturunda bioritmlorin inikasi prosesinin
fiziki alomin muoayyeon universal xassasi kimi askar edilmesi olduqca muhumdur.
Ritm biosistemin biristigamotli vo donmoz xarakteristikasi kimi bioloji inikasin
mahiyyastini agkar edir.

Bu mogqalada, bioloji ritmlorin butdvlukdo hoyatfoaliyyatli sistemin inkisafi vo
tontonasinds metodoloji shamiyyatini géstormays cohd edilmisdir.

SUMMARY

The most important task of biological knowledge is to identify the biological
activity of reflection, its rhythms, which express the temporal aspect of the activity of
biological systems. Biological rhythms also show the temporal aspect of biological
reflection. At the same biological characteristics and their functional character
associated with the procedural context of knowledge, as live system is represented as
a combination of a certain set of processes. It is important to present and reveal the
reflection of biorhythms in the structure of biological systems as a universal property
of the physical world. Rhythm as a unilateral and irreversible feature of the
biosystem reveals the nature of the biological reflection. In this paper, we attempt to
show the methodological importance of biological rhythms in the development and
effective system of existence in general.

Capa tovsiya etdi: prof. A.B.Mommoadov
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Folsofods materiya anlayist homisos filosoflarin digqqet markezinds olmus, onlar
daim dislindiirmiigdiir. Materiyanin qurulug vo xassolorino dair masololori tobiot
elmlori dyronsa do, materiya anlayisinin mahiyyatinin agilmasii falsafo do hartorofli
Oyronir. Mohz bu sobobdon do materiya anlayisi filosoflarin daim diqqet morkozindo
olmusdur.

Folsofods materiya haqqinda tosovviirlorin tokamiiliine nazor yetirsok gororik ki,
materiya haqqinda tasavviirler holo Qadim Hindistan, Cin vo Yunanistandan baglan-
misdir. Qadim folsofodo materiya anlayisinin osasinda maddi olanmn (ilkin materi-
yanin) anlagilmast dururdu ki, ondan da biitiin seylorin yaranmasi gobul edilirdi.
Antik folsofodo materiyanin bu ciir anlagilmasi noaticosindo Fales hor seyin asasinda
suyun, Anaksimen havani, Anaksimandr apeyronu, Heraklit iss odu gortirdii.

Materiya haqqinda yuxarida geyd etdiyimiz ilkin tosovviirloro baxmayaraq ilk
dofo materiyanin (hyle) anlagilmasi cohdi Platon torafindon irali siiriilmiisdiir ki, o,
bununla diinyanin miixtalifliyinin sobobini aydinlasdirmaq istomisdir. Platonun
fikrinco materiya tocrid olunmusdur vo insan idraki iiglin ol¢atmazdir. Platonun
materiya haqqinda bohs etdiyi ilkin dialoglarinda materiya qeyri-varliq kimi
xarakterizo olunur, lakin sonralar yazdigi «Timey» adli dialoqunda ise bildirir ki,
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materiya istonilon formani1 gobul eds bilor, ¢iinki onun 6zii oslindo formasizdir. O,
realliq kimi yox, imkan kimi mévcud ola bilar.

Platonun tolimindon forqli olaraq Aristotel materiya vo forma haqqinda
tolimindo materiyaya imkan (potensiya) kimi baxir. Materiyanin imkandan
gercokliyo ¢evrilmosi mohz formanin komokliyi ilo miimkiin olur. Aristotelin fikrinco
forma aktiv baglangicdir, hayat vo foaliyystinin baslangicidir, lakin materiya iso
geyri-aktivdir (passiv). «Aristotel gozol basa diisiirdii ki, zaman — sadoco horakotin
Olglistidiir» (5, 9). Lakin materialistlordon forqli olaraq «astroloji moktob olan
«Rodnik» iso belo bir sorh verir: «Zaman — ruh vo materiyanin garsiliqli tosirinin
meydana golmasi formasidir»» (5,9).

Lakin Demokrit iso 6z atomizmindo materiyanin 2 noviinii — atomlar1 vo boslugu
gostarmaklo hop seyin asasinda boliinmaz atomlarin durdugunu gosterirdi. Epikiir iso
Demokritin tolimini daha da inkisaf etdirso do onun materiya haqqinda olan bu
tasovviirlori basit xarakter dastyirdi.

Belo noticoyo golmok olar ki, Aristotelin tolimindo materiya haqqqinda
tasovviirler antik dovrds, uzun miiddst digget morkozinds olmusdur. Lakin onun
tolimi dualist xarakter dasisa da, orta asrlordo bu tosovviirlor xristianligin vo
miisolmanligin monoteist, dini tasavviirlari ilo avaz olunmusdur.

Materiya haqqinda tosovviirlor sonralar R.Dekart, vo Spinozanin talimlarindo
0ziiniin miiayyan inkisaf marhalasina golib ¢atmigdir.

C.Brunonun sonralar iso Spinozanin falsofasindo materiya bir substansiya kimi
nazardon kegirilmis vo materiya aslinds els tam halda els diinyanin 6ziidiir, qonastine
golinmisgdir. Spinoza {imumiyyotlo «materiya» terminindon uzaqlasaraq «substan-
siya» termininin anlasilmasini irali siirtirdii.

Sonralar Holbax vo Didronun tolimlorindon do materiya haqqinda tosovviirlor bir
godor inkisaf etmisdir. Holbaxin materiyaya verdiyi terif iso Leninin torifino
miloyyon godor yaxinlassa da onlar forma vo mozmunca bir-birindon forqlonir. Belo
ki, Holbaxm torifinds deyilir ki, materiya duygularimiza tesir edon har seydir vo
materiyanin obyektiv realliq olmaq kimi xassosi osas xasso hesab oluna bilor. Bu
torifde hamg¢inin materiya insana qars1 qoyulur vo materiya toxunmagqla hiss olunan
fiziki realliq kimi qobul olunur. Holbax Spinoza — Brunonun (substansiya-tobiot)
fikirloring etiraz etmir, mexaniki-metafiziki materialistlorin fikirlorini inkisaf etdirir.

Qeyd edok ki, dovrlo bagli olaraq marksizm-leninizm baxislar1 fetislosdirilirdi,
biitiin telimlorin yekunu vo on yaxsisi kimi gostorilirdi. Oslinds falsofads varislik
prinsipi homiso 6n planda durur. Yoni marksizm-leninizmdon tam imtina etmok
dogru olmaz. Bu tolimin do miisbat toraflorindon istifads etmok lazimdir. Ona gors
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do biz Marks, Engels vo Leninin materiya vo onun movcudluq formalarmna dair
fikirlerina miiraciat etmisik. Onlarin miisbat vo shamiyyatli fikirlorini sorh etmays
calismisiq.

Materiya haqqinda tesovviirlor K.Marks, F.Engels vo V.I.Leninin tolimlorinds
Oziinlin miloyyan inkisaf morholosine ¢atir. Belo ki, F.Engelsin materiyanin 5 horokot
formasint (mexaniki, fiziki, kimyavi, bioloji vo sosial harokat) irali siirmasi onu
gOstorir ki, materiya haqqinda toesovviirlor miioyyan inkisaf morholosine ¢atmisdir.
F.Engels «Tobistin dialektikas1» (1873) asorinde materiyanin horakst formalarmin
tosnifatin1 verso do, homin dévrds elmlorin klassifikasiyasi ¢ox giiclii tosir qiivvesino
malik idi. «9gar riyaziyyatin 6ziinli nazers almasaq, har bir elm materiyanin ayrica
bir horokat formasini 6ziiniin predmeti hesab edirdi» (4, 284-285).

XX osrde elmin inkisafi XIX osrde bolli olmayan fiziki herokotin yeni
formalarin1 ortaya c¢ixartmis, mikro vo makro alomdo bas veron proseslor bunu
osaslandirmaga imkan yaratmigdir. Bunlara baxmayaraq Engels torafindon
materiyanin asas harokot formalarinin tosnifat1 homiso digqoet morkozinds olmusdur.

XIX asrin 70-ci illorinds meydana galon maxizm («ikinci pozitivizmy») dialektik
materializmo oks olaraq, materiya anlayisinin moévcud olmamasi gonastino golorok
«materiya sarsilmigdir», «materiya yox olmusdur» kimi tesavviirlori destokloyirdi.
Maxistlor ciddi sokildo materiyanin torifini tolob edirdilor. O dovriin filosoflar1 vo
tobiotsiinaslar1 elmdoki biitiin nailiyystlori metafiziki noqteyi-nozerdon tohlil
etdiklorindon bir sira ciddi problemlorls {izlosirdilor. Ciinki metafizik noqteyi-nozor
elmdaki bir sira problemlari hall etmok iqtidarinda deyildi. Antifalsefi, pozitivist bir
horokat olan maxizm tocriiboni tonqid etmoyi folsofonin osas vozifosi hesab edir vo
folsofonin elm falsofasi soklinde mévcud olmasini dastoklayirdilar.

Lomonosov vo Lavuazye torofindon kosf olunmus maddo ¢okisinin saxlanmasi
ganunu isa bels bir tendensiyanin hokm siirmasine sobab olmusdu ki, kiitlo maddenin
miqdarmi bildirir vo kiitlo doyismoz qalir. Lakin Rezerford torofindon elektronun
kasfi vo elektron nazariyyslorinin yaranmasi bir ¢ox faktlar1 ortaya ¢ixarir. Belo ki,
elektron 6z horokat siirotindon, yaratdigi sahonin enerjisindon asili olaraq 6z kiitlosini
dayisir. Mexaniki va elektrodinamik kiitloys malik olan elektron herokst zamam
mexaniki kiitlosini doyisir ki, bu da elmdos uzun illor siiron «materiyanin yox olmasi»
genastine gotirib ¢ixarir. Boazi hallarda materiyanin bazi xassolorinin yaxa ¢ixmast,
yaxud onlarin nisbi halda 6zlorini géstormolori do belo bir fikro osaslanmaga imkan
verirdi. Ciinki materiyanin xasso vo ndvlori onun 6zii ilo eynilosdirilirdi. Bu ise 6z
ndvbasindo yanlis bir movqge idi. Elmdoki kosflor materiya anlayisina yeni bir torif,
yeni bir mazmun verilmosini talob edirdi.
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Materiyanin mahiyyatinin tam agilmas1 sahosindo ilk ugurlu addim iso V.i.Le-
nino moxsusdur. Belos ki, Leninin materiyaya verdiyi torif o vaxta qodsr materiya
hagqinda movcud olan biitiin tasovviirlorin yekunu kimi qiymatlondirilo bilor.

Onu geyd etmak lazimdir ki, Leninin bu torifi o vaxta qadar elmds va folsofads
bas vermis olan bir ¢ox yanligliglar1 aradan galdirmisdi. Maxistlorin materiyaya vo
folsofoys bu clir miinasibati yeni bir baxis terzinin ve materiyaya yeni bir torifin
verilmosini tolob edirdi. Materiyaya yeni bir torifin V.I.Lenin torofindon verilmosi o
vaxta qader materiya haqqinda movcud olan tesovviirlori imumilesdirorok materiya
haqqinda miihiim bir folsofi noatico ¢ixarmisdi: «Materiya insana 6z duygusu ilo
verilon, duygularimizdan asili olmayaraq mdvcud olan vo duygularimizla suroti
almann, sokli alinan, oks olunan obyektiv realligi gostormok {iciin folsofi bir
kateqoriyadir». «Ona goroe do V.I.Lenin deyirdi ki, materiyanin iimumi, torkibi, onun
«oksindir, movcud olaraq tosirlo ¢ox yaxindir» (10, 26).

Bu torifi tohlil etsok gororik ki, duygu materiyanin duygu orqanlarna tasiri
noticosindo yaranir vo materiya insanin duygurlarinda oks olunur. Materiyanin
inkisafi gedisindo canlilarin duygulari, sonra iso insan sliuru meydana ¢ixir.
Maraqlist iso budur ki, insan beyninin mohsulu olan insan siiuru materiyan1 dork
etmayo, materiyanin xasso va ndvlarini, atributlarini 6yronmoys cohd edir. Obyektiv
reallig1 oks etdiron materiyanin inkigafinin on yiiksok morhalosi insan siiuru hesab
oluna bilar. Ciinki insan stiuru materiyanin mahiyyastini derk etmoays soy gdstarir ki,
bu da 6z novbosindo insan sliuru ilo yiiksok morholoys ¢atan materiya yaratmis
oldugu siiurla yiiksok idrak marhalasinag gatir.

Beloliklo diinyanin vahidliyini, onun bir substansiyadan yaranmasini oks etdiron
monizmdon va diinyanin ikili asasi olmasini bildiron dualizmdon forqli olaraq,
dialektik-materializmin niimayondslori materialist monizmi (diinyanin osasinda
vahid, maddi substansiyanin durmasim oks etdirir) destokloyir ve materiyanin
substansionalligini, materiyaya vahid maddi alomin sonsuz miixtolifliyinin tocosstimii
kimi baxirdilar.

Miiasir elm torofindon hoyata kegirilon bir ¢ox tocriibo vo eksperimentlor
materiya haqqinda tesavviirlorin doyigilmasine sabob olmusdur. «Materiya problemi
yarandig1 giindon minilliklor boyu folsafi vo tobii-elmi fikrin daim digget morkozindo
olmusdu. Bunu materiya haqqinda ilkin, sadolovh tesovviirlordon ta kvarklara,
gliionlara vo s. godor insan idrakiin keg¢diyi yola nozor salsaq goro bilorik»(8,38).
Materiya probleminin folsofi analizi yolunda materiyaya duygularimiz vasitosilo
verilon obyektiv realligi gdstoron folsofi bir kateqoriya kimi torifin verilmasi
V.i.Leninin «Materializm vo empiriokritisizm» osorindo gdstarilir. Lakin Leninin
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materiyaya verdiyi torif folsofi odobiyyatda homiso 6ziinii dogrultmur. Horfi monada
Leninin verdiyi torif belo demoys imkan verir ki, Lenin ilk dofs gdstormisdi ki,
materiya obyektiv reallig1 oks etdirir vo bizo o duygularimiz vasitosilo verilir. Lakin
bu torif do he¢ do materiyam1 tam oks etdirmir. Ola bilsin ki, Lenin terafindon
verilmis bu torifin, mahiyyoti materializmdo olan materiya haqqinda konsepsiyada
aydin sokilds acilsin. Lakin bu torif o dovra qader mdvcud olan ziddiyyastlori aradan
qaldirsa da, 6ziindon sonra uzun miiddot bir ¢ox filosoflarin vo alimlorin diggatini
oziino colb etso do artiq miiasir dévr {i¢iin qonastboxs hesab olunmur. Insan idraki
movcudatin dorinliklorine gedorok gec-tez hor seyin osasinda duran sonuncu asasin
no olduguna golib ¢atmalidir.

«Deyilanlorlo olagodar olaraq, biz materiyanin 2 ciir anlasilmast (materiyanin
folsofi anlasilmasi vo materiyanin tobii-elmi (fiziki) anlasilmasi) masalasi lizerinda
dayanmagi lazim bilirik» (8,44). Sovet ddvriiniin falsofosindo V.I.Leninin iroli
stirdliyli materiyanin iki ciir anlasilmasi tendensiyasi hokm siirso do, 40-c1 illorin
sonunda bu mosolonin ciddi miizakirasi bunu demoyo osas verdi ki, Leninin
materiyanin iki ciir anlagilmasi mosalasi he¢ do mdvcud deyil. Belo ki, ancaq
materiyanin folsofi anlagilmast vo materiya haqqinda tobii-elmi tosovviirlordon
danismaq miimkiindiir. Noys goro mohz falsofo materiya terminindon istifado etmok
hiiququna malik olmalidir. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, fizika da 6z névbosindo
materiyani, dyronmak statusuna malik olmalidir.

V.1.Leninin materiyaya verdiyi torif uzun miiddet 6ziinii dogrultsa da, ona qars1
olan tonqidlor do songimomisdi. V.I.Leninin materiyaya verdiyi torifin diizgiin basa
diisiilmomasi bazi sovet filosoflarinin materiyanin falsofi anlayisindan basqa «fiziki»
anlayisinin olmasi ganastine galmasine sobab olmusdu. Bu ciir baxislar XX asrin 50-
ci illorindo tonqid olunmus vo aradan qaldirmisdi. B.M.Kedrov, S.T.Melyuxin,
I.S.Narski kimi filosoflar Leninin materiyaya verdiyi torifin metodoloji oshomiyyatini
vurgulayaraq onu yiiksok qiymatlondirmislor.

Alman filosofu V.Stern «materiya» anlayist ilo onun atributlarimi (herokat,
mokan vo zaman), maddi anlayigini forqlondirirdi.

Lakin F.T.Axiptsev iso materiyanin atributlarini, xasse va miinasibatlorini
materiyadan ayiraraq iki ciir obyektiv realli§in olmasi naticasine golib ¢ixirdi.

V.Sterndon vo F.T.Arxiptsevdon forqli olaraq S.T.Melyuxin materiya vo onun
atributlarini, xasso vo miinasibotlorini bir-birindon ayirsa da, onlarin ayri-ayriliqda
movcud olmadigi genastine golir. O, hamginin bildirirdi ki, obyektiv realliq
materiyadan daha genis anlayisdir. Obyektiv realliq materiyanin 6ziinii vo biitlin
atributlarini, xasso vo miinasibatlorini shato etdiyine gore daha genis anlayis kimi
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gobul olunur. Lakin obyektiv reallig1 he¢ do homiso materiya adlandirmaq olmaz.
Amma materiyan1 obyektiv realliq adlandirmaq olar. Realliq anlayis1 iso obyektiv
realliq anlayisina nisboton daha genis anlayigdir. Ciinki o 6ziindo obyektiv vo
subyektiv reallig1 oks etdirir.

Buradan goriiniir ki, V.I.Leninin sohvi materiya vo obyektiv realliq anlayislarin
eynilogdirmasindadir.

«Energetizmy» coroyaninin niimayondolori iso materiya vo horokoti eynilosgdirir-
dilor. Bir g¢oxlarmin materiya ilo onun atributlarinin, xasse vo miinasibatlorinin
eynilogdirmosi materiya vo horokoti eynilosdiron «energetizm» coroyanmin omolo
golmasing sabab olmusdu. «Energetizmin» nliimayondslorinin materiya vo harakoti
eynilogdirmosi enerji vo materiyanin eyni olmasi, materiyanin horokoto (enetjiyo)
cevrilmasi ganastine golmasing sabab olmusdur. Buradan da enerjinin saxlanmasi vo
¢evrilmosi ganunu pozulur ki, bu da «energetizmin» niimayondolorinin diizgiin
olmayan bir movqeya goldiyini bir daha siibuta yetirir.

Yuxarida biz bir ¢ox alimlorin materiya haqqinda olan bozi yanlig fikirlorini
nazardan kegirdik. Onlarin arasinda S.T.Melyuxinin mévqeyi daha miinasibdir. Onun
fikrinco materiyanin xasso vo miinasibatlori, atributlar1 (horokot, mokan vo zaman)
materiyadan ayrilmaz olmasa da, he¢ do materiya ilo eyni deyil.

Kvant fizikasinin (Maks Plank) yaranmasi da materiya haqqinda tosovviirlorin
doyismosina tosir etdi. Bu nozeriyyoys gore siialanma prosesinds enerji ixtiyari
miqdarda vo arasikosilmodon deyil, bdliinmoz porsiyalarla — kvantlarla stialanir.
Plankin hipotezini is1q hadisslorins totbiq edon Eynsteyn bels bir qonasto galmisdir
ki, is1igm korpuskulyar strukturunu gobul etmok lazimdir. «Umumi nozoriyyayo gora
Eynsteyn isigin siiratine artiq daimi deyil, makan koordinatlarimin funksiyasi kimi
baxird» (6, 33). Dlava etmok lazimdir ki, mokan-zaman haqqinda Nyuton-Eynsteyn
modeli do mdvcuddur. Bels ki, «goxodl¢iiliiy mokanlar haqqinda nazeriyys mokan-
zamanin Nyuton-Eynsteyn modelinin sintezi yolu ilo gedir (6, 21). Mokan vo
zamanin dialektik vohdoti materiyan1 oks etdirir. «Bir ol¢iilii materiya birdlgiilii
mokan vo bir Olgiilii zamanla, ikidlgiilii materiya ikidlgiilii mokan vo ikidlgiilii
zamanla va s. aks olunur» (6, 18). Nyuton-Eynsteynin mokan-zaman modeli sonralar
¢oxOl¢iilii mokanlar hagqinda nozoriyyo ile ovoz olunmusdu.

Zamanin ¢oxoOl¢iiliililyli materiyanin saxlanmasi qanunundan yaranir vo materi-
yanin keyfiyyati istonilon mokan-zaman ¢evrilmolorindo he¢ bir doyisikliyo ugramar.
«Materiya elo bir fiziki yiiksoklikdir ki, o 6ziinds yar1 mokanin saxlanmasi vo
zamanin saxlanmasi keyfiyystini oks etdirir (M"=S". T"=const)» (6, 18).
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Plankin kvant nazariyyasindon vo Eynsteynin foton nozoriyyasindon sonra N.Bor
torafindon Atomun Bor nazariyyssi yarandi ki, bu nazariyys Rezenfordun planetar
atom modelinin yaratdig1 ziddiyyatlori aradan qaldirdi. Atomun kvant nozariyyasi iso
N.Bor torafindan irali siiriildii.

Elementar hissociklor sahosindoki todqgiqatlar bir ¢ox hissaciklorin (neytronlar,
protonlar, mezonlar, kvarklar vo leptonlar) xassslorinin vo qarsiliqli tesirlorinin
meydana ¢ixmasina sobob olmugdur. Elementar hissociklorin dyronilmosinds vo
molekul vo atomlarin qurulus xiisusiyystlorinin tadqiqinds sistemli-struktur yanagma
miihiim chomiyyat kasb edir.

Miiasir elm torsfindon materiyanin izah1 onun miirokkab sistemli toskil vo
qurulus xtisusiyyatlorino asaslanir. Maddi diinyanin istonilon obyekti sistem soklindo
Oyranils bilar ki, hans1 ki, sistemin elementlari vo onlar arasindaki qarsiliqli slagays
soykonir. Istonilon molekul da sistem hesab oluna biler ki, hansi ki atomlardan toskil
olunub. Atomlarin niivalori aralarindaki elektrostatik itoloms giiciine tabe olaraq,
qarsiliglt alage vo tasir naticasindo molekulun biitévliiyilinii tomin edirlor.

Atomun niivasi do 6z novbasinds daxili struktura malikdir. On sado atomlarin
niivolori bir hissocikdon — protonlardan togkil olunub. Lakin daha miirokkob olan
atomlarin niivolari ise neytron va protonlardan togkil olunublar, hans1 ki, daima bir-
birlorinae ¢evrilirlor. Bu qarsiliglt ¢evrilmolor nuklonlar1 yaradir ki, onlar da 6z
ndvbasinde miioyyon bir vaxtda gah proton voziyystindo, gah da neytron
vaoziyyotindo olurlar. Neytronlardan vo protonlardan da kicik hissociklor olan-
kvarklar1 ayirmaq olar. Qarsiligh slagads olan kvarklar iso gliionlara (latin dilinds
gluten - yapigsqan) cevrilirlor ki, sanki bir-birino yapismis kvarklar1 xatirladir.
Protonlari, neytronlari va digar hissacikleri fizika adronlar qrupuna aid edir ki, onlar
da kvark-qliionlarin qarsiliqh tesirinin sayasindo mévcuddurlar.

Eynils sistemli-struktur yanagsmani canli alomo totbiq etsok gororik ki, sistem-
struktur yanagma burada da hokm siiriir. «Masalo burasindadir ki, maddi diinyada va
onun ayrica yerlorindo, harada ki, materiyanin 6ziinii togkilinin aktiv prosesi gedir.
Orada ayrica ieraxik sistem hokm siiriir. Hans1 ki, hor bir miirokkob sistem 6ziiniin
togkil olundugu sistemlora asaslanir, amma yeni bir torkib yaradir, hansi ki, onun
torkibindo olan sistemlords yoxdur» (10, 26).

Materiyanin homigo sistem formasinda tozahiir etmasi bizo molum oldugundan
biz sistemliliyin materiyanin atributiv xassosi oldugunu qeyd edo bilorik. Lakin tam
anlayis1 daha genis bir anlayis olub sistem anlayisini ehtiva edir. “Bu halda sistema
tamin siniflorindon biri kimi baxmaq olardi.”(3, 72)
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Tobiotsiinasliq materiyanin strukturunun dorin todqigine ancaq XX osrdo
miiraciat etmisdi ki, bunu XX osrin atomistikasi adlandirilan elementar hissaciklor
fizikasinin sorhodlori daxilindo hoyata kegirmisdi. Bir ¢ox elementar hissociklorin
kosfi onlarm todqiqinde miisyysn bir qanunauygunlugun totbiqini telob edirdi. Bu
sahodo osas rolu saxlanma ganunlar1 vo simmetriya ideyasi oynayirdi. Simmetriya
prinsipinin totbiqi fizikada antihissaciyin yaranmasina gotirib ¢ixartdi. P.A.Dirak
elektronun antipodunun olmasi qonaotino golmis vo o pozitron adlandirilmisdir.
Sonraki eksperimentlords iso onun mévcudlugu qeyds alinmigdir.

Sonralar mezonlarin (X.Yukava vo b.) nuklonlarin, adronlarin, barionlarin,
hiperonlarin, rezonaslarm va s. kimi elementar hissaciklorin kosfi vo onlarm miix-
tolifliyi gostordi ki, diinyanin ilkin biindvrasini qurmaqdan sdhbat geds bilmoz.

Lakin Vaynberg-Qlusou-Salam nazariyyesinin yaranmasi ise tacriibs gedisatinda
bazonlarin mévcudlugunun siibuta yetirilmosino gotirib ¢ixarmisdir. Deyilonlori
imumilesdirsak onu qeyd eds bilori ki, elementar hissaciklor fizikasinin yiiksok
inkisafi noticosindo diinyanin ilkin asasinda noyin durdugunun miioyyonlosdirilmosi,
mohz bizo materiya haqqinda miiasir vo elmi, tasovviirlerin an son yekunu kimi
giymetlondirilo bilor. «Onu da qeyd etmok lazimdir ki, fiziklor «materiyanin
bilindvresinds duran ilkin hissociklorin sayin1 ixtisar edorak onlar1 bir nega hissaciya
miincor etmoyo, biitlin maddi olanlarin, o cilimlodon «elementar» hissaciklorin
osasinda duran vo onlar1 amolo gatiron «ilk» materiyani — pramateriyani» tapmaga
calisirlar» (2,64). Elementar hissociklorin sayini ixtisar etmoklo vahid materiya
nazoriyyssinin yaradilmasi «prametriyanin» tapilmast sahosinds boyiik, ugurlu bir
addim hesab oluna bilar.

Elmdaki son nailiyyatlori izlosok «qaranliq materiya» anlayisinin son zamanlar
daha ¢ox soslonmosinin sahidi olariq.

Materiyanin saviyyalarini 2 hissays bolmak olar. Hissaciklor vo ondan asagi olan
soviyyo maddolore aiddir, amma «Fiziki vakuum» vo ondan yiiksok olan soviyya
kvant sahasing aiddir» (9, 7). Kainadda materiyanin faiz gdstericisina goaldikds iso
«maddi esyalar 4%, «Qaranliq materiya», biitiin materiyanin 23%-i, 6ziindo oks
etdirir. «Fiziki vakuumun» vo daha yiiksok soviyyslorin payina goldikds iso onlar
kainatda materiyanin 73%-i taskil edirlor» (9, 8).

Materiya anlayisina dialektik — materialist baxislar, miiasir fizikadaki bir ¢ox
kosflor materiyanin sistemli-struktur toskilini asaslandiran sinergetik baxislarla ovoz
olundu. Oziiniitogkil hagqinda nozeriyys olan sinergetika Y.Haken torafindon elmo
daxil edilmisdir.
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Materiyanin sinergetik Oziiniitoskil prosesini nozordon kegirsok gororik ki,
materiya ierarxik struktura malikdir. «Oziiniitoskil makro sistemlori tolob edir, hansi
ki, coxlu bir-birindon uzaq sistemlorin qarsiligli slagesindon ibaratdir» (11, 1)). Bu
ierarxiyanin har bir elementi arasinda qarsiligh asililiq var. Hor bir yiiksok soviyye
0ziindon ovvalkilorin cohatlorini bu vo ya digar doracods birlosdirir.

“Oziiniitoskiletmo anlayisi ilo miixtolif tipli sistemlordo bas veran &ziiniistruk-
turlagsdirma, Oziiniiniitonzimlomo, Oziiniihasiletmo proseslori basa diisiiliir.”(3,180)
Oziiniitoskiletmo materiyanin an {imumi, universal xassalarindon biridir ki, bu xasso
Oziinli hor yerdo gostorir. Materiyanin sinergetik soviyyolori sadodon miirokkoba
dogru gedon prosesin ayri-ayr1 morhololoridir. Materiyanin mikro va makro
soviyyoelorino nozar salsaq gorarik ki, mikro soviyyads tozahiir edon proseslor makro
saviyyada do Ozilinli gostorir. Sinergetikanin asl mahiyyatina niifuz ederok, bels bir
noticoni ¢ixartmaq olar ki, sinergetika aslindo elo mikro soviyyado gedon proseslorin
makro saviyyads tgozahiir formalarini haqqinda nozeriyyodir. Mikro veo makro
soviyyolordon basqa canlt vo cansiz tobioti do sinergetik yanasma tonzimo
osaslanaraq sorh etmok miimkiindiir. Canli va cansiz tobiotin sinergetik baximdan
sorhi onu gostorir ki, onlarin hor iki vahid qanunauygunluga tabedir vo bu
ganunauygunluq materiyanin tabii-elmi vohdstini bir daha siibut edir. «Sinergetika
ilo Oziiniitogkilin arasindaki olagoyo osason desok yaxsi olar ki, onlarin miiraciot
etdiyi vo qaldirdiglari mévzu bir-bir ilo slagadardir. Onlarin hamginin forqlori do
vary (12,7).

Mikro vo makro saviyyslorde gedan proseslori dyronorken, biz xaosdan nizamli-
liga vo oksino olan kegidlori nozordon kegirmoliyik. Mikro soviyyoadoki proseslori
makro soviyyadoki proseslora totbiq edarak, biz nizamli vo miirokkeb strukturlar
yaradan sortlori 6yranirik ki, bu da metodoloji cohatdon yiiksok qiymatlondirils bilor.

Materiyanin sinergetik Oziliniitoskili prosesi son zamanlar materiyanm todqiqi
sahosindo daha cox miiraciot olunan bir mosoladir. “Oziiniitoskiletmonin mexanizmi
haqqinda yuxarida sdyladiklorimiz gdstorir ki, bu proses “materiya toskilinin
bilindvrasindo™ yerlosir vo miioyyon soraitdo (sistem agiq, qeyri-xatti oldugda, onun
elementlori 6ziinli kooperativ surstde apardiqda) o, hstta sads fiziki vo kimyavi
sistemlordo do baglana bilor.”(3,189) Belo ki, tobii sistemlorin &ziiniitogkili prosesi
zamani miloyyan bir qanunauygunluq movcuddur. Bu Y.Hakenin yaratdig: tabecilik
prinsipidir. Sadodon miirokkobs dogru gedon Oziiniitogkil prosesi zamani sistemin
coxlu sayda elementlori bu prosesds istirak edirlor ki, bu da bu prosesi dork etmoaya
imkan vermir. Tabegilik prinsipi iso bu problemi aradan qaldirmaga imkan verir.
Sistemin aparici elementlorini miisyyan etmokls biz sistemin osas va az sayda olan
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togkiledicisini miioyyonlosdiririk. “Sistem materiya tokamiiliiniin no qodor yiiksok
pillasinda durursa, ondaki oziiniitoskiletmo proseslori do bir o goder miirokkob va
dolasiq xarakter dasiyir.”(3,189)  Beloliklo, sistemin biitiin digor elementlori
aparicilarin horakatlorine uygunlagsmaga, onlarla harmoniya togkil etmoyas caligirlar.

Folsofodo materiya haqqinda toesovviirlorin tokamiiliine nozor salsaq gororik ki,
antik dovrdan baglayaraq XX asrds yliksok inkisaf morhslasine ¢atan bu tesavviirlor
sonda sinergetik baximdan tohlil olunur vo miihiim metodoloji shomiyyot kasb edir.
«Materiyanin mabhiyyati, folsofosi onun mdvcud olan prinsiplorinds oks olunur.
Materiya mokan vo zamanla mohdudlasdirilir. O monaton yox diskret xarakterlidir,
ya da hissaciklor qruppu kimi ¢ixis edir. Hissaciklorin vaziyyati va qarsiligh slagoesi
materiyanin torkibini toskil edir» (7, 21). Lakin elmdo bas veron hor bir yenilik
materiya haqqinda tosovviirlors miihiim tosir edib vo edacok. Mahz buna goére do
bunu miitloq qeyd etmoliyik ki, materiya haqqinda tosovviirlor elmlo paralel sokildo
inkisaf edir vo heg vaxt bu inkisaf songimayacak.

«Belo ki, planet, ulduz vo qalaktika formasinda olan maddi obyektlor materi-
yanin goriinen hissasidir. Sahs formasinda olan materiyanin boyiik oksariyyasti bizim
hissolorimizo tosir etmir, amma o bizi hor torofdon ohato edir. Kainatdaki caziba
qiivvesinin tominatinin maddi osyalar vo qaranliq materiya tomin edir» (9, 8).
Qaranliq enerji iso Oziinilin oks tozyiqi sayasindo genislonmoyo cohd edir. Qaranliq
materiya vo qaranliq enerjinin arasindaki forq o qodor ds bdyiik deyil. Belo ki,
galaktikalarin siiriismosi miisahido olunur. Bu o monani verir ki, miiasir dovr
qaranliq materiyanin vo maddi agyalarm giiciiniin monimsonilmasindon qaranliq
enerjinin giicliniin monimsonilmoasino godor olan bir ke¢iddir (9,8). Materiya
haqqinda tesovviirlor elmlo paralel sokilds inkisaf etso do, materiya haqqinda
tosovviirlor vo onlarin inkisafi folsofo daxilindo bag veracok. Folsofosiz materiyani,
materiyasiz falsofoni tesovviir etmok miimkiin deyildir. Materiyanin mahiyyastinin
tam agilmasi vo materiyaya yeni bir torifin verilmosi mosoalosi mohz falsofonin
qarsisinda duran miihiim vazifolorden biridir.

Qeyd etmok lazimdir ki, folsofi adobiyyatlarda materiya anlayisi demok olar ki,
ayrica Oyronilmir. Materiya varligin torkib hissasi kimi dyronilir. Varliq materiyadan
¢ox genis anlayisdir. Materiya varligin maddi formasi kimi gostorilir. Varliga verilon
torif materiyan1 da ohato edir. Lakin materiya onun strukturu, formalari, mévcudluq
formalarini 6yronorak bu giin do ¢ox boylik oshomiyyat kosb edir.
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XULASO

Bu moqalods materiya haqqinda folsofi ideyalarm yaranmasi tarixine nazer
salinmigsdi. Materiya haqqinda ilkin tosovviirlor ilk novbado mifologiya vo dinlo
hamg¢inin kosmosentrik baxislarla bagli olmusdur. Materiya haqqindaki sonraki
tosovviirlor tobiot vo sosial-humanitar elmlorin daxilinds formalagmaga baslamigdir.
Burada qeyd olunur ki, kortabii varliq kimi materiyanin mahiyyastinin formulu biitov
bir varliq haqqinda tobii-elmi tosovviirlorlo six baglidir. Materiya haqqinda bugiinkii
tosovviirlori nazerden kegirsosk homginin “qaranliq materiya”, “qara dolik”
haqqindaki vo saho kimi digor tosovviirlor hagqinda daha g¢ox sohbot agilir.
Materiyanin fiziki hali haqqindaki miiasir tadgiqatlar onu siibut edir ki, materiya
struktur baximindan sonsuzdur.

SUMMARY

In this paper the history of formation of philosophical ideas about matter. The
initial idea of the geometry were more concerned with mythology and religion, and
are based on cosmosentric repose. Further understanding of the matter began to be
formed on the basis of the development of the natural and social sciences and
humanities. It is noted here that the wording of the essence of matter as a
fundamental principle of being closely associated with the rise of natural science
concepts of existence in general. In addition to the selection in the matter of its
properties and forms of expression, to date, also speak of the "dark matter," the
"black holes" and other manifestations of both the field and matter. Modern studies
of the physical state of matter studies support the view that the structural and
substantial relation is infinite.
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PE3IOME

B crathe paccmaTpuBaeTCs HCTOpUS CTaHOBICHHS (QUIOCOPCKUX wHIeH o
Matepun. llepBoHAaYaNbHBIE TMPENCTaBICHUS O METPUHA ObUTH OOJbINE CBS3aHBI C
MUGDOIIOTHEH W PEeTUTUEH M OCHOBaHBI HA KOCMOIICHTPHCTCKHX IIPECTaBIICHUsX. B
JabHEHIIIeM MPEeICTaBICHUSI O MaTepUH CTaN (JOPMHUPOBATHCS HA OCHOBE Pa3BUTHUS
€CTECTBEHHBIX M COLMAIBHO-TYMAaHUTAPHBIX HAayK. 3JeCh OTMedYaeTcs, UTO
(hopMyITMpOBKa CYIIHOCTH MAaTE€pHH KaK IEPBOOCHOBBI OBITHSI, TECHO CBS3aHA C
pPOCTOM E€CTECTBCHHOHAYYHBIX TIPEACTABICHHWI O OBITHH B IiedoM. [loMumo
BBIJIETICHUST B MaTepUH €€ CBOWCTB W (OpPM IPOSBICHHS, HA CETONHANIHWN NIEHBb
TOBOPAT TaKXKE O «TEMHOW MAaTepUM», O «YCPHBIX JBIPax» U MPOYUX MPOSBICHUSIX
Kak ToJis, Tak U BemecTBa. CoBpeMeHHBIE HCCIeNOBaHMS (U3NIECKOTO COCTOSHUS
MaTepuu MOATBEPKIAIOT MHCHUE HCCIEAOBAaHUM O TOM, YTO B CTPYKTYPHOM U
CoJiep)KaTeIbHOM OTHOIIEHWH OHA O€CKOHEeYHa.






Klassik Azarbaycan tarixgisi Haci Seyx Hasan Mollazada Gancavi 181

KLASSIK AZORBAYCAN TARIXCiSi
HACI SEYX HOSON MOLLAZADO GONCOVI

El¢in Kamal oglu QASIMOYV,
AMEA Mohommoad Frizuli adina
Olyazmalar Institutunun doktorantt,

Acar sozlor: Hacit Seyx Hoasan Mollazads Goancavi, tarixgr, azadlg,
Mohammadhasan Méviazada, manba, Azarbaycan, Islam

Keywords: Haji Sheikh Hasan Mollazadeh Ganjavi, historian, freedom,
Mahammadhasan Movlazadeh, source, Azerbaijan, Islamic

Knrouesvre cnosa: I'adocu Illeiix I'acan Monnasade IanOdxcagu, ucmopux,
c60000a, Mameodzacan Moerazaoe, ucmounuk, Azepoatiosxcan, Hcnam

Zamanin mixtalif dovrlerinde yadellilorin, isgal¢t imperialist qilivvelarin
hiicumlarina moruz qalmis dogma yurdumuz bu tocaviizlorin noticosindo maddi
itkilor vermoklo yanasi, monavi irsimizin todqiqi ve Oyrenilmesinds da bir ¢ox
problemlorls {izlosmisdir. Biitiin bunlarin noticasi olaraq gorkomli soxsiyyatlorimizin
hayat vo yaradiciligimi aragdirmaq yolunda yaradilan maneslar, bozi hallarda milli
kimliyin, monovi doyarlorin aradan galdirilmasina unudulmasina, iilomanin, onlarin
yaradiciliginin gizli qalmasma gotirib ¢ixarmusdir. Sikiirlor olsun ki, bu giin
Azorbaycanin miistoqilliyi onun gdérkomli soxsiyyatlorinin hoyat vo yaradiciligini
aragdirtb Oyronmok {iciin elm ohlino sorhodsiz imkanlar yaradir. Haqgigaton do
azadliq, istiglaliyyst ¢ox boyiik bir nemotdir. Insanin azad tofokkiirii, azad vo
miistaqil hoyati, bu yolda azad miihitin olmast onun {i¢iin avazolunmazdir. Necs ki,
Hozrot Oli (o) buyurur: “Ey insanlar! Adomdon na bir qul téronib, na do bir koniz.
Biitiin insanlar azaddir. He¢ kimin qulu olma, ¢iinki Allah soni azad yaradib!”
Azadligin bizo boxs etdiyi fiirsotdon istifado edorok bildirirom ki, holodo hoyatt vo
osorlori tam sokilde aragdirilmayan, Azerbaycanin menavi hoyatinda gorkemli rol
oynamis alimlordon birido Haci Seyx Hoson Mollazado Goncovidir.

Haci Seyx Hoson Molla imamqulu oglu Mollazade Gancavi 1848-ci ildo indiki
Dagkoson rayonunun Qabaqtopo kondinds diinyaya golib. O, Qazaxlar tayfasindan
idi. Bu tayfa XVIII asrin 40-c1 illorinde Nadir sahin 6liimiinden vo Azarbaycanda
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xanliglarin yaranmasindan sonra indiki Qazax rayonu orazisindon Dagkosono vo bir
sira basqa yerlora kogmiisdii. Masalon, Molla Panah Vaqifin ailosi Qarabag xanligina
ponah aparmisdisa, Hact Seyx Hosonin ailosi do Cavad xanin dévriindo Gonco
xanlhigma siginmisdi. Bu lizdendir ki, indi Azarbaycanin bir ¢ox yerlorinds “Qazax”
toponimino rast golinir. Qazaxlar maldar torokomo tayfasi idi, yoni onlar tam
kogorilardan forqli olaraq daimi qislaq ve yaylaq yerlorine malikdilsr, ham ds az da
olsa okingiliklo masgul idilor. ( 3,9, 10)

Haci Seyx Hoson usagligda gobanliq edib. Ona atast Molla Imamqulu oxumag:
vo yazmagi oyroadib. Kondlorini tork edorok Goncayo golondo Hosonin 12 yasi vardi.
O, burada Sah Abbas moadrososinde oxuyaraq savadini artirib, daha sonra iso 5 il
Tobrizdo Haci Soforali modrasasindo tohsil alaraq (Abdulla Saiq’in atast Mustafa ilo
birlikds) orab vo fars dillorini do miikommaol dyronib. Burada tohsilini bitirdikdon
sonra 0, Nocof gohorino gedorok 5 il do burada dini elmlarin incaliklorine yiyolonib
vo miictohid riitbasing gatib. ( 3)

Deyilonlora goro, Hoson tohsilini basa vurdugdan sonra miigoddss Hacc
ziyaratina gedib vo bundan sonra “hac1” titulu qazanib .Qeyd edok ki, Haci Seyx
Hoson Mollazado Goncovi haqqinda olunan bilgilorin demok olar ki, oksoriyyatini
prof. ©dalat Tahirzads Hacinin naticosi Rasim bayden slds etmisdir.

Artiq ali savadli ruhani kimi 6ziinii tosdigqlomis Haci Seyx Hoson Mollazado
Goncovi dogma yurduna qayidir vo Naxgivanin  Nehrom kondinds yasamaga
baslayir. Burada o, dostunun qiz1 Masodi Xodico xanimla ailo qurur. Xoadico xanim
Calil Mahammadquluzadsnin moshur “Usta Zeynal” hekayasinin bas gohramani Usta
Zeynalin qardast qizidir. (9)

Nehromin kond abu havasi, miihiti, tobii ki, onun daxili potensialinin tam
ger¢oklogmosinog, foaliyyetini genislondirmosino imkan vermirdi, buna goéro do
Goncays gayidaraq burada ruhani kimi faaliyystini davam etdirir. ( 3 ) Yerli camaat
Molla Hacit Hosono onun ii¢iin Goncodo Sabzikar qobiristanliginin yaninda indiki
Ismot Qayibov kiigosi orazisindo torpaq sahosi alib. Haci Seyx Hoson omriiniin
sonunadok burada yasayib. Molumat ii¢iim onuda deyok ki, Hact Hoson Mollazada
Goncays goldikdan 2 il sonra Naxg¢ivandaki ailesini ora gotirir. Homin miiddotds iso
Gonco Miictehidinin qizi Hobiba xanimla yeni ailo hoyatt qurur. ( 3)

XX osrin baglangicinda Conubi Qafqazin moerkoezi sayilan Tifliso gederok
seyxiilislamin yaninda imtahan veron Haci Seyx Hoson Gonco Sio mozhob Ruhani
Maclisinin iizvii va Ganca soharinin axundu tayin edilib. O, Sah Abbas mascidindoki
ruhani seminariyasinda ilahiyyatdan dors deyirdi. ( 3 ) Mollazado Seyx Baoddin
tarafinden tikildiyini bildirilon XVII asr Azerbaycan memarlig ii¢lin saciyyavi olan
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giymetli abidolordon sayilan Sah Abbas moscidinin axundu da ( 1905-1918 )
olmusdur.

Haci Seyx Hoason Mollazado Gonco sohorinin modoni-maarif hoyatinda da
yaxindan istirak edirdi. “Gonco quberniyasinin 1903-cii il {iglin yaddas kitabi”nda
Mollazadonin adin1 sohor Dumasinin tizvlori arasinda goriiriik. O, buraya miisolman
din xadimlori ziimrasindon segilmisdi. 1919-cu ildo vofat etmis Haci Seyx Hason
Goncoado Sobzikar mozarliginda dofn edilib. (3,9, 10)

Hacinin ikisi qiz olmaqgla 8 6vladi olmusdur. Hiiseyn, Cofor, Homid, Macid,
Israfil, Hoson, Soriyyo vo Siiroyya. Ovladlarindan ikincisi Cofor Axundov kimi
tanmidigimiz Zaqafqaziya seyminin iizvii gonc yaslarindan siyasoto boyiik maraq
gostormisdir. Sonradan 28 may 1918-ci ildo Tiflisdo Azorbaycanin Istiglal
Boyannamasi gobul edildikdo ham do Azaerbaycan Milli Surasimin {izvii olan Cafor
Axundov sosvermodo bitorof galib (miistoqilliyo sos vermoyon ikinci deputat iso
“Ittihad” partiyasmin rohborlorindon biri Sultanmacid Qoanizads idi). Cofor Axundov
tohsilini Gonca gimnaziyasinda alib. O, erkon yaslarindan siyasotlo maraglanmaga
baslayib. 1903-cii ildon RSDFP-ys daxil olan “Hiimmat” partiyasinin mensevik lizvii
vo Azorbaycanda ilk marksist dornoklorini quranlardan biri olaraq gizli foaliyyot
gostarib. Qardasi navaesi Rasim Axundovun bildirdiyine gors, Leninin ona yazdigi
moktub onlarin ailosindo saxlanilirmis vo sonralar DTK-dan golonlor o moktubu
apariblar.

1905-ci ildo Gonco sonat moktobi sagirdlorinin niimayigini toskil etdiyino gora
habs edilon C.Axundov Gancads vo Bakida zindanda yatib vo az sonra Krasnodar
(Yekaterinodar) quberniyasina 5 illik silirglino gdndorilib. Atas1t Hact Seyx Hosoni
jandarm idarasine ¢agiraraq deyiblar ki, sonin oglun kafirdir (sosialistlori kafir kimi
goloma verirdilor), halbuki son axundsan. Cofor Axundov 1913-cii ildo Romanovlar
stilalasinin 300 illiyi miinasibatiylo Rusiyada verilmis amnistiyadan sonra ana
vatonine qayida bilib. 1917-ci ilin fevralinda Rusiyada burjua inqilab1 bas verdikdon
sonra Goncado do Kerenskinin Miivaqqeti hokumatini tomsil edon hakimiyyat
qurumlar1 foaliyyato baglayib. C.Axundov Gonco Sohor Fohlo vo Osgor Deputatlari
Surasi sadrinin miavini segilib. Cofor Axundov Azorbaycan Cilimhuriyyati
dénomindo miistoqil dovlotimizo golmoyarok Giirciistanda yasayib vo bir miiddot
Borgali torpaq sobasinds calisib. ( 3 ) Molumat ii¢iin qeyd edok ki, 1920-ci ildaki
Gonco iisyaninin gan igorisindo bogulmasindan sonra Cofor Axundov collad Homid
Sultanova tisyangilarin tapilib mehv edilmasinds slinden galon yardimi edib. Sonraki
illordo C.Axundov Azorneftdo miihondis vozifosindo c¢aligib. Ancaq godirbilmoz
bolseviklor kommunist partiyas1 qarsisindaki xidmatlorini unudaraq 1928-ci ilde onu
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“norimanovegu” damgasi ilo partiyadan qovublar. Cofor Axundov 1931-ci ildo Gonco
sohorindo vofat edib vo atasmin sordabasindo dofn edilib. Allah atasina rohmot
elosin.

Hoyat1 haqqinda moalimat verdikdan sonra qeyd etmaliyik ki, Hact Seyx Hoson
Mollazado Goncovi dovriiniin dorin ilahiyyatc alimi olmagqla yanas bir sira qiymetli
tarixi asarlori do galoms almigdir. Mollazads 10-a yaxin kitabin miisllifidir.

“Hidayatiil-miislimin vo yaxud Mizaniil-odyan” (Gonca: Haqverdiyev vo Obilov
matbooasi, 1910, 116 soh.), “Ogqaidiil-islam vo firuiddin” (Genca: Haqverdiyev vo
Obilov motboasi, 1911, 118 soh.), “Ibtidai-oqaidiil-islam v firuiddin” (Gence: Hag-
verdiyev vo Obilov motbassi, 1911, I hisss, 36 soh.), “Basiratiil-islam. Miifassal
oqaidiil-islam vo firuiddin” (Gonco: Haqgverdiyev vo Obilov matbossi, 1911, 120
sah.).

Yuxarida adlar1 ¢okilmis dini mdvzular1 ohato edon kitablartyla yanast Seyx
Hoson Mollazado hom Azorbaycan, hom do Islam tarixmi dyronmok baximindan
giymotli monbo sayilacaq tarixi kitablarinda miisllifidir. 4 cildlik “Ziibdotiit-tovarix.
Hozrati Adomdon zomanomizo qoador kegon viiquati-tovarixiyyeyi-came dord cild
iizorino yazilmis tarixi-timumidir” (I cild, Tiflis: “Qeyrot” motboosi, 1905, 261 soh.;
IT cild, Ganca: Osgor Haci1 Hosonzado matbassi, 1909, 128 soh.; III cild, I kitab,
Gonco: Obilov vo Hagverdiyev motbaoasi, 1913, 155 soh. IV cild, Ganca: Obilov va
Haqverdiyev moatbaasi, 1912, I kitab, 100 sah., II kitab, 92 sah.; ), 2 cildlik “Miixtesar
tarixi-islam. Tarix elmlori imumudur vo ayineyi-cohanniimadir” (Gonco: Hag-
verdiyev, Rzayev vo Obilov matbaasi, 1908, I cild, 119 soh.), “Tarixi-onbiyayi-iizam
oleyhiissolam” (Gonco: Obilov vo Hagverdiyev motbossi, 1913, 60 soh.), adli tarixi
osorlari halads tam sokilds tadqiq edilmamisdir.

Bu gorkomli Azorbaycan tarixgisinin hoyatini todqiq edorkon onun dévriin basqa
bir alimi  Seyxiilislam Mohommadhason Mdvlazado Sokovi ilo garisdirildiginin
sahidi oluruqg.

Bels ki, Azarbaycan dilinde Quram1 Korimin torciimo vo tofsiri sayilacaq ilk
osarlordon olan "Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran" kitabinin miisllifi, Qafqaz Miisalmanlar1
Ruham idarasinin tarixinde an qisa miiddoth Seyxiilislam, Mohommadhason ismayil oglu
Movlazads Sokavi 1853 cii ilde Sakinin "Gancalilar" moahallasinds anadan olmusdur. O,
avvalca Soki mollaxanasinda, sonra Ganca madrasasinds tohsil almis, bir miiddst Ganca
Ciimo moscidindo mollaliq etdikdon sonra Iraga getmis vo orada ali dimi tohsil alaraq
votono qayitmigdir. ( bax: 1, s. 33 ) Moshz Movlazadonin Sokido "Goncalilor"
mohallasinds dogulmasi vo Gonco do tohsil almasi onun Mollazads ilo bazi monbalordo
sohf salinmasi sabab olan amillarden biridir.
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Basqa bir monbo Haci Seyx Hoson Mollazads haqqinda yazir: O, 1853 cii ildo
Nuxada anadan olmus vo Ganca goharinds ruhani tohsili almigdir. sonralar mollazads
Cobrayil vo Tiflis gozalarinda qazi, zagafqaziya sio ruhani idaro heyatinin {izvii,
seyxiilislam vo basqa vozifalords caligmigdir. (bax: 5, s. 189.) Manbada geyd olunan
ali ruhani vazifalordo, Haci seyx Hoson Mollazado Gancovi yox, Seyxiilislam Haci
Mbohammadhason Mdévlazads islomisdir. Bu fikri miislliflorin gostordiklori manba do
(Azoarb. MDTA, f. 290, siyah1 240-8, ig 4151, v. 16-21: siyah1 990-10, is 6128, v. 1-
6) tosdiq edir. 3iinki geyd olunan manbado Haci Mohammadhason Mdvlazadonin
hoyatindan bohs olunur. ( 1, s. 40)

Istedadli alim, elmino bdyiikk hérmot boslodiyimiz Sahlar Sorifov &ziiniin
Seyxiilislam Mohommoadhoson Moévlazado Sokovi vo onun "Kitabul-boayan fi tofsiril
Quran" asari adli dissertasiya isinde, Moammadov ©., Xaliqov F. Soki alim vs ziyalilar
osarino istinad edorok 4 cildlik "Ziibdotiit-tovarix" osorinin Seyx Movlazdoys aid
oldugunu bildirir. Diizdiir miisllif sonradan cox miikommol bir aragdirma edorak,
Seyxiilislam Mohommodhoson Méovlazado Sokovinin osorlorini toqdim edorok qalan
deyilon kitablarin miisllifinin Hac1 Seyx Hoson Mollazads oldugunu vurgulayir.

Bu iki Azorbaycanli alimin osarlorinin garigdirilmast hom do onlarin soyadla-
rinin  biri-birine cox oxsamasiyla da olagolondirilo biler. Mollazadenin asarlorini
Movlazadonin ayagma yazanlar cox giiman ki, miislliflorin soyadlarini sohf
salmiglar. Neco ki Movlazade Sokaviys bazi manbalards "Sokuyi" kimi rast golmoak
olar. Buda oarob horflorindo olan yazilarin diizgiin oxunmamasindan irali golir.

Bu qobilden qarisiq fikirlor ismayilovun "Soki" kitabinda vo ©.Abdullayevin
"Sokinin sairlori" ("Odobiyyat vo incosonot" 1989, 11 dekabr) adli moagalssin do
tokrar olunmusdur. Adlar ¢okilon monbalora asason miixbir G.Mammoadzads do
Hoson Mollazado haqqinda bohs etmisdir. O, "Islam" gozetindo cap etdirdiyi
"{lahiyyatg1 alim" mogqalosindo Axund Mohommohason Ismayil oglu Mévlazado
Sokovidon bohs edorkon Haci Seyx Hoson Mollazadoyo moxsus adlart g¢okilmis
osarlori do onun ayagina yazir. Manbolordon molumdur ki, Hact Mohammadhasan
Movlazadonin fars dilindo 1529-2028-ci illorin toqvimini oks etdiron "Totbiqul-
oyyam fil-ogshor vol-ovam", Hoson Nosruhdan torciime etdiyi vo miisslmanlarin
arasinda moccani yayilmaq {i¢iin Hac1 Zeynalabdin Tagiyevin vosaiti hesabina iki
cildds cap olunmus "Terciimeyi-Tohfeyi-Nosruhiyys fi ohvali-momalikil-kiiratil-
orziyya vo hiya cografiyo iimumiyyatiid-diiveliil-alom" iki cildde "Kitabul-boyan fi
tofsiril-Quran" vo peygomborlorin hoyatt vo foaliyystine hosr edilmis "Tarixi
miigoddosi. Onbiya ohvalati" adli asorlori olmusdur. Adlari ¢okilon digar asarlor Haci
Seyx Hason Mollazadanin golominin mohsuludur. (bax: 1, s. 40-41)
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Beloliklo uzun arasdirmadan sonra molum olur ki, Azorbaycanin ictimai hoya-
tinda boytik xidmatlori olan bu iki gérkemli alimin 6ziine maxsus faaliyyatlori, hoyat
torzi olmusdur. Qarisiq fikrlori aydinlasdiraraq deyo bilorik ki, Mohommodhoson
Moévlazada Sokovi cox qiymatli asarlorin miisllifi olmagqla yanasi qisa miiddat do olsa
Seyxiilislam vozifosini icra etmisdir. Hoyat vo yaradiciligini todqiq etdiyimiz digor
gorkomli alim Haci Seyx Hason Mollazado Goncavi isa “Hidayatiil-miislimin vo
yaxud Mizaniil-odyan”, “Oqaidiil-islam vo firuiddin”, “Ibtidai-oqaidiil-islam vo
firuiddin”, “Besiratiil-islam. Miifassal aqaidiil-islam vo firuiddin”, "Ziibdatiit-tova-
rix" (4 cilddo) vo basqa cox qiymotli osorlorin miiollifi olmagla yanasi, Gonco
soharinin Axundu kimi ds foaliyyot gostormisdir.
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XULASO

Mogqalads gorkemli Azarbaycan tarixgisi Hact Seyx Hason Mollazade Gancovi-
nin (1848-1919) hoyat vo yaradicilig1 haqqinda tohlil aparilmigdir. Mollazado dovrii-
niin qabaqcil ziyalilarindan olmus va ¢ox qiymatli asarlori qoloms alaraq sagliginda
cap etdiro bilmisdir. Daha sonra Haci Seyx Hoson Mollazadonin hoyat vo yaradici-
ligindan bohs edorsk onun dovriin bagqa bir alimi Seyxiilislam Msohammadhason
Movlazads Sokovi ilo bozi monbalordo qarigdirlmasi mosaloasine do aydinliq gatiril-
misdir.

RESUME

This article is about the life and creative work of one of the well known historian
Haji Sheikh Hasan Mollazadeh Ganjavi. He was born in 1848 and died in 1919. he
was famous for his works and was very popular in his time. He wrote a lot of
important works and could publish then durinq his life. Then moll brought some
clearness to his works which were mixed writh the works of another historian
Sheyxulislam Movlazadeh.

PE3IOME

B cratee mpaBoaWMTCA aHANW3 JKM3HM W TBOPYECTBO  BBIJAIOIIETOCH
Azep0aitmxanckoro ucropuka amku Illeiix [N'acan Monnazane ['enmxesu (1848-
1919). Momna3ane ObII OMHAM W3 TIEPEIOBBIX WHTEIUTUTCHTOB CBOETO BPEMCHH H
HamnMCcaB BECbMa LICHHBIC MPOU3BEACHUS CyMel yXKe MPH JKU3HH MX OIMyOINKOBATh.
Hanee, aBTop cTraTtbu ropaps o xu3Hu u TBopuectse ['amku lelix ['acan Momnnazane
BHEC HEKOTOPYIO SICHOCTb, CBA3aHHYIO C UMEHEM JIPYTOro BUIHOTO YYEHOI'O TOTO K€
Bpemenu llleiixynuciam Mamenracan Mosna3zaze I[llarasu.
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BEYNOLXALQ SONODLORDO DIN
AZADLIGININ OHATOSI MOSOLOSI

i.f.d. Elnura 9zizova
Xozor Universiteti

Acgar sozlor: insan hiiquqglart, din azadlig
Key words: human rights, religious freedom

Insan hiiquglar1 ilo din/inanc azadligi arasindaki miinasibot son onilliklordo
getdikco artan maraqla tadqgiqat obyekti olma aktualligim1 qoruyan movzulardan
biridir. Movzunun ¢oxsaxoli olmasi sobobi ilo anonovi olaraq onu dini, folsofi vo
oxlaqi zaminds tadqiq edon dinsiinas va filosoflar ordusuna demokratiya va pluralist
comiyyet arasindaki miinasibatlor, dovlot vo konstitusiya modellori, milli vo qlobal
tohliikasizlik, beynolxalq miinasibatlor vo diplomatiya noqteyi-nozerinden todqiq
edon hiiqugsiinas vo politologlar da qosulmusdur.

Xiisusilo Oton osrin sonlarindan etibaron niifuzlu toedqiqat qurumlarinin
ondorliyindo aparilan aragdirmalarin naticolori mévzunun miixtolif perspektivlordon
tadqiqi liglin yeni {fliglor agmigdir. Religious Human Rights in Global Perspective:
Legal Perspectives (1996 — John Witte Jr., Johan D. van der Vyver) vo Religious
Human Rights in Global Perspective: Religious Perspectives (1996 — John Witte Jr.,
Johan D. van der Vyver), Religious Liberty and International Law in Europe (1997 —
Malcolm D. Evans), Freedom of Religion and Belief: A World Report (1997 — Tad
Stahnke vo J. Paul Martin), Religion and Human Rights: Basic Documents (1998 —
Kevin Boyle vo Juliet Sheen), Religion, Beliefs and International Human Rights
(2000 — Natan Lerner), Human Rights and the World’s Major Religions (2005 -
Muddathir Abd al-Rahim, Harold Coward vd.), Religion and Human Rights: An
Introduction (2011 — John Witte), Religion and the Global Politics of Human Rights
(2011- Thomas Banchoff vo Robert Wuthnow) va Religion and Human Rights elmi
jurnali (2006-c1 ildon etibaron - Brill nosriyyat1) bu sahads yayinlanmis ohomiyyatli
nasrlora niimuns olaraq gostorilo bilor. Digor torofdon Simali Amerika vo Qorbi
Avropada bir ¢ox universitetin nozdindo din azadlig1 vo insan hiiquqlar1 adli todgigat
markazlori tasis olunmasi va bir ¢ox morkezds “Hiiquq ve Din” adli elmi jurnallarin
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nosr olunmas1 mévzunun aktualligini qorudugunun goéstoricisi olmaqla yanasi, yaxin
golocokds movzuya dair beynolxalq todqiqatlarin vo noagrlorin sayinin daha da
artacagini xobar verir.

A.D.Hertzke problemin aktualligimin sababini mévcud seoraitds din azadliginin
miixtolif milli vo beynolxalq soviyyali maneolorlo qarsi-qarsiya galmasi ilo
olagslendirir: “...mohz din azadligmin dayarinin yiikssldiyi bu dévrds onun avtorirar
rejimlorin hiicumlari, teokratik horokatlarin homlolori, aqressiv diinyovi siyasotlorin
tocaviizlori, artan elit diismongilik vo cohalat ilo asindirilmasi din azadliginin
arxasindaki beynolxalq konsensusun zoiflomosine gotirib ¢ixardir...” (A. D. Hertzke,
The Future of Religious Freedom. Global Challenges, Oxford: Oxford University
Press, 2013, s. 3)

Insan hiiquglar1 perspektivindon din azadliginin golocayino dair prognozlar
verilo bilmosi onun beynolxalq hiiquq sahosindoki togokkiil prosesini miixtolif
cohotlordon todqiq ve tohlil etmok va bu istigamatds dogru metodologiya toyin
etmoklo miimkiindiir. Siibhosiz ki, insan hiiquglarinin beynolxalq miistovido
miizakirasinden danisarken miiraciat olunan ilk miihiim beynslxalq sonad BMT-nin
1948-ci ildo qobul etdiyi insan Hiiquglar1 Hagqinda Umumi Boayannamodir. Todricon
olagodar odobiyyatda “18-ci Maddo” kimi qeyd olunan Boyannamonin 18-ci
maddasindo hor bir soxsin fikir, vicdan vo din azadlifi hiiququna malik oldugu
bildirir vo bu hiiquqga daxil olan azadliglar1 6z dinini vo etiqadini doyismak azadligi,
0z dinino vo oqidasine tohsil, dua, dini ayin vo morasimlor zamani toklikdo vo ya
bagqalart ilo birlikds, askar vo ya fordi sokilde etiqad etmo azadligimi daxil edilir.
Boyannamonin digor maddolorinde do din azadligi ilo oalagodar ifadslor mévcuddur.
Masalon 2-ci maddads dini diskriminasiya da daxil olmagqla diskriminasiyanin biitiin
novlorinin qadagan olundugu, 26-c1 maddads tohsil huququnun sahosine dini qruplar
da daxil edilmis, 29-cu maddads hiiquglarin tatbiq sahasinin mahdudiyystinde mdévzu
ilo olagali hiiquqlar da ohato olunmusdur. (bxn. www.un.org/en/documents/uhdr/)

Birlogmis Millotlor Boyannamosinin “dinin” aydin vo toforriiath torifini
vermadiyi, dini etigadin1 yalniz vo ya toplu sokildo izhar etmokdo “toplulugun” agiq
torifinin verilmadiyi va digar tenqid ndqtelerine baxmayaraq, bu senadin XX osrin
ikinci yarisindan etibaron hiiquqi vo siyasi folsofonin formalagsmasinda bdyiik rol
oynadigi miibahiss movzusu olmaqdan uzaqdir. Bu sonad homginin miiasir
beynolxalq hiiqugda vo milli ganunvericilikdo miihiim rol oynamaqdadir. (bxn.
Lerner, “Religious Human Rights Under the United Nations, Religious Human
Rights in Global Perspective: Legal Perspectives, s. 88 vd)
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Insan hiiquqlar1 kontekstindo din azadlig1 movzusundaki digor miihiim sonad
1950-ci ildo Romada imzalanan Insan hiiquglarinin vo osas azadliglarin miidafiosi
haqqinda Avropa Konvensiyasidir. Konvensiyanin fikir, vicdan vo din azadligina
ayrilmis adli 9-cu maddssinds hor kesin fikir, vicdan vo din azadligi hiiququnun
oldugu ifads edilir. Mozmun baximindan iki forqli mévzunu ehtiva edon maddodonin
birinci hissasinda bu hiiquqa 6z dinini va ya aqidssini dayisme azadligi, 6z dinins va
ya oqidosino hom tokbasina, hom do basqalar1 ilo birlikdo etiqgad etmok vo aciq,
yaxud soxsi qaydada ibadati, tolimlori, dini vo moerasim ayinlorini yerina yetirmok
azadlig1r daxil edilmisdir. Maddonin ikinci hissosindo iso 6z dinino vo baxislarina
etigad etmok azadliginin yalmz ictimai asayis maraqlar1 namins, ictimai qaydani,
saglamligl, yaxud monoviyyatt qorumaq iiglin vo ya digor soxslorin hiiquq veo
azadliglarin1 midafio etmok {iglin qanunla nezordo tutulmus vo demokratik
comiyyotdo zoruri olan mohdudiyyotloro moruz qala bilocoyi qeyd olunur. (bxn.
www.echr.coe.int/Documents/Convention/ENG.pdf)

Din azadlig1 hagqindaki beynolxalq sonadlordon bir digoeri BMT-nin 1966-c1 ildo
gabul etdiyi Miilki va Siyasi Hiiquqlar haqqinda Sazisdir. 18, 20 vo 27-ci maddalori
din azadlig1 va dini hiiquqlarla olagsali olan sazisin 18-ci maddosinds hor bir insanin

fikir, vicdan va din azadlig1 hiiququ oldugu ifads edilir vo bu hiiquga 6ziiniin secdiyi
dino vo oqidoyo malik olmaq, 6z dinino vo oqidosino istor toklikdo, istorso do
bagqalart ilo birge, a¢iq, yaxud xiisusi qaydada, ibadotds, dini ayin vo morasimlorin
icrasinda vo tolimdo etigad boslomok azadliglarinin daxil oldugu qeyd olunur.
Maddads eyni zamanda heg¢ kimin ding, yaxud aqidays malik olmaq va ya onlar1 6z
istoyi ilo qobul etmok azadligina xalal gotiron macburiyysto moruz galmamali oldugu
ifads olunur. Maddanin ii¢iincii qisminds din, yaxud aqids azadliginin yalniz qanunla
goyulmus vo ictimai tohliikesizliyin, asayigin, saglamligin vo oxlaqin, eloco do bagsqa
soxslorin asas hiiquq ve azadliqlarinin qorunmasi ii¢lin zoruri oldugu qodor
mohdudlasdirilmali oldugu geyd olunur. Son olaraq maddods Sazigdo istirak edon
dovlatlorin valideynlorin vo miivafiq hallarda qanuni geyyumlarin usaqlarinin 6z
soxsi oqidalorine uygun dini vo menovi torbiyo almasini tomin etmok azadligina
hérmat etmayi 6hdslorina gotiirdiiklori ifads olunur. 20-ci maddads dini ayrisegkilik
daxil olmagla diskriminasiyanin biitiin névlorinin gadagan olundugu, 27-ci maddada
digor azliglar da daxil olmaqla dini azliglarin hiiquglarinin qorunmasi qeyd olunur.
(bxn. https://treaties.un.org/doc/Treaties )

Miilki va siyasi hiiquqlar haqqinda sazis din ils slagali tatbiq olunmasi dl¢iile bilon
(measures of implementation) yegano global insan hiiquqlar1 anlagmasi olaraq doyor-
londirilir. (Lerner, “Religious Human Rights Under the United Nations”, s. 98-99)
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Beynolxalq ganunvericilikdo din azadligini ehtiva edon bagqa bir miihiim sonod
ATOT-in 1975-ci il tarixli Helsinki Aktidir. Aktin VII prinsipinds insan hiiquqlarina
vo osas azadliglara hrmat vo bununla alaqodar olaraq diisiincs, vicdan, din va inanc
azadliglar1 gqeyd olunur. Helsinki aktinin mithiim cohati, onun hiiquqi cahstden boyiik
ohomiyyot dasimasindadir. Aktda torof dovlotloro asagidaki sonodlors uygun
davranmaq 6hdaliyi gotirilir: BMT-nin Nizamnamosi, Insan Hiiquglar1 Bayannamosi.
Belo ki, insan Hiiquglar1 Boyannamosi miistoqil halda mocburi qiivvoye malik bir
sonad olmamagqla birlikdo, Helsinki sonoadini imzalamis bir dovlet {igiin artiq
baglayici bir sonad xarakteri dasiyir.

Beynolxalq qanunvericilikdo miistaqil olaraq din azadligi movzusuna hasr
olunmus ilk ohatali sonod BMT Bas Assambleyasinin 1981-ci il tarixli Din vo etiqad
osasinda dozlimsiizlilylin vo diskriminasiyanin biitiin formalarinin lagv olunmasi
haqqinda Boyannamaosidir. 8 maddodon ibarot Boyannamonin birinci maddasi
diislince, vicdan va din azadlig1 hiiququ, bu hiiququn toxunulmazlig ilo yanasi hansi
hallarda mohdudlagdirila bilocoyine hosr olunmusdur. Boyannamonin ikinci
maddasindo dine vo ya inanca goére diskriminasiyaya meruz qalinmagin qadagan
oldugu, i¢ilincli maddodo din ya da inanc sobobino goro insanlar arasinda forq
goyulmasmin insan serofine qarst hérmaotsizlik hesab edilorok qadagan olundugu
bildirilir. Dordiincii madds din ya da inanca dayali diskriminasiyanin doévlotlor
tarafindon qarsisinin alinmasinin vo bu barads qanuni tadbirler alinmasinin vacibliyi
geyd olunur. Besinci maddados yetkinlik yasina ¢atmamis usagin din vo inancina goro
tohsil haqqi, bu haqqin toxunulmazligi vo usagin hor ciir din asasl diskriminasiyadan
gorunmasit mosalasi geyd olunur.

Bayannamonin miihiim maddslarinden olan altinc1 maddads bir din ya da inanc
ii¢lin zoruri olan ibadat vo ya toplagsma, bu moagsadls ibadot yerlori qurma vo qoruma,
uygun komok vo insani mogsadli qurumlar qurma vo qoruma, bir din ya da inancin
morasim(loring) aid vasitolordon lazimi miqdarda istehsal vo istifado etmok, bu
sahalorlo olagoli matnlor yazma, nogr etms vo yayma, bir din ya da inanci bu
moqsadloro uygun yerlordo Oyrotmo, fordlorin vo qurumlarin koniillii maddi vo ya
bagsqa yardimlarini istoma vo alma, hansisa bir din/inancin va standartlarinin tolob
etdiyi uygun liderlori yetigdirmo, toyin etmo, se¢mo, dinin ya da inancin gaydalarina
uygun tatil gilinlorine tabe olma, bayram vo morasimlori geyd etmo, din va inanc
movzularinda beynolxalq vo milli gaydada fordlor vo topluluglarla slago qurma vo
davam etdirme kimi din/inanc azadligina bagli asas hiiquqlar toforriiath sokilde
siralanir. Yeddinci maddodo Boyannamodo Ono siiriilon hiiquq vo berabarliklorin,
totbiq sahosinde hamiya bu hiiquq ve azadliglardan istifado etmo imkani tomin
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edocok sokildo milli qanunvericiliklo tomin olunmasi masolosi geyd olunur.
Boyannamonin sonuncu maddosindo onun hegbir hdkmiiniin Beynolxalq Insan
Hiiquglar1 Bayannamesi vo Insan Hiiquqlarinin Beynolxalq miiqavilolorindo nozordo
tutulan heg¢ bir haqqr mohdudlasdirict va ya zadsloayici sokilde basa diisiilmayacayi
bildirilir. (Bayannamenin tam matni ii¢lin bxn.
https://www.un.org/documents/ga/res/36/a36r055.htm)

Hor no godor Boyannamo hiiquqi bir miigaviloe va hiiquqi qiivvasi olan bir sonod

hesab olunmasa da, dini azadliqlar sahasindo beynolxalq comiyystde hal hazirda
BMT-nin agirligini hiss etdirmosi cohotindon miihiimdiir. Bununla yanasi onun
miloyyan gadar hiiquqi tesiri do mdévcuddur ki, bununla da tegkilata {izv dovlatlorin
bu sonodo riayot etmo gozlontisi nozordo tutulur. Biitiin bunlara baxmayaraq
Boyannama digor insan hiiquqlar1 vo azadliglan ilo miiqayiseds insan hiiquqlarmin
belo bir hassas sahosinin inkisafina lazimi ohomiyyotin verilmadiyini gostorir.
(Lerner, “Religious Human Rights Under the United Nations”, s. 123)

Yuxarida geyd olunan beynolxalq toskilatlara aid sonadloro paralel olaraq islam
diinyasindan insan hiiquqlarma dair boyannamslor do din azadligina dair maddslor
chtiva edir. Bunlardan birincisi Avropa Islam Surasinin Parisdo UNESCO-nun mar-
kozindo gobul etdiyi 1981-ci il tarixli islam Umumbosori Insan Hiiquglar1 Boyanna-
mosidir. Giris vo 23 maddodoen ibarat bu bayannamenin girisindo ideal islam comiy-
yatinin xiisusiyyatlori siralanir vo insan hiiquqlarinin asast ilahi iradeys asaslandirilir.
Biitiin maddslorindo Qur’ani-Korimdon ayolor vo ya hadislordon referans gostorilon
Boyannamoenin 3-cli maddasinin 3-cli bandinds dini diskriminasiya daxil olmaqla
diskriminasiyanin biitiin novlerinin Islama zidd oldugu bildirilir. 10-cu maddonin
birinci bandinds “dinds macburiyyast olmadig1” timumi prinsipinin ardindan ikinci
bondindo miisolman dlkolordoki dini azliglarin Islam sorioti vo ya 6z dinlorinin
sariatlorini se¢gmok azadligina sahib oldugu qeyd olunur. Din azadligina ayrilmis 12-
ci maddonin birinci bondindo hor kosin Soriotin tosbit etdiyi osas sorhodlori kegmo-
diyi miiddotco diisiinmo, inanma, diisiindilylinii vo inandigini, he¢ kimin miidaxilosi
olmadan vo qadagan etmodon ifado etmo hiiququna sahib oldugu bildirilir. Eyni mad-
donin 5-ci bandindis din mévzusunda qarsi fikirds olanlarin hisslarine hdrmot etmo-
yin miisolmanlarin fozilotlorindon biri oldugu geyd olunaraq he¢ kimin bagqasinin
inancina xor baxmaq va ya camiyyatin ona qarsi diismanlik baslomasine yol agmaq
haqqi olmadig: bildirilir. Boyannamonin 13-cii bandinds hor kosin diisiinco azadli-
gina vo 0z dini inancina ibadat etmo azadligina sahib oldugu geyd edilir.

Beynolxalq alomdo miisolman dovlotlori tomsil solahiyyatli toskilat kimi Islam
Omokdaslq Toskilatinin “Islam Insan Hiiquglari Boyannamasi” din azadliglarinin
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ifadosi baximindan miihiim bir sonaddir. 1990-cu ildo IOT xarici isler nazirlorinin
Qahiradoki 19-cu qurultayinda 10 illik todqiqatin noticesi kimi yayinlanmisg
Boyannamo giris vo 25 maddodoen ibaratdir. Girisde “Islam Ummao”sinin segilmisliyi
vo rolu vurgulanir. Ardindan insan hiiquglarmin vo azadhiglarinin Islam dininin
ayrilmaz bir hissosi oldugu vo Qur’anda 06z oksini tapdigi qeyd olunur.
Boyannamoenin birinci maddssinin birinci bondinds biitiin insanlarin Adomden
yarandigi, insanlarin osas insan sorofi, vozifolor vo mosuliyyotlor néqteyi nozorindon
barabar oldugu, irq, rong, dil, cinsiyyst, dini inanc, siyasi tomayiil, ictimai status vo
ya digor soboblorlo diskriminasiyaya moruz galmasinin qadagan oldugu bildirilir.
Dogru inancin insanin kamillogmasi istigamotindoki bu sorafi méhkomlondirmayin
tominat1 oldugu qeyd olunur.

Avropa Islam Surasinm 1981-ci il tarixli Boyannamosindon farqli olaraq I9T-in
Boyannamosindo Qur’an vo hodislordon agiq sitatlar olmamagla yanasi, 24-cii madds
Boyannamoadoki biitiin hiiquq ve azadliglarin Soriot hékmlorine tabe oldugunu
bildirir. Ardindan 25-ci maddoda Islam Soriotinin Boyannamodoki biitiin maddalorin
izahi va aydinlagdirilmasi {igiin yegans miiracist moanbayi oldugu ifads olunur. 10-cu
maddodo Islamin fitrat dini oldugu geyd olunduqdan sonra din doyisdirmok iigiin
tozyiq gostormok, homginin kasibliq vo savadsizliqdan istifado edorok din
doyisdirmoya vo ya inancsiz olmaga mocbur etmoyin qadagan oldugu bildirilir. 18-ci
maddonin birinci bandinds hor kozin 6z dinini giivenli sokildo yasama hiiququ
oldugu ifado edilir.

Miisalman dovlatleri tomsil edon togkilatlar torsfinden yayimnlanan Boyanna-
molorlo yanasi Orob dovlotlor ligasmin “Orob Insan Hiiquglart Sorti” din
azadliglarin1 da ehtiva edon insan hiiquqlar1 sahasinds bir diger senaddir. 1994-cii
ildo ©DL-in 50-ci ildonlimiindo Qahirodo yayinlan Sort giris vo 43 maddodon
ibaratdir. Girisdo insan loyagotinin Allahin baxs etdiyi bir doyar oldugu, ayrica
qgardasliq vo boraborliyin Islam sorioti vo digor ilahi dinlor torafindon tosis olundugu
geyd olunur. Homginin bu sonadin Insan Hiiquglari hagginda Umumi Boyannamo
(BMT, 1948), Miilki vo Siyasi Hiiquglar hagqinda Sazis (BMT, 1966) vo Islam Insan
Hiiquglar1 Bayannamosini (IKT, Qahira 1990) tosdigladiyi bildirilir.

Sortin diskriminasiyaya hosr olunmus ikinci bandinds “irq, rong, cinsiyyat, dil,
din ...vo diger sabablorlo diskriminasiyanin qadagan oldugu bildirilir. 26-c1 madde
har kosin zomanaot altina alinmis inanc, diisiinco vo fikir azadlig1 oldugunu geyd edir.
27-ci maddada har bir dinin monsubunun 6z dini ibadstini yerins yetirmok, homginin,
basgalarinin hiiquqlarima qorozli yanagma xaric, 6z fikirlorini ifado, tocriibo vo ya
Oyratmak yolu ilo tozahiir etdirs bildiyi, inanc, diisiinca vo fikir azadligma sadace
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ganunla mohdudiyyaot gatirilo bilocoyi bildirilir. Sortin 37-ci maddssindo “azliglar 6z
madaniyyatlorini vo 6z dinlerinin talimlorini azad gokilds yerino yetirmo haqqinda
mohrum edilmomolidir” ifadolori yer alir. (Boyannamonin tam motni iiglin bxn.
https://www.refworld.org/docid/3ae6b38540.htm )

1994-ii il Orob insan hiiquglant sorti digor beynslxalq vo yerli insan hiiquglar
sonadlarindaki hiiquglarin banzarini ehtiva etmakls birlikds, asas zsif torafi xiisusilo insan
hiiquglar ilo olagoli Avropa vo Amerika Konvensiyalarinda, homginin Insan vo Xalglarin
Hiiquglar haqqinda Afrika serti ilo miiqoyiseds insan hiiquqlarm giiclondirmak {iciin her

hansi bir mexanizmo sahib olmamagqla tonqid olunur. (bxn. Al-Midani, “Arab Charter on
Human Rights 2004, Boston University Internatoional Law Journal, 2006, c. 24, s. 148
http://www.acihl.org/res/Arab_Charter on_Human_Rights 2004.pdf).

2004-cii ilde Orab Dovlatlori Ligast Sortde yeni dayisikliklor ederok yenidon
nosr etdi. 2004-cii il Sortindoki miihiim cohoatlordon biri 3-cli bandin birinci

hissasinds Orob diinyasinda qadin vo kisi arasindaki barabarliyin tosdiglonmasi idi.
Yeni Sort usaq hiiquglarmmi (34-cii maddo 3-cii band) olilliyi olan insanlarin
hiiquglarin1 (40-c1 madds) tominat altina alir. Bununla birlikds, 1994-cii il Sartino
yonoldilon osas tonqid qiivvodo qalir: tosirli hoyata kegirmo mexanizmasinin
olmamas1 vo Ekspertlor Komitasinin yegans monitoring sistemi qabul edilmasi. (Al-
Midani, s. 149)

Miisalman &lkalori gismon vo ya oksariyyatlo tomsil edon yuxaridaki Islam insan
hiiquqglar1 boyannamolori miixtalif cohatlordon tonqid olunmusdur. Bir qrup
tonqidginin fikrine gor bu bayannamolar segilmis siyasat, hiiquq vo din xadimlsrinin
birgs tosobbiisii ilo siini sokildo yaradilmisdir ki, oslindo bununla sathi sokilds toqlid
etmoya calisdiglar beynalxalq sonadlor ilo Islam prinsiplori arasindaki uygunsuzlugu
niimayis etdirir. Bu tongidloro osason adi kecon sonadlor Orta osr Islam fighinin
qaydalarm va anenavi comiyystin dayarlerinin Qorb 6lkolerinin konstitusiyalar1 v
beynolxalq sonadlorin standartlari ilo birlosdirilmesi cohdidir. Beloalikla, hor no goder
Islam insan hiiquqlar1 bayannamalari ilo miihafizokar miisslmanlarin nozorindo insan
hiiquglar1 anlayis1 ganunilosdirilso do, oslindo bu, insan hiiquqlar1 anlayiginin
iimumbaosgari insan hiiquqlar: standartlarina ¢atma stiurunun inkisafina mane olur. Adi
kegon boyannamolora yénoldilon digor tonqid, Islamin miiasir insan hiiquqlar
standartlarin1 14 osr avval tanidigina dair yanasma ilo slagalidir.

Bir qismi yuxarida qeyd olunan tongidlorlo yanasi, Islam insan hiiquqlar
boayannamalarinin Islamin modernlikls uzlagdirilmas: istigamotindo tosobbiislor kimi
giymotlondiron todqiqatgilar da vardir. Bu fikrin miidafiogilorino goro, beynolxalq
insan hiiquqlar1 bayannamsloari ilo qismi vo ya tamamen uygunluq axtarisinda olan
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Islam insan hiiquqlar1 boyannamolori bir torofdon beynolxalq senadlordoki insan
hiiquglarmin oslinds islam monbalorinde miikommal bir sokildo moveud oldugunu
miidafio edib modernliyi Islamlasdirmaga calisir, digor torofdon do “saglam” bir
modernizm adina 20-ci asrin slagadar bsyannamolorini tokrar etmokls onlarin
hékmlorinin hoqiqgi Islam humanizminin goroklori oldugu siiuru ilo Islammn qurucu
motnlorinin tokamiilgii yozumuna miiraciot edib qanunilogdirmokdir (Islam insan
hiiquqglar1 bayannamalori ilo alagoli tonqidlers dair atrafli molumat {i¢iin bxn. Otkem,
Uluslararas1 Hukukta Inan¢ Ozgiirliigii, s. 258-261; Sentiirk, “Islam ve Bati
Kiiltiiriinde insan Haklar1 Sdylemleri”, insan Haklar1 ve Islam, s. 109 vd.)

Natico olaraq geyd olunan sonadlorin slagadar maddslorinden goriindiiyli kimi,
beynolxalq hiiqugda din azadlig1 masalasi fikir, vicdan vo din azadligini, 6z dinini vo
ya oqidesini se¢gmok azadligini, 6z dinine vo ya aqidesine hom tokbagma, hom da
basqgalar ilo birlikdo etiqad etmok azadligini, agiq, yaxud soxsi qaydada ibadoti,
talimloari, dini vo marasim ayinlorini yerino yetirmok azadligini, dini tohsil slds etma
azadligin1 ohato edir. Baxmayaraq ki, din vo inancla olagoli insan hiiquqlari
beynolxalq senadlords toforriiath gokilds ifado edilmisdir, onlarin diinya ictimaiyyati
torofindon eyni dorocodo monimsonildiyini ifado etmok miimkiin deyil. Bu, insan
hiiquglarin1 tomin edsn ve qoruyan qlobal vo regional vasitolor asasindaki qgeyri-
bonzarliklorlo 6z tosdigini tapir. Din azadligini ehtiva edon insan hiiquglarinin
iimumbasari daysr qazanmasi {iglin dini, cografi, etnik vo modoni faktorlarin digqqgste
alindig1, qlobal vo yerli xiisusiyyatlori 6ziindo oks etdiron somorali totbiq vo nozarat
mexanizmlari inkisaf etdirmok zoruridir.
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XULASO:

Bu moqalonin magsadi 1940-c1 illordon etibaron beynolxalq toskilatlarin insan
hiiquqlarin1 ohato edon osas sonadlorindo din/inanc azadlifi mosolosini toadqiq
etmokls din azadligit mévzusunun beynolxalq hiiquqdak tarixi seyrini tohlil etmakdir.
Digor torofdon mogalo Islam diinyasinin beynolxalq toskilatlar soviyyesindo bu
prosesda istirakini tadqiq edir.

RESUME:

The purpose of this article is to investigate the coverage and limitations of
freedom of religion and belief within human rights documents under major
international organizations since the 1940s. In this way the article aims to assess the
issue of historical development of religious freedom in international law. The
research will also study the contribution of Islamic world at the level of international
organizations to the process.

PE3IOME:

enp 3T0# cTaThu 3aKJIIOYAETCS B AHAJIU3E UCTOPUUYECKOTO MPOABUKECHUS TEMbI
CBOOOBI PEIUTUH B MEKIYHAPOIOM IpaBe IyTeM UCCIIeI0BaHUS BOIPOCOB CBOOOIBI
penmurmii W yOekIeHWH B JOKYMEHTaX  MEXAYHApOJHBIX  OpraHW3aIlii
OXBAaTHIBAIOIIUX TMpaBa delnoBeka, HauuHas ¢ 1940-x romoB. B crathe Taxxke
M3y4yaeTcsl BKJIAI B 3TOT MPOLECC MCIAMCKOIO MHpa Ha YPOBHE MEXIYHAPOIHBIX
OpraHu3aLuu.

OZET:

Bu makalenin amac1 1940’11 yillardan baglayarak uluslararasi kurumlarin insan
hukuklarini kapsayan baglica dokiimanlarinda din vo inang 6zgiirliigliniin kapsam vo
sinirlarin1  arastirmaktir. Bylece makale din 6zgiirliigli konusunun uluslararasi
hukuktaki tarihi seyrini tahlil etmektedir. Makalede ayrica Islam diinyasinin
uluslararasi kuruluslar diizeyinde zikri gecen siirece katilimi aragtirilmaktadir.
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Giris

Ibn Haldun’un diisiince mirasi, ozellikle de Miikaddime iizerine yapilan
arastirma ve degerlendirmelere baktigimizda iki temel yaklasim dikkat ¢ekmektedir.
Birinci yaklagim, Ibn Haldun’u Islam medeniyetinde benzerine rastlanmayan, éncesi
ve sonrasi olmayan bir diisiiniir olarak degerlendirirken', ikinci yaklasim Ibn
Haldun’un ve “Mukaddime”nin Islam diisiince geleneginin bir halkas1 oldugunu ve
soz konusu gelenekten soyutlanarak anlagilamayacagini savunmaktadir.’ Benzer
sekilde, birinci yaklasimi benimseyenlerin Ibn Haldun’un “Mukaddime”de kullandig
kavramlarmm ¢ogunlugunu modern Bati medeniyetinin diigiince gelenegindeki
kavramlarin birer miiadili olarak ele almalarina karsin, ikinci yaklagimin temsilcileri
s0z konusu kavramlarin Bati medeniyetinin kavramlariyla karsilanamayacagim ve

* Bu makale, 1-3 kastm 2013 tarihinde, Uluslararas1 ibn Haldun Sempozyumu’nda sunulan
“Kolektif Hafiza Baglaminda ibn Haldun’un Asabiyet Kavrammi Yeniden Diisiinmek”
isimli tebligin gézden gegirilerek gelistirilmis halidir.

** Biilent Ecevit Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

"' Orn. Bkz. Cemil Merig, “Kendi Semasinda Tek Yildiz-1”, Fikirde ve Sanatta Hareket, sy. 100

(Nisan 1974), s. 32-36.; "Kendi Semasinda Tek Yildiz-11", Fikirde ve Sanatta Hareket, sy. 101

(May1s 1974), s. 8-18.

2 Orn. Bkz. Tahisn Gorgiin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynag1 Olarak
Klasik Metafizik:Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldun”, Islam Arastirmalar: Dergisi,
say1 17,2007, s. 49-78.
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tamamen oOzgiin ve Islam medeniyetine 6zgii kavramlar oldugunu savunma
egilimdedirler.

Ibn Haldun’un ve “Mukaddime”nin Islam diisiince geleneginden ve séz konusu
gelenegin felsefi temellerinden soyutlanarak anlasilamayacagi dogrudur. Fakat Ibn
Haldun’un s6z konusu felsefi temelleri, bir varlik alani olarak incelemek iizere,
topluma uyarlayan ilk, belki de tek Miisliiman disiiniir oldugu da bir gergektir.
Benzer sekilde, ‘“Mukaddime”de kullanilan kavramlarm Islam kiiltir ve
medeniyetinden beslenen 6zgiin kavramlar oldugunu kabul etmekle birlikte, modern
Bat1  diisiincesindeki  benzer kavramlarin  “Mukaddime”deki  kavramlarin
derinlemesine incelenmesi ve anlasilabilmesi i¢in bize oldukga faydali birer basamak
saglayabilecegine de inamiyoruz. Bazi arastirmacilar ibn Haldun’un kullandig
kavramlar1 karsilik bulmaya calismadan aynen kullanmaya ozen gosterseler de’,
glinlimiizde sosyal bilimlerde kullanilan kavramlar iizerinden yapilan incelemelerin
s0z konusu klasik kavramlara yeni boyutlar katacagi ve kendini gizleyen yonlerini
ortaya c¢ikaracagi kanaatini tastyoruz.

“Mukaddime” arastirmacilarinin bugiine kadar iizerinde en fazla durdugu
kavramlardan biri, kuskusuz Ibn Haldun’un toplum teorisinde merkezi bir konuma
sahip olan asabiyet kavramidir. Fakat Ibn Haldun’un asabiyet kavramina yiikledigi
cokboyutlu anlam onun modern sosyal bilimlerin kullandig1 kavramlarla birebir ifade
edilmesinde bazi zorluklar ortaya cikarmaktadir. Modern arastirmacilar asabiyet’i
genellikle “sosyal dayanigma” veya “dayanisma duygusu” kavramlariyla karsilamaya
ve aciklanmaya calisilsalar da, s6z konusu modern kavramlarin asabiyet’in sadece
bir boyutunu — toplum {iyelerinin birbirileriyle olan yatay bag ve baglhiliklarini ifade
ettigini goriiyoruz. Biz son donemlerde sosyal bilimlerde sik¢a kullanilmaya
baslayan «kolektif hafiza» kavraminin asabiyet’in farkli boyutlarini1 anlayabilmemiz
icin bize yeni imkanlar sundugunu savunuyoruz. Bunu ortaya koyabilmek i¢in 6nce
“Mukaddime”den hareketle asabiyet kavraminin temel Ozelliklerini belirlemeye
calisacak, arkasindan «kolektif hafiza» kavraminin bize asabiyet’in farkli boyutlarim
anlamak icin sagladig1 avantaji ortaya koymaya calisacagiz.

Asabiyet Kavraminin Temel Boyutlari
Birgok arastirmaci, Ibn Haldun’un degerini ortaya koymaya calisirken sik sik
onun sosyal bilimlerle ilgili ¢ok sayida diisiince ve kavramlar yaklasik yedi yiizyil

3 Bkz. Ahmet Arslan, /bni Haldun, Vadi Yaymlari:Istanbul, 2000.
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once ortaya attig1 gercegine vurgu yaparlar.* Tarih ilerledik¢e insan zekasinin da
gelistigine iliskin evrimci goriisten beslenen bu yaklasimdan farkli olarak, biz Ibn
Haldun’un sosyal bilimler alanindaki énemini, diger biiyiik diistiniirlerde de sik sik
rastlandig1 tizere, yerel oOzellikleri basarili bir sekilde evrensel bir dille ifade
etmesinde ve s6z konusu oOzelliklere iliskin evrensel kavramlar treterek onlari
bilimsel ¢aligmalarin objesi haline getirebilmesinde géormek gerektigini diisiiniiyoruz.
Ibn Haldun’un yerel o&zelliklerden hareketle evrensel bir kavram gelistirme
basarisinin en bariz 6rneklerinden birisi kuskusuz kendisinin kullandigi asabiyet
kavramidir. Arap kabilelerinde kabile {iyesi bireylerin dis tehlikelere karsi korunmasi
ve kabileleraras1 rekabet agisindan Onem tasiyan asabiyet’in yeni Ozellik, etki ve
baglantilarm1 kesfeden ibn Haldun, onun derinlemesine bir analizini yaparak,
gelistirdigi medeniyet teorisinin merkezine yerlestirmistir. Dolayisiyla, ibn
Haldun’un asabiyet kavraminin tiim temel Ozelliklerini anlamadan s6z konusu
medeniyet teorisini de anlayamayi1z.

Mukaddime’de asabiyet kavraminin net bir tanimimi aramak sonu hayal
kirikligiyla biten bir ugrastir. Ciinkii Ibn Haldun asabiyet’in ne olduguyla ilgili net
ifadeler kullanmak yerine, onun ne yaptigini ¢coziimlemeyi ve asabiyet’in olusma,
calisma ve zayiflama mekanizmalar iizerine yogunlasmayi tercih etmektedir. Buna
ragmen, sOzkonusu kavramim temel bilesenlerinin ortaya konulmasi imkansiz
degildir. Bunu yapabilmenin yolu da, Mukaddime’yi bir biitiin olarak géz oniinde
bulundurarak asabiyet kavraminin bu biitiin icerisindeki tiim baglantilarim1 dikkatli
bir sekilde tespit etmektir. S6z konusu bilesenlerin dnemli bir kism1  Mukaddime
lizerine yapilan arastirmalarda derinlemesine incelenmistir. Bizim amacimiz,
asabiyet kavraminin temel bir boyutu olmasina ragmen, bugiine kadar iizerinde fazla
durulmayan bir boyutu incelemektir. Kuskusuz s6z konusu ihmal edilmis boyutu,
miimkiin oldugu dl¢iide, kavramin diger temel boyutlariyla baglantilar1 igerisinde ele
almaya calisacagiz.

Mukaddime’den hareketle asabiyet kavramini {i¢ temel boyuta indirgeyebiliriz.
Bunlardan birincisi, hayatta kalmaktan iktidar olmaya kadar uzanan kolektif bir
miicadele, ikincisi asabiyet’in yatay boyutu olan bireyin topluma siki bagliligi,
toplumun da bireye sahip ¢ikmasiyla gerceklesen toplumsal biitiinlesme, ticlinciisii de
asabiyet’in dikey boyutu diyebilecegimiz, seleflerle ilgili gururverici ortak anilarin

* Om. Bkz. Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldun (1332-
1406)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6. say1, 1986, s. 63-104.
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veya «kolektif hafizaynin sagladigi motivasyon olarak ele almabilir. Bizim bu giine
kadar ihmal edildigini diisiindiigiimiiz boyut iste {igiincii boyuttur. Halbuki, ibn
Haldun séz konusu ii¢ boyutu da bir biriyle karsilikli etkilesim icersinde
incelediginden onlardan birine gereken dnem verilmedigi taktirde, diger boyutlar da
yeterince anlasilamayacaktir. Biz de dikey boyut olarak ifade ettiyimiz «kolektif
hafiza»y1 merkeze alarak ve yer yer de onun diger boyutlarla iliskisini ortaya koyarak
asabiyet kavramimin analizini yapmaya calisacagiz. Fakat once kisaca «kolektif
hafiza» veya toplumsal hafiza kavramimin igerigine kisaca deginmemiz gerekir.

«Kolektif hafiza» Kavramimin Bazi Temel Ozellikleri

«Kolektif hafizay kavramini sosyolojiye ilk kazandiran kisi Fransiz sosyolog
Maurice Halbwachs’dir. Halbwachs’a gore, hafizamiz toplumsal c¢ergeveye
bagimlidir. Bu baglamda, her bireysel hafiza baskalariyla iletisim sayesinde olusur
ve bu “bagkalar1” herhangi bir insan toplulugu degil, ge¢cmislerinin ortak bir imajiyla
kendi birligini ve 6zgiinliigiinii idrak eden gruplardir.’> Halbwachs’in kendi ifadesi
sOyle: “Evet, normalde insanlar kendi hafizalarim toplum igerisinde edinirler. Aym
zamanda, onlarin hafizalarimi geri c¢agirdiklari, onun farkina vardiklar1 ve
mekansallastirdiklart yer de toplumdir.... Iste bu anlamda kolektif bir hafiza ve
hafizanin kolektif cergeveleri mevcuttur™®. Dolayisiyla, gruba baglh olan bireyleri
ortak hareket etmeye iten sey, onlarin ge¢mislerinin ortak imajina, diger bir ifdeyle
«kolektif hafizayya dayanmaktadir. «Kolektif hafiza»y1 siirdiirebilmenin yolu
geemisi sik sik hatirlamaktan gecer. Bunun en tipik Orneklerinden biri, arap
kabilelerinde de yaygmn olan nesep ilmi ve soyagacinin c¢ikarilmasidir. Unlii
toplumsal hafiza teorisyenlerinden olan Jan Assmann hatirlamak eyleminin seg¢ilmis
olma ilkesine dayandigini savunmaktadir. “Ciinkii se¢ilmis olmak, hicbir sekilde
unutulmamas1 ve unutturulmamasi gereken en yiliksek diizeyde sorumluluklar

kurumu anlamina geliyor™’

. Dolayisiyla, «kolektif hafiza» bir sekilde secilmis olma
veya “esraftan olma” diislincesinden beslenmektedir. Bu diisiince gruba motivasyon

saglamaktadir.

5 Jan Assmann, “Collective Memory and Cultural Identity”, New German Critique, No. 65,
Cultural History/Cultural Studies. (Spring - Summer, 1995), s. 127.

¢ Maurice Halbwachs, On Collective Memory, (edit. Lewis A. Coser), The University of
Chicago Press: London, 1992, s. 38.

7 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek, Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
(cev. Ayse Tekin), Ayrint1 Yayinlari: Istanbul, 2001, s. 35
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Asabiyet Kavramimm «Kolektif Hafiza» Kavram Uzerinden Okumak

Ibn Haldun, asabiyet kavramini agiklarken onu sik sik grubun gecmisiyle ve
asaletiyle iliskilendirmektedir. Ona gore, “asabiyet bir yerde, korkulur ve sayilir bir
sekilde mevcut olur, bagh oldugu kok de temiz ve muhafaza edilmig bulunursa,
nesebin temin ettigi fayda daha agik, semeresi daha kuvvetli olur. Esraftan olan
ceddlerin (iftthar maksadiyla) sayilmasi, ona ek olan bir faydadir... asabiyet
sahiplerinde san ve seref [asalet] aslidir.”® Dolayisiyla, seckin ceddlerin devami olma
diisiincesinin ve grubun veya toplumun ortak ge¢mis imajinin, kisacast «kolektif
hafiza»nin asabiyetin temel boyutlarindan biri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ibn
Haldun «kolektif hafizaynin sadece ger¢cek anlamda nesep veya kan bagina
dayandigin1 sdylemez. Nitekim grup iiyelerinin sayisi arttik¢a aradaki kan bagi
hakikat olmaktan ¢ikar ve vehmi bir inanca doniigiir. Asabiyet s6z konusu oldugunda
aslolan kan baginin hakikaten mevcut olup olmamasi degil, yakin irtibat ve karsilikli
yardimlagmay1 doguracak akrabalik bagi inancinin var olmasidir’ Asabiyetin temel
boyutu olan «kolektif hafizanya sahip olmak akrabalik bagina sahip olmayanlar
arasinda da miimkiindiir: “Asabiyet sahipleri, neseplerine dahil olmayan bir kavmi
kendileri i¢in taraftar edinirse (ehl-i istina) veya bir takim kisileri kdle edinmis,
azatlilara sahip bulunmus ve soOyledigimiz gibi onlarla kaynagmis olurlarsa,
bahiskonusu azatlilar ve taraftarlar efendilerinin nesepleriyle, o asabiyet iginde yer
alirlar. Asabeleri ve soydaslar1 imigcesine, onlarin toplumlariin biinyesinde ve
soykiitiigiinde yerlesmis olurlar. S6zkonusu asabiyete dayanan nesepleri itibariyle,
asabiyetteki diizene istirak eder ve ondan pay alirlar”'® Dolayisiyla, bir grubun ortak
bir ge¢mis imajina sahip olmasi, kan bagiyla olabilecegi gibi, grubun ge¢misine
farkl sekildeki (din, kiiltiir vb.) bir aidiyet duygusuyla da miimkiindiir.

Peki, bu durumda nasil oluyor da, ayn1 dini gelenegin devami olan kabileler ortak
bir «kolektif hafizanya veya asabiyete sahip olmak yerine birbirinden farkli, hatta rakip
olabiliyorlar. Ibn Haldun’a gére, aymi dinden gelmis olmanm daha kusatict bir
«kolektif hafiza» olusturdugu tartisilmazdir. Ciinkdi, din “kalpleri bir noktada toplama

ve kaynastirma”!! 6zelligine sahiptir ve bu 6zellik sayesindedir ki, kabile sinirlarinin

8 ibn Haldun, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari: istanbul 1988, s. 440.

% Akif Kayapinar, “Ibn Haldun’da Asabiyet”, Ge¢misten Gelecege Ibn Haldun: Vefatinin 600.
Yilinda Ibn Haldun 'u Yeniden Okumak,Islam Arastirmalar1 Merkezi, Sempozyumlar Dizisi,
Istanbul, Haziran, 2006, s. 168.

0 Mukaddime, s. 443

" Mukaddime, s. 485
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cok oOtesindeki “sahasi genis ve hakimiyeti biiyiik olan hanedanliklar din esaina
dayanir.”'? Fakat, ibn Haldun’a gore, bir insan toplulugunun veya grubun kendi ortak
gecmisiyle ilgili ne kadar fazla 6zgiin imajlar1 olursa, bu, o grubu diger gruplardan o
Olglide ayinr. Hatta aym kabile i¢inde bile farkli asabiyetler mevcut olabilmektedir:
“kabilelerin tiim boylar1 ve kollart umumi nesepleri itibariyle tek bir asabiyet teskil
etseler bile, iglerinde hususi bir takim neseplerin mevcut olmasi sebebiyle aralarinda
daha bagka asabiyetler de bulunur. S6zkonusu hususi asabiyetlerin, sagladig1 kaynasma
ve dayanigma, umumi asabiyetten daha giicliidiir. Bir asiretten veya bir aileden gelmek
veya bir babanin ¢ocuklart olarak kardes olmak bdyle 6zel bir asabiyeti meydana
getirir.”!® Dolayisiyla, din de her ne kadar umumi bir «kolektif hafiza», dolayisiyla da
umumi bir asabiyet ortaya c¢ikarsa da, hususi asabiyetler, yani grubun 6zgiin ortak
gecmis imaj1, o grubun kendisini diger gruplardan ayirmasini ve kendi iiyeleri arasinda
hususi bir asabiyet olusturmasmi saglamaktadir. Bunun yanisira, bir grup kendi
gecmisiyle ilgili ne kadar fazla ortak imaja sahip olursa, genel anlamdaki asabiyeti de o
dlgiide artmis olur. Bundan dolayidir ki, Tbn Haldun bir grubun iiyelerinin aym dinden
gelmesinin, dolayisiyla «kolektif hafizaynin dinle takviye edilmesinin o grubun
asabiyetle ilgili kuvvetine kuvvet kattigimi sdylemektedir.'

Ibn Haldun «kolektif hafiza» boyutunun “doz’’unun asabiyetin siddetini artirma
konusunda 6nemli oldugunu savunmaktadir. «Kolektif hafiza» sahiplerinin, yani
gruplarmin ortak gecmis imajina sahip olan iiyelerin, seleflerinin hangi 6l¢iide segkin
olduklariyla ilgili inan¢larina ve anilarina bagli olarak asabiyetin diger boyutlar1 da
giiclenmekte veya zayiflamaktadir. Ibn Haldun’u dinleyelim: “Bir ailenin asaleti
[soylulugu] asabiyetin ¢esitli diizeyleriyle dogru orantilidir. Ciinkii asalet [soyluluk]
asabiyetin sirridir.”'> ibn Haldun baska bir yerde san ve serefin (asaletin) sadece
asabiyet sahibi olanlarda mevcut oldugunu sdyleyerek hemen arkasindan asabiyetin,
tam da «kolektif hafiza» kavramiyla Ortiisen, ayirtedici Ozelligini ortaya
koymaktadir. S6z konusu 6zellik, meziyetlere sahip ve esraftan olan selefe ve cedlere

12 Mukaddime, s. 485.

B Mukaddime, s. 435.

¥ Mukaddime, s. 487.

15 Burada Rosenthal’in terciimesini tercih ettik. Ozellikle alintidaki ikinci ciimle Siileyman
Uludag’m ¢evirisinde yanlishikla “Ciinkii asabiyet serefin sirridir” (s. 441) olarak
cevirilmigtir. Rosenthal’in ¢evirisinin arapga aslina

(Wom AY cAanl) cyglity Gipdd) 138 (B cigl) ciglily ) daha uygun oldugu agikca goriilmektedir.
Bkz. ibn Khaldun, The Muqaddimah, (arapgadan ingilizceye cevire Frans Rosenthal),
Routledge Kegan Paul: London, 1967, s. 102
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istinad edilmesi ve selef ve cedlerinin séz konusu meziyet ve itibarlarinin toplum
fertlerinin ruhlarinda tesir birakmasidar.'®

«Kolektif hafizany1 siirdiirmek kolektif sekilde miimkiin olabilmektedir. Fakat
sehirlerde kolektif yasam alanlarinin ortadan kalkmasi hatirlamanin kolektif yoniine
darbe vurumaktadir. Sehirlerde eskiden ayni grup i¢inde yer alan insanlar arasindaki
bag zayiflamis, dolayisiyla asabiyet ve onun temel boyutlarindan biri olan ortak
hafiza, yani gegmisi hatirlama da zayiflamis ve modern bir kavramla soylersek “zayif
hafiza’ya sahip bir toplum ortaya ¢ikmustir. Asabiyet sayesinde bir ailenin, bir serefi
(soyluluk, asalet) bulunur. Sehirli olduktan sonra asabiyet ortadan kalkinca aile
fertleri bu sereften (soyluluk, asalet) de soyunup cikarlar.'” Ibn Haldun’a gére, sehir
halkinda, asabiyetin zayiflamasinin 6nemli bir nedeni onlarda asalet ve san (prestij)
anlayisinin anlamindaki degismedir. Sehirlerde hatirlanan gegmiste gurur duyulan
seyler artik degismistir. Sehirliler artik asabiyetin 6nemli bir o6zelligi olan
kahramanlig1 degil, afiyet ve selamette kalmaya mail olmay1 seleflerinin meziyetleri
olarak gormektedirler. Ibn Haldun buna “asabiyetin sirr1 olan asalet” deyil, “mecazi
asalet” veya “zayif hafiza” adimi vermektedir.'® Sehirlilerle ilgili bu durum, yagam
sartlarinin asabiyet {lizerindeki etkisini de ortaya koymaktadir. Nitekim ¢oliin zor
sartlar kenetlenmeyi tesvik ederek asabiyeti gliglendirmeye yaradigi halde, sehirdeki
refah diizeyi ve glivenli ortam fertler arasindaki baglar1 gevseterek «kolektif hafizay»
boyutunu, dolayisiyla da asabiyeti zayiflatmaktadir.

Unlii sosyal bilimci Jan Assmann “iletisimsel bellek” ismini verdigi, tastyicilari
ile siirli olan «kolektif hafizannin 3-4 kusagi kapsadigini savunmaktadir. Bunu
soylerken de, Tevrat’da Tanri’'nin babalarin giinahlarinin hesabini {i¢ilincli ve
dordiincii nesillere kadar onlarin gocuklarina sormasiyla ilgili ifadeye istinad eder."
Ilging bir sekilde, Ibn Haldun da Tevrat’daki ayni ifadelere istinad ederek hasebin,
yani asaletin nihayetinin ¢ogunlukla dort cedd oldugunu ileri siirmektedir. Hasebin
zamanla olusan ve zamanla yok olan bir sey olduguna isaret eden Ibn Haldun da
Assmann gibi ilk nesilden uzaklastikca canli iletisimle varligini siirdiiren anilarin
canli sahitlerinin zamanla hayata veda etmesiyle birlikte anilarin da canliligin1 ve
heyecanverici Ozelligini giderek kaybettigini, sonunda da unutuldugunu ifade

1 Mukaddime, s. 439.

7 Mukaddime, s. 441

8 dym yer.

19 Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 54.



206 Behram Hasanov

etmektedir. Asabiyetin sirr1 olan seref ve asalet boyutu ortadan kalkinca, dogal olarak
asabiyet de ortadan kalkmaktadir.?’

Ibn Haldun asabiyetin nihai gayesinin miilk, yani iktidar oldugunu 6ne siirmek-
tedir.’! Bu bir anlamda toplumun kendi varligin1 siirdiirme ve hayatta kalma reflek-
sidir. Nitekim toplumsal hafiza iizerine ¢alisan sosyal bilimciler de devleti olmayan
toplumlarin kendi hafizalarini muhafaza edemeyeceklerini savunmaktadirlar.?

Devletin varligmi asabiyetin varligina baglayan ibn Haldun devletlerin émriiniin de
hasebin, yani asaletin ve asabiyetin omrii ile aym oldugunu savunmaktadir. Nasil ki,
asabiyetin sur1 olan asalet 3-4 kusakta kaybediliyor ve asabiyet de bunun sonucnda
kayboluyor, aym sekilde asabiyetin gayesi olan miilk veya iktidar da asabiyetin
kaybolmastyla doérdiincii kusakta inkiraz buluyor.?® Miilkii kaybettikten sonra veya
miilke ulagamadan baska bir asabiyetin boyundurugu altina girmek o toplumda
asabiyetin zayif oldugunun bir gdstergesidir. Fakat boyunduruk altinda yasamaya devam
ettikge, o toplumda asabiyet daha da zayiflar ve sonugta kaybolur. Asabiyet kaybolunca
onu milk gayesine ulastiran hak talep etme de ortadan kalkar?* Bu, bir tiir
yabancilasmadir. Kusaklar boyunca devam eden boyunduruk toplumun «kolektif
hafiza»sinda bir unutma meydana getirmekte ve onlar1 kendilerine yabancilastirmaktadir.

Bir toplum kendisiyle iliskisinde dikey anlamda, yani kendi koklerine yonelik
bir sorun yasadigi zaman bu, yatay ilskileri, yani toplumun kendi arasindaki cemaat
iliskilerini de direkt etkilemektedir. Ibn Haldun bu tiir yabancilasmis toplumlara
Yahudileri o6rnek vermektedir. Nitekm Yahudiler bir topluluk olarak ortaya
cikmalarina ve asabiyet olusturmalarina, diger topluluklara {stiinliik saglamalarina
dayanak saglayan Tanriyla kendi aralarindaki ahdi tutmamaya basladiklari, diger bir
ifadeyle «kolektif hafiza»larimdan kopmaya basladiklarindan, yani asabiyetin dikey
boyutundan koptuklarindan yatay boyutta da, yani toplumun kendi arasindaki
biitinlesme ve gili¢ kazanmada da sorunlar yasamaya baglamis ve bagkalarinin
boyundurugu altma girmisler ki, bu boyunduruk da, ibn Haldun’a gore onlar
kendilerine daha fazla yabancilagtirmistir®.

20 Bkz. Mukaddime, s. 445-447

2! Mukaddime, s. 450-452.

22 Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 73.
3 Mukaddime, s. 505-507.

% Mukaddime, s. 454-455.

2 Aym Yer.
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Asabiyetin yeniden olugmasi i¢in yabancilagsmis kusaktan kurtulmak gerekir ki,
bu da Ibn Haldun’a gére asgari olarak 40 senelik bir zaman gerektirir. Asgari olarak
40 sene, bir kusagin ortalama 6mrii olarak alinir ve bir toplulugun degisim yasayabil-
mesi igin olduk¢a 6nemlidir. Iste Israilogullarinin da boyunduruk altinda yasamaya
alismis ve kendilerine yabancilasmis zelil kusaklardan kurtularak tekrar asabiyet
sahibi, aziz bir topluluk haline gelebilmesi i¢in 40 sene Tih ¢oliinde beklemeleri
gerekmis.?® Burada da ibn Haldun’la toplumsal hafiza teorisyenlerinin yaklasimlart
arasinda oldukga benzer zellikler oldugunu gozlemlemek miimkiindiir.?’

Sonug¢

Ibn Haldun’un asabiyet kavramini inceledigimizde s6z konusu kavramda bir
toplumun veya grubun, kendisiyle dikey iligkilerine, yani kendi ge¢misiyle iliski-
lerine dayanan bir boyutun oldugunu gériiyoruz. Ibn Haldun asabiyet kavraminda bu
boyuta biiyiik 6nem vermesine ragmen, sdz konusu boyut bugiine kadar yeteri kadar
incelenmemistir. Asabiyetin dikey boyutu dedigimiz bu 6zelligi, son dénemlerde
sosyal bilimlerin iizerine yogunlastigi «kolektif hafiza» kavramiyla Onemli
benzerlikler icermektedir. Asabiyet kavrami tiim 6zelikleriyle bir biitiin teskil etse de,
kavramin analizi amaciyla onun farkli boyutlarn {izerinde durmak kavramin yeni
Ozelliklerini kesfetmemize yardimci olmaktadir. Dolayisiyla asabiyet kavraminin
dikey boyutunu «kolektif hafiza» kavrami baglaminda tekrar okumak da bize
asabiyet kavraminin farkli boyutlarini kesfetmek i¢in yeni imkanlar sunmaktadir.

Bir toplumda veya grupta asabiyetin mevcut olabilmesi i¢in o grubun kendi
gecmisiyle iliskilerinin ve gegmisine yonelik tasavvurlarinin ne kadar etkili oldugu,
asabiyet kavramimin dikey boyutunun anlasilmasiyla miimkiindiir. Ayrica dikey
boyutta gerceklesen degisimlerin, grubun yatay iliskilerini, diger bir ifade ile
dayanigma ve yardimlagsma gibi cemaat arasi iligkileri nasil etkiledigini de dikey
boyutun analiziyle anlayabiliyoruz. Ayni zamanda, modern sosyal bilimlerde
«kolektif hafizanyla iktidar arasindaki iligkilerin niteligini ortaya koyan caligmalar,
Ibn Haldun’un miilk ve asabiyet arasinda kurdugu iliskiyi daha iyi anlamamiz
acisindan onemli agilimlar sunmaktadir.

26 Mukaddime, s. 455.
27 Karsilastir: Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 54.



208 Behram Hasanov

KAYNAKCA

Arslan, Ahmet, Ibni Haldun, Vadi Yaymlari:Istanbul, 2000.
Assman, Jan, Kiiltiirel Bellek, Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve

Politik Kimlik, (gev. Ayse Tekin), Ayrmt1 Yayinlari: istanbul, 2001.

Assmann, Jan, “Collective Memory and Cultural Identity”, New German
Critique, No. 65, Cultural History/Cultural Studies. (Spring - Summer, 1995), s. 125-
133.

Gorgiin, Tahisn, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynag:
Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekoli ve Ibn Haldun”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, say1 17,2007, s. 49-78.

Giinay, Unver, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldun
(1332-1406)”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6. say1, 1986, s. 63-

104.
Halbwachs, Maurice, On Collective Memory, (edit. Lewis A. Coser), The

University of Chicago Press: London, 1992.

Ibn Haldun, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag), Dergah Yaymlari: Istanbul
1988

Ibn Khaldun, The Mugaddimah, (arap¢adan ingilizceye gevire Frans Rosenthal),
Routledge anf Kegan Paul: London, 1967

Kayapar, Akif, “ibn Haldun’da Asabiyet”, Geg¢misten Gelecege Ibn Haldun:
Vefatimn 600. Yilinda Ibn Haldun'u Yeniden Okumak,islam Arastirmalari Merkezi,
Sempozyumlar Dizisi, Istanbul, Haziran, 2006, s. 163-182.

Meri¢, Cemil, “Kendi Semasinda Tek Yildiz-I”, Fikirde ve Sanatta Hareket,
say1. 100, (Nisan 1974), s. 32-36

Meri¢, Cemil, "Kendi Semasinda Tek Yildiz-11", Fikirde ve Sanatta Hareket,
say1. 101, (Mayis 1974), s. 8-18.



Ibn Haldun 'un Asabiyet Kavraminda “Kolektif Hafiza” Boyutu 209

OZET

Ibn Haldun’un toplum teorisinde merkezi bir konuma sahip olan asabiyet
kavrami Mukaddime arastirmacilarinin bugiine kadar iizerinde en fazla durdugu
kavramlardan biridir. Arastirmacilar asabiyet kavramini genellikle “sosyal
dayanisma”, “dayanigsma duygusu” vb. kavramlarla tanimlamaya ve karsilamaya
calismiglardir. Fakat s6z konusu kavramlar asabiyet kavraminin anlamini
Mukaddime’de kullanilandan daha dar bir gergeveye hapsederken, Ibn Haldun’un
toplum teorisinin agiklama giiclinii de kisitlamaktadir.

Son donemlerde toplum bilimlerinde sik¢a kullanilmaya baslayan ‘“kolektif
hafiza” kavram “asabiyet”in bu giine kadar iizerinde fazla durulmayan boyutlarini
ortaya ¢ikarma acisindan onemli imkanlar agmaktadir. Bunun yaninda, “kolektif
hafiza” kavrami asabiyet kavraminin Ibn Haldun’un genel toplum teorisiyle daha iyi
bir baglantisinin kurulmasi imkanini saglayarak s6z konusu teorinin agiklama
giiciiniin daha kapsamli bir sekilde ortaya ¢ikarilmasini saglar.

ABSTRACT

The notion of asabiyya which has central position in the social theory of Ibn
Khaldun, is one of the overemphasized concepts of “Muqgaddimah”. Researchers
have generally defined and met asabiyya through the concepts like “social solidarity”
and “feeling of solidarity”. However, these concepts constrict the original meaning
of asabiyya and the explanatory power of Ibn Khaldun's social theory.

On one hand, the notion of “collective memory”, which is one of the widely
used concept in social sciences in recent years, enables revealing the ignored
dimensions of the concept of asabiyya. On the other hand, the concept of “collective
memory” provides opportunity for exposing of the explanatory power of Ibn
Khaldun's social theory through connecting much better the notion of asabiyya with
the above-mentioned social theory.
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PE3IOME

Haxopsimutics B nieHTpe Teopun obiiectBa MOH XanyHa KOHIEIUS «acaOus
SBIIIETCS. TIO CETOMHSIIHWN JeHb OIHMM W3 3HAYWTENBbHBIX  KOHIEIIHH
WCCIIeNIOBaTeNe «MyKaanuMay. lccnemoBaTenu 4acToO MBITATUCH ONPEACITUTh U
KOMIIEHCHPOBATh KOHIEIIHIO «acadwsh» ¢ MOHATHSAMHU «COITHAIIbHAS COMUAAPHOCTHY,
«YYBCTBO COJUJAPHOCTH» U TakK nanee. Ho JgaHHBIC MOHSATHS OTPAaHUYMIM CMBICI
KOHIETIIINHA «acal0us» B Y3KUX paMKaX, 9eM OHa Ha CaMOM JeJie SBISIETCS B
Mykaamume, a TakKe OTPaHHYWIA OOBSICHUTENBHYIO CHITy Teopuu oOriectBa MOH
XanmayHa.

[loHsiTMe  «KOJUIGKTUBHOM  MaMATH», KOTOPOE  MONYYHJIO  IIHPOKYIO
MOMYJISIPHOCTh B COIMANBHBIX HAayKax B TOCJTEIHBIE TOJBI, OTKPBUIO IHPOKHE
BO3MOXKHOCTH B IIJIAHE PACKPBITHS MUHOPHBIX aCIIEKTOB «acabum» JI0 CETOIHSIIHETO
nas. Kpome TOro, MOHSATHE «KOJUJIEKTUBHAS MaMsTh» 00ECrednBaeT BO3MOXKHOCTH
YCTAHOBJICHUS] HAWJTYYILIETO COCIUHCHUS KOHIICTIIIUY «acadus» ¢ Teopueit olriecTsa
N6H XanayHa B o0mHMX depTax, BMECTE C TeM oOeclednBaeT 0ojiee KOMIIICKCHOTO
PACKPBITHSI 3TOM TCOPHH.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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OL-QOZALI VO ARTUR SOPENHAUER
OSRLORI KECON PARALELLOR

C.C.Mammadova
BDU-nun Falsafs tarixi va madaniyyatsiinaslq
kafedrasinin doktoranti

Acar sozlar: 2l-Qazali, Artur Sopenhauer, paralellar, metafizika, Islam, irado,
tasovviir, azab.

Key words: Al-Ghazali, Arthur Schopenhauer, parallels, metaphysics, Islam,
will, representation, suffering.

Knroueeswvre cnosa: Anv-1azanu, Apmyp lloneneaysp, napaiienu, memagpusuxa,
Hcnam, eons, npedocmasnenue, cmpaoarue.

“Folsofi fikrin agirliq morkozi artiq nego osrdir ki, Avropanin ideya mokaninda
gah bu, gah da basqa olkoys kegsa do, aslinda eyni bir madaniyystin kontekstinda
firlanmaqdadir. Diizdiir, son asrdo ABS—in ideya mokani da morkoz olmaq iddiasi
ilo rogaboto girmisdir. Lakin mahiyyat eynidir. S6hbat aslinds eyni bir sivilizasi-
yadan, eyni diigiinco torzindon va eyni bir falsofi anonodon gedir”(1,5).

Mbohz buna goéro do bu moqalodo Sorq vo ya Qoarb folsofasindon yox, bu
folsofolori tomsil edon iki boyiik filosofun ideyalarindan danisilacaq. Ayriligda hor
biri 6z dovriiniin moshur simalart olmus bu iki miitofokkirin aragdirma {igiin
secilmosinin osas sobobi onlarin yaradicilifina, hoyat torzlorino vo xiisusilo
soxsiyyatloring duyulan hérmot vo simpatiya hissi olub. Imam 81-Qazali “on boyiik
Islam filosofu” idi (3, 75). Bunu miiasir arasdirmagi Debora Blak 6z asorlorindo
tokidle qeyd edirdi. Boazon aragdirmacinin hansisa sahays diqqst yetirmasine iller
gorokdiyi halda, bazon bu bir climlonin komayi ilo olur. Bizi do ©1-Qazaliyo aparan
yol bu ciimls ilo baslayir. Qarb alominds bu qadsr bdyiik maraga sabab olmus Sorq
miitoffokiri bizim tiigiin do kosf edilmolidir. Qorb alimlori daima Sorqi monbo kimi
istifads edib, minlsls asar, maqals yaza, bizim olan1 bizden yaxs1 taqdim eds bilirlar.
Inteqgrativ bir asrde yasadigimiz {i¢iin biz bu praktikadan istifade etmoli, uzun illor
gizli qalan potensiyalimiz1 diinyaya agkar etmaoliyik.
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Miizakiro movzumuz olan iki miitofokkiri birlogdiron bir neco mogam
movcuddur. Bizim asas digget hadofimiz — azab va biliys dair maqamlara, habels iki
miitofokkirin iradoyo verdiyi ohomiyyot vo buradan ortaya ¢ixan paralellorin
analizino yonalacok.

Hor biri ayr1 — ayr1 dovr vo comiyyetlordo yasamis insanlarin bir—birine ¢ox
banzar fikirlor sdylomasi istor — istomoz onlarin eyni haqigati goriib, derk etmasindon
xobor verir. Clinki bu eyniliyi basqa ciir izah etmok miimkiin deyil. Onlar1 ayiran
illor, mosafalar, hotta tofokkiirde olan forqler eyniliyin yaranmasini angalloys bil-
mirdi. No idi bunun sabobi? Bolko do, Platonun dediyi fikir dogru idi. Hor bir insan
ideyalar alominds haqiqati goriib dork edir, badenins ruh verilonds iss bu unudulur.
Sonra onun miidriikliiyii bu hogigatlori yada salmaga kdmok edir.

Biz Ol-Qazalinin va Sopenhauerin metafizikasinda bu paralellorin sahidi olaca-
y1q. ©l-Qozalinin metafizikasini togkil edon iki boylik saho mdvcuddur. Bunlardan
birincisi goriinon alom, ikincisini iso Dominion adlanan gdériinmoyan diinyadir.

Birinci mogami daha otrafli nozordon kegirmok istosok, onda burada belo bir
ideya ilo rastlasiriq ki, bizim yasadigimiz glindslik hayat Allahdan yox, gériinmoyan
diinyadan golon kd&lgonin noticosidir. Kolgo diinyast goriinmoyon alomdon golir,
goriinmoyon diinya iso birbasa Allahdan baslayir. Buradan da bels bir naticoye
golmok olar ki, goriinon diinya ikincili tasir olub, gériinmoayon diinyanin téromosidir.

Bu ideyalar bizi Sopenhauerin fikirlorino gotirib c¢ixarir. Mdvecud paraleli
gOstormok {iciin boylik Alman filosofunun “Alom irads vo tosovviir kimi” asorindo
olan bir kigik pargani 6n plana ¢okmak lazimdir.

“Bu Mayadir, yalan oOrtiiyli, o Oliimli insanlarin goziinii tutub vo onlara
movcudlugu vo movceiidsuzlugu haqqinda heg bir fikir irali siira bilmadiyimiz alomi
gormoyo mocbur edir. Belo ki, o yuxuya, qum iizorino diison gilinog siialarinin oksino
banzayir. Bu siialar soyahat edon insani yanildir, ona suyun ¢ox yaxinda oldugunu
zonn etdirir” (2, 41).

Sopenhauer 6z asarinin bu hissasindo Maya nozariyyasi ilo soxsi diislincalorini
ifado edir. O diisiincalor ki, Heraklit, Platon va Spinoza torafindon ovallor do bu vo ya
digor sokilds tasvir olunmusdur.

Indi ominliklo demok olar ki, bu iki miitofokkir goriinon alomi real yox, ikinci
daracali tasir kimi qobul edib, tasvirlarini bunun ssasinda qurmusdular.

Ol-Qozali bir az da iroli gedorok goriinmoyon alomin tozahiirii olan goriinon
diinyan1 izah etmaya cohd edir. Bunun {igiin o Quran ayasins miiraciat edir:

“Allah goylorin vo yerin nurudur. (Kainati yaradib ona nur veron, yer vo gdy
ohlins haqq yolu gostoran xaligdir). Onun (Peygombarimizin vo méminlarin galbinds
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olan) nuru, i¢indo ¢iraq olan bir taxgaya (¢iraqdana) bonzor; taxgadaki o ¢iraq bir
gendilin i¢indadir, o gandil ise, sanki parlaq bir ulduzdur. O ¢iraq ns sorqds, na do
gorbdo (alomin ortasinda) olan miibarok bir zeytun agacindan yandirilir. (Serqds
deyildir ki, giinas batdiqda, qorbds da deyildir ki, giinas dogduqda qaranliqda galsin).
Onun (zeytun agacinin) yagi 6ziino od toxunmasa da, sanki (haradasa) isiq sagir. O,
nur {istiinds nurdur. Allah diladiyini 6z nuruna qovusdurur (istadiyine 6z nurunu baxs
edib connat yolu olan islam dinino yonoldir). Allah (hoqiqeti anlaya bilsinlor deyo)
insanlar ii¢lin misallar ¢akir. Allah hor seyi bilandir!” (6, 380).

Ol-Qozalinin fikrino goro ayodo qeyd olunan bes olamot “insan qolbinin bes
bacarigma” uygundur. Bu bes bacarigin izah1 beladir:

“O ¢iraq, taxca, qondil, agac vo zeytun Boyiik Isigin goriinon hissoloridir. Onlar
iso asagidaki xiisusiyyatlors uygundur: hisslor, tesevviir, oksetdirma, rasionalliq ve
peygomborlik bacarig1” (4,23).

Bundan slavs onu da geyd edos bilarik ki, ©1-Qazali {iglin iman gatiron insanin
moqsadi 6z galbini tomizlomok idi. “Belsalikla, golb no godor ¢ox tomizlonirss, o bir o
gadar cox Allah isigin1 qobul edib, predmetlsr haqqinda haqiqi bilik slds edir” (4,12).
B1-Qozali {igiin biliyin mahiyyeti ilahi Isig1 dork etmoklo olagolidir. Bir daha isiq
ayasina qayidib O1-Qazalinin galb va onun bes bacarigi haqqinda dediyi fikirlori sorh
edok. Burada hisslor taxcaya bonzadilir, bels ki, ondan ¢ixan ocaq ¢oxsayli doliklor
tapir. O bu dsliklori insanin qulaq ve burunu ilo miiqayise edir. Burada obraz isig1
otag1 aydinlasdirmaga yonolon taxcanin igindo olan ¢iraqdir. Mohz bu ¢iraq kimi
bizim ds aqlimiz otrafimizda olan alomi isiqlandirib, bizim onu dork etmoayimiza
yonoalir.

Tasovviir gabilliyati ¢iragin gondiline banzadilir vo rasional biliyin togkilatgisi
kimi qiymetlindirilir. Osas ideya ondan ibarotdir ki tosovviiriin yaranmasi naticosindo
konseptual vo abstrakt tofokkiir formalasir. Qandil yaygin olan is181 y1ga bildiyi kimi
tosovviir do ilkin hali ilo xaotik ideyalar1 toplamagi bacarir.

Ruhu oks elostdiran galblor iso ocaga bonzadilir. Goriiniir ki Ol-Qazalinin osas
moqsadi burada aqlin vo arqumentlorin istifadesini vurgulamaqdir. ©ks etdiron ruh
biza diisiinco hokiimlorinin artirilmasi va inkisaf etdirilmosi {i¢iin imkan yaradir.

Peygombor ruhu c¢iragin yagi ilo eynilosdirilir. Neft kimi peygombor ruhu
tomizliyi tocassiim etdirir vo yanmagi ilo biitlin otrafi isiga qorq edir. Yag 6z
mahiyyati etibarilo oldugu maye halinda gala vo ya yanib otrafi isiqlandira bilocok
xiisusiyyatlors malik olan mahiyystdir. Qalb do yag kimidir, o ya oldugu halda qalir,
ya da ilahi aydinliqdan bohralonib otrafi isiqlandirir. Isigin monbayi olan rasional ruh
ciragin 0zl ilo eynilogdirilir. Beloliklo, ©l-Qazali peygombori aydinliq gatiron ¢iraq
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kimi tosvir edir. Onu da geyd etmok vacibdir ki, bu rasional ruh isiqlandirdig1
obrazlarin se¢imini do reallagdirir. Yoni isiqlandirma kor-korans hoyata kegirilmir.

Ol-Qozali yaradiciliginda peygomborin oynadigi rolu Sopenhauer dahiyo samil
edirdi. Dahi haqqinda Sopenhauer 6z fikirlorini belo yekunlagdirib: “ Dahi bahali
daslar arasinda qranat dasi kimidir. Digor daslar onlarin iizorino diison isig1 oks
elotdirdiyi halda, qranat 6z is181 ils parlayir” (7).

Diqqgotimizi ¢okocok digor bir magam ©l-Qozalinin varligi {i¢ moarholoya
ayirmasinda ortaya ¢ixir. Bu bolgii asagidaki kimidir:

1. Birinci - Ali moarholoni Allah tutur;

2. Asagi pilloni isa Allahin miioyyan etdiyi maddi alom tutur;

3. Bu iki morholo arasinda insanlar alomi yerlosir. Burada olan insanlarin
golbleri ise irade azadligina malikdir. Allah insanlara ideyalar1 vo meyillari verir,
ancaq onlarn islori irads ilo miioyyan olunur.

Sopenhauer irads vo onun soxsiyyastin formalagmasinda oynadigi rolu asagidaki
kimi ifads edir.

“Ona gora ds biz hadisslar alomini iradenin gilizgiisii, onun obyekti adlandiririq”
(2, 446).

Oz asarlarindo goxlu sayda asaslandirilmus sitatlar gatirmoklo Sopenhauer bir da-
ha iradoys verdiyi yiiksok qiymoti gostorirdi. ©l-Qoazali do 6z ndvbasinds ¢oxlarinin
diisiindiiyli kimi iradonin hoalledici roluna garsi ¢ixmir, oksino onu daha da ohamiy-
yatli edirdi.

Biitlin bu deyilonlori {imumilesdirib fikirloro yekun vursaq onda bu iki
miitofokkir arasinda olan paralellorin bes istigamotini askar etmis olariq. Birinci,
imumilik ondan ibaratdir ki, hor iki filosof bu va ya diger sokilds 6ziinii ozabkes
sayib. Ikincisi, onlar ozablardan qurtulma zamani obyektiv olmaga ¢alisiblar. I-
Qoazali biliyin mahiyystine ¢atmaqda obyektivlik istodiyi halda, Sopenhauer iradodon
azad olmaq carcivesindo obyektivlik istoyirdi. Ugiincii, mogqam Platon ideyalarmin
assimilyasiyasidir. ©l-Qazali 6z yaradiciliginda sfera vo emanasiya nozoriyyesini
isiglandirib, Sopenhauer iso 6z novbosindo Platonun ideya vo forma anlayislarini
menimsayib. Dordiincii, imumi moqam odur ki, har iki miitefokkir biliys ¢atmagin
yolunu giinliik, adi hoyatin fovqiine kegmoklo nail olmagin miimkiinliiylinii iddia
edirdilor. ©l-Qazali {igiin bu Allah aqli ilo goériismak, Sopenhauer ii¢iin iso ideyalar
alomi ilo tanisliq toskil edirdi. Besinci vo sonuncu paralel dahi vo peygombor
masolosidir. Hor iki miitofokkir on yliksok ideyalara catanlarin segilmiglor iigiin
oldugunu gobul edirdilor.
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Biitiin bu deyilon magamlar mévzunun ohomiyyatini bir daha vurgulayir. Belo
ki, komparativ yanasmanin an miisbot torafi ideyalarm miixtalif falsafi sistemlor tors-
findon esidilmosi, sintez olunaraq yeni fikirlorin yaranmasina tokan vers bilmasidir.
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XULASO

Bu moqalonin osas mogsadi odur ki, klassik islam folsofasi paralellor
cor¢ivosindo Oyronilo bilor. Buna nail olmaq iiclin mon 9I1-Qoazalinin (1058-1111)
metafizikas1 ilo Artur Sopenhauerin (1788-1860) estetikasini miiqayisali tohlil
edocom. Bu zaman osas qiivvo hor iki miitofokkir iiclin eyni olan movzulara
yonalacok. Bunlardan ikisi 6ziinde azab va biliys aid mogamlari comlayir. Bundan
olava tohlil zamani ortaya ¢ixacaq bes iimumi mévzu da var.

SUMMARY

The aim of this article is to show how classical islamic philosophy may be
studied within a framework of parallels. To achieve this goal, I will bring together
the metaphysics of Al-Ghazali (1058-1111) and the aesthetics of Arthur
Schopenhauer (1788-1860). In comparing and contrasting Al Ghazali with
Schopenhauer the focus will be on the underlying themes common to both thinkers.
The two central themes involve the issues of suffering and knowledge. There are, in
addition, five shared themes that will emerge from the analysis to follow.

PE3IOME

Llenpro maHHOW cTaThHM SBJISETCA TIOKa3aTh, KaK KiIacCHYecKas HWCIaMCKas
¢unocodus MoxeT ObITH H3yUeHa B MapaJUIeTbHBIX pamKax. sl TOCTIKEHHS 3TOH
IIeJH, s coOnparoch 00bequHUTL MeTahm3uky Anb-I"'azamm (1058-1111) u sctetnka
Aptyp Illonenrayspa (1788-1860). B cpaBHeHHME M NpPOTHBOIIOCTABICHHE AJb-
l"azanm ¢ [llonerrayspom ymop OyaeT cienaH Ha OCHOBHBIE TEMBI, 00IIHe 1T 000X
MbIcuTenel. J[Be neHTpanbHble TeMbl BKIIOYAIOT B ce0e BOMPOCH O CTpPaJaHUU U
3HaHWHU. ECTh mATH 001X TeM, KOTOpBIEe OyAyT BOSHUKATH B pe3yJIbTaTe aHAIN3A.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. Tahira Allahyarova
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BAGLILIQ MORHOLOLORI VO USAGIN SOSIALLASMASI
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Acgar sozlor: usaq, baghlq, bagliliga tosir edon amillar, sosiallasma.

Keywords: the child, attachment, the factors influencing formation of
attachment, socialization.

Knrouesvie cnosa: pebenox, npussisanHoCcms, Pakmopbl, OKA3bIEArowue GIusHUe

HA gbopMupoeaHue NpUBA3aAHHOCNU, COYUAIUAYUAL.

Usaqglarda bagliliga tosir edon amillor hansilardir? Alimlor bu suali cavablaya-
raq, osason dord amilo diqgeti yonoldirlor: usagin baglanmasi iiglin sorait, usaga
gostarilon qayginin keyfiyyati, usagin fordi xiisusiyyatlori vo usagin ailads vaziyyati.

1. Usaqin baglanmasi iiciin fiirsot

Ogor usaq onun qaygisina galan fordlo “emosional olago yaratmaga sorait” vo
imkan tapa bilmoess, no olar? Rene Spits [1946] hoyata kegirdiyi todqiqat
cor¢ivosindo miisahido etdi ki, 3-12 ayliqda analari1 torofindon tork edilmis kimsasiz
usaqlar daha forqli bir mithitds digor usaqlarla birlikde (en az1 7 usaqla) bir dayanin
nozaratindo olduqda onlarin ¢okisi azalmig vo onlar otrafdakilardan uzaqlagsmaga
meylli olmusdular. Onlarin analarini avez edon daimi bir days olmadigi toqdirds
homin usaqlar depressiyaya diisiirdiilor.

Homin kimsasiz usaqlarin hayacanlanma problemi olurdu. Ciinki onlar bir yaxud
bir ne¢o bdyiik vo yasgh insanla {insiyyotdon mohrum idilor. Todgqiqatgilar 6z
tadqiqatlarin1 usag-days miinasiboti daha yaxs1 olan bir usaq evindo davam etdilor.
Bu usaqglara kitab vo oyuncaq verilirdi. Lakin baxicilar ¢ox tez-tez doyisirdi. Yoni hor
usagi orta hesabla 4.5 yasina qodor 50 baxicisi olurdu. Bu usaqlarm bir ¢oxu 4
yasindan sonra ailoloro verildikdo yeni valideynlori ilo ¢ox yaxsi emosional olago
qura bilirdiler. Bu o demakdir ki, usagin valideyns baglanmasi hotta 4-6 yasinda da
ola bilor [1, 5.99-118].
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Amma bu usaqlarin oksoriyyatinin hoyocanlanma vo sosial problemlori varidi.
Masalon, usaqlar “boyiiklerin diggetine”, “bdyiiklorls ifrat somimiliys”, tanimadiq-
lar1 homyasidlari ilo somimiliye meylli idilor vo dostluq alaqolori zoif idi. Ruminiya-
nin kasib vaziyyatds olan usaq evlarinin birinds qalan korpslards do qeyd etdiyimiz
problemlor miisahido edilmisdi [2, s.791-801]. Bu noticolor gostorir ki, usagin
hayatinin ilk illarinds yaxin emosional slaqe yaratmasi vo baglanmasinda onun tobii
vo normal boyiimasinin shomiyyatli deracads tasiri var.

2. Usaqa gostarilon qayginin keyfiyyati

Usaga gostarilon qaygmin keyfiyyoti hagqinda demok olar ki, miixtslif tadqiqat-
larin naticolorino osason ugaqlara ciddi qaygi, dorhal onlarin istoyine reaksiya gostor-
moak, onlar1 sevmak va sevgi ilo yanasmaq sobab olur ki, miixtslif ictimai va iqgtisadi
tobogoyo aid olan usaqglar analarmma bagli olsun vo bu bagliliq etibarli bagliliq
(securely attached) hesab edilir. Bunun oksini do miisahido etmak olar. Yoni inamsiz
sokildo baglanilan (insecurely attached) usaqlarda anlari ilo usaq arasinda fiziki
kontakt vo slagqa azdir, onlara diqqst optimal voziyystde deyil, onlara gosterilon
gayg1 monoton vo yorucu oldugundan bozon usaglarin aziyyot ¢okmaosino belo sobab
olur [4, 5.605-621].

Hor bir madoniyyot usaga hassasliq baximindan digorindon forqlonir. Masalon,
Keniyada Qasi (Gusii) shalisinds ana ¢ox nadir hallarda usagini qucagina alib yaxud
gliloriiz onunla {insiyyotdo olur. Buna baxmayaraq, onlar usaglarinin toalob vo
istoklorino hoddindon ¢ox hossasdirlar. Umumilikdo Gasidoki usaqlarmn etibarli
sokildo baglanildigini séylomok olar [Lovayn vo homkarlari, 1994]. Buradan bels bir
natica ¢ixarmaq olur ki, etibarli bagliliq davamli qarsiliql slags ilo yox daha ¢ox
“gaygikeslik”lo olagodardir. Comiyyatin dikto etdiyi norma vo doyarlori iistiin tutan
Puerto-Rikolu analar osason usaqlarinin horokst vo davraniglarimi nozarst edib
mohdudlasdirirlar. Puerto-Rikoda miisahido edilon bu modoniyyot do oradaki
usaglarin etibarli baglhiligina sabob olur. Lakin bir ¢ox Qorb 6lkslorinds bu név
nozarat vo mohdudlagdirmanin inamsiz bagliligla naticolonacayi ehtimal edilir.

Ananin usaga uygun olmayan qaygis1 bagliliqda problemlerin yaranmasina
sobob olur. Usaqla “kobud” davranmaq vo yaxud ona garsi “diqgetsiz” olmaq
inamsiz bagliligin hor {i¢ novii ilo (etinasiz, ambivalent vo qeyri-miitogokkil)
olagodardir. “kobudluga” moruz qalan usaqlarda qeyri-miitogsokkil baglilig
vaziyyetini miisahids etmak hecds ¢otin deyil. Daima depressiyada olan analarin vo
0z 9zizini itirdiyi ti¢lin daima kodorli olan valideynlorin usaqglarinda porigsan vo qeyri-
miitogokkil baglihig vaziyyati yaranmis olur [8, s.298-307].
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3. Usaqun fordi xiisusiyyatlori

Usagin fordi xiisusiyyatlorinin do shamiyyati oldugca boyiikdiir. Baglhilig iki ford
arasinda olan bir slago oldugundan demok olar ki, usagin soxsi xiisusiyyaotlorinin rolu
oldugca bu prosesa (slaqoys) tesir edon amillorden biridir. Usagin xasto olmasi,
anadangolmo problemo malik olmasi vo catismazliq usaga qaygi vo dayolik isini
cotinlogdirir. Yoxsul va kasib ailslordo mdvcud olan problemlor inamsiz baghiligla
olagadardir. Lakin valideyn usagin istok vo toloblorino doéziim vo diqqotlo yanagsalar
miixtolif problemlorin tasirindo olan usaq belo etibarli baghligi tocriiba etmok
sansinin qazana bilor [10, s.915-927].

Hayacanliq baximindan “qeyri-stabil vo ¢atin” xarakters malik olan usaglarin
oksoriyyatindo inamsiz baglilig problemi olur [Von Izondoron vo homkarlar1 2004].
Lakin qeyd etmok lazimdir ki, biitiin vaziyystlordo “qaygi metodu” ciddi tesire
malikdir. Dogum anindan iki yasina qodor todqiq edilon usaglarda miisahido
edilmisdir ki, “cotin usaqlar”in analarn hoyacanli olur vo iki terofin bu iki
xilisusiyyotinin kompozisiyasi ikinci ildo “disharmonik olage™ ilo noticolonir. Bu
olago tipini osas xarakterik cohsti ananin usaga qarsit diqqotsiz olmasi vo usagin
inamsiz bagliligidir. Oslindo forqli xarakteristikaya malik olan baci-qardaslarin
toxminon ti¢ds ikisinin valideyna bagliligi eyni formada vo eyni tipde olur [12,
s.1467-1477]. Bu fakt gostorir ki, imumon valideyn hor usagin fordi tolobat va
xarakterine uygun olaraq forqli qayg1 metodun segirlar.

Niyo usagin xarakterik xiisusiyyatlori ilo “bagliliq keyfiyyoti” arasinda giicli
olage yoxdur? Cox ehtimal ki, “uygunluq ve harmoniyanin keyfiyyati” buna tosir
edir. Bu yanasmaya osason ananin mehribangiligli vo sevgisi miixtolif xarakterli
usaqlarin qotiyyatli baglihig: ilo naticolons bilor. Umuman “cotin usaglarla” daha
doziimlii vo daha mehriban davranmaq haqda analara verilon tolimlor sevgi dolu
qayglr vo etibarli bagliligla noticelonir. Lakin valideynin doziimsiizliyi (bu
valideynin 6z goxsi keyfiyyetlori yaxud hoyacanlar1 ilo slagodar ola bilar) usaglarin
inamsiz bagliligina, ¢otin xarakterli olmasina va xastaliyin sabab ola bilir.

4. Usaqin ailoda vaziyyati

Usagm ailodo vaziyyetinin do boyiik shomiyyati var. Issizlik, ailodaxili konflikt
vo ailads iqtisadi problemlorin olmasi valideynin usaga hossasliginda problemlar
yarda bilor vo noticodo baglilig zoif ola bilor. Gorginlik vo narahatciliq doguran
amillor naticesinds usaq kobudluq vo geyri-optimal gaygiya moaruz qala bilor vo
biitlin bu horokatlor inamsiz bagliligin formalasmasina vo usagin 6ziinii giivonsiz hiss
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etmosino sobob olur. Sosial himayo vo usagin torbiyasindo komok valideynin
gorginlik vo narahathigini azaldib, usagin etibarl bagliligina sabab ola bilar.

Valideyn 6z baglilig tocriibalorini ailoyo gotirir vo elo bunun osasinda onlarda
“real daxili nimuns vo model” formalagir. Valideyn homin niimunslori 6z usaqlari ilo
olago prosesindo totbiq edir. Todqiqatgilar valideynlorin “real daxili niimunos va
modellorini” dyronmoak moqsadi ilo onlardan 6z usaqliq xatirolerini yazmagi xahis
etdilor. Bir nego Qarb 6lkosinds aparilan bu tadqiqin naticalori gostordi ki, 6z usaqliq
tacriibalorini somimi danisan valideynlarin (tacriibslorin menfi yaxud miisbatliyinden
asili olmayaraq realist vo somimi olan valideynlorin) usaqlari imumon valideyna
etibarlt sokildo baglanilmis olurlar. Bunun oksine olaraq, 6z usaqliq tacriibalorine
ohomiyyat vermoyon yaxud homin tocriibolori osobi vo geyri-somimi formada
danisan valideynlorin usaqlar1 6z valideynins inamsiz sokildo baglanmis olurlar [11,
$.387-403].

Baghhgin tokamiilii vo usaqin sosiallasmasi1 marhalalari

Bagliligin  tokamiilli vo wusagin sosiallasmasi  morhalolori  hagqinda
nadqiqatgilarin fikrinco usaqda “idrak tokamiilii” ilo yanasi bagliligin xarakterik
cohatlori do doyisir. Yoni ilkin baglihig “idrak”, “tanima” vo sonraki marhalolords
“stiurlu vo iradoyo osaslanan maraglanmaq vo mogsadyonliiliiye” dogru inkisaf edir.
Tadricon usaq valideynlo yaxinliga shomiyyst verir, onlarin avvelki vo hazirki
davraniglar1 hagda molumat kosb edir vo 6z mogsodlorino ¢atmaq ii¢lin homin
molumat vo moharstlordon istifado edir. Biitiin bunlara osason demok olar ki,
usaglarda baglihig dayisilir vo tokamiil tapir.

Birinci marhala: reaksiyalarin eyniliyi.

Bu morhsls usagin doguldugu andan 3 ayligma qoader davam edir. Bu morhslo
cor¢ivosindo usagin digorlori ilo davranisi xiisusi metodlarla miisayiot olur. Lakin
usaq miixtalif fordlori biri-birinden ayira bilmir vo yaxud mohdud formada ayirmagi
bacarir. Usagin otrafdakilara gdstordiyi davranis formalari osason baxislari ilo onu
izlomokdon, slini ilo yapismaqdan, giilmekdon vo qigildamaqdan ibarst olur. Bu
davranis formalarinin hor biri torof miiqabilo (anaya) tosir edorok onlarin zaman va
mokan baximdan yaxinlhigm artirir [13, s.105-117].

Boulbinin fikrinco usaq ilk doguldugu vaxtlarda aktivlosmok {i¢iin “hazir
davranig sistemlorine” malik olur. ©vvalcadon formalagmis bu sistemlor miixtolif
impulslar vasitasi ilo aktivlogib vo digor impulslar vasitasi ilo sona ¢atir. Bu davranig
sistemlorinin bazisi bagliligin sonraki morholslori igiin lazima olan harokat vo
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davranis formalarin1 (o ciimlodon; aglamaq, yapismaq, ommok vo s.) tomin edirlor.
Tadricon hayatin ilk haftslori vo aylarinda bu davranig sistemlori vo formalarina diger
elementlor do (o ciimlodon; giiliimsomok, imoklomak, qigildamaq vo s.) alavoe olur
[yeno orada].

Ug ayhga qodor usagin giilmoyi, aglamag1 vo qigildamagi demok olar ki secim
osasinda olmur. Yoni usaq har bir fordi gorlib yaxud hor hansi bir sesi esitdikde
aglayib, giiliib yaxud qigildana bilor. Bozon gozlori ilo izlodiyi bir insanin
uzaqlagmasina gors aglayar.

Usaq dogularkon miixtslif insani impulslara qarsi avvolcodon hazir olan “sosial
reaksiyalar” sistemino malik olur. Ehtimal edilir ki, bu reaksiyalar valideyni “heyran”
etmok Tcilin planlasdirilib. Usaq oyaq oldugu vaxt isiq osyant yaxud insanlari
baxislar1 ilo izloys bilor, anasma baxaraq onunla qisa slaqe yarda bilor vo
basgalarinin arxasinca uzun zaman baxa bilor [14, s.95-110]. Usaq sos esitdikdo
hamin sasa dogru doniir va belsliklo ona reaksiya gostorir. Usagin ilk giiliislori sosial
gliliis xarakterino malik olur. Yoni o basqa insanlara giiliimsoyir, giiliisii digorlorino
yonalmis harakatdir [yens orada].

Usagin doguldugu ilk vaxtdan etibaron ana-usaq arasinda qarsiligli tosir mévcud
olur. Homin vaxtdan bagslayaraq valideyn usagmn hor bir horakstine miisyyon mena
vermok istoyir, anlar usaqlarin horokotini tam diqgotle izloyib ona uygun reaksiyant
gostarirlar.

Valideynin usaga diqqgoti vo onun harokatlorine reaksiyasi sobab olur ki, usaq 6z
harakatlarinin ehtimali naticalorini dork edib, 6z davraniginin monasini basa diismayo
baslasin. Dogumdan bir nec¢o hofto sonra usaqla valideyn arasinda “qarsiligh olage”
niimunolori formalasir. Lakin valideyn 6zii bu niimunslarin formalagsmasi haqda ciddi
molumata malik olmurlar. Amma bu “ciitliiylin” (ana-usaq) arasinda bozi uzaglasma
vo yaximlagma hallarim miigahids etmok olur. Todricen usaq anaya terof baxib yaxud
horokot etdikdo ana dayanir, gozloyir vo usaga dogru baxir. Usaq horokotini
dayandirdiqda ana tohrik olur, aktivlasir, diqgstini usaga yiinsldir, ona dogru haroakot
edir vo onun digqotini calb eymoya ¢alisir. Novbati morholodo ana dayanir vo usaq
tohrik olur. Bu “ardicilliq” gslacok slage va lingvistik miinasibetin ilk biindvrasini
togkil edir. Bioloji baximdan usaqlar hoyatin ikinci ayinda basqa insanlarin
davranisina reaksiya vermoys kodlasiblar. Bu yasda olan usaqglar, Saferin termini ilo
desak, sosial movzulara “ilkin attraksiyani” (attraction) niimayis etdirirlor. Yoni 6-8
ayliq olanda insanlarin {iziins (vo hotta maskalara bels) baxib giiliimsayirlar.
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Ikinci marhala: reaksiyalarin farqlondirmok

Bu morhslode do ovvalki morhslslords oldugu kimi usagin “dostcasina”
davranis1 davam edir. Lakin bu morhoalodo anaya gostordiyi reaksiya digor simalara
gostordiyi reaksiyadan farqlonir. Audio tohriklora “forqli reaksiya” dord ayligdan
sonra vo vizual tohrikloro “forqli reaksiya” 10 ayligdan sonra baslayir. Oksor
usaglarda bu iki tip tohriks (audio vo vizual) forqli vo diferensiallagmis reaksiya 12
ayligdan etibaron tam aydin formada miisahido edilir. Demali bu morholodo usaqda
bir név “dork edilmis forqlondirma” qabiliyysti miisahids edilir. Bagqa s6zlo usagin
sosial reaksiyalar1 daha ¢ox, se¢imo asaslanir. Usaq tanidig: insanlarla garsilasdiqda
daha cox giiliimsayir vo saslor ¢ixarir. Homginin bu morhslods usaq tanis sima
gordiikdo daha tez aglamaga son qoyur [13, s.105-117].

Tanis simalara “forqli gililiimsomoak™ usagin hayatinin 3-5-ci aylarinda bas veron
on 6nomli doyisiklikdir. Bu doyisiklik “fokus baghligin” yaxud “spesifik bagliligin”
inkisaf olamatloridir [14, s.95-110]. Bu dayisiklik usagin hayatinin on shomiyyatli
doyisikliyidir vo daha ¢ox onun “yaddas qabiliyyoti” ilo olagoadardir. Usaq ananin
simasin1 digarlorinin simasindan forqlondirir, onu yaddasinda saxlayaraq ona
basqgalar1 ilo miiqayisoedos forqli reaksiya gostormoyo baslayir.

Aragdirmalarin naticasine gors sosial doyisiklikls idraki doyisiklik paralel olur.
Lakin usagin saglamligina tosir edon bozi amillor vo sorait idraki doyisikliyine monfi
tasir edir vo noticads spesifik bagliliq prosesi longiyir. Masslon amavroz (kor)
usaglarda baglili§ morhololori daha gec baglayir.

Reaksiyalarin forqlondirmasi merhslesinin diger 6zslliyi bundan ibarotdir ki,
usaq 2-5 ayligda basqalarinin onunla qarsiligli olage formasina ¢ox hossas olur
(masalon ananin simasinda olan qofil doayisikliklore hassaslagir). Usaqglarin 6z anast
va digorlarine verdiyi reaksiyanin toadqiqi vo miigayisosi bunu siibut edir.

Uciincii marhala: baghliq manbayina qars: reaksiyalarin artmasi.

Bu morholodo usaq intensiv olaraq bagqalarn ilo forqli metodla davranir.
Homginin reaksiyalarinin diapazonu da genislonir. Mosoalon ana uzaglasanda onun
ardinca baxib vo goldikde onun qarsilayaraq miihit haqda daha ¢ox maraqlanir.
Hamuya verilon oxsar reaksiyalarin hacmi azalir vo asas baglili§ monboyi olan ana ilo
yanagi bir ne¢o nofar do ikinci baglili§ monboyi kimi miioyyanlosir. Basqa sozlo
hayatin ikinci ilindo usaglarin baglilig davranist yegano monbadon daha ¢ox monboyo
dogru doyisir.

Safer vo Emersonun [1964a] apardiqlar1 todgiqatin naticolori gostorir ki, 18 ayliq
usaqlar nadir hallarda yalniz bir baglili§ menboyine malik olurlar. Bu tip usaqlar
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arasdirilan niimunolorin sadoco 13 faizini togkil edib[13, s.105-117]. ©lda edilon
naticalora asason demak olar ki, usagin 12 aya godar bir nego baglilig monbayins
malik olmasi normal hal olsa da, usaq bu monbolorin hamisi ilo eyni ciir davranmur.
Mosalon Insorsun tadgiqat: gostordi ki, usaq acliq, yorgunluq yaxud xostolik hiss
edondo asas baglilig monboyins iistiinliik verir va ikinci monbolora daha ¢ox ohval-
ruhiyyasi yaxsi olanda meyl gostarir.

Bu morholodo usagin bozi sistemlori “mogsodyonlii sistemlor”s ¢evrilir. Basqa
s0zla usaq daima anasmi diqqet morkozinds saxlayir vo ana uzaqlasdiqda onun
izlomoyo baslayir. Bu morholodo usagin moqsodi ¢evroni vo ana ilo olagoni
gorumaqdir. Oslinde usaq bu magsade uygun olaraq 6z davranigini nizamlayir.
Anadan ayrilmaq baglihg davranisini aktivlesdirir vo anaya yetismok bu davranisi
sakitlogdirir. Bu morholodo hotta usagin aglamaq formasi belo “moaqsadyonlii
davranis sistemi”na ¢evrilir. Clinki onun aglamasinin intensivliyine tosir edon amil
ana ilo olan fasiladir.

Usaq 12 ayliginda (bozon ondan da tez) anadan ayrilarkon intensiv aglamaq va
qisqirmaqla bu ayriliga 6z etirazimi bildirir vo anami izlomoys calisir. Bu yasda
usaglar tanimadig1 insanlar1 goérondo narahat vo hoayocanli olurlar, valideyno
yaxinlagirlar. Bu reaksiyaya “ayriliq hayacani” deyilir. Olbatto aragdirmalar gostorir
ki bu reaksiyanin intensivliyi miixtolif amillorlo olagodardir [13, s.105-117]. Noticodo
bu morholado “davamli yaddas izlori” tam sokildo formalasir vo usaq rastlasdigi
situasiyan1t homin “davamli yaddas izlori” ilo miigayiso edorok miioyyon edir ki,
bunlar biri-birins uygundurlar yoxsa yox.

Miisahidolor gostorir ki, usaq bu yasda tokrar-tokrar bir simadan digoer simaya
baxir ki, neco reaksiya veracoyino qorara versin. Ilk vaxtlarda “spesifik baglilig”
kulminasiya noqtesindo olur. Amma todricon usagin ayaq iisto durmasi vo miihitlo
daha aktiv formada maraqlanmasi naticesinde onun sadacs ana ils birlikde olmaq
meyli azalir. Andersonun Park Londonda ana vo yenico ayaq agmis usaglarla
olagadar keg¢irdiyi tadgiqatin naticalari gostormisdir ki, usaqla 200 futa qadar (har fut
= 30.5 sm) analarindan fasilo agirlar lakin fasilo daha ¢oxaldiqda hor iki torof onu
azaltmaga calisir [14, 5.95-110].

Hoyatin 2 vo 3-cii illorinds usaqda anami “daxili tosviri” (visualization) yaranir
va bu tasvira asason 6z davranisinin nizamlamaga calisir. Belsliklo sonraki illards o
daima ananin yerini yoxlamaq vo ona yaxin olmaq ovozino uzun miiddot anani
daxilon tasovviir eds bilir vo onun rahatca 6z islorinin dalinca getmasine icazs verir.
Yoni anadan uzaq olanda 6ziinii narahat va aciz hesab etmir [yeno orada].
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Dérdiincii marhala: Usagin ana ilo birlikds iinsiyyatdo istirak etmasi.

Bu morhalo oksor usaqlarda 3 yasindan sonra baslayir. ©Ovvalki marhalslords
usaq ananin magsad vo planlart haqda 6ziindo bir tosovviir yarada bilmirdi. Lakin bu
marhalods ananin bazi maqsad va planlarint basa diisiir vo naticodo daha miilayim
davranmaga caligir. Demali, bu morhoalodo usaq ananin hisslorini vo motivlorini basa
diismoys baglayir. Beloliklo daha miirakkeb bir miinasibatin formalagsmasina zomin
yaranmis olur. Boulbi bu miinasiboti “istirak” adlandirir.

3 yasa catmamis usaqglar “effektiv mogsadli sistemlora” malik olmurlar. Ona
g0ro do baglilig monboyinin miixtolif voziyyetlorine uygun yaxin va yanasi olmagi
qoruyub saxlaya bilmirlor. 3 yasindan sonra usaqlar “moqsadli horakot” sistemindon
istifado edorok baglilig monboyinin istonilon voziyystindo onunla yaxin vo yanasi
olmaq imkanin1 qoruyub saxlaya bilirlar.

Hor halda, usagin boylidiikco olave tocriibolor qazanmasi vo yeni bir seylorlo
tanis olmasi noticasindo onun baghlig davranisi dayisir. Ug yasma goder miioyyon
davraniga motivlogdiron gorait vo sobablor sonraki illordo 6z effektini itirmoyo
baslayir. Homginin maqgsadli davranisi sortlondiran situasiyalar yiingiillagir. Bels ki,
osason simvolik xarakteri olan miixtolif gorait spektrlori (o ciimlodon; sokillor,
moaktublar, telefon danisiqlari va s.) baglilig davranisina son qoyurlar. Oslinds usaq 3
yasindan sonra ananin miivoqqati ayrilmalarina (yoxluguna) daha ¢ox hazirligl olur.
Tadricon tamimadigi mekanlarda ikinci baglilif monbolori ilo oldugda Oziinii
tohliikosiz hiss edo bilir. Yeniyetmolik dovriindo valideynlo baglihg zoifloyir vo
iimumon miixalif cinse meyl artir. Yetkinlik yasindaki baglilig davranist usaqliqdaki
baghilig davranisinin davamidir. Mosolon, yetkin yagl insanlar xostolonib, yaxud
folakatlo rastlagdiqda, daha ¢ox inandiglar1 vo yaxin adamlarinin yaninda olmasim
istoyirlor [13, 5.105-117].

Belolikls, usaqligdaki baghilig halmin formalagsmasi — miirokkeb bir proses
olaraq, onlarin sosiallasmasinin biitiin morhololorindo 6z ifadosini tapir. Real hoyat
praktikasinda bu, olduqca shamiyyatli olan prosesin tokmillogdirilmasi isinds ailoya
xiisusi yardim gostorilmalidir.
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ISTAIIbI ®OPMUPOBAHUA IIPUBA3AHHOCTHU U
COIMAIM3BALIUA TUYHOCTU PEBEHKA

B crathe aHanmm3upyrooTcs npobiemMbl GOPMHUPOBAHUS MPHUBS3aHHOCTH JeTel K
komy-mu0o0. HccieoBaHus  pa3NUYHBIX  ABTOPOB  IMOATBEPAWIHM, 4YTO Ha
(dbopMHpOBaHKE MPHUBSI3AHHOCTH JIETEH OKa3bIBAIOT BIMSHHUE CIEAYIOIIUE (HaKTOPHI:
yCIOBUS, B KOTOPHIX MpPOXKHUBAaeT pPEOCHOK, KadecTBO yxoJa 3a HHUM,
WHIWBHIyaJIbHBIE KadecTBa CaMOro peOCHKa M TOJIOKEHHE ero B ceMbe. OOmmid
BBIBOJ 3aKJII0YACTCS B TOM, YTO COLMAIM3AIMS PeOCHKAa B 3HAUMTEILHON CTETIEHU
3aBUCUT OT TOTO, KaK pa3BUBACTCA TNPUBSA3aHHOCTh PEOCHKA W ONIyIICHHE WM
qyBCTBa CBOCH 0€30MacHOCTH.

STAGES OF FORMATION OF ATTACHMENT AND
SOCIALIZATION OF THE PERSON OF THE CHILD

In article problems of formation of attachment of children to someone are
analyzed. Researches of various authors have confirmed that formation of attachment
of children is influenced by following factors: conditions in which the child lives,
quality of care of it, individual qualities of the child and its position in a family. The
general conclusion consists that socialization of the child substantially depends on
how attachment of the child and sensation it of feeling of the safety develops.
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HALAL-HARAMIN HAQSIZCASINA QARISDIRILMASI

Xalida Faiq qizt Islamzada
Hahiyyat iizra folsafo doktoru

Acar sozlor: Haram, hiyls, torigat, abort, alfons

Knroueewvie cnosa: Ilo wapuamy nedo380i1eHHbIe OCSHUSL, TIYKAGCMEO, CEKmd,
abopm, anvghonc.

Key words: Forbidden by shariat, ruse, sect, abortion, gigolo

Haram amollori halal kimi teqdim etmok moqsadile dins bazi din xadimlori
torofindon uydurmalar olava edilir. Islam hiiququnda belo hal “hiylayi-batilo”
adlanir (1, s.106). ©mallarinds halal-harama shomiyyat vermoyenlar arasinda 6z
yolverilmaz amallarine dini don geydirarak insanlari aldatmaga c¢alisanlar vardir.
Toossiif ki, onlarin sayr comiyystds get-geds artmaqdadir. Belolorinin on
tohliikalilorine misal olaraq comiyyatds 6ziino ¢oxlu terafdar toplayaraq firqge
yaratmaga miiyossor olmus soxslori gdstormok olar. Oz yanls istoklorine nail
omagq Uc¢ilin dindon oyuncaq kim istifade edanler arasinda bazi terigat seyxlori
movcuddur. Oz solahiyyatindon sui-istifado edon belo dirnaqarasi dindarlara qarst
¢ox echtiyath olmali ve torlarma dismomok maogsadilo onlarin islotdiklori
fondlordon insanlar1 agah etmak zoruridir. Masalon: Boazi torigat seyxlori homfikir
gazanmaq niyyatilo hoatta Allah kolami olan Qurani-Korim ayslorini tshrif
etmokdon ¢okinmir vo bunun O6hdssindon moharatlo golirlor. Belo ki, homin
seyxlor insanlarm onlara tabe olmasi ii¢iin “Ali-imran” suresinin 73-cii ayasini
ozlarina sarfali sokilds tofsir edir vo insanlart ram etmok magsadils hamin tafsiri
verarkon bunun 6z fikirleri oldugunu demirlor. ©ksina, “Allah bels istoyir”,-
deyorak soxsi diisiincolorini Allah kolami kimi toqdim edirlor. Yuxarida
adigakilon ayads bayan edilir:

-Sizin dininizs tabe olanlardan basqa heg kasa inanmayim! (Ey Rasulum! Onlara)
sOyla: Olbatta, dogru yol, Allahin yoludur. (Yshudilor 6z adamlarina dedilar:) Sizs
verilon seyin (TOvratin vo bozi diger nematlorin) bonzorinin bagqa birisine
verilocayine, yaxud Rabbiniz yanindi onlarin sizinlo miibahiss edacoyine
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(inanmayin!) (Ey Rosulum) De: Haqiqgaton fozilst Allahin slindadir vo onu istadiyi
$oxso baxs edor...... "Ali-Imran", 3/73 (2, s. 58).

Soziigedon Ali-imran surosinin 73-cii ayosini bozi hagsiz toriqat seyxlori
asagidaki torzds tofsir edirlor. Onlar iddia edirlor ki, homin ayads deyilon Allahin
fozilstine nail olmaq {igiin insan gorok miitloq torigat seyxine baglanmalidir. Seyxo
tabe olmayanlar isa guya he¢ vaxt faziloto mozhar ola bilmazlor. Oslinds isa 0 ayads
“fozilot sahibi” sozii ilo toriqet seyxlori yox, Peygombaorlor nozords tutulur. Ciinki
yohudilar deyirdilar ki, dogru yol yalniz onlarinkidir. Allah iss homin ays ils bildirdi
ki, diger xalgqlara da Peygomobor gondorib (3, s. 402, 403). Torigot miirsidlori
miiridlorin haqq yoldan azmamasi iiclin Ozlerinin  avezedilmoz soxlor oldugu
diisiincasini talqin etmok magsadilo ndvbati sohv fikri torigstlorin sanki siiar1 halina
gotiriblor. Soziigedon siiar beladir: "Seyxi olmayanin seyxi seytandir" (4, s. 199).
Eyni zamanda belo torigat seyxlori 6zlorinin an yaxsi is gordiyiinii vo onlara
toslim olanlarin da istiin soxslor oldugunu séylayirler. Belalikls asanligla inanan
adamlar1 toriflo mast edib 6z torlarina salirlar. Vozifasindon sui-istifade eden
seyxlorin tarigati qabul etmis miiridlor (seyxa tabe olan torigat iizvlari) {igiin neca
boyiik tohlitkke yarada bilacayini siibut etmok iiciin Movlaviyye terigatinin ana
prinsiplarindan birini sdylomak yerins diisor. Homin qaydaya gors, miirid heg bir
vachlo miirsidin (terigat seyxinin) soziindon ¢ixmamalidir. Bu terigatds miirside
etiraz etmak Allaha va Peygombars (s.a.s.) qarst gelmak demokdir (5, s. 174).
Yuxaridaki Movlaviyya tarigatinin prinsipine diggst edin! Fani insan olan miirsid
sirk isloyarak Allah, hamginin, vohys miiyassor va giinahlardan qorunmus olan
Peygomborls (s.2.s.) 6ziinii eyni martabays qaldirir. Bu asl miisriklikdir (Allaha
sorik qosmaq). Méovlana miiridlerin mirsidlors qul kimi tabe olmalarini tarigot
lizvlorine miitloq sort olaraq irali siirorak demisdir: “Seyxlor Allaha tam miiti olan
Israfil (molok) kimi onu dinloyon miiridlor axtarirlar. Seyxlor padsahlar kimi
ozomatlidirlor vo biitiin cahan ohlinin onlara qul olmalarini istayirler” (6, s. 675).
Soziigedon prinsip digoer terigotlorde do vardir. Bozi toriqet {izvlorinin
miisrikliyine dair daha bir misal: Tariqat {izvlori arasinda hotta 6lmiis 6vliyalarin
(Allahm valilarinin, Rabbin dostlarinin) da onlardan yardim istonildikds insanlara
komok etmolorine dair batil inanc movcuddur. Toeriget {izvleri an bdyik
ovliyalar1 “qiitb vo ya qavs” (yardim edon) adlandirirlar (7, 70). Onlarin fikrinca,
"gavs" adlandirdiglart ©Obdiilqadir Geylani vo diger veofat etmis Ovliyalardan
¢otin anda moadad dilayib arzularinin yerine yetmaosini istomok caizdir (edilmasi
diizgiindiir). Seyxlorin oksariyyati 6zlorini dévriiniin qiitbii (insanlara dogru yolu
gbstaran) elan etmis vo zomanasinin qiitbiinii gobul etmayanlari kafir adlandirmiglar.
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Bels ki, Movlanaya kafirin kim oldugu suali verildikde Cslaladdin Rumi bels cavab
vermigdir: “Kafir seyxin (zamaninin qiitbiiniin) imanindan xabarsiz olandir” (7, s.
200). Bu batil inanca asason hotta vofat etmis valilor onlardan kémok istoysn
insanlarin imdadina yetisirlor. Qurani-Karimdas iso terigat tizvlorinin belo yanlis
omollorinin yolverilmozliyini siibut edsn ayslor moévcuddur. Bels ki, miigoddas
kitabda buyurulur:

-Biz yalniz Sans ibadot edirik va yalniz Senden kémok dilayirik! "Ol-Fatiha",
1/5(2,s. 1).

Yoni yalniz Allaha dua edarak Ondan kdmoek dilomok caizdir. Mévzu ilo
bagli Qurandan daha bir misal:

-Allahdan basqa 6ziins vali gabul edonlor 6ziine yuva qurmus horiimcaya
banzayirlor. Evlarin iss an zaifi siibhasiz ki, horiimcak yuvasidir. Kas bilaydilor!
“Ol-Onkobut”, 29/ 41 (2, s. 400).

Miirsidlar insanlari terigat tilovuna salmaq magsadils 6zlorinin Allahin valisi
olduglarmi iddia edirlor. Qeyd etmok lazimdir ki, 6vliyalarin keramatlori olur.
Ogor mirsidlor haqigoton do d&vliyadirlarsa, noys goro onlar televiziya
ekranlarindan keoramsotlorini niimayis etdire bilmirlor?! Torigst {izvlerinin
hoqigote uygun olmayan iddialarindan biri do Quranda boyan edilon “zikr
sahiblori”nin yalniz tarigat iizvleri olmasi bayanlaridir. Oslinds iss an boyiik zikr
sahiblori alimlordir. Qurani-Karimds Allah-Tealanin ilk nazil etdiyi ays “oxu”
omridir “91-Olaq”, 96/1 (2, s. 597). Alimlar geca-glindiiz Quranda Rabbin birinci
omri olan oxumaqla, elm dyronmoklo mesguldurlar. Elm 6yronmok 1 némrali
ibadatdir. Tarigat {izvleri elo zonn edirlar ki, zikr ancaq Allahin adinm1 dafslorls
tokrar etmakdon ibaratdir. ©slinds iso albatds ki, bu bels deyildir. Allah rizasi
liclin oksor vaxtini elm Oyronib basqalarina da dyraderak onlart cohalatdon va
sohvdon qorumaq da zikrdir. Allah namins elm &yronarkon daima Tanrini
diistiniirsan. Hotta gecolori do basqalar: sirin yuxuyla yatanda alimlor ¢ox vaxt
yatmayib Allah rizasi iigin elm Oyronir vo dyrodirlor. indi 6ziiniiz fikirlosin!
Allah hans1 adama daha ¢ox savab yazar; Basqalarina xeyri doymoayoarok sadaca
Robbin ismini tokrarlayana, yoxsa Allah rizasi Uglin geco-giindiiz yuxusuz
galaraq Allahin forz hokmii (yerine yetirilmasi miitloq olan amr) olan elmi
oyronib vo basqalarina da Oyroderok onlari giinah islomomalorine vasilo
olanlara?! Qurani-Macidds Allah-Teala buyurur:

-Allah bilmayanlarin galblorini belo méhiirlayar. "Or-Rum", 30/59 (2, s. 59).

Homin ayoni izah edan ilahiyyatci alim Yasar Nuri Oztiirk deyir: “Elmden
noasibi olmayanlarin dasidigr galbin heg bir ilhamina etibar edilmaz. Ciinki o qalb
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mohiirli bir galbdir” (8, s. 261). Terigat seyxlori gozal basa diisirlor ki, elmli
soxslori hor seys inandirmaq asan deyil. Yiiksok intellekt sahiblori olduglarina
g0ra, elm sahiblarini haqigatden uzaq moafhumlara inandirmaq imkansizdir. Buna
gora do seyxlor alimlori gdzden salmaga calisir, torigat lizvlerinin elmls mosgul
olmamalarma say gostorirlor. Bu moagsadle miirsidlor diinyavi elmlori “zahiri
biliklar”, toriqat bilgilorini iso “batini elm” adlandiraraq sl elmin “batini elm”
oldugunu iddia edirler. Homginin onlar giyasa, mantiqi dsalillara séykenan elmlarin
he¢ bir doyerinin olmadigi fikrindadirlor. O cilimlodon zahiri elmlors mazhar
alimlarin minlorls elmi olsa da onlar1 6z nafsini bilmayacok doracads zalim, cahil vo
sarsaq hesab edirlor. Oz nofsini tantyanlarin iso yalniz batini elm sahiblorinin, yoni
tarigat lizvlerinin oldugunu giiman edirlor (9, s. 62, 63). Diinyavi elm sahiblorini
gdzdon salmaq magsadilo Movlana zahiri elmlorlo masgul oldugu dovrinii “xamliq”
kimi xarakterizo etmisdir (9, s. 63). Movlanaya gors, "batini elm" sahibina dost,
"zahiri elm" iso lazimsiz yiikdiir. Bununla oslagadar o, zahiri elms yiyslonanlarin
0zlorina Tovrat yiikklonmis essokdon fargsiz olduglarini demisdir (9, s. 64). Bundan
olava boazi torigat iizvlari ailo qurmaq iqtidarinda olduglar1 halda prinsipial olaraq
evlonmirlar. Onlar evliliyin insan1 diinya hoyatina meyl etdirdiyi vo ziihd hayatindan
uzaqlasdirdigi diislincasi ila bekar hayat1 kecirirlar (10, s. 221). Bazi terigar {izvlari
Allaha daha sevimli bands olmaq {imidilo zahidans hoyat torzinds ifrata varirlar.
Masalon: Amir ibn Abdullah (6/t 675), Said ibn al-Miisayyab (6/t 712) vo ©Omr ibn
Abdi Qays (6/t 820) mohz bu sababdan evlonmomislor. Ibrahim ibn ©dhom (6/t 779)
sufi hayat1 yagamaq li¢iin hayat yoldasini va 6vladlarini tark etmigdir. Rabah ibn Omr
ol-Qaysi arvadini dul, ovladlarini iso yetim kimi buraxib kopoklerin sigindiglart
zibilxanalarda wuzloto (insanlardan uzaq yasamaga) c¢okilmoyanlorin siddiqler
martabasine yiiksalo bilmayacaklori barads ¢ox absurd goriisiinii toblig edirdi. Obu
Siileyman od-Darani (6/t 830) evlonmoyi diinya hoyatina horislik kimi
giymatlondirerok 6z miiridlerine ailo qurmagi qadagan etmisdir (10, s. 219, 220).
Ogor yuxarida geyd edilon zahidlarin sézlarini haqiqgat gabul etsak o zaman bels ¢ixir
ki, hotta peygombor Hozrot Muhommad (s.a.s.) do sohv yolda olmusdur. Ciinki
Roasulullah (s.a.s.) ailo qurmusdur. Halbuki Peygombarimiz (s.a.s.) ailo qurmasina
baxmayaraq, zahidlikds ondan heg kim {istiin ola bilmoyib. Ailo Islamda miiqodddas
miiassisa olub comiyyat ligiin halal buyurulmusdur. Quranda Allah-Toala buyurur:

-Aranizda olan subay kisilari va arsiz qadinlari, amoalisaleh kdla va cariyalarinizi
evlondirin!....... "On-Nur", 24/32 (2, s. 353).

-...Bayandiyiniz qadinlarla evlonin!.... "On-Nisa", 4/3 (2, s. 76).
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Qurandaki soziigedon ayslordon goériindiiyli kimi, evlonmok Allahin omridir.
Belo oldugu teqdirds ailo qurmaga ciddi ongsllori olmamasina baxmayaraq, bazi
toriget tizvleri Allahin halal buyurdugunu nofislorine haram etmis olurlar.
Acmacaqlisi isa budur ki, onlar belo amallarls daha gox savab qazanaraq Allaha daha
yaxin olduqglarint hesab edirlor. Din pordesi arxasinda gizlonsrok ailo qurmamagi
tablig edan tariqat seyxlarina biitiin miisalmanlar uyarlarsa, onda onlarin nasli davam
etmoyacayina gora, koklori kosilocok vo Islam dini mohv edilocok. Miisolman
torigotleri icindo insanlar1 diiz yoldan azdiran belo seyxlor oldugu miidotca Islam
yixmagq ii¢lin basqa diismenlors ehtiyac qalmir. Evlonmayi sohv hesab edonlorin bu
geyri-somimi fikrinin tam torsi olaraq Allah-Toala rahibliyi taqdir etmadiyini, bunu
bozi insanlarin uydurdugunu asagidaki aya ila bayan etmisdir:

....Rahibliyi onlar uydurdular. Biz bunu onlara forz qilmamisdiq....” (91-Hadid,
57/27 (11, s. 542).

Tarigoat lizvlarinin 6rnak seyx hesab etdiklori va iftixarla onun aforizmlsrinden
sitat gotirdiklori Movlana esq haqqinda da dogru olmayan fikir sdyloyirdi. Mdvlana
esqin yalniz Allaha duyulmas: gorakdiyini, insanin insana meylinin iso egq duygusu
olmadigimi zenn edirdi. Habels o, fani varliglar1 sevib onlara meyl edonlorin Allah
esqindon mohrum olduglarim diisiiniirdii (9, s. 51, 52). Calaloddin Rumi asl islamda
yeri olmayan bu fikirlari ilo kifaystlonmayarak belo kobud sohvinds daha da haddi
as1b kisilorin qadinlara saymazyana miinasibat baslomolorini maslohat goriirdii. Belo
ki, Movlana kisilors deyirdi: “Qadinlarla maslshatlasin, lakin onlarin dediyinin oksini
edin! Siibho yoxdur ki, o sohvet sahiblarinin dediyini edon talof olar” (12, s. 721).
Moévlananin bu diislincasinin haqiqatdon uzaq oldugunu siibut edon bir misal:
Peygomborimiz Hoazrot Muhommaoad (s.a.s.) Hiideybiyya (1628-ci il) anlagmasi
zamani Madinadon Makkays onunla birlikde galmis sshabolors homin il Makkani
ziyarat eda bilmadon geri donacoklarini sdyladi. Lakin sshabolor Rasulullahin (s.a.s.)
sOzlorine uymaq istomoyorok ona etiraz etdilor. Sohabalorin belo harokstinden
Xoatomiilonbiya (s.a.s.) kodorlondi. Bu zaman Peygomborimizin (s.a.s.) zOvcasi
Ummii Soloms (r.a.) hayat yoldagma moslohat verdi ki, sohabolorin etirazlarina
ohomiyyat vermoyorok qurbanini kossin vo ihramdan ¢ixsm. Rasulullah (s.a.s.)
xaniminin bu doyerli maslahatine amal etdi. Sshabslor Hozrot Muhommadin (s.a.s.)
soziigedon omollarini gorcok inadkarliglarindan ol ¢okerok Allah nobisinin (s.a.s.)
sOyladiklarine tabe oldular (13, s. 315). Rosulullahin (s.a.s.) z&vcasinin maslshating
uygun harakat etmosi haqqindaki hadiso do isbat edir ki, hotta fatanato (gox zoki
olmaq xiisusiyyastino) malik olmasina ragman, peygombarlor belo qadinlarin miidrik
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maslohatlorine amal etmislor. Demali, gadinlarin diizglin maslohatlorine riayst etmok
yanlis deyildir.

Ailo icindo do ofsus ki, bir ¢ox haramlar islenilir. Bunlardan on
boyiiklerindon biri giiniimiizdo aktual problemlordon biri olan abortdur (ana
batnindan usaq saldirmaq). Abortun lehins olan gadinlar usaq saldirmaga dovlat
torofindon qadaga qoyulmasina qarsi ¢ixaraq “badonimizdon olinizi ¢okin!”,-
yazilmis plakatlarla kiico nlimayislorinds etirazlarmi bildirirlor. Homin
qadinlarin fikrincs, agor 6vlad onundursa, belo dirnaqarasi valideynlor hotta 6z
balalarini da 6ldiirtmoys ixtiyarlari var. Homginin abort vasitasilo 6zlorine ¢érak
pulu gazanan bazi ginekologlar giinahsiz koérpalori 6ldiirmak kimi omallarine
barast qazandirmaq {i¢lin ndvbati farziyyslarini irali siiriirlor: Onlarin genastina
g0ra, ganuni yolla abort yasaq edilarsa, zirzomilords bu islo masgul olaraq geyri-
ganuni foaliyyat goéstoran tibbi morkozlor agilacaq. Homin morkozlords lazimi
sanitariya-gigiyena qaydalarina riayat edilmadiyi taqdirds abort etdiron qadinlar
hoyatini itira bilorlor. Amma belo ginekologlar ilk névbads abort etdiron
qadinlarin sohhotini deyil, 6z itiro bilocoklori galirlorini diisiiniirlor. Abort
gadagan edilorso, bu hal ginekologlarin maddi voziyyotine monfi tasir
gostoracok. Ogor abort torofdart ginekologlar, hoqigoaton, 6z maddi golirlorino
gora deyil, usaq saldirtan qadinlarin sahhati iigiin narahat olurlarsa, o zaman na
iiclin onlar abortun no gadar tohliikali oldugundan usaq saldirtmaq istayan biitiin
gadinlar1 xobordar etmirlor?! Noys gora belo dirnagarasi hokimlor abortun
usaqliq yolunun xargongi kimi dohsotli xostaliyin yaranma risqini dafalarlo
yiiksoltdiyini aborta golon qadinlardan gizlodirlor?! Belo ki, abort naticasinda
bodonds hormonlar normadan artiq ifraz olunmaga baslayir ki, bu da xorgong
xastaliyinin meydana galms tohliikasini artirir. No iigiin ginekologlar birinci dafs
abortdan sonra gqadinin yenidon hamilo gala bilmoma tohliikasinin 21%, ikinci
dofodon sonra 32%, igcilincii dofodon sonra iso 41%-zo qodor yiiksaldiyini
bildirmirlor?! (www.9 months.ru). Na {iciin hokimlar abort zamani hatta steril
corahiyyas alatlorindan istifadasine baxmayaraq, qadinin batnins infeksiya diismo
risqinin oldugunu vo bununla olagadar iltithablasma omolo goldikdo ¢ox vaxt
sonsuzluqgla naticalondiyi barads hor aborta galon gqadini malumatlandirmirlar?!
(14, s. 365). Abort etdirorkon 6zlorine barast gqazandirmaq istoyan ham usaq
saldirtan gadinlar, hom do ginekologlar bazon bu torz sézlor deyirlor: “Riiseym
hals cox kicikdir, bir ayliqdir. Onu 6ldiirmak qabahst deyil”; Ya da ki, “Dél ii¢
ayhqdir. Halo cinsi balli olan usaga doéniismayib”. Lakin usaq 6ldiirmayi 6zlorine
ar bilmayanlor he¢ diisiinmok istomirlor ki, bir ayliq riiseymin (ana batnindoki
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usagin) do artiq iroyi doylniir (21-ci giniinds riiseymin iiroyi déylinmoys
baslayir). Ug¢ ayhiginda iso doldo (ana betnindoki usaqda) sinirlor yaramir. Ug
ayliq doli abort edon ginekologlar ¢ox gozal bilirlor ki, agor dolds sinirlor
meydana golmisss, hokim onu 6ldiirarkon homin canlilar dohsotli agrilart hiss
edorak mohv olurlar.

Bir dofs ginekoloqun usaqla bagh kinaysli giiliis doguran hadisasi ilo
rastlagdim. Bir giin fizioterapeft hokim bacimla restoranda oturmusdum. Bacim
yan masa arxasina oturan qadinla salamlasdi vo mans hamin gadmin onunla
eyni xastoxanada isloyan ginekoloq oldugunu sodylodi. Qonsu masa arxasinda
korps usaqli bir ana oturmusdu. Ginekoloq homin anaya: “Allah balanizi
saxlasin!”,- xeyirduasini verdi. Bu sézlor mondo ikrah hissini oyatdi. Ciinki ana
botninds korpslori parga-parca dograyaraq oldiiron “usaq qatili”nin dilindon
“Allah balanizi saxlasin!” s6zlari neca do qeyri-somimi saslonir.

Unutmaq lazim deyil ki, can1 veron Allahdir. Allahdan basqasinin cani
almasi haramdir (hadd cozasi torotmis cinayatkarlar xaric. Onlarin cozasi
solahiyyatli orqanlar torafindon verilmolidir). Usaqlar1 saxlayacaq maddi durumun
olmadigindan va s. sabablarls 6vladlar talof etmoak ilahi ganunla qadagandir. Bu
barads Qurani-Korimds bayan edilir:

-Yoxsullugdan qorxub 6vladlarinizi 6ldiirmoayin! Biz onlarin da sizin ds
ruzinizi veririk. Onlar1 6ldiirmok, hagiqaten, bdyiik giinahdir! “Ol-Isra”, 17/ 31
(2, 284).

Yalniz hamilo gadin 6liim tohliikasi ilo {iz-izo qalarsa, bels istisna hallarda
usagin ana boatnindon salinmasini miictohidlor (ictihad etmok vo fatva vermok
solhiyyatina sahib din alimlari) caiz gérmiislor (15, s. 97). Masalon: Ogor gqadinin
bir boyrayi yoxdursa, ciddi {irok xostosidirss va s. oliimciil tohliikali hallarda
abort caizdir.

Artiq sivilizasiyanin yiiksak soviyyesine catmis ddvrde yasamagimiza
baxmayaraq, indi do adalatsizliyin ifrat doracode oldugunun sahidiyik. Belo
hagsizliglardan biri olan giinahsiz kdrpalerin gatline son qoyulmalidir!

Lakin bu o demak deyil ki, gadinlar durmadan ¢oxlu sayda usaq dogmalidirlar.
Fransanin Demogqrafik Arasdirmalar Institutunun hesablamalarina osason Yer
kiirosinda kontrol altinda tutulmazsa, shalinin say1 2050-ci ildo 9 milyard 701
milyona gadar artacaq. Bu isa bizim planetin falakoti demakdir. Bels ki, ohalinin say1
har il 90 milyon nafara qodar yiiksolmokdadir. Ogar belo davam edorsa, igmali su 17
il, neft ehtiyatlar1 iso 30 ilo tikkono bilor. ildon-ilo ekologiya daha da kirlonir. BMT-
nin bas katibi Pan Qi Munun prognozuna gors, artiq 2030-cu ildo planetimizds



234 Xalido Faiq qizi Islamzada

ohalinin yarisini igmali su ilo tomin etmok miimkiin olmayacaq. Amma “shali sayin1
kontrol altinda tutmaq” demok o deyil ki, hotta ana botninds korpaleri 6ldiirmak
caizdir. Planetimizdo ohali sayisinin indikindon do iistiin miqyasa qalxmamasi
magsadilo 1-2 &vlad sahiblori yena do hamils qalmamagq ii¢lin qorunma iisullarindan
istifado etmolidirlor. Homginin har ailoys 1-2 noforden ziyads 6vlad planlamasina
dovlat tarafindon qadaga qoyulmalidir. Bir ne¢a ildon sonra bu radikal addim Cinda
oldugu kimi, digor 6lkslords ds qaginilmaz duruma goalacak.

Habelo ailo ilo baglh haramlardan biri do alfonslugdur (maddi ydnden
gadinlarin hesabina yasayan Kkisilorin hoyat torzi). Co6ziilmesi gorokon bu
diyiine, xocalot hissi doguran homin mosaloys toxunmamaq, bunu
gormomoazlikdon golmok miimkiin deyil. Miibaligasiz, comiyyatin bolasi olan
alfonsluq getdikca viisat almaqdadir. Islam dinino osason, ailoni, gadini maddi
yondon tomin etmoak kisinin borcudur. Qurani-Korimds bu hagda buyurulur:

e Analarin yemayi va geyimi 6z qiivvesi dairesinds (usagin) atasinin
lizorino disiir.... “9l-Bagara”, 2/233 (2, s. 36).

Bundan olave bosanma zamani bozi kisilor evlonorkon zdvcasino verdiyi
mehiri (evlenarkon kisinin hoyat yoldasina vermasi gorakon vo gadinin dinon
haqq1 olan qizili vo ya mali) va hadiyyalorini gadmin slindon zorla alirlar. Islam
dininds bels amal haramdir. Bels ki, Qurani-Korimda bayan edilir:

e (Ey kisilor!) Onlara (qadinlariniza) verdiyinizdon (kobin hagqindan,
mehirdan) bir sey tolob etmoniz sizo halal olmaz.... Bunlar Allahin hodloridir
(hokmloridir). Onlardan konara ¢ixmayimn. Allahin hodlorindon konara ¢ixanlar
albatto, zalimlardir. “91-Baqora”, 2/229 (2, s. 35).

-Ogor bir arvadin yerino basqa arvad almaq isteseniz, onlardan birina
(birinciya) ¢oxlu mal vermis olsaniz da ondan heg¢ bir seyi geri almaym! Magor
bu mali béhtan atmaq vo askar bir glinah is gérmoklo geri alacagsiniz?! “On-
Nisa”, 4/20 (2, s. 80).

Insanlar aldadaraq harami halal kimi gdstoranlor iginds sikostlik vo s. ciddi
ongollari olmadiqglart halda tiifeyl hoyat torzi kegirorak dilonanlori misal ¢okmak
olar. Bu zaman onlar insanlar1 kdvraltmok iigiin qucaqlarina korps usaqlarini
gotlirir vo Allaha and verorak onlardan pul dilenirlor. Fiziki qiisurlari
olmayaraq tenballiyi 6ziino hayat torzi segonlora sadoge vermok diizgiin deyil.
Onlara pul vermakls comiyystds tiifeyl hoyat torzi kegirdonlerin sayini artirmis
olurug. Rohm edoarak onlara sadoqs veranlor bilmalidirlor ki, islomak iqtidarinda
olduglar1 halda dilongiliklo masgul olanlara sodaqe vermoys Islamda savab
yazilmir.
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Hiylalarle, makrli oyunlari ilo kealok golorak harami halal kimi gdstaranler
barado solofi-salihin (kegmis omolisalehlor) belo deyirdilor: “Seytan deyir ki,
oncalori mon insanlarla qarsilasir vo onlara dyradirdim. Indi iso oksine, onlarla
qarsilaginca man onlardan dyranirom™ (16, s. 56). Bahs edilon dovriin galacayini
peygambor Hozrot Muhommad (s.a.s.) dncodon xobor vermisdir. Rasulullah
buyurub: “Els bir dovr galocak ki, insanlar aldigi seyin halaldanmi, haramdanmi
olduguna heg fikir vermayacaklor” (17, s. 202). Mdvzu ilo slagadar diger hodisda
Peygamborimiz (s.a.s.) buyurub: "Yohudilorin etdiklorini etmoyin! Onlar Allahin
haram qildig1 seylori on bayagi hiylslorls halal qilmaga ciirat etmislor" (18, s. 173).

Harami halal kimi toqdim edonlors inanaraq yanilanlar vardir. Movcud
problemin asas sababini man bels izah edordim. Mon insanlar1 zokasina gore 2 qrupa
ayiriram:

1) Analitik tofokkiirs sahib olanlar;

2) Toqlidedici tofokkiirs malik olanlar.

“Taqlidedici tofokkiirs malik olanlar” dedikds hadisolori, malumatlari hartarafli
analiz etmoyorok kor-korans bagqalarimi toglid edenlori nozords tuturam.
Bosoriyyotin osas balasi, comiyyeti folakoto siiriikkloyon dominant amil mohz
taglidedici tafokkiirdiir. Bunun basariyyat ii¢iin neca tahliikali oldugunu Allah-Toala
Qurani-Karimdas bildirsrak buyurur:

e Agillarint iglatmayanlari Allah pislik i¢inds buraxar. “Yunus”, 10/100 (11,
221). islam dévlatlorinin intibahi, rifahi, nurlu galocayi iigiin Hozrot Muhommod
(s.2.s.) Ummaotinda toqlidedici tofokkiirden uzaq, yalniz analitik tofokkiirlii,
miitafokkir goxslorin yetismasini Allahdan niyaz edirom! Amin!
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XULASO

Mogalads bozi din xadimlerinin gorioto gdro caiz olmayan omallori, torigst
seyxlarinin riyakarligi va yolverilmoz harakatlori otrafli sakilds izah edilir. Homginin
aktual movzulardan olan abort vo onun naticalori, o ciimladon qoca vo ya sikost
olmadan dilangiliklo moasguliyyst barade molumat verilir. Bundan oslave ksilorin
alfonsluq vo bosanma zamani bazi yolverilmaz omollori hagqinda movzuya toxunu-
lur. Eyni zamanda analitik va toglidedici tofokkiir barods miisllifin sorhi qeyd edilir.

Habelo movzu ilo olagedar Qurani-Korim ayslori, peygombor Hozrat
Muhammadin (s.s.s.) hadislori va ilahiyyat¢i alimlarin tofsirlori togdim edilir.

PE3IOME

B crathe moapoOHO M3NaraloTcs Mo HIapuaTy HEJT03BOJICHHBIE MOCTYIKH TaKHe
KaK JIMIEMEPUE PEIUTHO3HBIX CIY)XXKHTENEeH, B YaCTHOCTH HEMO3BOJIUTENIBHBIE U
IPEXOBHBIE JESHMS IVIaB PEJIUTMO3HBIX CeKT. Tak e 3arparuBaeTcss — Takas
aKTyaibHas pobiemMa Kak abopT u ero nociaeacTsus. OXHOBPEMEHHO U3BICHSACTCS
3aHATHE MONPOIIAHNYECTBOM He Oyaydn Kajekod u ctapbiM. KpoMe ymoMsHyTOro
3aTparuBaeTcss TeMa anb()OHCTBO M HEKOTOPbIC HENONMYCTHUMBIE IOCTYNKH IpPHU
pasBoze.

[osicHsieTcst paccyXIOeHHS aBTOpa 00 AaHAINTHYECKOM M IOIPaXaTEIbCKOM
MBIIUIEHUH.

B Tom uncie npenocraiens! astel Kopana, xanuce! [Ipopoka Myxammena (c),
a TaK K€ TOJIKOBAHUE YUEHBIX I10 TEOJIOTMU CBSI3aHHBIE C JAHHOM TEMOM.

SUMMARY

In the article including hypocrisy of the sect sheikhs and is told about
inadmissible sins of religious figures. Also it is spoken about, one of the actual
subjects, abortion, relating to its consequences and while being not old, invalid,
engaged in beggary. Besides it, it is informed about men engaged in gigolo and
their some inadmissible actions during the process of divorce.

As well it is explained about analytical and imitating mentality of author.

Also it is refered to ayahs of Quran, Prophet’s dikta, commentaries of
theologians.
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T.KUN: ELMIN INKIiSAF PROSESININ
MORHOLOLORI HAQQINDA

N.N.Heybatova
BDU-nun Falsafs tarixi va madaniyyatsiinaslq
kafedrasinin magistrantt

Agar sozlor: Tomas Kun, elm, elm folsafasi, paradigma, elmi ingilablar, normal elm.

Kniwoueswvie cnosa: Tomac Kyn, nayka, punocous nayku, napaouema, HayyHas
PesoNIOYUSL, HOPMATbHASL HAYKA.

Key words: Thomas Kuhn, science, history of science, philosophy of science,
paradigm, scientific revolutions, normal science.

“Falsafi bir beyina sahib tarix¢i ticiin elm falsafacisi bir nege tasadiifon secilmis
fakti sahvan bir biitiin olaraq qarsilamig, onlart prinsipca uygun diismasalor belo
miicarradlagdirma ila bir araya gatirarak, qatiyyan praktikada gercaklasmayacok
funksiyalart hayata kecirmaya macbur etmis kimi goriiniir” - Tomas Kun

Tomas Kunun bir elm tarix¢isi kimi elmin falsofosine verdiyi on bdyiik tohfa
elmin mahiyyatini agiqlamaq ii¢clin onun tarixindon istifado edorok nohayot ki,
realligla az ¢ox uygun elm anlayisinin sorhine nail olmasidir. Kunun elmi prosesi
izah etmok iiclin toqdim etdiyi model ononovi tofokkiirde oldugu kimi komiyyaot
doyisikliklori ilo artan diizxatli inkisaf prosesine malik deyildir. Kunun diisiincesine
g0ro elm daha forqli sokildo inqilablarla 6z doyisimini hoyata kegirir. Kunun toqdim
etdiyi marhalalorin har biri elm tarixinde miioyyen bir zaman kasiyini shato edir.
Umumiyyatlo, Kunun diisiincolorini tam monimsomak ii¢iin morhalalorin hor birini
dorindon anlamaq ¢ox vacibdir. Marhalalor bunlardir: 1-normal elm formalag-
mamigdan ovvalki morholo, 2-normal elm morholosi, 3-normal elmin kegirdiyi
béhran merholosi, 4- inqilabin bas verdiyi morholo ve yeni paradigmanin gabulu.
Kuna goro normal elmdon ovvolki marhoalodo elm xaotik xarakters malik olur vo bu
moarhalods noyin elmi oldugunu, nayin elmi olmadigini miisyyan edon meyarlar
olmadigindan elmdon danismaq belo real goriinmiir: “Bir paradigmanin vo ya
paradigma namizadinin olmadigi yerde molum bir elmin inkisafi ilo uzaqdan
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yaxindan olaqosi olan faktorlarin segilmasi ii¢lin har hansi bir meyar olmur. Bunun
naticasindo bu morhsloadoki fakt toplama prosesi daha sonraki morhslods olana
nisbotdo daha ¢ox sansa buraxilmig bir foaliyyotdir” (1, 88). Kun geyd edir ki, bu név
faktlarin toplanmasi hor bir elmin baglangic morholasi {iclin miioyan shomiyyata
malik olsa da, ¢ox ciddi qarisiqliq yaratdigi da danilmazdir. Masoalon, Plininin
ensiklopedik yazilarini va ya XVII asrde Bekonun yazilarini incalaysn birinin onlara
elm domoyo dili golmoyas bilor. Bu yazilar elmlo olagesi olmayan ideyalarla doludur.
Bu faktlarm ilk paradigmanin yaranmasina gorait yaratmasi ¢ox nadir rastlanan bir
vaziyyotdir. Buna sobob iso bu tip qarisiq faktlarin miioyyon meyara tabe olmadan
toplanilmasidir.

Bunu da geyd etmok yerina diisor ki, onun 1957-ci ildo ¢capdan ¢ixmis “Kopernik
inqilabi: Qorb diisiincesinde planetar astranomiya” adli aseri do paradigmanin
formalagmadigi zamana godor olan elmi anlamagq {i¢iin xiisusi chomiyyoto malikdir.
O, bu kitabda Ptolemeyin geosentrik nazeriyyesindon avvalki morhsloni toqdim
edorok miixtolif moktoblor arasindaki fikir ayriligin1 gostormisdir. Hansi ki, bu
diisiincolor bir-birina demok olar ki uyusmur. Ustolik ¢oxu da metafizik xarakters
malikdir vo bu iddialara elm demek iso monasiz goriiniir. Kitabinda bozi xalglarin
Ozlinomoxsus modeli ilo yanasi Aristotelin, Platonun, pifaqorgularin hatta yerin
harokot etdiyini iddia edon antik miislliflorin vo s. fikirori ilo do oxucunu tanis edir.
Lakin bu garisiqligliga son qoyan paradigma Ptolemeyin ortaya atdig1 nazariyys olur.
Bu ideya digor diislincolori sixigdirib vo onlarin yerini almaga nail olur. Bu
sixigdirma onlar1 tam yox etmir. Kun qeyd edir ki, hotta Kopernik zamaninda bels elo
insanlar var idi ki, miioyyon monada ziyali toboqoyo aid olmalarina baxmayaraq
diinyanin kiire goklindo olmasina belo inamirdilar. Lakin bu sixigdirma tobii ki, elmi
ictimaiyat torofindon olan sixigdirmadir. Bu tip insanlar astronomlar torafindin ciddi
gobul olunmurdular. Neco ki, giinlimiizds tokamiil ideyasina inanmayan insanlar
moveuddur. Lakin elm bu baximdan ¢ox goddardi. Tokamiil nozariyyosi biologiyanin
esaslarini togkil edir. Ondan imtina etmok adi insan {i¢iin miimkiindii lakin bioloq
iiclin he¢ do normal qarsilanan hall deyil. Bir astronom olmanin meyari, gebul
olunmus paradigmanin menimsomosindon kegmasi normaldir. Movcud paradigma
formalagsmigsa ona alternativ fikirlor he¢ de elm adamlar1 terafindon birmonali
qarstlanmur.

Kun “Elmi inqilablarin qurulusu” asorinds paradigmadan evvolki marholoni izah
etmok mogsadi ilo is1gmn va elektriyin tabiati ilo bagli elm adamlarinin rastlagdig
cotinliklori vo onlarin absurd fikilorini niimuno gostorir. Bu sobobdon elm tarixgisi
Vasko Ronginin “Igiq tarixi” aserindon bir par¢ani qeyd edir: “Bizo on uzaq olan
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antik dovrdon XVII asro qodor heg bir dovrds isigin mahiyyati ilo bagli ortaq qobul
olunan bir fikir olmamigdir. Bunun avozins bir-biri ilo yarisan bozi moktablor vo
bunlarin da i¢indo daha da alt gruplar vardir ki, hamis1 da Epikiir¢ii, Aristotel¢i ya da
Platongu nozariyyslorden birini forqli sokilde monimsamisdi. Bir gismi isig1 madds
cisimlorindon ¢ixan parcaciklar olaraq goriirdii. Diger bir qismi iiglin iso isiq
cisimlorlo goz arasinda yerlogon miihitin miioyyan doyisime ugramasi idi. Basqa bir
grup iso is1g1 fiziki ortamda goziin ¢ixardigr maddo ilo gdziin arasindaki qarsiligl
olags kimi agiqlayirdi. Buna banzar bir cox miixtalif sorhler var idi. Bu moktablorden
hor biri malik oldugu miioyyon metafizik diisiincodon giic alirdi vo har biri bagl
olduglar paradigmaya nozaran hansi optik tozahiirler onlarin nazariyyasine uygunsa
homin tozahiirlori 6n plana ¢ixarirdilar. Digor tozahiirloro iso ya inkisaf etdirilmis
olava fikirlorls yanasilirdi ya da onlara golocakds hsll olunacaq ¢atin problemlar kimi
baxilird1 .

Nyutonun optik paradigmasi ortaya ¢ixdi vo zamanla raqibleri lizorindo gati
galibiyyot gqazanmaga nail oldu. Bu paradigmanin gobul edilisi ilo eyni zamanda
optika sahasindo xaotik voziyyata son qoyuldu. Kun iddia edir ki, Nyutonun Optik
paradigmasindan ovval bu sahado olan foaliyyati elm adlandirmamaq miimkiindii.
Cilinki, is181n tobiatini dyronmak istayen har bir aragdirmaci demok olar ki, sifirdan
baslamaga mocbur idi. Miioyyon meyarlarin olmamasi yoni istor 6l¢li aparmaqdan
tutaq noyin esas fakt kimi qeyde alimnmasina qodor bunlarmm hor biri barads
arasdirmaci istediyi qorari vermokdo sorbost ola bilirdi. Toabii ki, bu tip foaliyyat
Nyutonun gatirdiyi paradigmadan sonraki elmi foaliyysto bonzomir. Eloce do bu
glinki elmi foaliyyato uzaq bir foaliyyet kimi goriiniir.

Daha sonra yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi Kun elm tarixinden basqa bir
niimuno daha gotirir. O qeyd edir ki, Elektrik barodo ilk paradigmanin ortaya
¢ixmadig1 zamandan oavval demek olar ki elektriyin tobistini aragdiran alim sayisi
godoar nozoriyyo var idi vo bunlarm hor biri ¢ox ocaib, hotta gilinlimiiz iigiin giilmoli
saslonan tocriibalor apara bilirdilor. Masslon, elm adamlar disiiniirdii ki, elektrik
maye tobiotino malikdir vo bu sobobdon do onu suso i¢ino toplayacaq tocriibolor
aparirdilar. Lakin bu alimlordon yalniz biri Benjamin Franklin dogru yol ilo getmayi
bacardi vo onun a¢digi cigirla gedon alimlor noticodo  elektrik barodo ilk
paradigmanin meydana golmosine nail oldular. Franklinin paradigmasi naticads
hansi tocriibolorin yararli hansinin iso monasiz oldugunu meydana ¢ixardi.

“Bizi asl teacciiblondirmali olan va darinliyi baximindan elmdan basqa balks do
heg¢ bir yerdo bu dorocosino tosadiif edo bilmoyocoyimiz ayriligin sonrada boylik
Olglide yox olmasidir” (1-90). Bu ayrnligin aradan qalxmas1 ilo Kkortabii
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istiqgamotlonmis elm pesokar foaliyyoto ¢evrilir vo ciddi nailliyyotloro nail olmaga
qadir olur. “XVIII asrin ilk dord onilliyinds elektriklo bagli yaz1 yazanlar elektrik
tozahiirlori barado XVI osrdo yasamis soloflorindon daha ¢ox biliys sahib idilor.
1740-c1 ildon sonraki yarim osr orzinds iso kitablarina ¢ox az yenilik oslave edo
bildilor. Biitiin bunlara baxmayaraq XVIII asrin avvallorindo Gray, Du Fay hotta
Franklin kimi elektrik aragdirmacilarini, eyni yiizilliyin sonlarinda yasayan
Kavendis, Kulon va Volta kimi elektrik¢ilorin nailiyystlorindon ayiran mesafa, XVI
yiizillikdaki elektrik¢ilorlo olan masafodon ¢ox daha boyiikdii” (1-95). Bunun
sobobini iso Kun belo agiglayir: “Ciinki, 1740-c1 il vo 1780-c1 il arasinda artiq
aragdirmalarin istigamatini miioyyan edacok tomal atilmisdi. Artiq elektriyin tobistini
arasdiran alimlor 6zlori iiglin ortaq bir paradigma miioyyon edo bilmisdilor. Bu isa
stiratli inkisafa sobob olurdu”. Kun artiq bu morholoni 6z kitabinda normal elm
morholosi adlandirir vo bu morhalonin xiisusiyyatlorini izah etmeye ¢alisir. Elmi
ictimaiyyatin bir paradigmani qobul etmasiyls baslayan profesional faaliyyati 6ziinds
oks etdiron normal elm morholasi daha avvalki moarholadon ¢ox daha mohsuldar
olmag ils segilir. Eyni zamanda bu paradigma miioyyan terminlori do 6zii ilo gatirir
ki, artiq bu elmi miihitin insanlarinin ortaq bir dili formalasir. Zamanla homin
ixtisasdan olmayan insanlarin onlarin yazdiqlarim1 anlamasi imkansiz hala gelir. Kun
geyd edir ki, bu problemdon ¢ox insan giinlimiizdo sikayat edir, lakin bunu anlamaq
lazimdir ki, bu pesekarliq iigiin on vacib moqamlardan biridir. Istigamot dorinlogdikca
yeni terminlorin yeni kosflorin agigqlanmasi iigiin istifado olunmasi qaginilmaz haldir
bu iso har kosin hamin istiqgamati anlamasi ii¢iin problem yaradirsa da elmi inkisafa
nail olmagin daha forqli iisulu imkansiz goriiniir.

“Paradiqma elmi ictimaiyyatin son deracs vacib olduguna gsrar verdiyi bazi ¢ox
ohomiyyatli problemlori rogiblorindon daha ugurlu holl eds bildiyi iigiin istiinliik
oldo etmis olur. Yalniz ugurlu olmasi no bir problemds doqiq nsticonin sldo
olunmasi, no do bir ¢ox problemds bu noticonin oldo olunmasi demok deyil.
Paradigmanin uguru — istor Aristotelin horokati aragdirmasini, ister Ptolemeyin
planetlorin  fozadaki movqgeyinin  hesablamasini, istorso do  Maksvelin
elektromaqnetik sahanin hesablanmasinda riyaziyyatin istifadasi olsun, baslangicda
se¢ilmig lakin holo tamamlanmamis niimunslordon oldo edilmosi umulan bir ugurun
xaborgisi xarakteri dagimasidir. Normal elm iso bu timidin gorgoklasdirilmasindon
ibaratdir”. (1-96) Kun daha sonra maraql bir iddia ilo ¢ixis edir;“Paradigmanin bu
clir arxasinda ¢oxlu tomizlik isi buraxdigmin, yetkin bir elmin bilavasito
niimayandosi olmayan ¢ox az insan forqindodi. Bu “tomizlik foaliyyoti” bir ¢ox elm
adammi biitin hoyat1 boyunca mosgul edocok prosedurlardi. Hamist da monim
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burada normal elm adlandirdigim foaliyyoti meydana gotirir. Ister tarixi torofden,
istorso do muasir loboratoriyalarda bu foaliyyst yaxindan incslondikds insana
paradigmanin tomin etdiyi, ovvalcodon hazirlanmis vo ¢ox az doyisdirilmo imkani
olan bir qutuya tabitotin zorla yerlogdirilmasi kimi goriiniir. Normal elmin heg¢ bir
hissosi tobiotdon yeni bir fenomen ¢ixartmaga yonolmomisdir. Tam torsi bizim
qutuya uygun olmayanlar diqqets bels alinmaz. Elm adamlarinin osas moqsadi yeni
nozariyyolor ortaya atmaq olmadigi {i¢iin bu tip nozoriyyolor ortaya atildigi zaman
digqtata bels almazlar™. (1-98)

Kunun bunun bolke do bir qlisur kimi basa diisiilocoyini qeyd etso do bu
maqamin elmin iralilomasi {iglin ¢ox vacib oldugunu vurgulayir. “Lakin paradigmaya
olan inamdan qaynaqlanan bu mohdudiyyatlor elmin inkisafi iigiin goroklidir” (1-99)
“Paradigma xarico az ¢ox qapali vo mohdud bir sira problem {iizerino diqqatlori
toplamagla, elm adamlarini tobiotin hor hansi bir hissasini agla bele golmoyocok
doracads dorinino vo otrafli incolomays mocbur etmis olur.” (1-98) Kun faktlar
iizrondoki bu elmi aragdirmalarin 3 osas diqget ndqtosini qeyd edir. “1-cisi seylorin
tobiati haqqinda xiisusi ilo paradigma torafindon ortaya c¢ixarilmig faktlar sinifidir”
(1-100). Qisaca izah etmoyo caligsaq masolon astronomiyada ulduzlarin yerleri
boyiikliiklari, fizikada maddelerin tozige dayaniqlighgi, xiisusi yer ¢ekimlori, dalga
uzunluglari, skeptrdaki movqe, elektrik keciriciliyi veo s. kimi faktlarin vacibliyini
paradigma elm adamlarina gosterdiyi ii¢lin elm adamlar1 esason bunlar1 miisyyon
etmoyo calisir. Bu zaman onlar yeni geyri adi bir sey kesf etmirlor. Paradigmanin
avvalcadon uzaqgoranliyi ilo ehtimal etdiyi problemloarlo maggul olurlar. Bir ¢gox elm
adami ugurlarini no iso yenilik kosf eymolorino borclu deyillor sadoco olaraq
avvalcadan toxmin edilonlori miioyyan etmak iiciin yeni metodlar todbiq edorak daha
doqiq natico aldo etmoyo ¢aligirlar.

Ikincisi iso paradiglamimn tosdigi ile bagli notico oldo etmok {i¢iin miioyyon
cihazlarin ixtiras1 vo miioyyan eksperimentlorin qoyulmasidir. Masalon “Kopernikin
diinyadan goriilon sokli ilo ulduzlarin harokatlori va uzaqliglar1 baradoki toxminlorini
dogrulaya bilocok xiisusi teleskoplarin icadindan, ilk olaraq Principianin (Kun
burada Nyutonun “Tabiot falsofosinin riyazi prinsiplori” oserinden bohs edir )
yazilisindan bir asr sonra icad edilon vo Nyutonun ikinci ganununu ilk dofs olaraq
miibahisasiz gakilds siibut etmoays nail olan Atvudun cihazi, Fukonun igigin havada
sudan daha siiretli oldugunu gostormok iiciin icad etdiyi aparat1 ya da neytronlarin
varliginin isbati {iglin bdyiik qivileimlanma cihazint vo buna benzor bir ¢ox
nliimunonin do gostors bilocoyi kimi tobist ilo nozoriyys arasindaki harmoniyani daha
da yaxin etmek ii¢lin ciddi cohds vo yiiksok intelekto ehtiyac vardir” (1-102). Bu
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Kunun fikrino goro birinciya nisbotdo paradigmaya daha c¢ox bagliliq gdostorir.
Nyutonun 2-ci qanunu olmasaydi eslindo Atvudun cihazinin he¢ bir menasida
olmazdi. Onun oldo etmis oldugu notico do elm {igiin doyorli vo digqeto layiq bir
natico olmazdi.

Ucgiinciinii iso daha ¢ox riyaziyyata bagli elmlordo goro bilirik. Paradigmanin
ovvolcadon toxmin etdiyi sabitlorin hesablanmasi, mosolon, gravitasiya sabitini,
kulon sabitini, plank sabitini geyd etmok olar. Bu sabitlor no ii¢iindii? Vo No {i¢iin
ohomiyyato malikdi? Buna primitiv misal kimi pi adodinin hesablanmasini geyd edo
bilorik. Burada pi ¢evrenin perimetrinin diametrno olan nisbatidir. Biz bilirik ki, bu
biitiin ¢evralar ii¢lin standartdi. Yoni pi roqomini bilmosok o zaman sadoco radiusu
verilmis bir ¢evronin perimetrini vo ya sahosini tapa bilmozdik. Diizdii fizikada
sabitlorin hesablanmasi pi raqebinin hesablanmasindan daha ¢atindi. Ciinki iso tobii
sorait bir ¢ox cihazlar qarisir vo zaman kegdikco daha doqiq cihazlarin miioyyon
olunmas1 ilo 6l¢giilor daha da doaqiqlosdirilir. Bu iso tebii ki, elm adamlarma yeni
metodlar sinagdan kegirmosino vo yeni cihazlar ixtira etmolorino stimul verir. Diizdii
pi rogami ilo miiqayise aparsaqda tokco bu forqi qeyd etmek yerins diisor ki, nazari
cohotdon do baxildiginda gravitasiya sabitini hesablayarkon sohorlor miixtalif
meridianlar {izorinds yerlogdiyi ti¢lin Parisde aldigin notico Bakida aldigin natico
arasinda forq olacaq. Tobii bir ¢ox amillor bu hesablamalara tosir gostorir.  Yoni
sabitlorin hesablanmasinda maqsad bu tasirlorin nazers alinmasi naticesinds doaqiqe
on yaxin rogomin aldo olunmasina nail olmaq olur.

Kun normal elmi morhslodoki méveud paradigmanin miikommal oldugunun
isbat olunmadig1 masolasinds israr edir. Moasalon Nyutonun paradigmasini gotiirok bu
movcud miisahidslors eksperimentlors tam oturmasa da bir ¢ox riyaziyyatgilar illorlo
hesablama aparib bu problemlorin hollini tapmaga c¢alismisdir vo paradigmadan
imtina etmok diisiiniilmomisdir.

Kun nozori baximdan olan faaliyyet ii¢lin 3 osas mogami da qeyd edir 1-vacib
faktlarin miioyyon edilmosi, 2-fakt vo nozoriyys arasinda uygunlugun miioyyan
edilmasi, 3-nazoriyyalorin tohlil edilmosi. Kunun fikrino gdro bu ii¢ mogam istor
nazari istorsade empirik torafdon normal elm morhalasini shats etdir vo elm adamla-
rinin maggul oldugu problemlorin ¢ox bdylik hissesi normal elm morholasindo bu
kateqoriyalarin birins daxil olur.

Normal elm morholosi aslinde Kunun toqdimatinda dogmatik bir morhoalo kimi
xarakterizo olunur. O, bunu moanfi hal kimi dayarlondirmir. Ciinki, elm adamin beyni
bu ciir islomoso mohsuldarliq istonilon soviyyado olmaz.
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Bu morholods ogor 6l¢gmoado problem yaranirsa belo qiisur bu nozoruyyodo deyil
elm adaminda axtarilir. Yoni onun metodunda va yaxud istifads etdiyi cihazda vo s.
Bu qiisurlarinda tobii ki sobablori tapilmaga calisilir ki daha doqiq hesablamalar apa-
rilsm. “Bels bir sual yaranir normal elmin magsadi mahiyyatds asasl yeniliklor tap-
magq deyilso ogor gbzlonon naticoyo uzaq diismok elm adamu ii¢iin ugursuzluq sayilir-
sa- elm adami bu problemlari hall etmok {igiin na {igiin bu qodor zohmat ¢okir 7 (1-
114)

Bunun agiqlamast veran Kun geyd edir ki, bilineni ortaliga ¢ixartmaq ti¢lin yoni
notico oldo etmok iiciin esas isi maraqli edon 6ziinomoxsus metodun diisiiniilmosidir.
Ortada bir problem var vo onun hallinin tapilmasi lazimdir. “Bu zaman elm adaminin
problem hollindoki ustaligida siibut olunmus olur elm adaminin bu qodor zohmaoto
qatlagmasina situmul olan on vacib sobab do “puzzle”mn c¢otinliyidir.” (1-115)

Tasovviir edin ki, iki qutu var vo siz “puzzle” hoall etmolisiz vo hissolor iki forqli
qutudan tesadiifii ¢ixir. O zaman bu isi ¢ox ¢atinlosdirar aslinds iso bu proses heg asl
sinaq xarakterino belo malik deyil. Paradigma normal miihit yaradir bu problemlorin
halli tigiin. Paradigma bu problems yol gosterici olmasa yeni problemin hallino iimid
yaratmasa o zaman buna ¢ox az sayida insanin yonslocayini qeyd etsok yerino diigor.
Oziiniin paradigmasina sahib olma xosbaxtliyina nail olmamis elmi istiqamaotlori ilo
maraqlanan ¢ox az sayida fedakar tapmaq miimkiin olur. Moasslon Freyddon 6nco
psixologiyanin vaziyyatini ilo Freyddon sonraki voziyysti arasinda ¢ox ciddi forq
var.

“Gordilyltimiiz kimi elmi ictiamiyyatin paradigma sayasinds oldo etdiklori sey
miimbit soraitdir. Yoni paradigma kecorliliyini qorudugu miiddotco bir cavabi
oldugunu bildiyimiz problemlori se¢gmays yarayan bir meyardir. Elmi ictimaiyyastin
do elmi olaraq qobul etdiyi, tizvlorini {izorindo calismaga tosviq etdiyi tok ndv
problem demak olar ki paradigmanin istigamotlondirdiyidir. Daha avvallori standart
goriilmiis olanlar da daxil digor problemlor metafizik olduglar1 sobablo rodd edilir.
Elmi ictimaiyyat bunun basqa bir elm qolunun predmeti olduguna gorar vera bilir.
Hotta bozon zaman itirmoya belo doymoyocok godor qarisiq olduglarini iddia edir.
Elmi ictimaiyyat paradigmaya osaslanaraq comiyyet iiclin shamyyasti olan bir ¢ox
problemini sirf meyarina uymadigr ii¢lin konarlasdirila bilir. Ciinki bu problemlor
paradigmanin sorait yaratdigi anlayis vo metodlarla ifads edilmomokdadir” (1-116)

Normal elm morholosindoki bu aktivliyi tobii ki, oyuna olan maraq kimi do
anlamaq mimkiindiir. Kun qeyd edir ki, eslindo elmi faaliyyat {igiin bir ¢ox sabab
gostorilo bilor. Xeyirli bir is gébrmo arzusu, yeniliklor gotirmok v oya bilinon biliklori
yenidon sinamagq istoyi. Lakin on vacib olan magam tapmaca hollidi. Elm adamina
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osas stumul veron 6ziindon avvel heg kosin tapa bilmadiyi tapmacaya cavab tapmaq
vo ya bu problemi 6ziinden ovalki alimlordon daha daqiq hall eds bilacoyine olan
iddiasidir.

Kun geyd edir ki, bir rosmin hissalorini lazimi sokildo yigmasan belo yoni
oyunun gaydasina uygun olmasa belo o parcaciqlardan no iso maraqli vo ¢ox go6zol
sokil almaq miimkiin ola biler. Lakin bu problemin halli demok deyirdir. Problem o
zaman holl edilir ki, bu gqaydaya uygun edilsin. Masolon, qaydalari olmayan bir
sahmat oyunu kimsoys maraqli olmaz. Umumiyyatlo, oyun demok belo miimkiin
olmaz. Olbotds hor fiqurun 6z gedisi olmasa roqibin sahin1 mat etmok imkansiz olar.
Eloca do vazirle piyadanin forqi qalmaz. Vozirin piyadadan daha doyorli olmasimin
sobobi ele oyunun gaydasina gorodir. Kun oyunda olan “qayda” anlayisinin elmi
aragsdirmadaki “baxis bucagma” yaxin oldugunu vo eslinds oyunlarla normal elm
morhosaindoki foaliyyatin bonzodiyini qeyd edir. Kun eyni zamanda qeyd edir ki,
imumi tomoldo olan metafizik ideyalarinda elmi faaliyyots tosiri danilmazdi. 1630-
cu ildon bori xiisusi ilo do Dekartin esorlerinin ortaya ¢ixmasi ilo fiziklorin ¢oxu
kainati miproskopik hissaciklorden ibarst oldugunu diisiinmoys basladi vo bununla
da materiyanin yalniz maddo formasia diqqot ¢ekildi. Hor seyi maddonin forqli
formas1 kimi diigiiniilmoyo basladilar. Bu inanc iso istor kimyada istor fizikada bir
fundament rolunu oynadi. Mosalon, Kun “Kopernik inqilabi: Qorb diisiincosindo
planetar astronomiya” kitabinda qeyd edir ki, Kopernik pifaqor¢u va yeni platongu
istiqgamotdon tosirlonmis biri idi. Bu sobobdon do ona Ptolemeyin nozoriyyasi dogru
gorinmiirdii. Ciinki riyaziyyat tobioto todbiq edilir olmali idi, lakin bu sistemds
hesablama xetalar1 aciq askar goriiniirdii. O zaman Allahin yaratdig1 varliq qiisurlu
sayilird1 ki bu da yaradicinin sonsuz aglini qiidratini siibha altina alinmas1 demak idi
va Kopernik eyni zamanda din xadimi idi vo inancl biri idi. Oslindo Kun bir baxima
haqlid1 falsafi ideyalarin daha sonra elmi axtarig {i¢iin tomal vo ilham qaynagi oldugu
da bir ¢ox niimuna ilo tosdiq edo bilorik.

Kun hor hanst bir faktdan sonra belo elm adamlarinin aragdirmalarinin bir daha
ovvalki kimi olmayacagini qeyd edir. Ogor hansisa bir qeyri adi fakt ortaya
cixarilibsa onun intensiv todqiqi baslayir ve naticads bilinmoz olan fakt bilinir fakta
cevrilor. “Paradigmanin tosiri altinda edilen aragdirma eyni zamanda paradigma
deyisiklihayata ke¢irmoninds en tosirli yoludu.” (1-135)

Yeni nozoriyyonin ortaya ¢ixisi paradigmada boyiik oOlgiide bir daginti ilo
xarakterizo olunur vo normal elmin fundamental problemlori vo metodunda boyiik
doyisikliklor meydana golir. Anomalilorin artiq izah olunmaz ve ciddi problem
yaratmasi ilo normal elm bohran yasayir vo ve bu bohran vaziyyst normal elmden
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evvalki vaziyyotlo bonzorlik toskil edir. Mdvcud paradigma artiq yararsiz halda
oldugu anlasilir vo elmi inqilabin bas vermosi qa¢ilmaz olur. Kuna goéra bu inqilab
noticosindo elm adami forqli bir diinyadan basqa bir diinyaya kdgmiis kimi olur.
Maosalon, geosentik nozoriyays inanan bir insan iiglin heliosentrik nazariyyanin dogru
oldugunu gobul etdiyi zaman 6rdok artiq onun goziindo dovsan olur. Ciinki, yeni
paradigmaninda toqdim etdiyi baxis bucagi ¢cox forqlidir. Paradigmanin deyismosi ilo
elm adamin diinyaya baxisida doyisir. O artiq ovvalki diinyada yox yeni diinyada
yasayir. Kun bu vaziyati ifads etmak iiciin tocriiba zamani hor seyi tors gostoran bir
eynoyi misal ¢okir. Eynoyi istifads etdiyin zaman tavan asagida olur vo bu voziyyot
baslangicda goriba goriinse do bir miiddot sonra buna alismaq miimkiin olur. Yeni
paradigma da bu ciir geribo hal yaradir lakin onun gobulu ilo yenidon normal elm
morhoalosi baglayir. Goriindiiyii kimi Tomas Kunun irsi elmin inkisafina nail olmaq
liclin 6ziindo zongin ip uclari ehtiva edir vo Kunun fikilori efektiv bir elmi
madoniyyat formalagdirmaq tigiin olduqca faydalidir.
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XULASO

Magqalo Tomas Samuel Kunun asason elmi prosesin inkisaf mexanizmi barado
olan fikirlorindon bohs edir. Mogalodo Kunun elmin inkisaf prosesi bir-birindon
forqlonan morhololorlo xarakterizo olunur. ©sasen bu maqalode normal elmdon
ovvalki morholo vo normal elm morholosi barodo genis molumat verilmisgdir.

SUMMARY

This article is about the thoughts of Thomas Samuel Kuhn that explains the
mechanism of the scientific process. He characterized development process of
science as stages that have differences between them. The pro-normal sicence and
normal science stages are especially investigated in the article.

PE3IOME

B crarbe roBoputcs, B OCHOBHOM, B pa3mbinuieHusx Tomaca Camyens KyHna o
pa3BHUTHSI MeXaHM3Me Hay4dHoro mpouecca. [lo muennto KyHa, pasButne HaydHOTO
STOT TMpollecca IMOATAHO XapakTepuzyercsa odtanamu. CrenuaibHO, B CTaThe
MpeIoKeHa oOmmpHast WH(GOPMAIUs O MPOHOPMAIBHONH HayKe W HOPMAIBHBIX
CTaIuSAX HAYKU.
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MODONIYYOT SOSIALLASMA AMILI KiMi

Salimov Ulviyya Tacir qiz1
BDU-nin falsafa kafedrasinin doktoranti

Acar sozlar: insan, sosiallasma, modaniyyat, inkulturasiya, sosial norma va
dayarlor

Keywords: human, socialization, culture, inculture, social norms and value
Knroueswle cnosa: uenosex, coyuanuzayus, Kyavmypvl, UHKYIbMYPAyUst, COYUAIbHbLE
HOPMbL U YeHHOCMU.

Hor bir comiyyatdo soxsiyyatin sosiallagmasi prosesi, basqa sozlo, insanin foal,
doyorli varlig kimi inkisafi mosolasi islonib hazirlanir. Homin prosesds fordin
moveud comiyyotin yaddagina qovusmasi, onun toplanmig ononslors yiyslonmasi
hayata kegirilir. Soxsiyyatin sosiallagmasi konkret tarixi sosial iqtisadi strukturdan vo
modoniyyat tipinin doyismesindon asilidir. Soxsiyyatin sosiallagmasi onun sosial
tacriiboni menimsamasini va sosial foalligimi 6ziinds tocesstim etdirir. Bu menada
sosiallagsma soxsiyyetin inkisafi ilo iist-listo diisiir.

Sosiallagsma insanin davranig niimunslorini, norma va dayarlori, mévcud comiy-
yaotdo onun ugurlu foaliyyati iiglin zoruri olanlar1 monimsomasi prosesidir. Soxsiy-
yatin sosiallagsmasi bagariyyatin sosial tacriibasinin nasilden-nasilo verilmosini {izvi
surotdo birlosdirir. Buna goéro varislik, anonslorin saxlanilmasi vo monimsonilmosi
adamlarin glindolik hoyatindan ayrilmazdir. Onlarin vasitesilo yeni nasillor
comiyyaetin iqtisadi, sosial, siyasi vo monavi problemlorinin hollino colb olunurlar.

Sosiallasma prosesinin vasitesilo ford madeniyyastin osas elementlorini:
simvollari, monalar1, doyarlori, normalari monimsayir. Bu monimsomonin osasinda -
sosiallagmanin gedisinds sosial keyfiyyatlorin, xiisusiyyatlorin, amal vs bacariqlarin
formalagmasi bas verir. Bunun sayasindo insan qarsiliglt sosial tosirin istirakeisi
olur. Sosiallasma sosial “Mon”in formalagmasi prosesidir [2, s.116]. Sosiallagsma
fordin madoniyyoto, tolimo vo torbiyoyo qosulmasinin biitiin formalarini ohato edir.
Fordin comiyyata qosulmasi prosesi iki istigamotds bas verir. Bir torafdon, ford sosial
miinasibatlor sistemino qosularaq monsub oldugu comiyyatin modoni tocriibosini,
onun dayarlorini ve normalarini menimsoyir. Digor torafden, insan sosiallagaraq,
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comiyyatin islorindo vo onun modoniyyatinin galocok inkisafinda daha genis vo foal
istirak edir. Sosiallasma fordin modoniyyato qosulmasinin biitiin proseslorini: onun
tohsil vo torbiyosini, basqa insanlarla qarsiligli tesirini, comiyyetin norma vo
dayarlorinin, miixtalif sosial rollarin va birgs foaliyyst ndvlerinin menimsanilmasini
vo s. ohato edir. Noticodo insan bioloji varliqdan todricon comiyyatdo yasaya vo
foaliyyot gostars bilon sosial varliga gevrilir.

Moadoniyyat soxsiyyatin formalagmasina tosir edon miihiim amillordon biridir.
Ciinki madaniyyst 6z ndvbesindo miirakkob sosial sistemi tomsil edon comiyyastin
vacib altsistemidir. Gorkomli Amerika sosioloqu T. Parsonsun fikrinco, modoniyyat
comiyyatla qarsiliqlt tesir vo Oziiniin insaniyaradici missiyasinin yerino yetirilmasi
prosesinda garsiliql alagads olan ii¢ aspektdo tosvir edilo bilor. “©Ovvoala, madoniyyat
oOtiiriiliir, o, mirasdan vo ya sosial odalstdon ibarotdir; ikincisi, o, dyronilondir,
insanin genetik tobiotinin tozahiirii deyildir; ii¢linciisii, o, hami torofindon qobul
edilmisdir. Belolikla, o, bir torofdon, mohsul, digor torofdon iso insanin sosial
qarsiliglt tosir sisteminin determinantidir” [3,s.471-472].

Elmds vo giindslik hayatda tez-tez istifado olunan madoniyyst anlayisinin tam
monasini tapmaq c¢otindir. Ona goro do biitiin ¢alarlart vo monasi ilo modoniyyat
anlayisina torif vermoak ¢otin olur. Madaniyyat termini latin manssli s6z olub, cultura,
torpagin becorilmosi demokdir. Ancaq istonilon halda modoniyyot tobiotin bizo
verdiyi insanin yaradiciliq nealiyyati kimi baga diisiiliir. Ona géro do modoniyyat
genetik yolla deyil, comiyyotlo bilavasito bagli olaraq formalasir. Madoniyyst vo
comiyyat arasinda six slage movcuddur, lakin basa diismok lazimdir ki, madoniyyat
comiyyeotin hoyat torzini, ononolorini, davranis normalarini igloyib hazirlayir.
Comiyyat do 6z novbasindo diqqetini modoniyyat sistemina yonoldir. Hor bir
modoniyyat comiyyatsiz, comiyyat do modoniyyatsiz ola bilmoz. Madoniyyst adi
altinda biz insan1 tobiotdon ayiran miixtalif keyfiyystlori basa diisiiriikk. Biz nayi ve
neco basa diismoyimiz 6ziinli modoniyyatds tocossiim etdirir.

Madoaniyyat - comiyyatin alds etdiyi maddi vo menavi sarvatlorin macmusudur ;
homg¢inin onlarin yaradilmasi gabiliyyoti vo bagoriyyatin toroqqisi iiglin onlardan
istifado etmok va onlar1 nasilden-nasile vermok bacarigidir. Madoniyyst — insanin
monavi diinyasidir, onun Oziinii miloyyon etmosi vo goxsiyyotin mdvcudlugu
isuludur. Moadeniyyat comiyyotdo bir sira funksiyalar hoyata kecirir: 1.Miihito
uygunlasma funksiyast1 2. Dorketmo 3.Informativ funksiya 4. Kommunikativ
funksiya 5 .Requlyativ (vo ya normativ) funksiya 6. Aksioloji (qiymstlondirici)
funksiya 7. Sosiallagdirma (humanistlogsmo) funksiyasi. Modoniyyat sosiallagsma
prosesinda bir nasildon digorins otiiriiliir. Sosiallagsma malum comiyyastin madaniyyat
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normalarinin monimsonilmosi prosesidir. Amerika sosioloqu N. Smelzer iso
madaniyyatin sosiallagdirma imkanlarimi bu ciir izah edirdi: “Madoniyyat comiyyatin
iizvlori olan soxsiyyatlori formalasdirir, eyni zamanda miioyyon doracodo onlarin
harakatlarini istigameatlondirir” [4, s. 140]. Sosioloji baximdan madaniyyat-dayarlar,
normalar, ononolor, davranis modellorini insanlarin hoyatinda birlosdirorok vahid
comiyyati formalagdirir.

Hor hansi bir ailodo diinyaya golmis insan doguldugu ilk doqigodon movcud
soraitin, asyalarin, goriislorin, inamlarm, usaqlart torbiys metodlarinin va s. tesirine
moruz galir. Onun {i¢lin modoniyyat artiq hazir olan bir alom, onu formalasdiran,
onun uzun iller orzinds bir ¢ox seylori dyronarak daxil olacagi bir diinyadir. Onun
orgqanizmi, onun arzular, tobii meyllori o doqiqo onun doguldugu qrupun
madoniyyatinin formalasmis etalonlar1 vo qaydalari mongonasine diismiis olur. insan
iiglin ailo - comiyyaotin ona bilavasito formalasdirici, torbiyoedici tosir gdstoron ilkin
modeling, orada formalagmis vo hokm siiron miinasibotlor iso - soxsiyyatlorarasi
miinasibatlorin niimunslorina ¢evrilir. Lakin geyd etmok lazimdir ki, ailolorin madoni
saviyyalari eyni deyil. Bazi ailolorlo hokm siiron miinasibaotlor torzinin usagin tam
monada soxsiyyat vo fordiyyat kimi, comiyyatin iizvii kimi formalagmasina olduqgca
manfi tosirlori miisahids olunur. Digar torafdon, usaq ligiin daxili miinasibatlarin fonu
olan ailonin emosional atmosferi sabit deyil. Bu geyri-sabitlik usagin monovi, bazi
hallarda isa hotta fiziki tokamiilii va inkigafina giiclii tesir gostarir.

Biz modoniyyat, onun qanunlariin islonmaosi ilo slagodar geyd edo bilorik ki,
madoniyyatin inkisafi insan inkisafi ilo s1x baglhidir. ilk ndvbada, insan modeniyyatin
yaradicist vo istehlakeist kimi ¢ixis edir. Modoniyyotin genezisi, funksiyalar1 insan
olmadan aglasigmazdir. Madsniyystin dinamik inkisafi ilo slagodar insan hayatda
Oziinii tapir, ¢iinki madoniyyot yeni iifiglor, yeni ideyalar acir. Modoniyyat vo insan
arasinda qirilmaz slage moahvo tabe deyil. Ona gore do modaniyyastin noaliyyati
insanin foaliyyoti, bilik {insiyyeti ilo baglidir. Z.Freyd bir psixoloq kimi ¢ox ¢otin
voziyyotdo idi: modoniyyotsiz comiyyat aglasigmazdir, aglasian modoniyyat-
imumbasori badboxtliyin monboyi kimi ¢ixis edir. Burada o, bdyiik dilemma
qarsisinda qalmigdi:ya madoniyystdon imtina edib insani saglam, azad vo xosboxt
etmok yolunu tutmali, ya da moadoniyyotin mévcudlugunu onun toraqqisinin
qarsisialmmazligini qabul edarak insanin badboxtliyinin onun taleyi olmasi fakti ilo
barigmali. Madoniyyat gayda, qanun, norma, prinsip veo tabular sisteminin totbiqindon
baslayir ki, bu da insanda nevrozlarin amoalo gslmasing,psixikanin patalogiyasina
sabob olur. Madoaniyyatlo insan bir-birindon ayrilmazdir : insan modoniyyati yaratdigi
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godor do , modoniyyat insami yaradir. Modoniyyot instinklor iizorindo zokanin
istiinliiyiinii tomin etdi [ 5, .96 ].

Modoniyyet vo insan fenomeni bir-birilo qurilmaz surotdo bagldir. Insan
madaniyyati yaratdigi kimi, madeniyyat insan1 formalasdirir, onun varliginin
mona vo moagsadini sortlondirir, onun mahiyyatini inkisaf etdirir. Ona goro do insan
vo madaniyyat problemi xiisusi ohamiyyat kasb edir. S.L. Rubinsteyn soxsiyyati bela
miloyyonlosdirib: “ bu konkret tarixi fordin real diinyada real miinasibotloro
gosulmasidir.insan iigiin onun inkisaf ganunauygunluglarindan bioloji deyil, ictimai
toroflor ohomiyyotlidir ” [6, s.178 ]. Modoniyyat vo insan nisbatini tohlil edarkon
burada coxtoroflori gormok olar. insan ¢ixis edir : modoniyyatin &ziinomoxsus
mohsulu kimi, modoniyyatin istehlak¢isi kimi, modoniyyetin istehsalgisi kimi,
madoaniyyatin tonzimlayicisi kimi. Madaniyyatin mohsulu olaraq insan siiurlu ictimai
varligdir. Heyvanlardan forqli olaraq, diinya modoniyyatinin norma vo doyarlarino
daxil olur ki, bu da soxsiyyatin togokkiiliinds inkulturasiya va sosiallagma prosesinin
bas vermasi ilo naticalanir.

Madaniyyatin saxsiyyats tosiri sosiallasma va inkulturasiya prosesinds bag verir.
Insan comiyyatdo va konkret madeniyyatds bilik vo bacarigin komoayilo qaydalar oldo
edir. Sosiallagma altinda fordin sosial rollari,normalar1 menimsanilmasi prosesi basa
diislilir. Bu halda insan soxsiyyot kimi formalasir. Sosiallagma adi altinda
inkulturasiya konkret modoniyyotds insanin tohsil ononolorini vo davranis
normalarini monimsomasi nozords tutulur. Bu qarsiligli miibadilo prosinds insan
soxsiyyatinin asas xiisusiyyetlori formalasir, diger torafdon insan 6zii do madoniyyato
tosir gostarir. Inkulturasiyaya insani tomal vordislorin formalasmas1 daxildir [ basqa
insanlarla iinsiyyot tiplori, ictimai davranisa nozarot formasi vo s.] Inkulturasiya
prosesi sosiallasmadan daha miirokkob prosesdir. Inkulturasiya prosesinin
mazmununu §axsiyyatin inkisafi, sosial kommunikasiya , 6z hoyat tominati {i¢lin osas
bacariqlarin olds edilmosi toskil edir.

Inkulturasiyanin osas mexanizmlori: imitasiya (digor insanlarin davranisinda
miisahido olunan davranis vordislorinin tokrar1) vo identifikasiya ( bu zaman usaq
valideynlorin davranisini gobul edir). Inkulturasiya mexanizminin miisbot toraflari ilo
yanast,monfi toroflori do var. Sosiallasma vo inkulturasiyanin osas agentlori: ailo,
miixtalif siyasi vo ictimai toskilatlar, kiitlovi informasiya vasitslari, tohsil vo s.dir.
Holo usaq iken ailo inkisafda aparici rol oynayir.Golocokdo digor amillor foaliyyot
gostarir. Sosiallagma va inkulturasiya davamli proses kimi insanin biitiin hayat1 boyu
davam edir.
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Inkulturasiya - insanin modoniyyatin osas elementlorinin monimsanilmosi
prosesidir: doyarlor, simvollar, ononolor vo normalar. Inkulturasiya  termini
M.Herskovun Insan vo onun isi . -Elmi modoeni antropologiya (1948) isindo geyd
olunmusdur. Sosiallagma va inkulturasiya anlayiglart mezmunca bir-birino ¢ox
yaxin anlayiglardir, ¢linki hor hansi comiyyatin madoni formalarinin insan torofindon
menimsanilmasi prosesidir. Buna goére ds miiasir elmi adabiyyatda sinonim anlayis
kimi istifado olunur. Inkulturasiya o6ziindo insanin tomol bacariglarmni, digor
insanlarla  {insiyyst ndvlorini, davranislarini, emosiyalari1  formalagdirir.
Inkulturasiyanin naticosi olaraq insan 6z sosial miihitini sorbast istiqgamotlondirmok,
ovvalki nasillerin yaratdigir zehni vo fiziki emoyin mohsullarinin miibadilssini eds
bilir. Bu keyfiyyotino goro do insan monsub oldugu modoniyyot ilo diger
madaniyyatlorden secilir. Noticads sosiallagmanin naticosi olaraq insan comiyyatin
tamhiiquqlu iizvii olur, tolob olunan sosial rolu sorbost sokildo yerino yetirir. Oz
xarakterino goro inkulturasiya prosesi sosiallasma prosesinden daha miirokkobdir.
Mosalo ondadir ki, madoni norma, doyor, adot vo onanolorin monimsonilmasindon
ictimai hoyatda sosial qanunlarin menimsenilmosi daha tez bas verir. Buna misal
olaraq miqrantlar1 gotirmok olar. Insan hor hans1 bir dlkoye miivaqqati vo ya daimi
gedirsa, ilk ndovbods homin 6lkenin iqtisadi, sosial, siyasi qurulusu haqqinda ilkin
tosovviirloro malik olmalidir. Bu biliklorin monimsonilmasi sosiallagsma prosesinin
mozmununu taskil edir.

Inkulturasiya zamani insanin modaniyyati menimsaonilmasi prosesi, bir torafdon,
fordi istok vo maraqlar, digor torafdon iso - insan {igiin xas olan idraka vo monaovi-
estetik zonginlogsmoyo qarsit meyllor miioyyon edir. Burada geyd etmok lazimdir ki,
xarici dillorin Oyronilmosi, insanin pesosi liclin vacib olmayan biliklorin olds
edilmoesi, digor xalglarin modoniyyatlor ilo tanisliq sosiallasmanin vacib elementlori
sayila bilmaz.

Inkulturasiya- insanin torbiyesi ilo modeniyyatin qovusmasidir. Son noticodo
inkulturasiya- ziyaliliqdir. Belalikls, iki proses-inkulturasiya vo sosiallagma miixtalif
ganunlar iizro inkisaf edir. Inkulturasiya qocalana qoder maksimum hoddo catr,
sosiallagsma iso gonclik dovriindo osason formalagib basa catir. Sosiallagsma
baximindan insandan sorusdugda “son kimson?” o cavab vermolidir :”Mon-
professor, alim, mithondis, ailo basgis1”. Ancaq inkulturasiya baximindan sorusduqda
0z milli- madoni mensublugunu acgiqlamaga mocburdur. “Mon-rusam” Amerikali
madoni antropoloq J.Uayting ve xanimi sosiallagsmanin xiisusiyyatlorini altt
modoniyyat arasinda miioyyonlogdirmislor. Onlar hor bir modoniyyato sosial
strukturun sosiallagmaya tasirini aragdirmislar. ”Sads modaniyystlorde yaxin qohum
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va qonsularin garsiliglt yardimi bdytik shomiyyat kosb edir. Soxsiyyatin keyfiyyotlori
isa kollektivdo inkisaf edir.Miirokkob maodaniyyatlordo iso 6z magsadlorine vo
hakimliyino g¢atmaq {i¢iin miixtolif rollar vo iyerarxiya strukturu, faydali olmaq
bacarig1 asas gotiiriiliir.Ona goro do bu rolunu hazirlayarkon usaqlar boyiiklorin
ruhunu vo ozmini torbiyo edirlor” [7, s. 246 ]

Modoniyyatin formalagmasi problemi yeni neslin quruculugunun agaridir.
Modoniyyat ilk novbado, comiyyet {izviiniin diisiinco torzi vo foaliyyot noviidiir.
Sosioloji menada madaniyyat dayarlor, normalar, 6l¢iilar, anonslor vasitasilo insanlar
arasindaki garsiliqli miinasibotlori tonzimloyir. L. Uayt geyd edir ki, “ modoniyyat
tokco moadeniyyst baximindan izah edilo bilor ”. L.Uayt madeniyysts vo comiyyato
sistemli yanasma osasinda izah edir ki, moadoniyyot comiyyatin inkisafinin sobobi vo
sortidir. Madeaniyyats o, insan faaliyyatinin spesifik sahasi kimi baxir. O madoniyyato
comiyyetin funksiyasi kimi baxmir. Oksino sosial sistem modoniyyatin daha genis,
biitév komponentlorindan birins gevirir [7, s. 246 |.

Moadoniyyat-comiyyatin iqtisadi vo siyasi mexanizmlori kimi eyni dorocada
zoruri vo vacib amillordon biridir. ©gor iqtisadiyyatda miilkiyyet miinasibatlorin
osasini toskil edirso, siyasotdo hakimiyyot, modoniyyotdo iso osas norma va
doyorlordir. Sosiomodoni miihitin miirakkablogmasi sosiallasma mexanizminin
modoni tominatint daha rongarang edir. Modoni norma vo mogsadlor hor bir sosial
tabags va qrupun yerini miioyyan edir.

Hazirda daha bir mofhum — modoni transmissiya, golocok noslo modoni irsin
yeni molumatlarinin Otliriilmesi anlayigindan istifado olunur. Mashur amerikali
etnopsixolog M.Mid ononovi moadoniyyotdo sosiallasmanin  xiisusiyyatlorini
Oyranmisdir. Onun toplanmis materiallar1 usaqlarin psixoloji inkisafinda sosiomodani
amillorin rolunu miioyyon etmoyo imkan vermisdir. Sosiallasman1 Mid inkulturasiya
prosesi, madoni doyorlorin nasildon naslo otiiriilmasi kimi basa diismiisdiir. Bu
yanasma modoni tasirlorin,prinsiplorin usaqlarin tolim-torbiyosino avtomatik surotdo
kogiiriilmasini  tomin edir. M.Mid vo R.Benedikt ictimai inkisafin miixtalif
morholorindo sosiallasma prosesini aragdirdi. Onlar hoyat tsiklinin bir morhalodon
digarins kegidi fordler {iglin shomiyyatli tosirini gdstarib. (xiisusils, yetkinlik va ilk
gonclik dovrii {igiin) Onlarin osas maraq dairasi miioyyon comiyyatdo modoniyyotds
bas veran dayisikliklorin fordds hansi dayisikliklor ils naticalondiyini aragdirmaqdir.
Mid hesab edirdi ki, “ mohz modoniyyat comiyyotdo usaqglari, diisiinmoyo, hiss vo
harokat etmayi dyradon asas amildir ” [8 , ¢ 141].

Madoniyyat on genis monada insanin hoyat foaliyyatinin biitlin osas sferalarini —
maddi istehsal, sosial-siyasi miinasibatlor, monavi inkisaf sahasi, moisat, insanlar
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arasindaki garsiliql alagelori sociyyolondirir. Madoniyyat ictimai hadisadir vo yalniz
ictimai hoyatin biitlin toraflorinin (iqtisadi, sosial, siyasi, monovi) kontekstindo dork
edilo bilar, onlarin hor birini 6zlorino xas basori mozmun baximindan saciyyalondira
bilar.
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XULASO

Mogqalads madaniyyastin sosiallasmada baglica amil olmasi masalasine toxun-
musdur. Sosiallagsma prosesinin vasitasilo ford madoniyyotin asas elementlorini: sim-
vollari,menalari,doyorlori, normalari monimsayir. Madoniyyatin soxsiyysto tasiri
sosiallasma va inkulturasiya prosesindo bas verir. Inkulturasiya-insanin madeniyyatin
osas elementlorinin monimsanilmasi prosesidir: dayarlor, simvollar, ononslor vo
normalar. Sosiallasma vo inkulturasiya anlayislart mozmunca bir-birino ¢ox yaxin
anlayiglardir, ¢linki hor hansi comiyyotin modoni formalarmin insan torafinden
monimsanilmoasi prosesidir. Buna géro do miiasir elmi adobiyyatda sinonim anlayis
kimi istifado olunur. Inkulturasiya o6ziindo insanin tomol bacariglarmi, digor
insanlarla iinsiyyot novlorini, mdavranislarini, emosiyalarini formalasdirir. inkultura-
siyanin naticasi olaraq insan 0z sosial miihitini sorbast istiqgamatlondirmak, avvalki
nosillorin yaratdigi zehni vo fiziki omoyin mohsullarinin miibadilasini edo bilir.

PE3IOME

B cratee aHamusumpyeTcs TOHATHE KYyJIbTYphl KaK OCHOBHOW (hakTop
coranu3anui. IMEeHHO B mpoliecce COIMaIn3aiiy JIMIHOCTh aKKyMYJIUPYET B ceOe
OCHOBHBIC 3JIEMEHTHI KYJIbTYPBI : CUMBOJBI, HOPMBI, IICHHOCTU. WMHKyIbTYpamnus -
MPOIIECC OCBOCHHS OCHOBHBIX DJIEMEHTOB KYJbTYphl. [IOHATHS coUMamU3aIiim» U
WHKYJIBTYypaIysl M0 COJCPXKAHUIO OYeHb OJIM3KH APYr K JPYTy, TaK Kak MpoIlecc
Pa3BUTHS TUYHOCTH BBICTYIAET KAK PE3yJbTAT MPUCBOCHUS KYJIBTYPBI IOCTUTHYTOH
YeJIOBEUECKUM 001IecTBOM. [103TOMY B COBpEMEHHON HAYYHOU JUTEPAType MOHITHE
WHKYIbTYpallisi ~ WCHOJB3yeTcs  KaK  CHHOHHUM  TIOHSTHS  COLMAITU3AIIWH.
Wukynerypanust Gopmupyer B ceO¢ OCHOBHBIC BUJBI OOINCHUS C JIOABMH, HX
moBeZicHUs, (HOPMHUPYET AMOIMH B cebe W CIOCOOHOCTH YelnoBeka. B pesymbraTe
WHKYJIBTYypallii 4eJOBEK CIIOCOOEH CBOOOMHO MepenaTh CBEACHUS 00 YMCTBESHHBIX,
(GU3NYECKUX U TPYAOBBIX JOCTHHCCHHSAX CBOCH COIMANIBHOM Cpellbl MpPEabLIy UM
MTOKOJICHUSIM
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SUMMARY

It was touched on the main factor of culture in socialization in the article.
Through the process of socialization person approaches the main culture elements:
symbols meanings, values norms. The influence of culture, identity and socialization
process occurs inculture. Inculture is the process of development of the main
components of the culture : values, norms, traditions and symbols. Socialization and
inculture concepts are very close to each other in content, because any society is the
process of cultural forms of the assignment of the human. Therefore in the modern
scientific literature is used as synonyms concepts. Inculture includes fundamental
human skills, communicate with people in other types of behavior, his emotions
form. As a result of inculture human created their social environment guide, can
share the products of mental and physical labor by previous generations.

Capa tovsiya etdi:f.e.d.,prof.Fikrat Ofondiyev
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ISLAMDAN OVVOLKIi BOZi DIN VO COMIYYOTLORDO AiLO

Dr. Mansur TEYFUROV”

L.Giris, Yohudilikds ailo
Yohudilikdo ailo sadaca sosial deyil, eyni zamanda dini bir comiyyatdir. “Atalar

madaniyyati”bir ailo ibadstidir. Ononavi ibadsti miihfize edon vo onu yeni nasillera
kociirmo vozifasini iistlonon ailo vo onun roisi olan atadir. Ilk motnloro goro
yohudilorin atalar1 (Ibrahim, Ishaq, Yaqub) qurban yerlori hazirlamis vo Tanriya
qurban togdim etmislor.! Eyni zamanda ata, bir ailo ibadoati olaraq evdos icra edilon
“fisth"(pesah) bayramma da basciliq etmolidir.’> Buna goro atanin ruhani bir
soxsiyyati vardir vo sorhadsiz niifuzu da buradan golir. Ailo baglarin1 qoparan goxs
atalarinin himayssindon moshrum olur. Evlonmoyorak ailonin ortadan qalxmasina
saobob olan soxs iso sadoco bir sosial vahidin deyil, bir modoniyystin yox olmasina
sabab olmalidir. Buna géra Yahudilikds subay qalmaq bdyiik giinahdir.?

Yohudi ailosi osas etibar1 ilo patriarx bir ailo olsa da on godim zamanlarda
matriarx ailonin var oldugu, sonra yerini atanin istiinliiyline buraxdig1 sdylona bilar.
Patriarx ailodo evlonon gadin orinin qobilosino kegor. Qohumluq, gobilo slagasi vo
miras kisiye gore miloyyan olunur. Buna gors ailonin vs ailo adinin davaminda oglan
usaglar1 6nomli bir rol oynayirlar.*Yeno bu ailo qurulusunun bir iisulu olaraq arin
arvadi lizorinde boyiik bir hakimiyysti vardir. Bu hakimiyystin sebobi Havvanin
connatdoki itastsizliyi vo orini aldatmasidir. Kitab-1 Miigoddosdoki* bozi ifadolor
qadinin evlonms prosesinds toraf-miiqabili deyil, oksino bu prossesin movzusu
oldugunu bildirir.® Ibrani dilinde “baal”kelmosi hom “or”, hom da, “mal sahibi”
demoakdir. Bu kdkdon torayen fel do “evlonmok” vo “malik olmaq” menalarina galir.

" T.C. Bursa Uludag Universiteti ictimai elmlor institutu orab dili vo balagati elmlor namizadi
tolobasi

Tovrat, Tokvin boliimii, 12/7

2Tovrat, Cixis boliimii, 12/1-51

3Mehmet Akif Aydin, “Aile "DIA, Baski, Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul 1989, 11, s. 196

4T&vrat, Tokvin bdlimii, 3/16

* Tovrat nozords tutulur.

STdvrat, Tokvin boliimii, 4/19, 6/2, 11/29, 29/28, 34/8
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Bu, orin arvadi iizorindoki hakimiyyeotinin mal sahibinin hakimiyyatine oxsadigini
gostorir.*Tovratda mdveud olan on amirdo qadin ev, kolo, cariyo, okiiz vo essok ilo
birlikdo orin mal varlig1 arasinda sayilmisdir. Bu anlayisin tobii bir naticosi olaraq
gadmin miras haqqi da yoxdur. Yalniz ona verilon hadiyyalara sahib olur vs yalniz
orinin malik oldugu xidmotgi kololorin ofondisidir.”Patriarxa osaslanan yohudi ailosi
eyni zamanda boyiik bir ailodir. Yalniz qan qohumlarini deyil, koéls, cariys vo
xidmotgilori do i¢ino alir. Hz.Yaqubun ailosi ogullarini, qizlarini, arvadlarini,
ogullarinin ogullarini, qizlarini, ogullarmin qizlarimi ve biitlin ziirriyystini shato
edirdi.® Ailonin bu genis qurulusu Israil comiyyetinin sosial, dini va igtisadi qurulusu
ilo alagali oldugu qadar, israil ogullar arasinda tatbiq olunan goxevlilik (poligamiya)
ilo do yaxindan olaqgolidir. Cox evliliyin Israil ogullar1 arasinda xiisusilo ilk dovrlordo
moashur bir totbigi vardir.”Yshudilikds ails, ham endogamik, homds egzogamik* bir
xarakter dastyrr. Umumi bir qayda olaraq mdvecud olan Israil ogullari xaricindo
biriyle evlonmoama, daxildon evlenmenin (endogami) genis bir totbigi olaraq serh
oluna bilor. Lakin bu totbiqo do istisnalar gotirilmisdir.'’Babil siirgiiniindon sonraki
dovrds yohudilerin Hititi vo Kenanilorlo evliliklorine rast golinmokdadir. Kitab-1
Miiqaddoas bu xarici evliliklorine isaro edir. Daha sonra bu ndv evliliklor gadagan
edilmigdir.!' Evlonmo osnasinda gadinin ailasina bir pul vo ya mal verilir (mohar).
Baslangicda bundan olavo gadinin heg bir haqqi yoxdur. Sonralar ailoys verilon pul
vo mal goxson evlonon qadina ddonon bir hodiyyoyos ¢evrilmisdir.'?Yohudilikdo
bosanmaq qanuni bir hadiso kimi gobul edilir. Ancaq yohudi hiiquq gaydalar1
arasinda bosanma soboblori mdvzusunda goriis birliyi yoxdur. Umumi olaraq
bosanmalara yohudi comiyyatindo tez-tez bas vuruldugu vo bu movzuda totbiqatin
¢ox oldugu miisahids olunur.'?

M. A. Aydn, e.a.m.,DIA, 11, s. 197

"Tovrat, Cixis boliimii, 20/17

8Tovrat Tokvin boliimii, 46/5-7

° Tévrat, Krallar boliimii, 11/3

*Endogamik sorhadlor igerisinde miisyyon sayda qohumlarla evlenmoms qaydasidir.
Xaricdon evlonmok iso egzogamikadlanir.

0T $vrat, Ozra boliimii, 10/2

'Tgvrat, Ozra boliimii, 10/11

12T6vrat, Tosniys boliimii, 24/1

BM. A. Aydm, e.a.m.,DI4, 11,s. 197
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II. Xristianhqda ailo .
Xristianliqda aile qurulusu yshudi ailesinden ¢ox forqli deyildir. Osason Incilde

do ifado olundugu kimi Hz. Isa (o.s) ovvolki soriotlori logv etmok {iciin deyil,
tamamlamaq ticiin golmisdir. Bu baximdan burada xristianliqdaki ailodon bohs
edorkon yalniz yohudilikdon forqli cohotlor iizorindo durulacaqdir.Xristianliq ailoni
sosial vo ya moadoni bir togkilat olaraq deyil, tamamils dini bir togkilat olaraq qobul
edir. Bu bir baxima yohudilikdoki materialist anlayisa bir reaksiyadir. Hz. Isaya (2.s)
goro ailo fordleri arasindaki slage insanla Allah arasindaki slagenin bir aynasi vo
insanin ruhi vo monovi sahodoki inkisafinin imtina edilmoz bir {insiiriidiir.'*
Yohudilikde oldugu kimi xristianliqda da ailo orin hakimiyystine sdykonan ailadir.
Isa (o.s) kilsonin bascist oldugu kimi kisi do ailonin bascisidir. Hotta qadin orino,
robbins tabe oldugu kimi tabe olmalidir. Onun ari tizerinds hor hanst bir gokildo
hakimiyyot qurmasi gobul edilo bilmoz. Bu diislinco, osasin1 Hz. Adom (a.s) ilo
Hovvadan almisdir. Ciinki, avval Adem, sonra Havva yaradilmigdir. Eyni zamanda
Hovva Adomi aldadib cinayato (giinaha) gondormisdir. O halda kisinin 6ziinii aldadib
giinah islomasine sobob olan qadmin hakimiyyasti altina girmasi diisiiniilo bilmaz.
Biitiin bunlara baxmayaraq xristianliqgda qadin, yshudilikds oldugu kimi orinin sanki
miilkiyyati altindaki bir mal da deyildir.'"’Ailoni meydana gotiron evliliys
xristianligda o derocodo miiqoddes bir mahiyyat verilmisdir ki, evlonmoklo or arvadin
tok bir badon halina galdiyi ve artiq ayrilmalarinin miimkiin olmadig1 naticasi hasil
olmusdur. Buna gora bosanib basqgasi ilo evlonan yoldas zina etmis sayilir. Ciinki,
ovvalki evliliyi holo davam etmokdodir. Hor no qodor bu qadaga yshudilikdaki
bosanmalarin hoddindon artigligina bir reaksiya olaraq ortaya ¢ixmig olsa da
bosanmani tamamils rodd etdiyi liciin bu dofo do basqa bir hoddi asmaga sobob
olmusdur.'®

Xristian diinyasinda bas veron miixtslif sosial sarsintilarin bir sobabi da bu
gadaga olmusdur. Ciinki, bu voziyyot bir torofdon kilso xaricindoki evlonmo vo
bosanmalara yol agmis, kilsode bosanib ikinci dofo evlons bilmoyanlor bunu kilsa
xaricindo etmok mocburiyystindo qalmigdirlar.Digor torofdon bu tlisulun hols totbiq
olunmadig1r dovrlerds bir-birlorinden ayrilma imkani tapa bilmoyon toraflor bu
evliliklorini istomoyorok kagiz iizorindo miihafizo etmiglor, evlilik xarici ganuni

“Incil, Matta bolimii, 5/17
BIncil, Luka boliimii, 16/18
M. A. Aydm, e.a.m.,DIA4, 11, s. 197
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olmayan olaqolor saxlamiglar. Buna goro qorb diinyasinda oxlaqi problemlorin
tomolindo xristianliqdaki  bu bosanma qadagasinin oldugunu irali siirmek
miimkiindiir.!” Yohudiliyin oksino xristian ailosinin tok evliliyo (monogam)
osaslandigimi sdylomok miimkiindiir. Ancaq istisnalarda vardir. Xristianligin ilk
dovrlorindo heg bir kilso birdon ¢ox gadinla evlonmoyo qarsi ¢ixmamisdir. Belo ki,
Charlemagne ¢ox evliliyi yalmz papazlara qadagan etmisdir. Luter bigamiyi (iki
arvadlilig1) tosdiq edir.Bozi xristiyan mozhoblori do ¢ox evliliyi gqobul edir. Hotta
Anabaptislor 1531-ci ildo ¢ox evliliyi tovsiya etmislor. Mormonlar da ¢ox evliliyi
ilahi bir miiossiso olaraq qobul etmislor. Digor xristianlar arasinda ¢ox qadinla
evlonmok gadagasi sonraki dovrlords baglamigdir.'®

III.Romalilarda ails

Roma comiyyetindos ailo dini, iqtisadi vo sosial bir vahiddir. Romada ailo, biri
bdyiik, digari kicik olmaq tizrs iki qrupa ayrilirdi. Boyiik monada ails, atadan oglan
usaglar1 yolu ilo golon biitiin fordlori igorisine alirdi. Ails raisinin dliimiindon sonra
oglan usaqlarin meydana gotirdiyi vahidlor do ki¢ik menada ailoni meydana
gotirirlor. Buna gora do, Roma ailasi “agnatik ’* bir ailadir. Bu ciir ailode timumi bir
gan qohumlugu deyil, yalmiz kisi vasitosilo tomin edilon qan qohumlugu
onomlidir.Kisi yaxinlarinin xaricindoki qohumlari da igorisino alan daha genis ohatoli
gan gqohumlugunun manavi va sosial bir doyari olmaqla yanasi, xiisusilo miras vo
volayat hiiququ baximindan bir doyori yoxdur. Qadin evlonmoklo atasinin ailosi ilo
olagosini kosor vo orinin ailosine daxil olardi."Jiistinian zamaninda Roma
imparatorlugunun, xristianlig1 gobul etdiyi zamanlarda qadinlar bu hiiquglar1 oldo
etmislor:

1. Miras hokiimlori baximindan kisi ilo gadin arasinda olan bozi forqliliklor
aradan qaldirildi,

2. Ograf (aristokrat) tobagosino monsub kisilorin, xalq tobogosindoki qadinlarla
evlenmolaring icazs verildi,

3. Bir dul gadmin, ilk orinin Oliimiindon sonra ikincisi ilo evlonmosi. Bu
qanundan 6nca, dul qadin, ikinci bir ara gedarss biitiin mallar1 slinden alinarda.

Incil, Markos bélimii, 10/8-12

M. A. Aydm, e.a.m.,DIA, 11,s. 198

* Yalniz kisi gohumlugu ilo meydana galon ails zanciridir.
M. A. Aydm, e.a.m.,DI4, 11, s. 198
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Konstantin zamaninda zina edon qadma O6liim cozasi verilirdi. Justinian bu
cozani yiingiillogdirorok monastirlarda hobs cozasina ¢evirdi. Zina edon gadina
evlonmok gadagan idi. Or-arvad ayri-ayri dinloro bagli olduqglar1 toqdirds ikisi
arasindaki evlilik geyri-qanuni sayilib, ikisino zina cazasi verilirdi.?’Romada ailo
patriarx bir ailo idi. Biitiin giic vo solahiyyot ailo roisindo (pater familias) toplanirdi.
Bir monada “pater familias” ailonin roaisi, hakimi ve rahibidir. Onlarin usaqlar
iizorindo, xtisusi ilo ilk dovrlords onlar1 6ldiirmaya, basqalarina satmaga qodor ¢atan
genis solahiyyatlori var idi.Bu vaziyyatds usaqlarin yar1 kols statusa sahib olduqlarini
demok yalnis olmaz. Ailo raisinin bu solahiyyatlori sonralar azaldilmigdir. Qadin
evlonmakls ails raisinin va ya arinin valayst vo vasayati* altina girirdi. Ailads oglan
usaglariin torbiyo vo tohsili atanin, qiz usaglarinin iso ananin mosuliyyati altinda
idi.Ailenin igorisinds yasadig1 evin Romada dini va hiiquqi bir toxunulmazlig1 vardir.
O, evo giron zorla ¢ixarila bilmozdi. Evdo olan soxsi moacburon ¢ixarib mohkoma
garsisina aparan $oxs moskona tocaviiz etmis olurdu. Roma ailosinde Ovladliq
gOtlirmo  togkilatida var idi. Bu, xiisusilo oglu olmayanlarin ailonin vo ailo
madoniyyatinin davam etmasi tigiin miiraciot etdiklori bir togkilat idi.?!

IV.9rablards ailo

Cabhiliyyo dovrii oroblorindo ailonin miistoqgil oldugunu sdéylomok sohvdir.
Haqigotds o, mansubu oldugu gobilonin bir hissasi idi. Ciinki, bu comiyyatds bir
ailonin {izvii olmagla borabor bir gobilonin iizvii olmaq da doyor dastyirdi. Qobilo
boylik bir ailo mévgeyinds idi.O dovrds ails or, yoldas va ya yoldaslar, usaqlar vo
kololordon meydana golirdi. Qohumluq olaqesi kisi qohumlar (asaba) yolu ilo
qurulurdu. Bu yoniiylo qadim arob ailssi patriarx bir ailadir. Oslinda bazi sosiologlar
orob comiyyetinin ilk ddvrlordo matriarx bir ailo qurulusuna sahib oldugunu
sOyloyarak vo Boni Rukayys, Boni Becilo kimi qabilo adlarinin bunlarin bir anadan
toromis olduqlarmin isarasi sayildigini irali siiriirlor.”?Bunun kimi arabca ailo va ya
gabils moenasinda isladilon “batn” kelmasinin do miiayyen bir dovrde Orab ailasinin
anadan goldiyini ortaya qoydugu iddia edilmisdir. Belo ki, bilinon on qodim
dovrlorden etibaron aroblords patriarx bir ails qurulusunun mdveud oldugu goriiniir.
Ad, Somud, Boni Mudar, Boni Hasim, Qureys kimi qgobilo adlarmin ¢oxu da bu

2Siileyman Ates, Islamda kadin haklari, Y eni Ufuklar Nesriyati, Istanbul 1988, s. 7-8

* Volayet: yoni himayosino almagq, vosayat iso vasiyyati altinda olmaqdir.

2IM. A. Aydin, e.a.m.,DIA, 11, s. 198

2Ali Celik, Ahzab suresine gére aile hukuku, Kudret Basim Ambalaj,istanbul 1999, s. 22
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gobiloalorin bir atadan goldiyini gdstorir.Qadim orob comiyyatindo kisi qadindan
hamiss iistiin idi. Ciinki o, qadinin oksins fovgslads bir ford deyil, bir ddyiiscii olaraq
ailonin vo gobilonin giic qaynagidir. Buna goro asabo olaqgosi ailo vo qoabilo baglarinin
tomalini togkil edir. Yeno buna gora qiz usagina sahib olmaq utanilacaq bir seydir.
Hotta bozi gobilolordo qiz usaqlarinin diri-diri torpaga basdirildigi bilinir. Bunda
acliq qorxusunun da tasiri vardir. Bels bir vaziyystds ailonin oan doyarsiz fordi foda
edilorok bu tohliike sovusdurulmaga calisilird:.??

Bu dovrds evlilik har hansi bir sokil gortine vo ya morasims tabe deyildir. Cox
evlilik on arvada godor totbiq oluna bilordi. Bununla borabor nikahsiz yasama,
miivaqqgati nikah (nikah-1 muvaqqat, nikah-1 miita), yoldasim1 qarsiligh dayisdirmo
(nikah-1 badal), vo ya zadogan bir kisidon usaq sahibi olmaq tigiin yoldasini homin
kisiya toqdim etms vo usaq olana goder xanimina yanasmama (nikah-1 istibda) kimi
miixtolif evlonmo ndvlerinin do mdveud olmusdur.Ogey ana ilo evlonma soklindoki
(nikah-1 maqt) da o dovrde orob comiyystindos modvcud olan bir totbiqatdir. Bu
nikahda ilk s6z sahibi olaraq boyiik ogul, atasinin 6liimiindon sonra 6gey anasi ilo
evlona bilar vo bunun {igiin 6gey anasinin raziligi lazim olmurdu. Boyiik ogulun bels
bir sey arzu etmomosi halinda digor ogullar vo asabo oqrobalar bu hagqa sahib ola
bilardilor.>*Evlilik daha gox gobils igarisinds olurdu. Endogami: xarici bir gadinla
evlonmok xos garsilanmazdi. Qiz usaglarinin omi ogullar ilo evlenmolori xiisusilo
togviq edilirdi. ©Omi qizi s6zii o dovrdo eyni zamanda yoldas monasina da
golirdi.Volayot haqqi asabo qohumlarina verilmisdi. Ananin usaqlari {izerindo belo
bir haqq1 yox idi. Valideynin velaysti altindakilar {izorinds Roma hiiququnda ails
roisinin sahib oldugu haqglara oxsar genis haq vo solahiyyetlori var idi. Valideyn
volayati altindaki usagi sata bilar, girov vera bilor, miras vo himayadon mohrum eda
bilor vo hotta 6ldiire bilordi. Q1z usaglarini 6ldiirmo haqqina sahib olmalar1 o dévrdo
valideynin solahiyyatlorinin genisliyini gostorirdi. Buna gdrs areb comiyystinds do
gadin vo usaqglarin o dovrdoki statuslar1 kélodon ¢ox forqli deyildi. Bunlarin miras
haqlarimin olmamasi da bunu tesdiglayir.Qadim orab ailesinds dvladliga gotiirmo
toskilat1 var idi. Ovladliq olaqosi evlilik {i¢iin maneo idi. Bundan basqa 6vladhg
usagin ovladliga gotiironin mallari {izorindo miras haqqi da yox idi.*®

BM. A. Aydin, e.a.m.,DIA, 11, s. 198

Al Celik, e.a.a., s.23

M. A. Aydin, e.a.m.,DIA, 11, s. 198

* Pedersahi ata hakimiyyati, yoni patriarx, Pederi iso ataliq demokdir.
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V. Tiirklarda ails

Qadim tiirk ailesinin do 6z dovriindaki bir ¢ox comiyyatlordaki kimi patriarx bir
qurulusda oldugu bilinir. Ancaq bu patriarx ailo qurulusu yshudilordo vo ya Roma
comiyyatinds oldugu kimi ailo roisino genis solahiyyst veron, arvad vo usaqlari
miilkiyyot olagesi ilo ataya baglayan bir ailo deyildi.llk zamanlarda kogori vo
imumiyyatlo ddyiiscii kisinin ailo vo comiyyat igorisindaki yeri qadina goro daha
ohomiyyatli idi. Hotta Yakut tiirklori kimi matriarx bir ailo qurulusunun gortildiiyii vo
gohumluq slaqesinin ana vasitasile quruldugu boylarda bels ailonin raisi qadin deyil
kisi idi. Lakin artiq bu kisi ata deyil ananin qardas: olan dayis sayilirdi.2°Qohumlugq
olagslerinin ata yolu ilo quruldugu va bu sabaobls patriarx deyilon qodim tiirk ailasine
bozi aragdirmacilar atanin solahiyyotlorinin digor patriarx ailolordoki godor genis
olmamasini nozors alaraq “pedersahi” deyil, “pederi”* ailo adin1 vermislor.Evlonma
zamani yohudiliyo oxsar torzdo evlonon goxs kisi torofindon gadinin ailosino
“kalin "adiyla miioyyon bir pul vo ya mal verirdi. Bu verilon hadiyys, qizin
yetigdirilmosi vo tohsil xorclori {i¢lin nozordo tutulurdu.Qodim tiirk comiyyatindo
qadinin 6z dovriindeki comiyystlors gore sahib oldugu mdvqe onun evlenmo
osnasinda bir mal kimi alinib satilmasina maneys olurdu. Kisi torofindon gadinin
ailosina 6donan kalini, qadinin sobab oldugu bosanmalarda kisi torafine gaytarilmasi
mocburiyyati var idi.>’Mohsur olmamagqla yanasi ¢ox evlilik tatbiginin godim tiirk
comiyyatinds mdvcud oldugu v buna xiisusilo zongin tacirlor arasinda rast gslindiyi
bilinir. Eyni sokildo atanin vo ya bdylik gardasin 6liimiindon sonra 6gey ana vo ya
golinlo evlonmoads miioyyon hallarda bas verirdi.Dul arvadin vo usaqglarinin ailo
icarisindo qalaraq dolanisiglarinin daha yaxst tomin edilmosi mirasin xarico
¢ixmamasini tomin edirdi. Bununla yanas1 o qadin evds qaldig1 miiddst arzinds vofat
edon orinin ruhuna da xidmot edirdi.?®

M. A. Aydin, e.a.m.,DIA, 11, s. 198

Y’Cemal Sener, Tiirklerin Miisliimanlikdan Onceki Dini Samanizim, AD Yaymcilik, istanbul-
1997, s. 86

BM. A. Aydin, e.a.m.,DIA, 11, s. 199
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NOTICO

Notico etibariylo demok olar ki ailo kimi miigoddos bir miiossasoya tarix
boyunca har zaman dogor verilmistir. Ancaq yuxarida da bshs olundugu kimi tarixin
bozi moarholalorindo bazon bu miisssasoyo layiqinco shomiyyot vorilmomis vo ¢ox
kotii bir veoziyyeto diismiigdiir. Mesalon, Qadim tiirk comiyystinde qadinin 6z
dovriindoki comiyyatlora géra sahib oldugu moévge onun evlonma osnasinda bir mal
kimi alinib satilmasina maneys olurdu. Kisi terofindon qadinin ailesins 6denan kalini,
gadinin sabob oldugu bosanmalarda kisi torofino qaytarilmasit mocburiyyoti var idi.
Qadim arab comiyyatinda iso kisi qadindan hamigo {istiin idi. Ciinki o, qadinin oksino
fovgolado bir ford deyil, bir doyiiscli olaraq ailonin vo qobilonin giic qaynagidir.
Buna gors asabs slaqgasi ailo va qobils baglarinin tomslini teskil edir. Yeno buna gore
g1z usagina sahib olmaq utanilacaq bir seydir. Hotta bazi gobiloalordo qiz usaglarinin
diri-diri torpaga basdirildig1 bilinir. Bunda acliq qorxusunun da tasiri vardir. Bels bir
voziyyotdo ailonin on doyorsiz fordi foda edilorok bu tohlilko sovusdurulmaga
calisilirdi. Romalilardai aile qurulusu da patriarx bir ails idi. Biitiin giic vo salahiyyat
ailo roisindo (pater familias) toplanirdi. Bir monada “pater familias™ ailonin roisi,
hakimi vo rahibidir. Onlarin usaqlar iizerinds, xiisusi ilo ilk dovrlerds onlar
0ldiirmoyo, bagqalarina satmaga qodor ¢atan genis solahiyyatlori olmusdur. Bununla
yanast Islamdan ovvolki somavi dinlords iso ailoye 6nom verilmisdir. Masalon,
Yohudilikds aila sadoco sosial deyil, eyni zamanda dini bir comiyyatdir. Xristianliqda
isa ailo sosial vo ya madani bir taskilat olaraq deyil, tamamils dini bir togkilat olaraq
gobul edilmigdir.
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XULASO

Tarixo nozer salsaq gororik ki, ilk comiyyst ailodon meydana golmisdir.
Yohudilik, Xristiyanliq kimi Somavi dinlordo ailoyo ©Onom verilmisdir. Ancaq
Islamdan ovvalki bozi comiyyatlords iso ailoys kifayoat qodor dogor verilmomisdir.
Olkomizds bu mévzuda yazilan osorlorin mohdudlugunu nozero alaraq toforruath
sokildo Islamdan ovvolki din ve comiyyatlordo ailo ilo olageli mdvzularin
aragdirilaraq sosial yoOndon yazilmasina ehtiyac oldugunu hiss etdim. Bu
moqalomizds Yohudilikdeki ailonin qurulusu vo ndvleri hakkinda oxuyucuya 151q
tutacaq bilgilor vormoyi hodofloyirik. Daha sonra ise ailonin Xristiyanliqdaki
movqeyindon bohs edilecektir. Bununla yanasi, ailonin islamdan avval mdvcud olan
Romalilar, Orablor vo godim Tiirklor kimi bozi comiyystlordoki voziyyetino nozor
salaraq movzumuzu daha da cazibsli gokilde yazmaya ¢aligacam.

ABSTRACT

If we cast a glance at and we shall see to the history that the first society has
occured before the family. I am front and have been given to the family in the
religions. But only but enough has not been given to the family in the previous some
societies before the Islam. I felt this being previous religion ve need with family to
the writing from the social towards of the connected subject in our country in the
societies beforethe Islam taking into account the limitation of the works traces
written in the subject investigate. This system of the family and knowledge must hold
target arrow in our article. Ise discussion from the position of the family later. At the
same time, of the family to write our subject theme in more charming casting a
glance to the situation in the some society of as existing citisen of Rome, Arabs and
ancient Turks before Islam.
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ABBASILOR DOVRU OROB ODOBIiYYATINDA
POEZiYANIN DRUMU

Mammadova Koniil Obiilfoz q.
Baki Déviat Universiteti
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VIII osrdon baglayaraq XI osrin sonuna qader olan dovr orta osr orab
modoniyyatinin daha ¢ox inkigaf etdiyi dovr hesab olunur. Mohz bu dévrds xilafatin
Suriya, Iraq, gismen do Misir kimi miihiim vilayatlorinds aroblogmo prosesi demok
olar ki, sona ¢atd1 vo “oroblor” mofthumu todricon 6z mahiyyotini doyisdi. Yoni,
orablor torofindon isgal olunan orazilorin sakinleri onlarla qaynayib-qarisaraq
orablorin dinini gobul edir, “orablogorok™ arob modoniyyetinin inkigafinda foal istirak
edir vo 0Ozlorino moxsus qodim adot-onanslorle bu gqodim moadoniyysti daha da
zonginlogdirirdilor. Xilafoto daxil olan xalqlar orta asr Avropa alimlori latin dilindon
istifado etdiklori kimi, artiq 6z elmi, dini vo adabi yaradiciliqlarinda arab dilinden
istifado etmoyo basladilar. ©Orob elmi vo madoniyyeti diinyovi mahiyyst dasiyaraq,
Avropa madoniyyatina va elmi-folsafi fikrino tosir géstormays bagladi.

Abbasilor siilalosinin dovriindo odobiyyat inkisaf edorok Oziliniin on yiiksok
zirvesing ¢atdi. Umumiyyatlo, Abbasilor adebiyyat: dedikds, Bagdadda Abbasilorin,
Suriyada Samanilorin, iranda Buveyhilorin, Misir vo Mogribda Fatimilorin adabiyyat:
nazorde tutulur. Homin dovrde elm vo madoniyystin bir ne¢o miihiim morkozi
yarand1. Iraqda Abbasilor dovrii adebiyyatinin osas morkozi Bosra vo Kufo idi. Bu
soharlor arasindaki roqabot elmin miixtolif saholorinin — dilgilik, qrammatika,
odobiyyat vo s. inkigafina sobob oldu. Bu gohorlordon basqa, Mirbad, Madins, Fustat,
Qahira, Halob vo s. kimi gohorlorde do elm vo modoniyyst yiiksok inkigaf dovrii
kegirirdi.

Homin dovr adobiyyatinin bels siiratli inkisafina bozi amillor sorait yaradirdi.
Dovlatin etnik torkibinin doyismosi do bu amillordon biri idi. Orablordon basqa bura
farslar, tiirkler, yunanlar, barbar tayfalar da daxil oldu vo naticeds sami madeniyyati
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ari modoniyyoti ilo garisdi. Comiyyatdo yeni coroyanlar yaranmaga basladi. Homin
dovrdo orablorlo siiubilor arasinda miibarizo koskinlosdi. Belo ki, siiubilor Islami
gobul edon biitiin xalqlar {i¢iin boraborlik tolob edirdilor. Bununla yanasi kéhnoliyin
torafdarlar ilo yenilikgilor arasinda da miibarize gedirdi. Glindon-giine artan miixtalif
dini qruplasmalar arasinda da fikir ayrilig1, naraziliglar songimok bilmirdi.

Basqa xalqlarin modoniyyati orablorin madeniyystine iki yolla — iqtibas va
torclimo yolu ilo daxil olurdu. ©dobiyyat homin ddvriin bir név aynasina ¢evrildi.
Comiyyatin ayri-ayri toboqelori arasindaki naraziliglar, syanlarin varli vo messan
hoyati, getdikco elmo artan maraq burada 6z oksini tapdi. Poeziya sakit ¢ollordon
sasli-kilylii goharlora kegmoyo bagladi. ©Orob poeziyasina badovi hoyatindan forqli
olan sohar hayati ilo bagli movzular daxil oldu. Sohralarda badovi tayfalar torofindon
yaradilan poeziya genis viisat kasb edarak getdikca inkisaf etdi. Miixtalif mdvzular,
janrlar yarandi. Poeziyada kéhno adot-ononolori miigoddos hesab edorok ideallagdiran
kohnolik torafdarlarinin etirazlarina baxmayaraq, yenilikgilor 6z yollar ilo gedirdilor.
Artiq sairlor 6z seirlorini otlalsiz baslayir vo bunu kéhnolik alamoti hesab edirdilor.
Lakin onlarm yenilik yaratmaq ideyalar1 koklii doyisikliklorlo miisayiot olunmadi.
Yoni, yenilik¢ilor arobloro tamamilo tanig olmayan yeni janrlar yaratmaga miivoffoq
ola bilmadiler. Orab poeziyasinin oksor janrlari, bozi istisnalart nozers almasagq,
moahdud ¢ar¢ivadon konara ¢ixa bilmadi.

Siyasi poeziya demok olar ki, zoifladi. Abbasilorle sislor, orablorlo siiubiler
arasindaki miibarizo zamani bozi sairlorin bu poeziyaya miiraciot etmosini nozora
almasaq, o zaman kecdikca unudulurdu.

Obu-1-Otahiyyonin yaradiciliginda folsofi istigamot kosb edon zuhdiyyo vo on
g6zal niimunslori ©bu Niivas torsfinden yaradilan xemriyys seirlori miistaqil janr
kimi inkisaf etmoyo basladi.

Digor poetik janrlardan madhiyys vo riso genis yayilmigdi. Sairlor mashur vo
taninmisg adamlart modh edir, onlarin foaliyyatini bir qodor sisirdorok tosvir edir,
miisbot keyfiyyatlorini aforizm vo kolamlarla bazomoys ¢aligirdilar. Bu janrlarda
yazilan biitiin asorlor 6z mozmun vo xiisusiyyatlorino goro ¢ox oxsar idilor. Belo
osarlordo madh olunanlar yalniz sairlorin soxsi istedadi va poetik bacarigindan asilt
olaraq doyisirdi. Seirdo tosvir olunan hor bir omir qorxmaz vo cosur doyiiscil,
aliconab insan, hor bir alim dorya kimi tiikenmoaz agil va hikmat sahibi idi.

O dovrde moadhiyye yazmagq sorfali oldugu ii¢ilin sairlor bu janra tez-tez miiraciot
edirdilor. Bu iso onunla naticolondi ki, madhiyyslords sisirtme, miibalige 6z haqiqi
Ol¢iisiindon ¢ox konara ¢ixmaga basladi.
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Homin dovrdo satira, yoni hocv do golir gotiron bir janr hesab olunurdu. Bu
janrda mozommat, tons, kinaye Ustlinliik toskil etdiyine gore ¢ox nadir hallarda
miisbot movzulara miiracist olunurdu.

Abbasilor dovriinds yaradilan oksor lirik seirlorin (qozsllorin) mévzusu adab-
orkan c¢or¢ivosindon konara ¢ixirdi. Belo ki, sairlor 6z intim hoyatlarini tosvir
etmokdon noainki ¢okinmir, hatta onlardan bazilori oxlagsizligi teranniim edirdi.

Ononavi movzulardan basqa, sairlor giindolik mévzulara da toxunur vo seirlorin-
ds incasanat niimunslarini, tikilileri, bag va yasilliglarla shats olunmus saraylar tos-
vir edirdilor.

Bu dovriin sairlori miixtolif janrlarda yazib-yaratsalar da poetik {islub 6z
onanalorini qoruyub saxlayirdi. Qafiyo, poetik ol¢iilor, asorin kompozisiyasi avvalki
kimi idi. Yoni, sairlor 6z asarlorini lirik girigls - 6z tayfasinin torifi, dovenin tesviri ilo
baslayirdilar. Yenilik yalniz bazon tork olunmus oba ilo bagli xatiralor oavozino saray
Va ya sorabin tosvirinin verilmasinds 6ziinii biiruzs verirdi.

Qosidonin vahid kompozisiyast da pozulmurdu, lakin bununla yanasi yeni
oOl¢iilor do yaranirdi — mustatil vo mumtod kimi 6l¢iilor tavil vo madidi avaz edirdi.

Bolagotin qanunlarina uygun olaraq, sairlor seirlorindo ¢otin vo anlagilmaz
ifadslordon qagmaga calisirdilar. Lakin buna baxmayaraq, sonda senat poeziyaya
galib goldi vo Abbasilorin sonuna yaxin poetik yaradiciliq monasiz bir bar-bazoyo
cevrildi. Homin ddvrdo “biitiin orob diinyas1 goziinii iraq vo Suriya poeziyasina
dikib” ifadesi genis yayilmisdi. Belo ki, Misirdo, Magribdo, bir sdzlo, biitiin orob
diinyasinda yalniz bu 6lkslorde yaranan yerli madhiyyslorden, adst-onanslorden
bohralonon poeziyam toqlid edir, sairlor hom iislub, hom do mévzu cohotdon Iraq vo
Suriya sairlorini tokrarlayirdilar.

Osason ii¢ inkisaf morholosindon kegon Abbasilor dovrii adobiyyatinin birinci
moarhoalasi olan yenilogma poeziyasina (Abbasilar siilalasi hakimiyyastinin ilk illarin-
don baslayaraq IX osrin oavvollorino qodor) xas osas xiisusiyyot homin dovrdo biitiin
janrlarda yenilik yaratmaq cohdlorindon ibarat idi. Sohor hoyati ilo bagli mdvzular
odobiyyata daxil olur, orob adobiyyatinda ilk dofo olaraq, sairlor klassik qosidenin
qanunlarindan kenara ¢ixir, 6z seirlorini otlalsiz baglayir, poeziyada yeni cigirlar
acmaga calisirdilar. Yoni, artiq tork edilmis oba garsisinda durub xoyala gapilmagq,
g0z yas1 axitmaq, sohralardan, vohsi heyvanlardan vo badovi hoyatina aid diger
elementlordon bohs etmok arxa plana kec¢di. Kohnolik olamati hesab olunan otlal
tork edilmis oba qarsisinda yox, meyxanalorin qarsisinda sdylenirdi. Yenilogsmo
dovriinin on istedadli sairlorindon biri - xXomriyys janrinin inkisafinda bdoyiik
xidmatlori olan Obu Niivasin sdzlori ilo desak:
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“Zavalli har yeri gozib, tork edilmis obanin qaligini sorusur, man da har yeri
gozib sahar meyxanalarinin yerini sorusuram”.

Odobiyyatda fars tasirinin yaranmasi ilo bagli olan yeni horokatin foal niimayon-
dolori Iran osilli Bossar ibn Burd (714-184) vo ©bu Niivas (762-813) idi. Qodim
orab poeziyasinin ononovi gaydalarindan imtina edorok, odobiyyata yeni obrazlar
gotiron Bogsar ibn Burd yalniz 6z madhiyyslorinds bu qaydalara ciddi riayst edirdi.
Lakin burada da sair bazon yeni linsiirlor iglotmigdir. Mosalon, xolifo Mehdiyo hasr
etdiyi madhiyyalorini ananovi atlalla deyil, gominin tosviri ilo baslayir.

Bossar ibn Burd kimi ©bu Niivas da anonovi arob poeziyasina garsi ¢ixirdi. Ona
gadar gosidanin torkib hissslarinden olan janrlar — ovgulugla bagl tardiyys va sorab
va gorab maclislorini toronniim edon xomriyyo kimi janrlar miistoqil janr kimi inkisaf
etmoya basladi. Yalniz 6ziiniin bazi madhiyyslerinde sair saray shlinin zdvqiine
uygun olaraq, tork edilmis obanin gqaliglarinin tosviri ilo baslayan qosidolor
yazmugdir. Fars tosirinin giiclii oldugu Abbasilorin birinci dovrii iiglin bu, tamamilo
tobii bir hal idi.

Qeyd edok ki, hom Bagsar ibn Burd, hom do ©bu Niivas movali (qeyri-orab)
olduguna goro onlar 6z modoniyyatlorini arablorin moadoniyystino garst qoyur vo
orablarin bozi adatlorine hoqarstls baxirdilar. Tork edilmis obaya yas tutub aglamag,
yoni otlal da elo buna goro bu sairlori colb etmirdi. Fars aristokratiyasinin rolunun
cox giiclii oldugu bu dovrdo Abbasi xalifolori do farslarin an giiclii dovlati Sasani
hokmdarlarini toglid edirdilor. Onlar da Sasani hokmdarlar1 kimi cah-colala meyl
edir, dobdobali yasayis torzins istiinliik verirdilor. Oyloncalorin, kef maclislorinin,
eys-isrotin bas alib getdiyi belo bir dovrdos tobii ki, susuz sohralarin, oba galiglarinin,
yovsan, araka kimi tikanli kolluglarin, dovenin tasviri cansixici tosir bagislayirdi.

Abbasilor siilalosinin ikinci dovriindo (IX osrin III onilliyindon baslayib,
toxminon IX asri shats edir) arab xslifslori 6z dayaqlarinin zsifladiyini goriib, bir sira
todbirloro ol atirlar. ilk ndvbodo qodim adot-ononolori dirgoltmoys calisaraq,
cahiliyyat dovriine iiz tuturlar. Zomanenin timumi ohval-ruhiyyesini oks etdiron
odobiyyatda da bu hal 6ziinii biiruzo verirdi. Belo ki, Abbasilorin ikinci dovriindo
poeziyanin aparici qiivvalari cahiliyyst poeziyasini barpa etmays ¢alisir, gadim dovr
sairlorinin osorlorini toplayirdilar. Bu dovriin odobiyyatinda klassisizm {istiinliik
toskil edirdi. Umumiyyatls, bu caroyan1 yenilosma poeziyasina cavab reaksiyasi kimi
giymotlondirmok olar. Homin dovriin poeziyasinda aparici rol ©bu Tommama, ol-
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Buhturiyo, ibn ar-Rumiys (qeyd edok ki, ibn or-Ruminin poeziyasinda anonolordon
konara ¢ixmagq hiss olunurdu) moxsus idi.

IX osrin ortalarinda ilk odobi tongidgilordon olan ibn Quteybs (828-889) hom
gadim, hom da yeni poeziyanin vahid kriteriyalara asaslanmasini vacib hesab edirdi.
Belo ki, yenilosmo dovrii sairlorinin hor seyi yenilomok cohdlorinin garsisini almaq
maqgsadi ilo hom gqosidonin qurulusunu, hom kompozisiyasini ganuni ¢orgivoya
salmaq qorarina goalir. ibn Quteybo yazirdi: “Yeni sair, qosidolorin biitiin hisselorindo
gadim sairlori toqlid ederak, bu yoldan ¢ixmamalidir. O, yasayis evinin qabaginda
dayanmamali vo ya hor hansi tikilinin qaliglar1 qarsisinda aglamamalidir, ¢ilinki
gadim sairlor tork edilmis obanin qaliglar1 vo kdgiin zorla sezilon izlori qargisinda
dayanirdilar; essoyin vo ya qatirin istiindo gedib, onlar1 tosvir etmomolidir, ¢linki
gadim  sairlor dovenin stiinde gedirdilor; tomiz ve axar sular yaninda
longimomaolidir, ¢iinki qodim sairlor bulaniq vo durgun suyun yaninda dayanirdilar;
onun yolunu nargiz, marsin vo qizilgiil baglar1 kesmomalidir; ¢iinki qodim sairin
yolunun iistiinde yovsan, araka, hanva kolluglar1 olurdu...”( orab dilinden torciimo .
Y. Kragkovskinindir.)

Sozsliz ki, orob toossiibkeslori godim adot-ononoslori oldugu kimi qoruyub
saxlamaga caligsalar da, bu, miimkiin deyildi. Su kimi axib gedon illori, asrlori
oldugu kimi tokrar etmok dialektik inkisafa ziddir. Poeziyada seirlor yeno ononovi
otlalla baslasa da, o dovr sairlorine maxsus badii tasvir vasitslarinden istifads olunsa
da, ¢otin, arxaik sozloro genis yer verilso do bu, forqli bir adobi hadiso idi. M.
Mahmudovun dediyi kimi: “Oslinde kdhno ononslorin borpasi sirf zahiri xarakter
dastyirdi. Klassik qosido janrina istiinliik verilmosi, otlalin dirgolmosi ilo 6ziinii
biliruzo veran bu zahiri banzayisin arxasinda cahiliyyst poeziyasmin sadslik vo
naturalizmindon ¢ox uzaq olan dorin folsofi iimumilosdirmolor poeziyasi dayanirdi.
Keemis adabiyyatdaki fikir dayaniqlig1 6z yerini beytlor arasindaki mentiqi slagenin
gliclonmosinds tozahiir edon fikir harmoniyasina verirdi”.

Ogor badovi sairi Oziinlin yasadigt miihite uygun olaraq osorler yazirdisa,
onanoalore qayidis dovriindo do sairlor zomanolorine uygun yeniliklori odobiyyata
gotirirdilor. Homin dovrds yaranan adebiyyatda sairlorin miiraciat etdiklori janrlarin
miixtolifliyino baxmayaraq, poetik tisullar, seirlorin strukturu ononoavi olaraq qalirdi.
Yoni sairlor yena do 6z madhiyyslarine lirik giris verir, 6z tayfasim1 vo ya daveni
tosvir edirdilor. Yenilik yalniz lirik girisdo bozi sairlorin tork edilmis obanin
qaliglarindan deyil, saray vo gasrlorden vo ya serabdan bohs etmolori idi.

Bu dévrds moadhiyys vo morsiyolor genis intisar tapmigdi. Bu janrlarda yaranan
poeziya niimunalori bir-birina ¢ox bonzoyirdi. Madh olunanlar yalniz sairin s6z
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demok qabiliyyotindon asili olaraq miixtolif sokildo modh olunurdular. Hom
madhiyys, hom do hacv sairlor iiclin golir menbayi oldugundan, tobii ki, onlara
istiinliik verilirdi. Qeyd edok ki, bu dévrdo ononovi movzulardan basqa, sairlor
tikililori, gozol baglar vo fovvarslorlo ohato olunan saraylari, qosrleri, memarliq
abidolorini dos tosvir edirdiler.

Onanolors qayidis dovriiniin an gorkomli niimayondasi ©bu Tommam Habib ibn
Aus ot-Tainin (805-846) sagirdi olan Obu Ubado ol-Valid ibn Yohya al-Buhturi ( &f
sidl F o M le) (821-897) olub. Badovi Tayy gobilasine meansub olub, Holob

yaxinligindaki Monbic adlanan yerds diinyaya golib. Doguldugu yerin tobioti 6z
g6zolliyi, ohalisi iso fasahotli danisigi ilo secilirdi. Bu da Buhturinin bir sair kimi
yetismosino tasir gostorib. Sairin hoayatinda Ulva adli Holob g6zolino baslodiyi iilvi
hisslori do 6zlinomoxsus iz buraxib.

Monbicds bdyiiyon sairin 6ziiniin geyd etdiyi kimi, ©bu Tommamla tanisligina
gador, o moshurlagmamigdi. Hamsa gedorak, orada ©bu Tommamla tanig olan sair
onun vasitosi ilo Moratun-Numon sohorino gedorok, bu gohorin ayanlarina moadhiyya
yazib qazanc oldo edir. Getdikco sOhrati artan Buhturi Bagdada gedir vo burada
hakimiyyatdo bir-birlorini ovoz edon alt1 xalifonin nadimi olmusdur. Xiisusi ilo xolifo
ol-Mutavakkil ibn al-Moétesima vo onun oglu ol-Mutaza, vazirlors, daha ¢ox al-Foth
bin Xaqana, oyanlara, sorkordolora moadhiyyalor yazmis vo ¢oxlu sarvat toplamisdir.
Manbicds badavi arablor arasinda yasayan sair tomiz srob dilins, onun incaliklorine
bolad olmus, bolagati bilmisdir. Elo buna gora do siinilikdon, geyri-tobiilikdon uzaq
olan Buhturinin yaradicilifinda qaranliq qalan, anlagilmayan ifadslors rast golinmir.
Ogor sairin divaninda bazi beytlorin monasi garanliq galirsa, bu, sairin deyil, sairin
osorlarinin iizlinii kd¢iiranlerin vo ya nasr edonlorin mesuliyyatsizliyidir ki, bunun da
noticosinda beytlorin monasi tohrifo ugrayib.

Buhturi yaradiciligi bir ressam doaqiqliyi ilo yaratdigi 16vhelorls yadda qalib.
Onun seirlorindo sdzlor bir harmoniya yaradaraq, musiqi kimi qulaglara xos golir,
monaya yox, formaya {istiinliik veron sairo ibn Rasiq al-Qeyravani “seir soltonatinin
seyxi” logobini vermigdir. Badovi sairi 6z acdadlarinin ononoslorini layigli sokildo
davam etdirmokls yanasi, oturaq hayatla da bagli movzulardan istifads etmisdir. Sair
poeziyada ©bu Tommamin sagirdi hesab olunsa da, onun yaradiciligr forqli
istigamatds inkisaf edirdi. Filosof kimi sotiralti monalardan, moentiqe osaslanan
fikirlordon istifado edon ©bu Tommamin {islubunu bayonmoyan sair deyib: “Montiq
haqiqi monaya gatirib ¢ixarir. Halbuki poeziya bozak va toxayyiil lizerinds qurulub.
Bunlar neco birlogo bilor? Seir motlobi uzadaraq coroangilk etmok deyil, tok bir
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isaronin kifayot etdiyi andir”. Buna goéro do sairin yaradiciligi dorin folsofi monaya
iistlinliik veron ©bu Tommam vs ibn Rumi yaradiciligindan forqlonir.
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RESUME

In the jahilliya period poetry developed and reached its highest level. Rapid
development of the literature of this period caused the change of ethnic components
of the country. So, as a result of including arab, persian, turkish, greek and berber
tribes the culture of ari was mixed up with the Sami culture. Different countries
culture entered into the arabic literature in two ways — quotation and translation.
Literature became the mirror of that period. So this process has been reflected in the

poetry.
PE3IOME

[Mo33mst, chopmupoBaBmiasics B nepuon Jkaxuiuiia, BO BpeMs TpaBICHHS
A00GacuIoB TOCTUTIIA TTHKA CBOCTO PAa3BUTHA. DTOMY CIOCOOCTBOBAIO M3MCHCHHUE
STHUYECKOTO cocTaBa cTpaHbl. Kpome apaboB 31ech Hayalld KUTh U TBOPUTh
MepChl, TYPKH, BapBaphl U Tpeku. B pe3ynbrare 3Toi acCUMUIISIIIAT KYIbTypa apadoB
CMelIlanach ¢ KyJbTypoill apuiinieB. MHOCTpaHHas KyJbTypa B apaOCKyr BHEIPSIIACh
JIBYMsI TYTSMH - [EPEBOJAMH ¥ IIMTAaTaMH aBTOPOB OTHUX HApOAOB. MOXKHO
YTBEPXKIaTh, YTO JIUTEpaTypa ATOr0 MEpPUOJAa CTala OTPAKECHHUEM KH3HH U ObiTa
3TOTO MEPHOJIA.
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AZORBAYCANLILARIN 1948-1953-CU iLLORDO QORBI
AZORBAYCAN TORPAQLARINDAN DEPORTASIYASINA DAIR

Azarbaycan Tibb Universiteti,
Ictimai fonlor kafedrasinin dosenti
Sadiqov Elbrus Calal oglu
Valiyeva Leyla Oli qiz1

“Tarixi oldugu kimi qabul etmak, dork etmak vo
oldugu kimi qiymatlondirmak lazimdwr”
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Heg bir dovlot qurulusu olmayan ermenilor, digor dévlotlorin yardimi ilo bir
nec¢o terror toskilatlart yaratmislar. 1887-ci ildo Cenevrado yaradilmis “Hngaq”
partiyasimnin osas moqsodi basqa dovlotlorin orazilorini birlosdirmoklo “Boylik
Ermonistan” yaratmaqdir. Partiyanin proqraminda deyilir: “qarsiya qoyulmus
moqsado ¢atmaq tiglin tobligat, tosviqat, terrorizm vo dagidici toskilat yaradilmasi
metodu segilmalidir”.

1890-cu ildo Tiflisdo yaradilan “Dasnaksiityun” ermoni federativ ingilab
partiyasinin isa asas moqsadi Azerbaycanin Dagliq Qarabag vo Naxgivan, Tiirkiyanin
Anadolu torpaqglarinda “Boyiik Ermenistan” dovloti qurmaqdir. 1892-ci ilde Tiflisdo
ilk qurultaymi kegiron bu partiya tiirklora qars1 sui-qosdlorin togkil olunmasi barade
gorar ¢ixarmigdir. Mohz bu qurultaydan sonra “Dagnaksiitunun” “Tiirki, kiirdii hor
bir yerds, har bir seraitds 6ldiir, séziinden dénanlori, ermeni xainlarini 6ldiir, intigam
al amrini vermisdi.
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Tarix¢i alim Velicko yazir: “Tomiz qanli ermonilor dovsandan da qorxaqdirlar”.
Bundan olave sair A.S.Puskin qoca daglinin dilindon deyir: “son qorxaqsan, son
qulsan, son ermonison”.

Ermaonilorin saxta, xoyanstkar oldugunu yaxsi bilon 6z sairlori Yegiso Carens
demigdir: “Monim xalqumin &vladlar ana botnindo ikon saxtakarliq vo xoyanot
Oyranirlor”.

Ermoni sairi Xacatur Abovyan “Ermonistanin yaralar1” osorinin ilkin varian-
tinda yazirdi ki, ermonilorin basma golon falakatlor onlarin ziyalilarmin satqin-
liginin vo sohv harokotlorinin noticosidir. 1848-ci ildo onu 43 yasinda 6ldiiriib, meyi-
dini namolum yers tulladilar.

ABS tarixgisi I.Makkarti yazir ki, XX osrin ovvoallorindo ermanilorlo tiirklor
arasinda gedon miiharibolords 2.5 milyon miisalman halak oldu.(1. sah87)

Qafqgaz canisini Q. Qolitsin yazirdi: “Mondon olsa Qafgazda comi bir kisi vo bir
qadin olmaqgla iki ermoni saxlardim. Onlardan miiqovva diizeldib Qafqaz
muzeyino qoyardim ki, golocok nosillor vaxtilo Qafgazda yasayan ermanilorin
neca xalq oldugunu bilsinlor”

Son min il vo ondan ovvalki dovrlordon 1920-ci ilodok , Conubi Qafqazda
Ermonistan adli bir dovlet olmamigdir. Ermaeni tarix¢ilori homigo ermoni dovlati-
nin deyil, ermon xalqinin tarixini yazirlar. Bu iso onlarin dovlotlori olmadigini bir
daha tosdiq edir. 1920-ci ilin noyabr ayinda bolseviklor ermonilors Qorbi
Azorbaycan torpaglari hesabina, Ermonistan Sovet Sosialist Respublikasi adl
bir dovlat bagisladilar.

Homin doévrdon etibaron Rusiya hokiimotinin siyasotinin icragilart olan
ermanilor torafinden bu torpaqlarda yasayan azerbaycanlilarin sixigdirilmas: daha
koskin xarakter almaga bagladi. Hoyatin biitiin sahslorindos salinan ciddi ayrisegkilik
miloyyon marhalalorde deportasiya ilo avez olundu. Aydin masoladir ki, aparilan
deportasiya vo etnik tomizlomonin osas mogsadi 6lkonin eloco do regionun
milli torkibinin dayisdirilmasi olmusdur.

Ermonilorin deportasiya siyasoti uzun tarixi dovriin mohsuludur birdon-bira
reallasmamisdir. Bels ki, ermenilor deportasiya planin1 hayata kecirmoazdon avvel
bunun {clin xiisusi xarici siyasot yiirlidiib. Tobii ki, onlarin bu planlarinin
reallasmasinda Car Rusiyasinm vo eloco do SSRI nin rolu danilmazdir.Holo XIX
osrin ovvollerindo Qarabaga vo Zongozura Irandan vo Osmanli imperiyasindan
kogtliriilmiis ermoni ailslorinin yerlogdirilmosi ermonilorin bu torpaqlara  olan
istahalarmi daha da artirmisdi.  Car Rusiyast torofindon  Irovana kogiiriilon
ermonilor ovvalco moaskunlasdiglart kond, rayon, qosaba, dag-dors, mahal vo
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digor yerlorin adlarin1 doyisorok ermoenilogdiriblor. Bu orazido olan azorbaycanli
adlarini 6z adlan ilo avazlayiblor. Tarixi saxtalagdirmaq, tohrif etmok vo Azarbaycan
torpaglarinin tarixi adlarimi doyisdirmok siini surotdo Ermonistant monoetnik dovlato
cevirmoak siyasatinin tarkib hissasini togkil edirdi. 1935-1989-cu illorde Ermonistanda
hotta yer adlarina qarsi qorozli siyasot totbiq edilmis vo minlorlo Azorbaycan
toponimi xaritelorden silinmisdir. (5. M 576) O vaxt Qarbi Azerbaycanin-indiki
Ermonistanin 34 rayonunun adi doyisdirilib. Hazirda Qomorli-Artasat, Arpacay-
Axuryan, Kovor-Kamo, Basarkecor-Vardenis, Allahverdi-Tumanyan, Asagi Qaran-
lig-Martuni, Qarakilso-Qugark, Hamamli-Spitak kimi doyisdirilorok ermonilosdirilib.
O dovrde digor repressiyaya moruz qalan xalglar yasadiqlari biitiin torpaqlardan
deportasiya olunmusgdularsa, azorbaycanlilar yalniz Ermonistandan kogiiriiliirdii
Bunda moagsad ise Ermenistanin "tomizlonmasi" idi. Ermanistanin biitiin toponimini
do tomizlonmosi gorara alinmisdi. Azorbaycanlilar iso homin vaxtlarda ermonilorin
bu iyronc siyasotinin arxasinda duran mogsadlori dork etmoyib. SSRI Nazirlor
Kobinetinin ¢oxlu saylda soroncamlari ilo 2 mindon ¢ox ad doyisdirildi. Lakin
Ermonistanin tam tomizlonmosina sovet dovrii bas etmodi. Ermonistanin masul
is¢ilorindon biri olan Manuk Vardanyanin sozlorino goro Olkodoki biitiin tiirk
mangalli sézlorin dayisdirilmasi 2007-ci ildo sona gata bilar (3.5.78).

Bundan sonra 6zlorino sorait yaradan ermonilor azorbaycanlilart kdgiirmoya,
tozyiqlor gdstormays baslayib. Azaorbaycan torsfindon hor il ermoenilorin azorbay-
canlilara qars1 toratdiklori soyqirim, vohsiliklor barodo Birlogmis Millotlor Toskila-
tina, YUNESKO-ya, Avropa Surasi, Avropada Tahliikasizlik vo ©makdasliq Toskila-
tina vo diinya ictimaiyyetino miiraciatlorlor gondorilso do notico halo ki, yoxdur.

40-c1 illerin ortalarinda Moarkozin, bilavasito Moskvadaki ermoni lobbisinin
lideri vo rohbori A.Mikoyanin tosobbiisii ilo Ermonistanda kommunistlorin foal
istiraki ilo gizli «Qarabag horokati» vo «Qarabag komitasi» yaradilmisdi. 1943-cii
ildo Tehran konfransinda, Sovet-iran miinasibatlori miizakira edilon zaman ermani
diasporu Sovet xarici islor naziri V.Molotovdan Iran ermonilorinin Sovet ittifagina
miqrasiyasina icazo istodi. V.Molatov Tehranda I.Stalino ermonilorin istoyini ¢atdird
va o, raziliq verdi.

1945-ci ilin noyabrinda Ermonistan KP MK katibi Q.Arutyunov I.Stalino
moktubunda Qarabagin Ermonistan SSR-yo verilmasini xahis etdi. Stalin homin
moktubu K.M.Malenkovun {istiino, Malenkov iso 6z novbosindo Azorbaycan
rohbarliyine gondsrdi. Mircefor Bagirov maktuba cavabinda bildirdi ki, Azarbaycan
homin toklifs etiraz etmir, bu sortlo ki, Ermanistan SSR, Giirciistan SSR vo Dagistan
MSSR-ds ssasen azorbaycanlilar yasayan, Azarbaycanla homssrhad olan va tarixen
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Azorbaycanin ayrilmaz hissasi olmus orazilor (Zongoazur, Goy¢o, Borgali, Dorbond vo
sair) do onun Oziine qaytarilsin. Bununla da emonilerin névbeti cohdi do puca
endirildi. Qarabagin Ermonistan SSR-o birlosdirilmosi cohdi bosa ¢ixdigdan sonra
1945-ci ilin noyabrinda Ermonistan hékumotinin vosatotini osas gotiirorok SSRI
hokumaoti xaricdo yagsayan ermonilorin Sovet Ermonistanina kociiriilmasi isinin togkili
haqqinda qorar verdi. Ilk tobligatin noticesinde 130 min ermoninin Ermonistana
kogiiriilmosi miioyyon edildi. K&g¢o xarici ermoni togkilatlar: («Hngag», «Ramkavar»
partiyalar;, Umumermoni Xeyriyyo Ittifaqr) 1 milyon dollar pul xorclodiler. Ilk
axinda 90 mindon artiq ermoni (1946-c1 ildo 50,9 min, 1947-ci ildo 35,4 min) goldi.
Sovet Ermonistaninda hokumst onlarin yerlogdirilmasini siyasi moagsed {igiin
gecikdirirdi. Onlar hoftolorlo domiryol stansiyalarinda qalirdilar. Bohano edirdilor ki,
kogkiinlori yerlosdirmok iiglin gorait yoxdur. Ermenistan hdkumati ¢ixig yolunu
Azorbaycanlilarin kiitlovi kogliriilmasindo tapdilar. Moskva iso ermoni avantiirasina
rovac verdi. Stalin SSRI Nazirlor Soveti adindan 23 dekabr 1947-ci ildo «Ermanistan
SSR-don kolxozgularin vo basga azorbaycanli ohalinin Azorbaycan SSR-nin Kiir-
Araz ovaligina kdciiriilmasi haqqinda» 4083 sayli qorar qabul etdi. Azarbaycan SSR
Nazirlor Soveti iso 2 fevral 1948-ci ildo kociiriilmo haqqinda miivafiq qorar gobul
etdi(2.s.4).

SSRI Nazirlor Sovetinin “Ermonistan SSR-don kolxozgularin vo basqa
azorbaycanli ohalinin Azerbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina kdciiriilmasi
haqqinda” qorar1 ilo 1948-1953-cii illordo 150 min azorbaycanl ilk baxigda
gbrliinmayan soyqirimina — deportasiyaya moruz qalmis, 0z tarixi votonindon zorla
kogiiriilorok Azorbaycan Respublikasinin orazisindo yerlosdirilmisdir.Bu qorar
asagidaki qaydada tortib edilmisdi:

SSRI Nazirlor Soveti qorara alir:

1. 1948-1950-ci illorde Ermsenistan SSR-don Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz
ovaligima koniilliilik osasinda 100 min kolxoz¢u vo digor azorbaycanli ohalisi,
onlardan: 10 min nafor 1948-ci ilda, 40 min nafor 1949-cu ilds vo 50 min nafar 1950-
ci ilds kogitirtilsiin.

2. Azarbaycan SSR Nazirlor Sovetine vo Ermanistan SSR Nazirlor Soveting bir
vazifa olaraq tapsirilsin:

a) kolxozgular vo diger azarbaycanli ohalisi arasinda Azsrbaycan SSR-in Kiir-
Araz ovaligia kogiiriilonloro dévlet torofindon togdim edilon soraitin vo giizostlorin
izah edilmosini taskil etsinlor;
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b) kogiiriilon kolxozgularla onlarin getmosine 10 giin qalmisdan gec olmayaraq
islonmis omok giinlori iizro kolxozlarn istehsal planlarinda noazerds tutulmus
miqgdarda tam hesablasmani tomin etsinlor;

¢) kogiirtilonlarin goxsi istifadasinds olan biitiin amlakin, mal-qaranin ve quslarin
dasinmasini tomin etsinlor.

3. Nazirliklorin vo idaralorin, tosisatlarin vo miiassisalorin rohbarloring bir vozifa
olaraq tapsirilsin ki, Ermonistan SSR-don Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina
kogiiriilon soxslari isdon azad etsinlor.

4. Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina kociiriilon azorbaycanli ohali {i¢iin
asagidaki imtiyazlar miisyyen edilisin:

a) kogiirtilmolora dovlot hesabina 6donissiz gedis, hor ailoyo 2 tona qodor
miqdarda mal-qara vo amlak aparilmasi imkani verilsin;

b) Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina kdgiiriilon kolxozgulara SSRi MIK va
Xalq Komissarligi Sovetinin 17 noyabr 1937-ci il tarixli 115/2043 sayli: "Kond
tosarriifati kogiiriilmosi tizro gilizostlor haqqinda" gorar1, mocburi siid todariikii lizro
giizostlor istisna olmagla, aid edilsin;

¢) kogiirtiilon ailolor gedorkon ailo bag¢isina 1000 manat vo hor ailo {izviino 300
manat miqdarinda qaytarilmayan pul miiavinati verilsin;

d) Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina kogiiriilmiis ailoloro moskunlagma
yerlorinds nogd hesabla ailo basgisina 1,5 sentner vo hor ailo iizviino 0,5 sentner
orzaq taxili satilsin.

5. Ermonistan SSR-don Azaorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligma kogiiriilon
azorbaycanli ohaliyo ¢ixdiglar1 yerlordo todariik toskilatlarina doyismo qobzlori ilo
kond tasarriifatt mohsullarini (taxil, kartof), habels karantin sortlorine gors aparilmasi
gadagan olunan mal-qarant maskunlasdirildiglar1 yerlordo homin miqdarda moahsul vo
mal-qara alinmasi hiiquqi ile tehvil vermaya icazas verilsin.

6. Kond Tasorriifati bankina tapsirilsin:

a) Azorbaycan SSRi-in Kiir-Araz ovaligma kégiiriilonlorin ehtiyaci olanlarma
yasay1s evlori vo hoyatyan1 binalar tikilmesi {i¢lin alindiqdan ii¢ il sonra baglayaraq
10 il miiddstinds qaytarilmagla bir tosorriifata 20 min manata qader mablogds kredit
versin;

b) ehtiyact olan kdgiirlilonlors mal-qara almaq ii¢iin her ailoys 3 min manat
mobloginds 5 il miiddatine, alindiqdan iig il sonra 6domoys baslamaqla uzunmiiddotli
borclar versin.

7. Yollar Nazirliyino tapsirilsin:
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a) Ermonistan SSR Nazirlor Sovetinin sifariglori {izro azorbaycanli ohalinin,
onlarin amlakinin veo mal-qarasinin Azarbaycan SSR-o tochiz olunmus vo dezin-
feksiya edilmis vaqonlarda xiisusi tortib edilmis eselonlarla dasinmasini tomin etsin;

b) kogiirilonlorin ¢ixdiqlart yerlordo Yollar Nazirliyinin, Azerbaycan SSR
Nazirlor Sovetinin vo Ermonistan SSR Nazirlor Sovetinin tosdiq etdiklori grafiko
uygun olaraq vaqonlar ii¢lin 6donis alinmadan yol idarasi torafindon vaqonlarin
verilmoasini hoyata kecirsin. Azorbaycanli ohalinin dasinmasina goéro pul
hesablagmalar1 domir yolu idarasinin taqdim etdiyi hesablar iizro aparilsin.

8. SSRI Sohiyya Nazirliyina tapsirilsin ki, biitiin kdgiiriilonlorin ¢ixis yerlorindo
tibbi baxigdan kecirilmasini, habels onlarin getdiklori yolda tibbi-sanitariya xidmatini
tomin etsin. Egelonlarin miisayiot edilmosi iigiin soxsi heyot vo lazimi dormanlar
ayirsin,

9. SSRi Maliyyos Nazirliyino tapsirilsin ki, azorbaycanli ohalinin Ermonistan
SSR-dan Azarbaycan SSR-5 kogiiriilmasinin tomin edilmasi {i¢iin Azarbaycan SSR-n
1948-ci il ii¢lin biidcasinda zaruri xarclari nozords tutsun.

10. Ermonistan SSR Nazirlor Sovetine vo Azarbaycan SSR Nazirlor Sovetine
tapsirilsin ki, bu Qorari icra etmok mogsadilo bir ay miiddotindo Ermonistan SSR-don
kogiiriilon ohalinin(kdgiiriilmoasi vo Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaliginda
yerlogdirilmasinin tomin edilmasi {izro konkret todbirlor igloyib hazirlasin vo onlar
barado SSRI Nazirlor Sovetine molumat versin.

11. Ermonistan SSR Nazirlor Sovetine azorbaycanli ohalinin Azarbaycan SSR-in
Kiir-Araz ovaligina kogiiriilmesi ilo olagodar olaraq onlarmm azad olunmus
tikililorindon vo yasayis evlorindon Ermonistan SSR-o golon xarici 0Olkelorin
ermonilarinin yerlogdirilmasi {igiin istifads etmasins icazs verilsin.

SSRI Nazirlor Sovetinin sodri . Stalin. SSRI Nazirlor Sovetinin Islor miidiri
A. Cadayev. (6. alava 10/ I1I- 48-ci il. Ne 754)

O zaman tarixi Azorbaycan torpagi olan indiki Ermonistan orazisindo 400
mindan artiq azerbaycanli yasayirdi. 1948-ci ildo Ermonistandan deportasiya edilon
azorbaycanlilarin say1 10504, 1949-cu ildo 15713 nofor, 1950-ci ildo 12232 nofor,
1952-1953-cii illordo 13760 nofor, 1954-1956-c1 illordo isa 5876 nofor olmusdur.
Umumiyyatlo, Ermonistan SSR-don deportasiya vo etnik tomizlomenin bu
marhalasindo 100 min noforden ¢ox azarbaycanli zorla kogiiriilmiis vo ya kdgmaya
maocbur edilmisdir. Deportasiya todbirlori Ermonistanin 22 rayonunu ohato etmis vo
osason azarbaycanlilarin ilk yasadiqlar erazilerds hayata kecirilmisdi.

1948-1953-cii illor tizro «koniilliiy kdgiiriilmo {i¢ morhals iizro hoyata kegirilmali
idi: I morholo 1948-1950, II moarhalo 1951-1952-ci illor, III morhalo 1953-cii il.
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Birinci morhalonin ilkin naticalori ugursuzluqlara ugradi. Mugana kdgiiriilon ohalinin
oksariyyati-xiisuson qocalar vo usaqglar kiitlovi suratdo hava vo moisat goraitinin pis
olmasi1 ucbatindan miixtolif yoluxucu xostoliklore tutuldular vo kiitlovi 6liim hallari
bas verdi. Bu hadisadon xabar tutan kogiiriilmomis ohali ¢ixilmaz vaziyystds qaldi.
Imkansiz ohali Azorbaycanin dagliq rayonlarina, xiisuson Dagliq Qarabaga kogmok
arzularimi bildirdilorse do, buna nail ola bilmadilor.

Umumiyyatlo 1905-1907, 1918-1920, 1948-1953, 1988-94-cii illordo 6z tarixi
orazilorindo etnik tomizlomo vo soyqirimi siyasotine moruz qalan yiiz minlorlo
azorbaycanli  kiitlovi surotdo qgotlo  yetirilmis vo  ata-baba  yurdlarin-
dan deportasiya edilmiglor.

1988-ci ildo Ermonistan SSR sorazisinden, 6z dods-baba yurdundan — 185
konddon vo basga yasayis mentogolorindon 230 min azorbaycanli qovuldu, onlara
moxsus 31 min ev, $axsi tasarriifat, 165 kolxoz va sovxozun amlaki talandi, 214 nofor
Oldiiriildii, 1154 nofor yaralandi, yiizlorlo adama isgonco verildi. Bununla da
Ermanistan demak olar ki, monoetnik bir respublikaya cevrildi.

Yalniz miistoqillik dovriindo ermonilorin Azorbaycan xalqmna garst hoyata
kecirdiklari soyqirimi cinayastlarine asl hiiquqi-siyasi qiymst verildi. 1998-ci il martin
26-da imummilli lider Heydor Oliyevin imzaladig1 “Azorbaycanlilarin soyqirimi
haqqinda” forman ermeni millstcilorinin cinayatkar omsollorine verilon dolgun vo
hartorafli hiiquqi-siyasi qiymet olmusdur.

Toaqdirslayiq haldir ki, Azarbaycanin milli problemlorinin beynslxalq saviyyade
galdirilmasi, ermoni vandalizminin ifsas1 istigamotindoki ozmkar vo qotiyyatli
foaliyyot bu giin Heydor Oliyev siyasi kursunun layiqli davamgis1 Azerbaycan
Prezidenti conab ilham ®Oliyev torofindon prinsipialliqla davam etdiri-
lir. Azoarbaycan rohbarliyi diinya siyasatini miloyyan dovlstlorle, niifuzlu beynal-
xalq toskilatlarla ardicil vo miintozom is aparir, onilliklor boyu formalagmig stereotip-
lori va yanlis siyasi yanasmalar1 doyisdirmays calisir.

Qarsimizda duran osas vozifolor xalqimiza qarsi hoyata kegirilon soyqirimi
haqqinda indiki vo golocok nesillords moéhkem milli yaddas formalasdirmaq, bu
faciolora biitiin diinyada siyasi vo hiiquqi giymot verilmosino nail olmaq, bir daha
belo hallarin tokrar olunmamasina ¢alismaqdir. Bunun {igiin iso yalniz mdohkom
vo yenilmoz milli birlik tolob olunur. Fikrimizco, Azorbaycan xalqinin basina
gotirilon bu dohsgetli facislorin on osas sobablorinden biri homin ddvrlards birinci
novbado ddvlatciliyimizin alimizdon alinmasi olmusdur. Ciinki dovlat¢iliyi, ordusu
olmayan xalqin basina istenilon miisibatlori gatirmak olduqca asandir. Ona gors do
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uzun illordon bari olimizdon alinmis, lakin son noticodo 23 illik yasi olan bugiinkii
miistaqil Azarbaycan Respublikasinin qorunmasi har bir Azarbaycanli kimi bizim do
miigoddos vozifomizdir. Ciinki yalniz vo yalniz o zaman bizim tohliikasizliyimiz
tomin olunar, yasadigimiz yerlorden didergin salinmaz vas son qisasimizi ala bilorik
Gorkomli sairimiz Boxtiyar Vahabzadonin sozlori ilo desok:

Oz tarixini bilmayan insan,

Oziinii tanimaz soziinii bilmoz

Sofali ¢esmadoan su i¢on nadan

Icdiyi gesmonin goziinii bilmoz

Odur ki, bizim har birimiz ke¢misimizi yadda saxlamaliyiq, ¢iinki ke¢misini
yadda saxlamayan xalq onu tokrarlamaga mahkumdur.

Belo deyilir ki, tarix tokrar olunur . Boali, azorbaycan torpaqlari ke¢mis
zamanlardan isgallara meruz qalmigdir vo xalq yenidon 6z dogma torpaqlarina
donmiisdiir. conab prezident ilham Sliyevin sdzleri ilo desok: " Azorbaycan bir qaris
torpagini da heg kimo giizosto getmoyacok". Biz bir millst olaraq Dagliq Qarabaga,
Qorbi Azorbaycana vo biitiin itirilmis dods-baba torpaqlarina qayidacagiq.

ODOBIYYAT:

1. Typxu nu Apmsanu,1996,287s. baki-elm

2. “Baku”, 19 fevral, Ne38, 1906 az.poliqrafiya

3. Azarbaycan tarixi iizro qaynagqlar, Baki, 1989.azernestr.

4. Boaxtiyar nacofov " Deportasiya", 3-cii hissa.320s.baki-2009

5. Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 2001-ci il 22 avqust tarixli 562
nomroali Formani.respublika q.23 avqust 2001.

6. SSRI Nazirlor Sovetinin “Ermonistan SSR-den kolxozgularin va basqa azor-
baycanli ohalinin Azorbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina kogiiriilmosi haqqinda”
qorar1. 1948



Azorbaycanlilarin 1948-1953-cii illords Qarbi Azarbaycan torpaqlarindan deportasivasina dair -~ 2877

XULASO

1943-cii il Tehran konfrans1 zamani Sovet-Iran miinasibotlori miizakira
edilorkon, ermoni diasporu SSRI Xarici Islor naziri V.Molotovdan Iranda yasayan
ermonilorin SSRI-ya kdciiriilmasini xahis etmisdir. Molotov Tehranda mosoloni SSRI
KP MK-nin sodri 1.Stalino ¢atdirir vo ermonilorin kogiiriilmosine raziliq verilir.
Ermonistan Kommunist Partiyas1 Morkozi Komitosinin katibi Q.Arutyunov bundan
istifado edorok xaricdoki ermonilorin Ermonistana ko¢ili bohanosi ilo azorbaycanlilarin
Ermanistandan zorla ¢ixarilmasi barads qarar verilmasins nail olur.

1947-ci il dekabr aymm 23-do SSRI Nazirlor Soveti «Ermonistan SSR-don
kolxozgularin va basqa azarbaycanli shalinin Azarbaycan SSR-in Kiir-Araz ovaligina
kogiiriilmosi haqqinda» gorar ¢ixarir.

Stalin torafinden 1948-1953-cii illords hoyata kecirilon azarbaycanlilarin névbati
deportasiyast zamani ermonilorin xiisusilo digqet morkozindo saxladiglari mosalo
iqtisadi, sosial vo monovi cahatdon giiclii, strateji ohomiyyatli azerbaycanli yasayis
mantagolorinin bosaldilmas1 idi. Bu sobobdon ilk morholodo Irovan sohari (indiki
Yerevan sohori) yaxmhiginldaki yasayis montaqgalori azarbaycanlilardan tomizlonmis,
sonra iso rayon moarkazlori, otraf kond vo qosabolorin ohalisi kogliriilmiisdiir.

Deportasiyaya moruz qalan shalinin bir hissesi Ermenistanin dag rayonlarinda
yasadigi li¢iin Kiir-Araz ovaligindaki iglim soraitine ¢otin alismisdir. Bu sobabdon do
Kiir-Araz ovaligia kogiiriilmiis on minlorlo azarbaycanli arasinda kiitlovi 6liim
hallar1 geydo alinmigdir.

Digor torofdon, Ermonistandan kogiiriilon bir nofor do azerbaycanli Dagliq
Qarabag orazisino buraxilmamigdir. 9ksino «Boyiilk Ermonistan» ideyasinin hoyata
kecirilmoasi istiqgamatinde bu orazinin azerbaycanlilardan bosaldilmast isi planh
surotdo davam etdirilmis vo daxili kdgiirmo adi ilo 1949-cu ildo Dagliq Qarabagdan
132 ails (549 nofor) Azerbaycanin Xanlar rayonuna kogiiriilmiigdiir.
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RESUME

Deportation of 1948-1953. During Soviet rule Armenians continued their
traditional policy of expatriation of Azerbaijanis from the territory of the Armenian
SSR and expansion of its territory at the expense of its neighbors. For
implementation of such a policy Armenians lived in Armenia and abroad it
coordinated their actions that testifies the existence of global strategy for
achievement of “Great Armenia” idea.

Armenian diaspora made use of holding of Tehran conference (1943) appealed
to USSR Foreign Minister V. Molotov to allow Armenians lived in Iran to
transmigrate into USSR. Consent of Joseph Stalin in this question laid basis for mass
deportation of Azerbaijanis from Armenia in 1948-1953.

In 1947 Armenian CC CP Secretary G. Arutyunov appealed to Moscow with
complaint about difficulties in settlement of Armenian migrants and proposed the
cynical idea to transmigrate Azerbaijanis lived in Armenia to cotton-growing regions
of Azerbaijan allegedly with aim to provide labor productivity.

This idea supported by J. Stalin was realized by two Decrees of USSR
Ministers’ Council. First of them “On transmigration of collective farmers and other
Azerbaijanis from the Armenian SSR to Kura-Araks lowland of the Azerbaijani
SSR” of December, 1947 decrees about free-well transmigration of 100.000
Azerbaijanis into lower districts of Azerbaijan in 1948-1950 without any mention of
reasons, mechanism and real circumstances of transmigration.

According to this Decree 10.000 people were to be transmigrated to Azerbaijan
in 1948, 40.000 people — in 1949, 50.000 — in 1950.
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PE3IOME

Henoprauus 1948-1953 .B roasl coOBETCKOW BIACTH apMsiHE MPOAOIDKWIN YXKe
CTaBIIMH TPaIUIIMOHHBIM METOIHMKY TOCTOSHHOTO BBDKMBAHWS a3epOalipKaHIEB C
tepputopun CCP u pacimmpeHus cBOei TEppUTOpPHM 3a CUET cocele ApMEHHH .
Jnst peayiM3aIiiil 3TOM TOJIMTHKH apMsSHE JKHBIIME B ApPMEHHH W 3a PyOEKOM
OPOSIBISUIM  OOWIYI0  COTJIAaCOBAaHHOCTh  JACHCTBHH, UYTO CBUACTENBCTBYET O
CYIIECTBOBAaHWM TJIO0ANBHOW CTpaTeTHd [UIS JOCTIDKEHUS uaeu «Bemmkoit
ApmeHun».

ApMSIHCKasi hacropa, BOCIIOJIb30BaBIINCEH CiIydyaeM IMpoBejieHUs TerepaHcKon
koHpepenuun (1943) obOparunace k MuHHCTpY HHOcTpanHbIX nen CCCP B.
MootoBy, uToOBI apMmsH, xuBmux B Mpane mepecemmmu B CCCP. Cormacue
Hocuga Cranmna mo 3TOMYy BONpOCYy (AKTUYECKH 3aJ0KMIO OCHOBY MAacCOBOH
JenopTaIuy azepoaimkaniieB u3 Apmennu B 1948-1953 romax.

B 1947 rony cexpetaps LUK KIT Apmennu I'. ApyTioHOB 00paTuics kK Mockse ¢
xamo0oil Ha TPYAHOCTH pa3MEIIEHUS TIepeceNsieMbIX apMsSH | IPEIIOKIIT
UUHUYHYIO WACI0 TepeceNeHus a3epOalikaHLeB, MPOXKUBAIOIIMX B ApPMEHHH B
XJIONIKOCEIONMEe  pErHoHBl  A3sepOadimkaHa  akoObl st oOecrieueHus
MPOU3BOAUTENBHOCTH TPYJa.

Orta wumes, momnmepxkuBaemas . CrammHoM, ObITa peaqn3oBaHa B JIBYX
noctaHoBneHusx Cosera MunuctpoB CCCP. Ilepoe u3 mHux «O mnepeceneHun
KOJIXO3HHWKOB U IPYTOTO azepOaiimkanckoro HaceneHus uz Apmsackoi CCP B Kypa-
ApakcHHCKYI0 HU3MEHHOCTh AsepOaiimkanckoir CCP "npunstoe B nexabpe 1947
roma cosmano ycmoBue mis rmepecenenus 100.000 azepOaiimkaHIeB B HIDKHHE
paiionsr AzepOaitmxkana B 1948-1950 romax 6e3 kakux-mu00 NPUYMH, MEXaHU3MOB H
pEabHBIX OOCTOSATENBCTB TIEPECEICHUSI.

Capa tovsiys etdi: Dosent Cavangir Siikiir oglu Sadiqov
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MODONIYYOTLORARASI DIALOQ
UMUMBOSORI DOYORLOR SIiSTEMI KiMi

Giindiiz Siileymanoy

AMEA-mn FSHI-nun “Dingiinashq va
madaniyyatin falsafi problemlari” sobasinin
elmi is¢isi, falsafs iizra falsafo doktoru

Acgar sozlar: comiyyat, madoniyyat, sivilizasiya, globallasma, dialogq, iimumba-
sori dayarlar.

Knioueswvie cnosa: obwecmeso, xyiomypa, yueuIuzayus, 2100anusayus, ouanoe,
0bueuenoseyeckue YeHHoCu.

Keywords: society, culture, civilization, globalization, dialogue, universal
values.

XX osrin sonlarinda qlobal miqyasda bas vermis bir sira hadisalor diinyanin
siyasi-iqtisadi vo madoni monzarasini siiratlo doyismokdadir. Diinya menzarasini
doyigsmok giiciindo olan belo hadisoloro misal olaraq: sovet imperiyasinin dagilmasi
vo “soyuq miiharibonin” basa g¢atmasi; informasiya-kommunikasiya texnologiya-
larmin siirotli inkisafi vo sosial gsobokolorin yaranmasi; mahiyyotco obyektiv-tarixi
proses olan globallagmanin daha da siiratlonarak keyfiyyatca yeni merhaloys daxil
olmasi vo s. gdstara bilorik.

Tarixi tocrilba gostorir ki, diinya menzeresinin doyigmasi he¢ do sado proses
olmay1b, miioyyon vo qeyri-miloyyon kataklizmlorlo miisayiot olunur. Bu hom siyasi,
ham iqtisadi sahalari ohats etss do, daha ¢ox problemlor madoni sahads yasanir. Belo
ki, yuxarida oksini tapmis hor ii¢c hadiso milli sorhadlorin soffaflasmasina (on azi
madoni anlamda), ayri-ayr1 hallarda millstlor, daha timumi hallarda iso sivilizasi-
yalararas1 miinasibotlorin miirokkoblogmasini sortlondirir. Holo 1992-ci ildo yazilan
“Sivilizasiyalarin toqqusmasi” adli moaqalesinds S.Hantington qeyd edirdi ki, ager
indiyo qodor diinya diizoni miioyyan ideologiyalar (1945-ci ilo qodor liberalizm,
kommunizm va fagizm, sonra iss liberalizm vo kommunizm) arasindaki balans
iizorindo qurulurdusa, indi diinya dilizoni sivilizasiyalararas1 miinasibaotlor
corgivasinda barqoarar olur.
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Umumbosari doyorlor dedikds insan comiyyatinin hayati maraglarini oks etdiron
vo planetin hor bir insanmi ii¢iin imumqiymstli kimi qavranilan varligin norma vo
prinsiplori, homginin tobiot obyektlori, insanin maddi vo monovi foaliyyatinin
noticolori basa diisiiliir (4, s. 1138). ilk dofo belo dayarlor Bibilistanda Hammurapinin
ganunlarinda 6ldiirmomoya, ogurlamamaga dair macallolordo 6z oksini tapmisdir.
Sonraki dovrloerde timumbasari dayarlor sisteminin qurulmasinda insan meyar1 6na
¢okilir. Bu xiisusilo, insanlar, dovlotlor vo xalqglar arasindaki miinasibatlords “qizil
qaydamin” zoruriliyini vurgulayan T.Hobbs, F.Volter, J.-J.Russo, I.Kantin etik
tolimlorindo agkar tozahiir edir. Moasolon, C.Lokk hor bir insanin yasamaq hiiququ,
azadliq, miilkiyyat hiiququ kimi dayarlorin miigaddasliyi v toxunulmazligini bayan
etmisdir. ABS-in Miistoqillik Boyannamoesindo vo Avropanin burjua ingilablarinin
baslica ideyalart: “azadliq”, “beraborlik”, vo “qardasliq” kimi iimumbageri dayarler
gotiirtilmiisdiir. Biitiin bu doyorlor sonralar BMT-nin miivafiq sonadlorindo 6z oksini
tapmigdir.

XIX osrin sonu XX asrin ovvellorindo Qorbin bir sira gorkomli alimlori
sivilizasiyalarin yaranmasi va toqqusmasindan tez-tez danigmaga baglamiglar. XX
osrdo boyiik ingilis tarixgisi, filosofu vo sosioloqu A.Toynbi 6ziiniin
“Sivilizasiyalarin toqqusmas1” va diger asarlerinds sivilizasiya haqqinda asagidaki
ideyalar1 toblig edirdi: “Sivilizasiyalar yaranirlar, inkisaf edirlor, sinirlar, siiquta varib
dagilirlar. Bogoriyystin vezifasi — yeni sivilizasiya yaratmaqdan ibaratdir” (2).
Dogrudan da, sivilizasiyalarin yaranmasi, inkisafi, siiqutu vo dagilmasi ayri-ayri
zamanlarda miixtslif ziddiyyastlor vo qarsidurmalar sayssinds bas vermisdir. Realliq
olan budur ki, Qarb-Sorq ziddiyyatlori vo garsidurmalarinin minilliklorlo davam edon
tarixi danmilmazdir. Lakin xristianliq vo islam dinleri yaranib, diinya dinino
cevrildikdon sonra iso bu garsidurmalar, homin dinloro etiqad edon xalglar va
dovlatlor torafinden dinlor osasinda yaradilan vo onlarin adlan ilo bagh maddi-
monavi doyarlorinin osasini togkil edon sivilizasiyalar — biitporast, yohudi, xristian vo
islam sivilizasiyalar1 arasinda davam etdirilmisdir. Bogoriyyat artiq bu reallig1r dork
etmoyo baslamisdir ki, diinyada moévcud olan sivilizasiyalar yanasi yasayib
omokdasliq eda bilarler vo etmalidirlor. Onlar miisyyon deracads bir-birini daha da
tokmillosdira bilorlor. Qeyd olunani vo elmi-texniki inkisafin miiasir soviyyesi ilo
bagli olan diinyadaki qurulusun real voziyyetini nozers alaraq, miixtalif
modoniyyatlor arasindaki slagalorin giiclondirilmasi zoruratini anlamaq olar.(1, s. 62)

Miiasir dovrde madeniyyatlor arasinda dialoq prosesinds timumbasori dayarlor
sisteminin yeri vo rolu elmi-nozori maraq dogurmaya bilmoz. Ciinki dialoq
prosesinin biitovliikde bas tutmasi toroflor arasinda ilkin razilagdirilma prinsiplori
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olmadan miimkiin deyil. Fikrimizco, iimumbosori doyorlor mohz bels prinsiplordon
taskil olunur. Qeyd etmoak lazimdir ki, madaniyystlorarasi dialoqun dovriin ziddiyyati
vo osas tomayiillorini ehtiva edon osas problemo ¢evrilmosi, hom do qloballasma
proseslori ilo six baglhdir. Informasiya inqilabinin bas vermasi va qlobal informasiya
sobokosinin formalasmasi ilo keyfiyyotco yeni morholosine godom qoymus
qloballagsma prosesi madeniyyatlorarasi dialoqu giiniin talobine ¢evirmisdir. Tosadiifi
deyildir ki, qloballasma problemlori vo sivilizasiyalarin qarsiliqh tosirlori, onlarin
biitiin basariyyat li¢iin facioys ¢evrilo bilacok toqqusmasinin garsisinin alinmasi va
sivilizasiyalararasi lokal miinaqgisolorin tonzimlonmasi genis ictimaiyyat niimayon-
dolori vo tadqigatgilarin digqqetini 6ziine calb etmisdir. Bogoriyyatin inkisafinin
miiasir morhoalosindo moadoni universallasma tomayiillori xiisusi aktualliq kosb edir vo
yeni strategiyalarin vo praktiki hsllorin axtarisim1 zorurate ¢evirir. Lakin bununla
yanasl, sivilizasion forglorin miitloglosdirilmosi vo modaniyystlorarast miinaqisolorin
siilh yolu ilo tonzimlonmosini istisna edon yanasmalar da az deyil. Masolon,
S.Hantinqtona gors, yaxin golocokdo miinaqiso vo toqqusmalar daha da artacaq, eyni
zamanda vahid bagoriyyatdon sohbat belo agmaq miimkiin olmayacaq (3, s. 537).

Indi isa sivilizasiyalarin yaramb inkisaf etmosindo va bir-biri ilo garsiliqlt slaqo
vo miinasibotlorindo maddi vo monovi doyorlorin yerini miioyyonlosdirok. Ik
novbado onu geyd edok ki, iqtisadi inkisaf, elm vo texnikanin toraqqisinin ictimai
inkisafda hslledici amil olmasima baxmayaraq, onlar sivilizasiyalarin miixtslifliyini,
orijinalligin1 forqlondiron amilo g¢evrilmirlor. Belo ki, miixtolif 6lkolorin iqtisadi vo
texnoloji inkisaf soviyyelorinin dinamikasi onu demoys asas verir ki, bu dlkslor yena
do moxsus oldugu sivilizasiyali identikliyi qoruyub saxlayirlar. Bu voziyyat 6lkolorin
hotta 0z iqtisadi suverenliyini itirdikde belo yens Oziinii dogruldur. Masalon,
Hindistan vo Cin, 6z iqtisadi inkisaflarinin miioyyon dovrlorindo Qoarbdon asilt
vaziyyata diigsalar bels, yena do orijinal, 6ziinomaxsus sivilizasiya olaraq qalmslar.

Bir ¢ox tadgiqat¢ilarin, o climlodon rus todqiqatgis1 Y.B.Yakovetsin fikrino goro,
sosial-siyasi quruluslardaki forqlilik do sivilizasion identikliys tesir etmir. Bunu
miixtolif sosial-siyasi rejim vo sistemlorin bir-birini ovozlodiyi Qoarb, Rusiya vo Cin
sivilizasiyalarinin inkisaf tarixi ds tesdigloyir.

Umumilikdo belo noticoye golmok miimkiindiir ki, sivilizasiyalar arasinda
forglilik osason sosiomadoni sahays aiddir. Sivilizasiyalarin oxsarligt vo ya
forgliliyini miioyyonlogdiron asas alamotlor mocmusu mohz bu sferada axtariimalidir.
Sosiomadani sahonin niivasini iso asas elementlori elm, tohsil, etika, madoniyyat vo
din olan monovi istehsal sahosi toskil edir. Burada osas problem sadalanan
elementlordon hansmin holledici shomiyyat kasb etmasini miioyyonlosdirmokdir. Ilk
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ndvbado qeyd edok ki, burada elm vo tohsil holledici oshomiyyato malik deyil. Ciinki
onlarin har biri imumbasari mahiyyat dastyir.

Molumdur ki, “modoniyyat” termini monaca “sivilizasiya” terminins yaxindir.
Lakin biitin yaxinliq ve oxsarliglar1 ilo birlikdo onlar arasinda ciddi forqler do
movecuddur. Madoniyyatds sivilizasiyadan forqli xiisusiyyetlor dedikds ilk ndvbads,
onda sivilizasiyanin ali nailiyyatlorinin ifade olundugu meonoviyyatin forma va
doracosi basa diisiiliir. Madoniyyot monavi doyarlorin gercoklosmo prosesi, insanin
osas qiivvesinin tozahiir meydan1 olaraq, moadsniyystin subyekti — insanin
Oziiniitesdiqini, qorarlasmasini inikas edir. Monoavi doyarlor sistemi olan modoniyyat
insanin “insanilogsmasini”, humanistlogmasini ifads edir.

Insanm ailodo, comiyyotdo, 6lko vo diinyada davranisini miioyyonlosdiron mohz
doyorlor sistemi, onun mentalitet vo davranig tipi sosiomoadeoni sistemin niivasini
togkil edir. Mentalitet vo motivasiyanin asasinda dayanan doyarlor sistemi, bu vo ya
digar sivilizasiyaya moxsuslugu mioyyanlogdirir.

Molumdur ki, kulturologlar doyarlor sistemino goro Sorq vo Qorb sivilizasi-
yalarini, hamginin Avrasiya, Sorqi Avropa, Latin Amerikasi kimi qarisiq sivilizasi-
yalar1 ayirirlar. “Doyarlor sistemi movcud etnosda etik, ideoloji, dini prioritet vo
amillorlo milayyonlasir; o, ails torbiyasi vo moktob tohsili, adabiyyat va incosonat,
kiitlovi informasiya vasitolorinin komaoyi ilo nosildon-naslo otiiriiliir. Doyarlor sistemi
insanlarin ailodos, moigatds, istehsalda, sosial-siyasi faaliyyat sahasinds, elmi-texniki
yaradiciliq sahosindo miinasibotlorini, eyni zamanda etnoslar, millotlor, dovlatlor,
sivilizasiyalar arasindaki qarsiliql tesiri miioyyanlosdirir” (5, s. 330-331).

Qeyd etmok lazimdir ki, sosiomodoni sahonin 6zoyi olan doyorlor sistemi
sivilizasiyalar vo uygun olaraq modoniyyatlor arasinda forqlori miioyyanlosdirdiyi
kimi, hom do onlar arasinda dialoq, {insiyyat vo qarsiligh tosirin osasidir. Umum-
boasari doyarlor sistemi madaniyyatlorin 6ziiliinii togkil ederak basoriyystin vohdatini
tomin edarok asas amila gevrilir.

Rus tadqgiqatcist Y.B.Yakovetso goro, imumbagari doyarlor sistemi, bagariyyatin
irsi genotipini omolo gotirarok, tsiklik dinamikaya moruz qalir, onda ddvri olaraq
bohran vo ¢evrilis morhololori miisahido olunur. Biitiin bunlar, xiisusilo diinya
sivilizasiyalarinin ovozlonmosi zamani gabariq tozahiir edir. Mosolon, xiisusi
miilkiyyatin olmadig1 dévrlords “ogurlama” ehkami yox idi. Insan hayatinin ali doyor
olmasini niimayis etdiron osas oxlaqi prinsip “6ldiirmo” (gotl) qullara, diismon dévlot
vo inanc niimayandslorine samil edilirdi. Bagoriyyotin miiasir inkisaf morhslasinds,
postindustrial (vo yaxud, informasiya) comiyyotinin formalagsmasi morhalosindo,
imumbasari dayarlor sisteminin bagaoriyyst tarixinde on dorin bdhran miisahids
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olunur. Bunun hom manfi, hom ds miisbat cahatlori mévcuddur. “Qlobal miihariba
tohliikasi, sivilizasiyalarin toqqusmasi, ekoloji folakot neinki bosoriyystin mov-
cudlugunu sual altina qoymus, hom do miiharibo vo zorakiliga parastisdon siilh va
tolerantliq modaniyyatine biitlin bagoriyyat vo har bir insan torafindon timumbasari
doyorlorin qavranilmasina, modoniyyatlorin vo moadoni irsin rolunun {istiinliiyiiniin
anlagilmasina, comiyyat vo tobistin noosfer koevolyusiyasi ideyasinin yayilmasina
dogru harokati giiclondirir” (5, s. 331).

Biitiin bunlar, miiasir industrial-informasiya comiyyastlorinin hiidudsuz imkanlar
nozoro alinmagqla 6lkolori yaxinlagdirir, informasiya sobokolorinin dayaniqli foaliy-
yatini tomin edacak zoruri zominlari yaradir.

Lakin digor torofdon oxlaqi doyorlorin duyulmasina vo sivilizasion doyorlorin
itkisino sabab olacaq tohliikoli tomayiillori geyd etmomok olmaz. Gedonizms ifrat
aludogilik, hissi hozlorin tstiinlilyii, noslin davam etdirilmosino cavabdehliyin
azalmasi yiiksok sivilizasiyalarda depopulyasiya tomayiillorinin asas amillsrindendir.
Bir ¢ox oOlkeolorin gonclorinin istehlak¢i psixologiyaya yoluxmasini xiisusi geyd
etmoliyik: monovi, votandagliq vo bu kimi ali doyarlar arxa plana kegirilir.

Bizim yasadigimiz, texnika vo texnologiyalarin tarixdo gériinmomis yeniliklorin
dovrii sosial-iqtisadi, elmi-texniki problemlari hall etmslidir. Bunsuz basariyyat
movcud ola bilmoz. Lakin bu dovr hom do “anlamada boslugla” saciyyslonir. Ona
goro do “boseriyyet yalniz monavi cohotdon dir¢olmokls sag qala bilor” deyimi
hoqiqotdir. Mohz monovi, limumbosori doyarlor sistemi sosiomodoni sistemin
niivesini togkil etmokls sivilizasiyalarin, demsli, hom do, modaniyyatlorin simasini
miloyyonlosdirir vo belaliklo, onlar arasinda dialoqun asasini togkil edir.

Dabds olan “sivilizasiyalarin togqusmasi” kimi konsepsiyalarin aksina olaraq,
iimumbasari, sivilizasiyali, vo etno-milli doyarlor nazariyyasi islonib hazirlanmali vo
bunun osasinda sivilizasiyalarin vo moadeniyystlorin dialoqu vo barabortorafli
omokdasligina dogru horokot konsepsiyasi iglonilmalidir.

Bir sozls, sosiomadoni sistemin etikasinin qlobal bohraninin tenzimlonmasi
isinin todqigatt modoniyyat niimayondslorinin vo din xadimlorinin digqetini imum-
bosori doyarlor sisteminin agkarlanmasina yonoltmolidir. Informasiya comiyyatinin
internet, elektron media vo s. kimi imkanlar1 iso mohz buna xidmaot etmolidirlor.
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PE3IOME
Me:KKyJILTYPHBIH TAAJIOT U YHUBEPCAJIbHAS CHCTEMA IIEHHOCTEH
T'ronors Cyneitmanos

B cratbe mMccneayloTCs MECTO M POJib OOIIEYeTOBEYECKUX LEHHOCTEH MEXIy
KyJIBTYPHOTO JMAJIOra B COBPEMEHHBIX YCJIOBUAX. B mepByro ouepens packpbIBaeTcs
CYyTh TOHSATHH UMBWIM3AIMKA W OOILEYETIOBEUYECKONW JESITENbHOCTH, a TaKXKe
OIIPENENSIOIIee COLHUAIbHO-TIOJUTUIECKYI0 KapTHHY B COBPEMEHHOCTH HOHATHSA
rinodanu3aluy U riI00adpH0H HHpOpMaMOHaIH3aluU. YKa3bIBAaeTCs YTO, HECMOTPS
Ha TO, 4YTO CyThb K&KIAOH IMBUIM3ALUU OIPEIEISETCS MHOXECTBOM, €ro
COCTaBIISIIOILEE AAPO 00pa3yeT COUUANBbHO-KYIbTYPHYIO 00JIacTh. A B 3TOH oOnacTu
HOSBILSIETCS. ONPENIENIEHHAs CUCTEMa LIEHHOCTEH 00ecIeunBarolye ero ceoeodpasue.
C 3TOl TOYKM 3peHUs AUAJIOT IUBHUIN3ALMI IEPEXOIUT B MJIOCKOCTh LIEHHOCTEH.

RESUME
Intercultural dialogue and universal system of values
Gunduz Suleymanov

This article investigates the role of universal values on inter-civilizational
dialogue in modern conditions. First of all, the globalization and global
informationalization, which define the social-cultural attitude of age, as civilization
and universal values. It is pointed out despite the fact that each content of
civilizations shapes some factors; the core of it is established by social-cultural
sphere. The sphere contains certain system of value, which supplies specifically.
Therefore, the dialogue of civilization transfers into values.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. Sakit Hiiseynov
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TEXNIKANIN INQILABI FUNKSIYASI

Laman 9Oliyeva
BDU-nun falsafa kafedrasinin doktoranti

Acar sozlar: texnologiya, tabiat, texniki taraqqi, informasiya comiyyati.

Knwouesvie cnosa: mexuonocuu, npupooa,  mMexHuyeckoe — passumue,
uHGopMayuoHHo20 0bwecmaa.

Keywords: technology, nature, technical development, information society.

Insanin tobiotden, tobii yasayis miihitindon asililigi boser tarixinin biitiin
morholslorinde mévcud olmus, daim doyisilmis vo ziddiyatli suratds inkisaf etmisdi.
Tarix boyu insanlar 6z doyisdiricilik qabiliyyatini inkisaf etdirib tokmillasdirarak, har
dofo tobii miihitdon 6z mogsadloari {igiin istifado edilmasi imkanlarini artirmislar vo
bununla da tobistlo 6z qarsiliqli miinasibatlorinin xarakterini do doyisdirmislor.
Texniki imkanlar1 koskin gokildo artmaga baslayan insan tobiotlo eynilogon
maxluqdan ondan forglonan foal varliga cevrildi, tadricen tobisti 6ziine yad olan bir
qlivva kimi gobul etmoys basladi. F.Bekon bu barodo yazirdi ki, elm vo texnikanin
maqsadi tobist {izorindo agaliq etmokdon ibarotdir. Bunun {igiin iso tobioti dork
etmok, onu sinaga moruz qoymaq lazimdir. “Qoy he¢ kos tobioti kifayot qodor
Oyranmadon idars etmok vo ya onu doyigdirmoys {imid etmasin”.

Texnikaya, onun comiyyatdoki yeri vo oynadigi roluna goro miinasibatlor homiso
miixtalif olmusdur. Beloki texnikanin yenico meydana golib formalagdigi dovrds ona
optimist miinasibot mdvcud olmusdur. Insan texnikada oOziiniin tobiot iizorindo
giicliilityiinii gérmiisdii. Promotey, Dedal vo onun oglu Ikar haqqinda rovayatlords,
Babilistan qiillolorinin tikilmosi haqqindaki dini yazilarda da bunu aydin gérmok
olar. Orta osrlor do texnikaya miinasibat doyisilir, ona seytan omoli kimi baxilirdi.
Homin dovrdos bir ¢ox texnika yaradicilari inkivizisiyanin qurbanlaria ¢evrilmislor.
Texnikaya optimis baxiglar maarifcilik dovriinde borpa olunmaga basladi. ETT-in
bas verdiyi XX asrin 50-70-ci illorindo texnikanin siiratli inkisafi vo onun maisoto,
istehsala daxil olaraq keyfiyyati yiiksaltmasi bdyiik ruh yiiksakliyins sobab olmusdur.
Ancaq bu uzun siirmadi, beloki 70-ci illordon baslayaraq texniki pessimizm, texnika
vahimosi formalasmaga basladi. Bir qrup filosof vo sosiologlar ETT-in ekoloji
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naticolorinin insana yad bir qiivve oldugunu iroli siiriib asaslandirmaga basladilar.
Istor texniki pessimizm, istarso do texniki optimizm {imumi falsofi menada texnisizm
nozoariyyolori olmaqla texnikanin nisbi miistoqilliyini birtorafli gokildo izah edirlor.
Ancaq noazora almmalidir ki, texnika sivilizasiyanin asas1 vo mohsuludur ondan neca
istifado olunmasi iso comiyyoatin madoniyyastindon asilidir.

Umumiyyatlo hoyatin biitiin axarmi texnika ilo doldurmaq qozalarin vo bir
sira basqga texniki hadisalorin sayini ¢oxaldir. Biitiin bunlara baxmayaraq nazara
catdirilmalidir ki, texniki teraqqi qarsisialinmaz prosesdir.

Informasiya-kompyuter inqilab1 ictimai hoyatin biitiin saholorini — maddi
istehsal vo amoak, siyasat vo tohsil, incasonat va s. saholori shato etmisdir. Artiq
texnika va texnologiyanin tobiot vo comiyyata tosiri bilvasita deyil bilavasitadir.
Yoni bu tesir artiq dolayisi ils deyil birbasadir. Belolikls comiyyst hayatinin yeni
sferas1 — “texnosfera” meydana golir. Onu yaratmagqla insan tabisti sixisdirir, bu
da bir sira folakatlors gotirib ¢ixarir, tobii ehtiyatlarin yeniden borpa olunmasi
prosesi kosilir.

Son dovrlards “hipermodernizm” va yaxud “texnos” termini meydana galib.
Hipermodernizms postmodernizm ds deyilir. Texnikanin faaliyyat vasitalorinden
modoniyyatin yerino kegon bir diinya — Texnos yaranmir. Bu nozeriyyonin
torofdarlar1 gostorirlor ki, axirda modoniyyat oliir va texnologiyaya c¢evrilir. Bu
nozariyya tesdiq edir ki, tokamiil biitévliikde min illarls vohsilik vo barbarligdan,
sonra isa asrlorlo modoaniyyat vo sivilizasiyadan keg¢ir; indi iso biz informasiya vo
texnika dévriine daxil oluruq.

Hipermodernizm torofdarlar1 siibut etmoys ¢alisirlar ki, agor tobiot —
naturalizm, madaniyyat — modernizmdirso, Texnos — hipermodernizmdir. Tobiat
artiq ke¢mis, bas vermis Varligdirsa, modoniyyst indiki doviirde bas veran
proses — Yaranmadirsa, Texnos — galocakdir, layihadir, yaradiciligdir. [9,208]

Texnikaya baxis istor qadim doéviirds, istor orta asrlords, istorsade miiasir
dévriimiizds forqli olmusdur. Onun tobiste, insana tosirini arasdiran alimlorin
fikri birmonali olmamuisdir.

XX osrdo yasamis bir sira filosoflar texnikanin inkisafi ilo slagadar dayorli
ideyalar vermis va fikirlor s6ylamislor. Onlardan biri olan M. Haydegger yazirdi:
“Insan iigiin tohliikke masmlarin, miixtolif qurgularin miimkiin mohvedici
tasirindo deyildir. ©sl qorxu, tohliikke artiq insanin 6z mahiyyati torafinden
gozlonilmolidir”.[5,227] Haydeggerin fikrinca, texnika —insan vo diinyanin xiisusi
slage néviiniin ifadssidir, bu zaman insanin aldo etmok, istismar etmok meyli
reallagir. Dinya insan i¢lin yalniz 6z imtiyazlarint 6domayon bir vasitadir,
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texnika- bu materiali istifade etmok tisuludur. Axirda insan 6zinii “ dinya
hékmdari ” hesab etsa do, aslinda 6z alatlorinin quluna ¢evrilir, agyalar alominda
0zii do bir ogyaya doniir. Texnika insanmi alo alir, 6ziine tabe edir, hotta 6z
elemeting gevirir”.

Texnika movzusunda Haydeggerin maraqli ssorlorindon biri “Texnika
mosalosi” dir. (1949). Demok olar ki, Haydeggera qodorki ddévrds texnikani
miisbat giymotlondirirdiler ; birca qorxu var idi ki, birden onu diizgiin istifads
edo bilmazdilor (O. Spenqgler). Miiasir texnikanin mahiyyati budur ki, o insanin
diinyaya olan miinasibatinin, daha dogrusu, diinyanin menimsanilmasinin yeni
formasidir. Texnikanin tohiikoliyi ondan irali golir ki, o, insanin mahiyyatini
doyisdirir. Insan indi o tora diismiis milcoye bonzoyir: dorino getdikco, daha da
dolasir. Tohliika ondadir ki, insanlar ¢ox vaxt texnika va elmin istfadassinin sosial
naticalorina darindan varmir, uzaqgoranlik etmir.

Alman eksiztensializminin digor niimayandasi K. Yaspers “Miiasir texnika” adli
moqalasindo texnikanin mahiyyatini belo izah edirdi ki, texnika yalniz mogsads nail
olmagq {iglin vasitagi kimi yaranir va faaliyyat gosterir. Texnika diisiincs foaliyyatins,
hesablama, miimkiin naticolorin ©6nco gormo imkanlarma osaslanir. Texnika
mexanizmlordon istifado edorak, 6z imkanlarin1 kemiyyst miinasibatlorine gevirir.
Texnikanin mahiyyati insan1 tobiotin hokmranlhigindan azad etmokdir. Texnika iki ciir
olur: enerji istehsal edon, bir do ciirbaciir mohsullar istehsal edon texnika ndvlari.
Texniki qaydalari 6yronmok va istifado etmok miimkiindiir. Texniki vasito moqsodo
cevrilon yerds insan hoyatt 6z monasi itirir. Texnikanin kosfi qodim dovrlars
tosadiif edir; miiasir texniki toroqqi diinyanin yaranmasinda yaxindan istirak edon
tobii elmorin, amayin togkili veo ixtiragiliin yaradiciliq ehtirasi vo naticasidir.
Omoyin intensivliyi texnika ilo baglidir, texnika omoyin xarakterini doyisdirir,
0zgologma prosesini artirir; miossisalor boylyiir, blirokratiyanin mévqelori artir vo
genislonir.

O.Spengler do texnikani tobistin iizarinds “zorakiliq” alsti oldugunu hesab
edirdi. Oz insani mahiyyotini unudaraq, insan nosli dagidiciya déniir, texniki
sivilizasiya binasimnin azomoati artdigqca, bu binami yaradan insanin monaviyyati
oksildikca, onun 6ziins burda daha az yer galir. Texnika insan naslinin aci taleyi,
onun faciavi gismatidir: insan texnikani yaradir, tokmillagdirir, bunda tabiatin iize-
rinds 6z qiidrotinin hékmranliginin ramzini goriir, naticads iso texnika “Faust”
(I.V.Hétenin yaratdigi badii obraz) sivilizasiyanmn mohvina gacilmaz siiqutuna
gatirib ¢ixarir. Insanlarin texniki soylori no qodar rasional, no qodar intensiv olarsa,
texnikanin naticalari bir o qadar irrosional va dagidici olur. [ 7, 462]
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Texnikanin inkar1 ideyasi Frankfurt maktobinin sosial falsafo niimayandalari
torafindon irali siiriilib. Onlara goére haqiqgi insan mévcudlugu tobiat ilo
insiyyatdo olmaqdir, tobistin vo insanin durmadan ram edilmesi deyildir.
Tongiddon kenara ¢ixmayan frankfurtgular utopiya hoddlorinde galmigdilar.
Mosolon, H.Markuze hesab edirdi ki, miasir texnika vo istehsal hoayatin
instinklorina uygunlagmalidirlar. A.Qelen vo Y.Habermas masolonin hallini
liberal burjua demokratiyasinin tokmillosmasindo gériirdiilor. “Texniki determi-
nizm” niimayandalori iss (mas,X.Seleki) hesab edirdilar ki, elmi — texniki teraqqi
prosesini humanistlogsdirmak cohdlori abasdi; yalniz elmi — texniki toraqqinin
rasional qiivvasi sosial faalligdaki irrosional, dagidici meyllors son qoya bilar.

Frankfurt moktobinin digor niimayandoasi T. Adorno comiyyatds texnikanin
rolunun bels saciyyslondirir: “Miasir texnikanin insanlara fayda vo ya zoror
gotirimasi na texniklordon ns ds texnikanin 6ziinden asilidir; asas masals - onun
comiyyot torafindon necs istifade olunmasi, comiyyatin obyektiv strukturlarinlln
insan layaqoatina cavab verib vermomasi masalosidi ”. [2, 239]

Qeyd etdiyimiz kimi, texnikanin falsofi problemlori Qarbds yiiz ildir ki,
Oyronilir. Almaniyada, digor Olkelords texnikanin falsofi problemlori bes
istigamat {lizro Oyranilir: texniki elmlar, eksiztensializm, sosial antropologiya,
Frankfurt moktobinin tonqidi nozariyyesi, texnika. Tobiot vo comiyyatin
garsilight olagesinin etik problemlori. Fransada bu problemin basqa torofi —
texnika vo modoniyyat, texnika vo amok, amoyin ekzistensial tohlili, texnikanin
inkisafinin epistemoloji problemlori do &yronilir. Umumiyyatlo, comiyyatin
inkisafinda texnika bir paradoksal (hall olunmaz ziddiyyatlorin vahdati) vaziyyat
yaratdi: texnika ham insanin mévcudlugunun asasi, hom da tobii miihits, insan
moanaviyyatina, onun fiziki varligina qarsi ¢ixan dagidici qiivva kimi ¢ixis edir.

Belolikla, nikbinlik baximindan texnikanin rolunu qiymsotlondirmeak cshdlori
ohomiyyatsiz olub, sosial toroqqiyo inam siibho ilo ovoz olunub, “Alternativ’
madaniyyat vo alomlor yaratmaq cohdlori gdstorilse dos, (E. Fromm, H.Markuze, O.
Ulrix vo basqa.), onlar sosial soviyyoado qalmaqda davam edir. Bununla belo Qarbdo
bu ¢otin problemi hall etmak iimidin itirmoyiblor. Elmi — texniki toraqqini idars edon
sosial mexanizmlori tokmillosdirmok zorurstini basa diison todqiqat¢ilar idaroetmo
sahasinds otuz ile yaxindir ki, “texnikanin qiymatlondirilmaesi” harakatini yaradiblar.
Osas mogsad elmi texniki toraqqinin noaliyyatlori vo naticolorinin miixtolif, bazon
ziddiyystli mévqgelorden giymatlondirilmasini aradan qaldirmaqdir. Texniki inkisafin
geyri — miioyyonliyi artdigca, biitov, cox miirokkob texniki sistemlor {izorindo nozarat
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mosoalosinin ohomiyyati do artdi. Texnikanin beynolxalq soviyyado idaro olunmasi
problemi do meydana goldi.

Fransa tadqiqateisi J. Ellil “texniki determinizm” prinsipini tonqid edarak,
elo bir “miistaqil” sosial va siyasi qruplar yaratmag: toklif edir ki, onlar, siiurlu
sokilds texniki sivilizasiyanin nemotlorindon imtina etsin, texniki xaosa qarsi
¢ixa bilacok avtonom madoaniyyst yaratsin (o ciimlodan, falsafa, incasanat, anono,
ailo vo soxsi hoyat formalarmi vo s.). Ictimai miinasibatlorin antihumanist
xarakteri, texnika vo istehsalin iizorindo rasional, tosiredici nozarati he¢o endira
bilir. O, gostorir ki, insan bir torasfdon insan comiyyatinin toskili vo faaliy-
yatindoki, digar torafdon ise texnikanin 6ziinds (o da insan tobistindoki qiisur va
nogsanlarin izindan) olan ndégsanlardan irali golon ¢atinliklorin aradan
qaldirilmasi yollarini holo ki, utopik qurasdirmalarda axtarir. Ellil dovlsti
texnika sahasinds asl ingilab etmoys ¢agirirdi. [6, 149]

Toffler, istehsal va istehlakin kiitlovilogsma dovriiniin titkenmasi vaxtinin galib
catdigint  gOstorir, yeni texnologiyaya uygun informasiya comiyyatinin
yaranmasindan sOhbot agirdi. Onu daha cox diisiindiiron bu yeni sivilizasiyada
milyonlarla, hotta milliardlarla insanlar {i¢iin yerin tapilib-tapilmamasi1 masolosidir.
Sohbat irqi, etnik, milli vo dini monsubiyyatina gore ziilmo, toqiblers, irqi ayr
seckiliyo moruz galan insanlardan gedir. Bu mosalonin hollini O.Toffler iqtisadi
cevriligin naticolorinin yayilma siirstinin artirllmasinda goriir. Madaniyyats, amays,
kisi vo qadinlara, millotlora, asudo vaxta, niifuza vo s. tamam yeni miinasibot tolob
edir. Iqtisadiyyat yeni simvol, obraz, abstraksiyalar islotmayi, montiqi diisiinco vo
tofokkiirii oldo etmoyi tolob edir. Osason inkisaf olunmali sahalor dork etmok bacarigi
vo tohsildir. Insan yeni soraito do uygunlasmagi bacarmali, onu &yronib
giymetlondirmali, bir ne¢o sahoni mitkommal bilib, 6z fordiliyi vo togobbiiskarligini
ifade etmoyi bacarmalidir. Toffler bura daha bir prosesi alavs edir : azsayl millat vo
xalglar belo soraitdo 0z tarixini borpa etmoklo, 6z itirilmis loyagotini borpa edirlor
(kegmisi dyranib, 6ziinds giic vo qiivve tapmaq tigiin) .

Texnika problemins Haydeggerin asorlorinds daim toxunulsa da, onun bu
movzuda on mihim osori, «Texnika moasolosindir. Bu oasor texnikanin
doyearlandirilmasini yeni bir biinévra lizerina qoydu. Texnika folsafasinin hals ¢ox
gonc bir elm sahosi oldugu seraitdo bu, balks do o godar ¢otin is deyildi, lakin
nazordon qac¢irmaq olmaz ki, asrin avvallerindon baslayaraq, texnika problemini
falsafi baximdan arasdiran ¢oxsayli asarlor meydana ¢ixmisdi. Xisusan 1920-ci
illords bilavasits «Texnika falsafasi» basligi il xeyli kitab ¢ap olunmusdu.
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XIX osrin sonlarinda teraqqiys olan nikbin inam igiin texnika Aglin va
Xeyrin zofor yirlisiine sorait yaradan sonuncu vo somoarali vasito mahiyyati
dasiyirdi. Misal ii¢iin, Bellaminin «Geriya baxis: 2000-1887» adli utopiyasini
xatirlamaq kifayatdir. Ara-sira texnikanin 6ziine deyil, daha ¢ox ondan
istifadaya qarsi miilahizalor saslonirdi. Masalon, Spengler ehtiyatlanird: ki, ag
irgo moansub olmayanlar avropalilardan texnikani alib onlar1 hakim moévqedon
diisiira vo son noticads hamin texnikani mohv edo bilorlor. Haydeggers godor
texnika, olbotto, biitovlikde modoniyyastin va insanin tarixi inkisafi ilo
olagolondirilirdi, lakin o, ¢oxsayli amillordon biri kimi sorh olunurdu.
Haydeggero gors iso oksing, texnika miasir dovriin mahiyyatini, 6zii do labiid
sokilds avvalki tarixdon dogan mahiyyatini toskil edir. Nohaysot, Haydeggera
godar texnika, ilk ndévbado modoniyyat vo tarix folsofasinin, daha sonra da
antropologiyanin problemi kimi nozordon kegirilirdi. Haydegger isa onu
metafizikanin problemina ¢evirdi. Bu, alboatto, varligin tarixino dair Haydegger
anlayis1 osasinda miimkiin idi, belo ki, homin anlayis ona insan sliurunun
miioyyan tarixi toraqqisinds varligin tozahiirlorini dork etmok imkani verirdi.

Haydeggerin osorinds hor seydon ovval texnikanin mahiyyati masalasi
goyulur. Bu mahiyystin 6ziindo he¢ bir texniki sey yoxdur; lakin homin
mahiyyati, sadaco olaraq, texnikadan qacan da o qgodor dork etmir. «Biz
texnikanin o zaman on pis sokilds asiri oluruq ki, ona na iso neytral bir sey kimi
baxiriq; halbuki indi xisusilo genis yayilmis bu tesavviir bizi texnikanin
mahiyyatins miinasibatdo tamamils kor edir».[5, 228]. Texnikanin neytral bir sey
kimi gavranilmasi onun maqsadlara nail olmaq vasitasi kimi qiymatlondirilmasi
ilo six suratdo baghdir. Bu instrumental anlam, diiziino qalsa, yanhs deyildir.
Haydegger bunun «dohsatli doracads dogru oldugunu vs eloco do miiasir
texnikaya da uygun goldiyini» gostorir. Lakin dogruluq hals haqiqilik deyil. Bela
ki, predmet haqqinda no iss dogru bir sey demok, holo onun mahiyyatini
anlamaq demok deyildir — Haydegger 6z osorindo elo bundan bohs edir.
Instrumental anlayisdan o, sobobiyyot anlayisina, buradan iso dord sobaob
hagqinda klassik talims kegir.

Elmi-texniki ingilabin hals basa ¢atmadigi bir dévrds kegon asrin 60-c1 illarindo
diinyaya baxiglar1 tamamilo dayison yeni bir nazeriyys meydana ¢ixdi. Bu “qeyri-
solis” montiq nozoriyyesi idi. Homin nozoriyyonin miiollifi iso diinya sohrotli
azorbaycanl alim Liitfi Zadadir. Onun elmds ingilaba sabab olan geyri-solis montiq
nozoriyyosino godor Aristotel montiqi ilo mithakimo yiiriidon beyin, diinyan1 yalniz
ag vo qara rongde qavraywrdi. Liitfi Zado montiqi iso diinyam biitiin ¢alarlan ilo
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gavramaga imkan verir. O, 6z montiqi vo nozariyyasi ilo diinya elmindo do, insanin
hayata folsofi baxisinda da cox boyiik inqilab etdi. Bu nazariyys insani diinyan1 daha
rongarong gormoyo, qavramaga vo bununla da gorgin diinyan1 daha da gorginlos-
dirmamays, 6ziiniin va bagqalariin hayatini yiingiillosdirmoys ¢agirir vo yollarini
gostorir. Bu elmdo elo boylik ingilab idi ki, elmi yeniliklors vo inkisafa xiisusi diqqgot
veren ABS-da 20 ilo yaxin miiddat orzinds elmi gevralor bu nazariyyoays soyuq vo
ehtiyyatla yanagdilar. Ciinki L.Zadonin ¢oxmonali (kosilmoz qiymsotli) montiqi
Aristotelin ikili (binar) mentiqini sdzlin hoqiqi menasinda alt-list edirdi. Aristotel
deyirdi ki, bir miiddea ya dogru ya da yalan ola bilor. L.Zado iso siibut edirdi ki, hor
bir miiddeanin dogruluq daracasi dogru ile yalan arasinda (va ya sifir ilo bir arasinda)
kosilmoz qiymatlor alir. Bu montigde tolerantliq, déziimliiliik daha ¢oxdur, ittiham
giinahlandirma daha azdir. Bu mentiqde real hoyati daha diiriist inikas etmok
gabiliyyaeti var. O, geyri-salis montiq nozariyyasi ilo elmds elo bir ingilab etmisdir ki,
onun naticolorindon eyni zamanda iqtisadiyyatda, psixologiyada, linqvistikada,
siyasotdo, folsofodo, sosiologiyada, dini mosalolordo, miinaqiso problemlorindo do
genis istifads oluna bilordi. Neco ki, bugiin ¢ox genis istifads olunur.

Aristotel montiqine gora bir adam ya dostdur, ya diismen. L.Zado montigine
goro dostla diismon arasinda sonsuz sayda miinasibat doracasi var (masolon: tanis,
neytral, ¢ox yaxin dost, maraglar dostu va s.). Onun bu nozoriyyosi tokco elm
adamlar ii¢lin maraqli deyil. Oslinds har bir insan, hor bir siyasot¢i vo basqa peso
sahibi do onun bu nozoriyyosindon faydalana bilor. Aparict diinya sirkotlori
tarafindon totbiq olunan bu nazariyys 1965-ci ilds islonib hazirlanmigdir. Nozariyyo
uzun miiddot Amerika elmi ictimaiyyati torofindon gobul edilmosoa do, 6ton osrin 80-
ci illorinde yapon alimlorinin diqqstini colb etmis vo yaponlar bu unikal
nozoriyyodon yararlanmaq qgorarma golmiglor. Liitfi Zado nozoriyyasinin totbiqi
giindogan olkoys milyardlar qazandirmigdir. Bu giin Yaponiyanin “Mitsubishi”,
“Toshiba”, “Sony”, “Canon”, “Nissan”, “Honda” vo digor niifuzlu sirkotlori geyri-
solis montiq nazariyyasine asaslanan foto vo videokameralar, paltaryuyan masinlar,
vakuum kimyovi tomizloyicilori istehsalinda, avtomobillorin, qatarlarin, sonaye
proseslorinin idare olunmasinda genis istifads edirlor. Liitfi Zads 1989-cu ilds geyri-
solis montiq nazoriyyasinin sonayedoki ugurlarina géro Yaponiyanin elm adamlarina
verilon on yiiksok miikafat — “Honda” miikafati ilo toltif olunub. Amerikalilar da bu
nozoriyyonin qiymetini anlamaga ondan yararlanmaga baglayirlar. Bu giin bu
nozariyys Amerikanin “General Motors”, “General Electric”, “Motorola”, “Dupont”,
“Kodak” va bagqa sirkotlori torofindon istehsalatda genis totbiq olunur.
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Qeyri-solis montiq nozoriyyssindon olave Liitfi Zado 5 fundamental elmi
nazariyya toklif etmisdir. O, “Toassiiratlar nozariyyesi”, “Sistemlor nozoriyyasi”,
“Sozlo isloyon kompiiter nozoriyyesi”, “Optimal siizgoc nozoriyyasi”, “Soft
kompyuting” kimi diinya elminin inkisafinda, onun yeni osaslar {izorinds qurul-
masinda miithiim rol oynamis elmi kosflorin miiollifidir. Liitfi Zadonin elmdo Z gevir-
ma kimi taninan isi diskret vo roqomli idaraetma, informasiya vo kommunikasiya sis-
temlorini yaradilmasinin asasini qoymus elmi nozoriyyadir. Onun mohsur voziyyetlor
fozasi, dinamik sistemlarin idars olunma nazariyyslori miiasir idarsetms elminin asa-
sini1 togkil edir. ABS-in Milli Kosmik Tatqigatlar Markozi (NASA) bu nozariyyalar
osasinda idareetma sistemlorini tadqiq edir, layihalondirir v tatbiq edir. [9]

Notico olaraq demok olar ki, bugiinkii hoyatimizi texnologiyalarsiz tosovviir
etmok c¢ox ¢otindir. Texnologiyanin belo siiratli inkisafi insanlarin tofokkiiriine,
diisiinco torzinoe do giiclii tosir edir. Texnoloji ingilablarin insanlarin hoyatina, onlarin
folsofi diinyagoriisiine tosiri ilo bagh ikili baxis movcuddur. Bir qism elmi-texniki
toroqqinin bogoriyyotin hoyatini daha da zonginlosdirdiyini, inkisaf etdirdiyini,
mitkommoloesdirdiyini iddia edir. Diger baxisa gore ise elmi-texniki toraqqi
bogoriyyati mohvo dogru siiriikloyir. Yeni texnologiyalar insan ilo tobiat arasindaki
olagolori mohvo dogru aparir. Insan no qgodor sosial varliq da olsa o tobiotdo
moveuddur. Tobiotin mohvi iso insanin mohvi demokdir. Bununla belo aparilan
aragdirmamizdan bels bir naticays galmak olar ki, yaradilan har bir texnologiya insan
aglinin, zokasinin noticosidir. Ondan basoriyyotin xilasi vo ya mohvi ii¢lin istifado
etmok se¢imi mohz insanin dziinden asilidir. Hayatda har bir seyin insan ii¢iin xeyirli
olub-olmamasi fordin homin asyalara yanagma torzindon asilidir.
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XULASO

«Texnika - insan» problemi texnodiinyada bagoerin 6zii torofindon yaradilan hayat
torzi, movcudluq demokdir. Sosiomoadoni baxisdan bu o anlama golir ki, siini olaraq
yaradilmis texnodiinya insanin hoyatinda hansi yeri tutur vo hansi rolu oynayir.
Texnikanin asas mogsadlorindon biri do — insani tobiotin «agusundan» azad edorok
ona bir goder miistaqil davranmasi ii¢lin sorait yaratmaqdir. Lakin tobistdoki kaskin
asililigdan azad olan insan 6ziinii bilmodon texnikadan tamamilo asili voziyyoto salir.

SUMMARY

"Technique - a man" - this is the problem of existence, a way of life in his own
making Technoworld with sociocultural point of view - the place and role of artificial
Technoworld in human life. One of the intended technology the liberation of man
from the "embrace" of nature, the acquisition of a certain freedom and independence
from nature. But, freed from the rigid natural necessity, in general, unwittingly
put tough technical necessity

PE3IOME

"TexHnka — 4eloBeK" — 3TO TpoOJeMa CYIIECTBOBaHMS, 00pa3za KHU3HU
YeJI0OBeKa B CO3[AaHHOM UM CAMHM TEXHOMHPE, C COIMMOKYIBTYPHON TOUKH 3PCHUST —
0 MeCT€ M pOJM HCKyCCTBEHHOTO TEXHOMHUpa B XKHU3HU uyenoBeka. OmHO u3
MIpeHA3HAYCHU TEXHUKHM — OCBOOOXKICHHWE dYelOoBeKa OT "OOBATHHA" TPHUPOIHI,
oOpereHue uM CBOOOJBI W HEKOTOPOH HE3aBUCUMOCTH OT mpupoasl. Ho,
OCBOOOIMBIINCEH OT YKECTKOW MPHPOTHON HEOOXOTUMOCTH, YEIOBEK Ha €€ MECTO, B
00IIIeM-TO HE3aMETHO /ISl Ce0sl TOCTABUII KECTKYH0 TEXHUYECKYH0 HEOOXOIMMOCTb.
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OROB DILCILORI SIBOVEYHI VO iBN MALIKIN
“MURACIOT”LO BAGLI GORUSLORI

Hiimbataliyeva Sevinc Miibariz
Baki Déviat Universiteti

Acar sozlor: Basra, Kufs grammatikasi, sarf-nahv, miigayisa
Keywords: Basra. Kufa Grammarians. Sarf-nahv. Comparison.
Knrouesnvie cnosa: bacpuiickue u Kyguiickue epammamuxu, capg u Haxe, cpagreHue

Miiraciot odatlarinin arob qrammatikasinin ayrilmaz mévzularindan biri oldugu-
nu diislinen Sibaveyhi bu masaloni arab qrammatikasi sahasinds ilk mitkommal kitab
olan ”Ol-Kitab” osorindo digor movzularla yanasi sokildo aragdirmisdir. Siboveyhi
arab (islam) alominds “Quranu On-Nohvi” —Nohvin Qurani kimi taninmis oarab
grammatikasinin ilk asori olan “©l-Kitab” da orob dilindo miiraciot bohsino xeyli yer
ayirmig, miiraciot odatlarmin bolgiislinii aparmis vo orob dili kelmolori igarisinde
onlarm yerini miioyyonlosdirmisdir. Bu arasdirma vo bdlgiilor miiraciot odatlarinin
sonraki filologlar terofindon daha dorindon todqiqi iiclin bir osas olmusdur.
Sibaveyhinin ardiclilar1 bu ilkin monbonin bélgiilorindon ¢ox da uzaqlasa bilmomis
v onun atrafinda miioyyan miilahizalor sdylomislar.

Siboveyhi adi ¢okilmis osorindo miiraciotin torifini verdikdon sonra birbasa
“Nosb amili” no nozar yetirmis va Xolil ibn ©hmod Bl-Farahidini 6z ustad1 oldugunu
geyd etmis, onun tokco miiraciot hagqinda nosb amili ilo bagl fikirlorini deyil,
imumilikds miiraciat adatlari ilo baglh miixtalif fikir vo miilahizslorini gqeyd etmisdir.
O yalniz bununla kifayatlonmomis, mévzunun sorhi zamani 6zii ilo Xolil arasinda
sanki bir dialoq qurmus vo “dedi” vo “dedim” felini dofslorlo tokrarlamigdir.
Siboaveyhi sual-cavabi xatirladan bu moshur dialoq noticesindo arob dilgiliyindo ilk
dafs olaraq miiraciot mévzusuna aydinliq gatirmisdir.

Siboaveyhi miiraciot bohsini miixtolif fasilloro bolorok hor bir fosildo miioyyon
hissoni tadqiq etmays ¢alismisdir. Onun bolgiileri sonraki filologlarm bu moévzu ilo
bagli bolgiilorindon cozocarpan sokildo forqlonir. Belo ki, ondan sonrakilar hor bir
fosli yarimfasillora bolorok todqiq etmislor. Beloliklo do miiracist bohsi sonraki
dilgilor torofindon iyirmi bes yarimfoslo boliinorok “9l-Munado ©l-Mabni”, “Ol-
Munads Ol-Muorrab”, “On-Nudba”, “Ot-Torxim” va s. bolgiilorde aragdirilmisdir.
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Siboaveyhi miiracioto tam torif verdikdon sonra onu iimumi sokildo iki boyiik qola
bolmiis va bu qollar otrafinda birlogmis bolgiilor arasinda bazi hallarda rabitasizlik
hiss olunur. O, nudbs vo torximi do miiraciotin fosillorine aid etdiyi halda, oslindo
onlar1 miiracistin asas aparict hissalori hesab etmir. Bundan sonra iso fasillorin daxili
torkib masolosi ortaya ¢ixir, ©l-Munado ©1-Mabni biitiin novlori ilo birlikdo avvel
golmir vo hamginin ©l-Mansub vo ©l-Muarrab boahslorinds olan mdvzularla garisir.
Bu da adi ¢okilon mévzunun tortibatla dyronilmosini ¢atinlosdirir. Bundan olave
Sibaveyhinin mévzunu “dedi”, “dedim” prinsipi lizrs todqiqi zaman1 bazen miikalima
uzandig1 iiclin bir ¢ox hallarda osas fikirdon konara cixir vo qarisiqliq yaranir.
Sonraki dévr alimlorinin apardiqlar tedqiqatlardan hasil olan tocriiba gostarir ki,
grammatik movzularin aragdirilmasi iigiin belo bir iisul ¢ox da faydali deyildir. Bu,
xiitbalords, mdizalords va s. ictimai xarakterli nitq soraitinds olverisli oldugu halda
dilgiliklo baglit mévzularin sorhindo effektli deyildir.

Siboveyhinin asordeki mdvzu ilo bagh daxili tortibat problemina goldikds iso,
geyd etmok lazimdir ki, burada da dialoq iisulunun monfi torofi 6zlinii gdstor-
moakdadir. Yeno do qarisiqliq 6ziinii gostorir, montigsizlik hiss olunur. Buradan bels
bir naticoys golmok olur ki, Siboveyhinin fikri mévzu ilo bagh biitliin mogamlari
tortibat nazors alinmadan kitabda com etmak olmusgdur. Biitiin bunlarla barabar onu
da geyd etmok lazimdir ki, Sibaveyhinin bu osori miiraciot movzusu ilo bagli genis
molumat veron ilk monbadir vo ondan sonra golon alimlor tortibat, ardicilliq ve
bolgiilor nozore alinmazsa onun dediklorine ¢ox da genis olavalor edo bilmomisglor.

Siboveyhi yazmis oldugu vo zomanasinin on milkommal dilgilik asari olan bu
kitab1 ilo orob qrammatikas1 sahosindo flagman vo on moshur filolog-dilgi kimi
taninmaga basladi. Boyiik arob alimi Mazini bu barads deyirdi: “Siboveyhidon sonra
orob qrammatikasi sahasindo boyiik bir osor yazmaga girismok istoyon soxs bir qodor
¢okinmalidir”. Tabii ki, bu fikirde miisyyyan qodar miibaligs hiss olunur. Ciinki, orab
grammatikast Sibaveyhinin dovriindo he¢ do 0ziinlin kamil zirvasino g¢atmamis,
oksina hals yenico tadqiq olunmaga vo aragdirilmaga baslanmisdi. Sibaveyhinin bu
osori iso arob dilinin ilk yazili kitab1 kimi 6ziindon sonraki alimlorin osarlorine bir
giris rolunu oynamagqla onlari faaliyyatinin siiratli inkisafina tasir gosterirdi.

Siboveyhidon sonra orob qrammatikasina dair osor yazmaga girison ilk
alimlordan biri Ibn Sarrac oldu. O, “B1-Usul” vo “©l-Mucoz” adl1 iki qiymaotli asor
yazmagqla orob nohvinin inkisafina qiymotli tohfa verdi.

[bn O1-Onbari onun “©1-Usul” asari barads yazir: “Bu asorda arab dilinin osaslari
com olunmusdur. ibn Sarrac Sibaveyhinin mdvzularini gotiirarak onlar1 gozol tortiblo
todqiq etmisdir”. Marzubani bu asar haqqina danisarken bu ifadoleri islodir: “Bu oser
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biitiinliiklo Siboveyhinin kitabindan gotiiriilmiis, onun bozi “bolgiilori” “fasillorle” avoz
olunmugdur. Mona iso oldugu kimi Sibaveyhidoki menadir”. Ibn Cinni do bu masaloya
digget yetirarok yazir: “Ibn Sarrac bu kitabda heg bir yen s6z demomisdir”.

Lakin bir sira filologlar bu mévzudan bohs edorken Ibn Sorracin bu sahodo
boyiik xidmot gostordiyini qeyd edir, onun Sibaveyhinin dediklorini yeni bolgii vo
tortibatla igladiyini bildirirlor. Yaqut ©l-Homavi masals ilo bagli fikirlarini bu gokilda
ifado edir: “Orab nohvi dolisov vaziyyatinde olmaqda davam edirdi, Ibn Sorrac onu
6z tisul vo qaydalari ilo agillandirdi”. ibn Xoalligan da bu mévzuya toxunaraq yazir:
“Bu kitab qrammatika ilo bagli yazilmis on g6zol osorlordondir”.

Ibn Sarracin “©1-Mucaz” kitabina galdikds iss bu asar onun “Ol-Usul” aserinin
ixtisarla verilmis sokli tosirini bagislayir.

Siboveyhi miiraciat bohsi ilo bagli s6hbato baslayarken “Bu miiraciot foslidir.”
Ciimlosini islotdiyi halda, ibn Sorrac “miiraciot fosli” ifadesi ilo kifayotlonir.
Sibaveyhi miiraciost movzusuna baglayarkon miiracistin torifi verdikdon sonra onun
haqqinda Xolil vo Yunusla dialoq soklinda fikirlerini béliisdiiyii halda , ibn Sorrac
osorinds birbasa movzunun sorhins baglayaraq miiracist adatlarin1 gosterir miiracistin
novlorinin gostarir vo miiraciotin moagsadlorini agiglayir.

Ibn Sorracin ®1-Usul osarinin miiracistlo bagl fasillorini arasdirib Sibaveyhinin
ad1 ¢okilmis asorini miivafiq boliimii ilo miiqayise edorkon, aydin olur ki, birinci
sonrakinin asaring ¢oxlu istinadlarla yanasi, eyni zamanda ona miiayyan olavalar
etmis va tortibindo xeyli doyisikliya yer vermisdir. Sihoveyhinin osari vo Ibn Sarracin
hamin iki asarindoki miiraciot bahsi mdvzusunda bir-birins uygun ve demok olar ki,
monaca iist-listo diison movzular “toacciib vo tolob mogsadi ilo miiracioto olava edilon
lam” va “nudbe” bélmalaridir.

Bu iki filoloqun miiraciot moévzusu ilo bagh ifado etdiklori fikirlor arasinda
miiqayiso apararkon molum olur ki, Ibn Sorrac Sibaveyhinin mévzu ilo bagh
fikirlorini daha da inkisaf etdirmis vo onun istilah cohatdon zonginlosmosine va tortib
cohotdon daha da tokmillogmasine sabab olmusdur. Biitiin bunlar da Siboveyhinin
miixtolif ibaralorlo bildirdiyi fikirlorin Ibn Sorrac torofindon konkret, qisa istilah
halina salinmasi ilo noticolonmisdir. Ibn Sarracin mévzunun aydinlasdirilmasinda
digor bir xidmaoti Sibaveyhi torafindon verilmis hoqiqi vo mocazi miiraciot mosolosini
daha da daqiqlesdirmasi olmusdur.

Qeyd etmok lazimdir ki, m&vzunun tohlili zamani bir ¢ox hallarda Sibaveyhido
nozara carpan sual-cavab iislubuna Ibn Sarracda tosadiif edilmir. Bu da onunla izah
oluna bilar ki, o, Sibaveyhidon sonra Bosro dil¢ilik moktabinin moshur niimayandolo-
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rindon biri ©l-Miibarrad vo Kufo maktabinin taninmis alimi 9l-Oxfasdon sonra
golmis vo onlarin tacriibasini do monimsomisdi.

Molumdur ki, bir ¢ox qrammatik mosalolora miinasibatde Ibn Malikin &ziine-
moxsus yanagmasi olmusdur. Lakin bu hal “Umdotu Ol-Hafiz” asorinde daha gox
hiss olunsa da, “Toshil Ol-Foraid” asorindo o qodor do gabariq sokilde hiss olunmur
vo elo gliman etmok olar ki, bu osor tolobalor iigiin ixtisarla vo Siboaveyhinin
iislubunda tortib olunmusdur. Onu da geyd etmok lazimdir ki, ad1 ¢okilmis osorin
tolobalar {igiin bir dors vosaiti kimi ixtisarla yazilmasina baxmayaraq, burada da Ibn
Malikin iislubuna malik imumi bir ¢atinlik vo qarisigliq hiss olunmaqdadir.

Ibn Malik “Sorhu umdoti Ol-Hafiz” oserindo miiraciot odatlar1 haqqindaki
sOhbotino iki cohatdon — nohv va sorf cohotdon basladigi halda, “Tashil Ol-Foraid”
asarinda Sibaveyhinin iisulu ilo gedorok movzunun sorhine miifrod, mudaf, monsub
va s. bu kimi mosoalalarlo baglayir.

Ibn Malik “Sorhu umdoti ©l-Hafiz” oserinde “Tabiu ©l-Munads” bohsindon
sonra “Ol-Istigaso” adli bohso kegir, daha sonra iso besinci fosildo “©On-Nudbs” vo
altinct fosildo do “Hazfu harfi On-Nida” faslini arasdirmaga baslayir. Burada
“miiraciot odatlarinin hozfindon (diismosindon)” tofsilati ilo genis molumat vermoyo
calisan filoloq haddindon artiq miiqayisalor aparir vo bu da nohaystds “torxim” va
“hozf” mosoalalorinin bir-biri ilo garismasina gatirib ¢ixarir.

Yeri golmiskon, qeyd etmok lazimdir ki, miollif adi ¢okilmis movzular barade
“Umdos” asarindo “Ot-Tashil” asorine nisbaton daha genis molumat vermoys ¢alisir. Bun-
dan sonra da alimin hamin iki kitabmda bagga bir problemin hallins yanagsmada — miiraciat
odatlarimin xiisusilogdirilmesi masslosindo miioyyan farglor 6ziinii gdstormokdadir.

Ibn Malikin miiraciot odatlar1 ilo bagh todqiqatlarini digqotlo nozerdon kegir-
dikdo, aydin olur ki, Sibaveyhinin bu alimin {islubuna da boyiik tosiri olmusdur. Bu
da bir haqigotdir ki, elmi vs intellektual soviyyesinden asili olmayaraq hor bir sonra
golon filoloq istor, istomoz 6ziindon avval yazib yaratmis, homin sahodo todqgigat
aparmis saloflorinin yaradiciligi ilo bu vo ya digor doraceds maraqlanir, ondan
istifado edir. Ibn Malikdo bu cohotdon istisna toskil etmomis, dziinaqodorki elmi irsi
moanimsomays c¢alismis vo yeri goldikco ondan bohrolonmoys calismigdir. O bu
cohotdon bir goador do iroli gedorok, orob dilgiliyi sahosindo ilk miikommaol osorin
miiollifi Sibaveyhini hotta toqlid etmokdon belo ¢okinmomisdir. Bu voziyyati ibn
Malikin “miiraciot” bohsi ilo bagh faslindo agig-askar hiss etmok miimkiindiir. O, bu
faslin tortibinds Sibaveyhinin tasirindon na gador uzaqlasmaga caligsa da, buna nail
ola bilmomis, oksino bu mévzunun Sibaveyhinin tortibino uygun bir sokildo ortaya
goyulmasina macbur olmusdur.
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Ibn Malikin “©l-Xulass” aserino goldikds ise, 0 homin asorini tamamilo forqli,
geyri-adi bir tislubda- ser soklinds ortaya qoydugu iigiin, 6zlinomoxsus tortibati vo
ifado torzi baximindan qrammatikaya dair yazilmis kitablardan tamamilo forqlonir.

Miiollif bu sserini Allaha homd-sona, Peygombars (s) salavat vo salam gondor-
mok vo Allahdan bagislanma dilomoklo baslayir. O, bundan sonra iso nohv vo sorf
movzularina kegorak séziin menasii qeyd edir vo morfuat (adliq halinda olan soz-
lar), monsubat (tasirlik halinda olan sozlor), mocrurat (yiyslik halinda olan sozlor),
fel vo onun erabi (fleksiyasi), tasgir (kigiltms), vaqf (dayanma), ibdal (bir horfi bagqa
bir horflo doyismo), idgam (iki sosin assimilyasiyasi) movzularini aragsdirmaga
calisir. Ibn Malik biitiin bunlardan sonra iso arob dilindo miiraciot mosalalorinin
tohlilino girisir vo bu mdévzuya qirx alt1 beyt hosr edir. Miiollif bu hissodo miiraciot
odatlar1 vo onlarin iglonmo goraiti, mobni vo murab miiraciat, ol-istigass, an-nudba,
ot-torxim homin mosala ilo bagli olan bir ¢ox miihiim problemlori tohqiq edir.
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RESUME

“Al- Kitab” by Sibaveyn is the first source where the conversional theme is
widely described. The author to the conversion in Arabic, made the division of
conversional particles and determined their place in Arabic lexicon.

We can also find some considerations about conversion in the book of “Al-
Khulasa” by Ibn Maliki. Linguist analysed the conversional issues and devoted forty
six couplets to this theme. The author investigated very important problems of
conversional particles and their using conditions.

PE3IOME

W3BecTHBId TpamMmMaTHdecKuid Tpaktar «Anb-Kurad» CubaBeWxu SBISICTCS
NEPBBIM HCTOYHHKOM, TI€ COJCPKUTHCS MAOBOJBHO OOMmHMpHas wuHpOpMauus o
mpobiemMe oOpameHuid B apabCKoM sI3bIKe. ABTOp yACTUB JaHHOW TeMe
3HAYUTEIILHOC BHHMAaHHWE, BIIEPBBIC MPOBET KIACCH(DHUKAIIMIO YacTUI] OOpalleHus u
TIOTIBITAJICS. YTOUHUTH WX TTO3UITUIO B CHCTEME S3BIKOBON HEpapXHH.

Taxoke kak CubaBelixu, UOH Manuk B cBoell KHHUTe «AJb-XyJjaca» BbICKA3al
CBOC MHEHHE IO TIOBOAY «oOparieHus» B apadckoM s3bike. OH TOCBITHII ATOM
npobjeMe COpok ImecTb OEHTOB, B KOTOPBIX KOCHYJICS BaXKHBIX MPOOJIEM CBSI3aHHBIX
C YaCTHIIaMH OOpaIeHus1 BOOIIEeM, H 00CTOSTEIILCTBOM HX YIOTPEOJICHUS B PeUd B
YaCTHOCTH.
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DUNYA OLKOLORI UZRO iSLAMIN YAYILMA SOBOBLORI

Elnur Korim oglu MUSTAFAYEV
AMEA-mn Z.Biinyadov adina
Sorqsiinashq Institutunun doktorant:

Acar sozlor: Islam, Din, Diinya
Key words: Islam, Religion, World
Knwueswie cnosa: Hcnam, Penueus, Mup

Son osrdo {imumi diinya 6lkalori iizro islam dinin genis sokildo yayilmasi bozi
elm vo siyasot adamlarinin maragina sobab olmusdur. Xiisusi ilo Qarbi — Avropa
Olkslorinde vo Simali — Amerika materikinds siiratlo islamm yayilmasi dovlet
organlarint hoyacan tobili ¢almaga vadar etmis vo bir ¢ox toacciibo sobob olacaq
statistik molumatlar olds edilmisdir. Asagida bazi kiitlovi informasiya vasitslorinin va
togkilatlarin miisalmanlarin artimi ilo bagl statistik molumatlari geyd edocoyik.

“CNN” — in miixbirlorindon olan Ricard Allen Qrin diinyada miisolmanlarin say1
ilo bagh “Miisalman ohalisinin galocoyi 2030 6nco gormo™ adli apardigi aragdirmani
cap etdirib. Homin aragdirmada bozi maraqli faktlar ortata ¢ixmisdir. Ricard Allen
Qrinin geyd etdiyi molumatlara goro, iyirmi il bundan ovval diinyada toxminon 1.1
milyard miisalman oldugu halda iyirmi ildon sonra miisolmanlar diinya ohalisinin
dordds birindan ¢oxunu toskil edacakdir.

“Pew” aragdirma markazi Din vo Comiyyet Hayat1 Forumu torafinden hazirlanan
hesabata goro miisolmanlar iyirmi ildon sonra yer kiirosinin 26.4 faizin ohato
edocakdir. Hesabata asason 2010-cu ilde 1.6 milyard olan miisalmanlar 2030 - cu ilds
2.2 milyard olacaqdir. Belo ki, diinya ohalisi 2030- cu ildo 8.3 milyard olacaqdir ki,
onun 2.2 milyardin1 miisslmanlar togkil edocokdir. Arasdirmanin goldiyi noticoyo
g0ro miisalman ohalisinin illik orta artim tempi miisalman olmayan 6lkolorlo nisbotdo
iki dofo ¢oxdur. 2010 cu il statistikasina gdro miisalman 6lkslorinds 1.5 dofo artim
oldugu halda geyri-miisalman 6lkolorinds bu roqgom 0.7 — dir.

“Pew” arasdirma morkozi qitolor lizro do bozi statistik molumatlar1 paylasib.
Aparilmis todqgigata osason diinyadaki miisolmanlarin 62 faizi conub-sorqi asiyada
yasayir. Bu bdlgads 1 milyard 5 milyon 507 min miiselman var. 2030 cu ildo hamin



316 Elnur Korim oglu MUSTAFAYEV

orazilords miisolmanlarin say1 1 milyard 295 milyon 625 mino ¢atacaqdir. Bu artimla
Asiya qgitosindo hor on nofarden ii¢ii miisolman olacaqdir. Ikinci miisolmanlarin on
¢ox yasadigi bolgo Simali Afrika vo Yaxin Sorqdir. Hal-hazirda bu bolgado 321
milyon 869 min miiselman yasayir. 2030 cu ilds bu ragem 439 milyon 453 mino
catacaqdir. Bu rogomlo Afrika qitosi diinya miisolmanlarinin 20 faizini ohato
edocokdir. Hesabata gora 2010-cu ilde merkazi — afrikada miisslmanlar 242 milyon
544 min oldugu halda 2030 cu ildo 385 milyon 939 min olacaqdir. Avropa qitosina
golincs ise hal-hazirda 44 milyon 138 min miisalman yasayir. Bu raqgom 2030 cu ilso
58 milyon 209 mino ¢atacaq ki, diinya miisolmanlarinin 8 faizini ohato edacokdir.
2030 cu ildo miiselmanlar ingiltaranin 12, Fransanin 11, Belgikanm 10, Albaniyanin
83, Makedoniyanin 43, Bolgaristanin 16, Rusiyanin 14, Gilirciistanin 11 faizini ohato
edocokdir. Miisolmanlarin oan ¢ox artim tempi Amerika qitesinds miisahide olunur.
Iyirmi il orzindo miisolmanlarin say1 bu gitodo iki dofs artacaqdir. Hal-hazirda bu
qitads miisslmanlar 5 milyon 256 min oldugu halda 2030 cu ilds 10 milyon 927 min
olacaqdir. ABS- da 2010 cu il ststistikasina gdéra 2.6 milyondur vo bu rogom iyirmi
ildon sonra 6.2 milyona ¢atacaqdir. Kanada iso Islam dinini gobul edonlor 1991 — ci
ildon 2001 ci ilo godor 30 faiz artmisdi. lyirmi ildon sonra iso miisolmanlarin say1 2.7
milyon olacagi ehtimal olunur.

Yuxrida geyd etdiyimiz miixtolif motobor kiitlovi informasiya vasitolorinin vo
aragdirma moarkazlorinin malumatlart elm adamlarim1 horokato gotirmisdir. Tez bir
zamanda dayanmadan siirotlo miisolmanlarin saymin artmasi miixtolif tobogonin
insanlarmi diigiindiirmoya sobab olmus va farqli elm saholorinin niimayandslerini
Islamin yayilma sobablorini arasdirmaga tosviq etmisdir. Bu mosaloys mosgul olan
sosiyologlar, dinglinas alimlar va politologlar miisslmanlarin saymnin artmasina bir
ne¢o sobabin amil oldugunu geyd etmisdirlor.

Ateizm va Darvinizm idealogiyasinin ¢okiigii

Bosoriyyst tarixini aragdiran xiisusi ilo sosiologiya sahasinds tadqiqat aparan hor
kas 19 — cu asrin ateizm vo materializmin inkisaf etdiyi osr oldugunu goéracokdir.

Bu dovriin on 6namli hadisslorindon biri hamin asracen diinyaya hakim olan
Teist (tok Allahliq) inanci1 vo dinlars garst Ateizm diislincosinin meydana ¢ixmasidir.
Diizdiir, Ateizm godim zamanlardan bari mévcud olmusdur lakin, bu fikrin asl
yiksolisi 18 osrdo Avropada bozi folsofo coroyanlarinin vo siyasi hadisoalorin
meydana ¢ixmast ilo baglidir. Diderot, Baron de Holbak kimi materialistlorin
kainatin ozoldon mévcud olan maddo yigimindan meydana goldiyini vo maddonin
xaricinds heg¢ bir alomin olmadigim qeyd edirdilar. 19 asrden etibaron ateizm daha da
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inkisaf edorok 0z yiiksok zirvesine ¢atdi. Feyerbax, Marks, Engels, Nitse, Durkeim,
Freyd kimi miitofokkirlor ateizmi miixtolif falsofi fikirlorlo izah ederok daha da
inkisaf etdirdilor. Ateizmo on ¢ox dostok veron yaradilisi rodd edorok tokamiil
nozariyyasini irali sliron Carliz Darvin olmusdur. Darvinizm corayani ateistlorin
osrlor boyu “kainat neca yarand1” sualina elmi gokildo cavab vermoyas ¢aligirdi.

19 — cu osrin sonlarinda ateistlor 6zlorindo har bir seyin cavabini elmi sokilds
verdiklorini diisliniirdiilor. Onlar kainatin yaradilmadigin1 “kainat ozoldon mévcud-
dur, baslangic1 yoxdur” fikrini sdylayirdiler. Kainatda olan nizam-intizamin tesadiifi
oldugunu, canlilarin vo insanlarin neco yarandigi sualina Darvinizm torofindon cavab
verildiyini zonn edirdilor. Tarix vo sosyologiyanin Marks vo Durkeim, psixologi-
yanin isa Freud torofindon ateist diislincalorlo aciglandigini diisiiniirdiilor.

Lakin, bu goriislarin har biri elmi, siyasi va ictimai toraqqi ilo darmadagin edildi.
Astronomiyadan biologiyaya, psixologiyadan ictimai oxlaqa godor olan biitiin
saholorde aparilan arasdirmalar vo todqiqatlar ateizm ve darvinizm ideologiyasim
cokdiirdii. Amerikali todqiqatg1 Patrik Glyan “God the Evidence” adli osarindo
ateizmin ¢Okiis sobablorini geyd etmisdir. Ateizmin ¢okiisii tokco biologiya, astano-
miya, psixologiya, tibb kimi elm saholorindo deyil eyni zamanda siyasot vo ictimai
oxlaq lizorinds do olmusdur.

Kominizmin yixilmast buna on bariz misallardan biridir. Kominizm 19 osrdo
ateizmin siyasi baximdan giic sahasi hesab edilo bilor. Ideologiyanin quruculari olan
Marks, Engels, Lenin, Trogki ateizmi on osas prinsip olaraq gobul etmisdirlor.
Kominizmin on asas magsadlorindon biri dini inanclar1 mahv ederok qarsisini almaq
idi. Stalin Rusiyasi olmaq iizro Makedoniya, Kamboca, Cin va sairo Qorb 6lkoalarindo
xiisusi ilo miisalmanlar olmaq sorti ilo dini inanch soxslora bdyiik tozyiqlor vo
represiyalar olmusdur. Lakin, bu ganli Kominist sistem 1980 — ci illordo toocciiblii
bir sokildo ¢okmiisdiir. Bu sistemin ¢6kmo sobablorini Patrik Glyan “God the
Evidence” adli osorindo belo izah etmokdadir: “Tarixgilor kominizmin oan bdyiik
xatasinin ekonomik qanunlarin radd etmosinds goriirlor. Amma, basqa qanunlar da
vardir ki, kominizmin stiqutunda miihiim rol oynamisdir. Tarix¢ilor sovet kominiz-
min siiqut sabablarini aragdirdiqda Sovet elitasinin ateizim krizisinin sancilar iginda
olduglarin1 gérmokdadirlor. Boyiik yalana sdykonon ateist ideologiyasinin tosirindo
olan Sovet sistemi soziin osl monasinda demoralizasya yasamisdir. Hakim dairs
olmagq sorti ilo Sovet xalq1 hor bir oxlaqi duygunu veo imiidii itirmisdir.”

Yuxarida geyd edilon molumatlardan molum oldu ki, ateizmin, darvinizmin va
kominizmin siiqutu idealist osasli dinlorin bir daha dir¢olmasine sobab oldu. Miiasir
texnalogiyanin inkisafi vo miiasir elmlorin ateist diisiincolori darmadagin etmasi
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xiisusi ilo Avropa vo Amerikada Islama marag: artirdi, osrlor boyu homin gitolordo
Islam haqqinda tam molumatlar1 olmayan ohalinin kiitlovi informasiya vasitolorinin
inkisafi noticosindo Islam haqqinda tam molumat oldo edo bilmasi yiiksok artimin
sabablarinden biri olaraq qiymotlondirilir.

Miisalmanlarin Amerika vo Avropaya Inteqrasiyasi

Qorb diinyasini osas olaraq Rusiya, Qarbi Avropa vo Simali Amerika miisolman
icmalart togkil etmokdadir. Bu icmalar maskunlagma areallarina, meydana golmo
tarixlorino, geyri-miisolman comiyyotlora inteqrasiya modellorino goéro vo sosial-
siyasi foalliglarina gora bir-birilorindon forqlenirler. Bu ii¢ icmanin tarixi vo taleyi
miixtolifdir.

Rusiya ilk dovrlerdan etibaron ¢ox boyiik miisalman shalisi nisbati ilo slavyan-
tiirk birliyi osasinda yaradilan bir dovlat kimi togoxxiis tapmigdir. Avropa vo Amerika
is9 miisolman icmalarin homin srazilors immiqrasiya (miihacirat) hesabina formalas-
misdir.

Avropa qitesine miiselmanlarin axin1 miistomlokagilik dovrii ilo bir basa slagasi
vardir. Praktik olaraq oksor hallarda Avropa 6lkolorine miisolmanlar sabiq miistom-
lokalordon golmis vo galmokdo davam etmokdadirlor. Belo ki, miisolmanlar Boyiik
Britaniyaya Hindistan vo Pakistandan, Fransaya Morakes vo Dlcozairdon, Italiyay iso
Liviyadan golmisdirlor.

Amerikaya olan miisolman immiqrasiyasinin koklori iso, Afrikadan qul qisminda
gotirilmis miisalmanlarin zamanma gedib ¢ixir. Miisalmanlarin 6z dogma vatanlorini
qoyub ABS-a golmo sobablorini artiran amillorden biri do Islam diinyasinin bir ¢ox
Olkolorinds bas vermis siyasi sarsintilarla da slagodar olmusdur. Belo ki, Falostin
faciosi, Yaxin Sorq olkolorindo bas vermis inqilablar, Ofqanistandaki horbi ¢evrilis,
Livandaki votondas miiharibasi ndvbo ilo ABS-a olan yeni miisolman miihacirati
dalgalarina gotirib ¢ixarmisdi.

Lakin, bununla belo, ABS-in, Avropanin vo Rusiyanin miisolman icmalari
arasinda Qorb comiyyotlori ilo birgo yasamin geyd edilmis {ic modelinin
xiisusiyystini miioyyen edon diqqots layiq forqler vardir.

Mosolon, artiq ¢oxdan comiyyotin digor gisminin ayrilmaz bir hissosino
cevrilmis Rusiya miisolmanlari, Qafqaz vo Volgaboyunda daha ¢ox tomorkiizlogmao
ilo 6lkonin biitlin orazisi boyu yayilmislar. Uzun tarix boyunca miisolmanlar onlar1
ohato edon geyri-islami comiyyato kifayat qodor inteqrasiya eds bilmisdirler vo bu
glin istisnasiz olaraq hakimiyyatin federal soviyyasindo, giic strukturlar1 hotta moxfi
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kosfiyyat organlarina daxil olmaqgla hakimiyyotin vo comiyyetin biitiin saholorindo
tomsil olunurlar.

Avropa miisolman icmasinin xiisusiyyati iso onun asason aztominatli qruplar vo
asag1 kvalifikasiyali (pesokarliq saviyyesi) iscilordon togkil olunmasidir. Bu
insanlarin bir ¢oxu 6zlorinin Avropada olmaqlarini bir tesadiifi, lakin mocburi bir
addim kimi qiymatlondirirlor. Bels ki, onlarin valideynlori 6z votonlorinde mévcud
olan agir iqtisadi voziyyet ucbatindan daha gozol hoyat axtarisi iimidlori ilo bura
golib ¢ixmigdilar. Yeni vatonlorindaki hayat torzinin onlarin gozlentilsrinden koskin
sokildo forqlondiyinoe gora, Avropa miisolmanlar1 arasinda onlar1 ohato edon miihito
qarst moyusluq vo nass bir soyuqluq hissi yigilmaqdadir. Bundan slave bir ¢ox
Avropa misolmanlart qapali sokildo, mahiyyotco Oziinomoxsus bir gettolar:
xatirladan ayrica mohsllslords (kvartallarda) yasayirlar. Bu iso 6z ndvbasinds bu ciir
miisolmanlarda onlarin comiyyatin yerdo qalan bdyiik hissasindon ayri, forgli olmasi
hissini giiclondirir. Fransada bu yaxinlarda bas vermis qarisiqliglar da mohz belo
mahoallalards baslamisdi.

Amerikada iso miisolman icmasi osason orta tobaqoys monsub olan ixtisas
sahiblorindon, yoni hokimlordon, miihondislordon vo alimlordon togkil olunmusdur.
Belo voziyyat iso ABS-in miisolman icmasmin daxilinde sosial inami, comiyyat
torofindon 6z inamini vo onlar1 ohato edon comiyyato vo yeni votonlorino monsubluq
hissini daha da giiclondirir.

Miisolman ohalisinin {imumi yasam yerlorindo konsentrasiya tendensiyasi
miisahido olunan Avropadan forgli olaraq, ABS-da islam dini ardicillart lkonin
biitlin orazisi boyu kifayot qodor genis sokildo yayilmiglar. Lakin, bununla boarabar,
Rusiyada oldugu kimi ABS-da da miisslmanlarin 70%-i 6lkenin 10 statinda
Kaliforniya, Nyu-York, illinoys, Nyu-Cersi, Indiana, Migiqan, Virciniya, Texas,
Oqayo va Merilend statlarinda yasayir.

Amerikanin miisolman icmasi nisbaton qisa bir dovr orzindo 1920-ci illorin
ovvallarinden XX asrin sonlarma qodar 2000-don ¢ox miixtslif tipli vo istiqgamatli
togkilatlara kimi kifayot qodor boylimiisdiir. Bu icma, 6z miixtolifliyi ilo unikaldir.
Belo ki, amerikali miisalmanlarin yalniz 35%-1 ABS-da anadan olmuslar, yerds qalan
65%-1 diinyanin 80 miixtslif 6lkasinds diinyaya galmisloar.

ABS-in miisalman icmasmin deqiq say1r barado molumat yoxdur. Bels ki,
Amerika qanunlarma goro, ohalinin say statistikasi ilo mosgul olan qurumun —
«Ohalinin siyahiyaalinmasi iizro Biironun» vatondaslarin dini baxiglar1 barade
molumat toplamaga ixtiyart yoxdur. Lakin buna baxmayaraq miixtolif giymotlon-
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dirmo vo statistik arasdirmalar Amerika Birlogmis Statlarinda miisolmanlarin sayinin
tagriban 9 milyon nofars kimi ¢atdigindan xabar verir.

Taninmis «Pew Research Center» sosioloji arasdirma morkozinin 2007-ci ilin
may ayinda apardigi «Muslim Americans: Middle Class and Mostly Mainstream»
adli todqiqat isindo ABS — dak1 Islam icmasi ilo bagli asagdaki statistik molumatlar
paylasib. Simali Amerikada yasayan miisalmanlari iimumi saymin 35%-ni toskil
edon bu 6lkado anadan olmus miisalmanlarin 20%-i afro-amerikan icmasinda yerds
qalan 15%-i iso agdarili Islam dinini sonradan qobul edanlor da iginds olmaqla, digor
icmalarda tomsil olunmusdurlar. Bu 35% gostoricinin igorisindo Islam dinini
sonradan qoabul edon ham agdorili vo ham do qaraderili yeni miisslmanlarin nisbati
21%-dir. ABS xaricinds anadan olmus 65% amerikali miisolmanin 18%-1 bu 6lkoyo
2000-2007-ci illar arasinda, 21%-i — 1990-1999-cu illor arzinda, 15%-1 — 1980-1989-
cu illar arzinds vo 11%-1i iso — 1980-ci ilo qadar kdciib galonlar taskil edirlar.

Aragdirmalarin sonunda «Pew Research Center» todqiqgat morkozi bu naticays
golir ki, ¢ox rongarong torkibli vo osason do miihacirlordon togkil olunmalarina
baxmayaraq, Amerika miisolmanlari 6z diinyagoriislorine, doyerlorine vo baxiglarina
gOro Ozlorini yabangidan ¢ox amerikali hesab edirlor. Todqiqat miislliflori bu fikri
amerikali miisalmanlarin golirlorinin hacmindon vo tohsil saviyyslorinin yiiksok
olmas1 faktindan oldo etmisdirlor. Qeyd edilon faktlar amerika miisolmanlarinin
comiyyato daha tez inteqrasiya edorok uygunlasdigini gosterir. Bundan slave
todqiqatin oldo etdiyi molumatlara géro ABS — daki miisalmanlar 6z hoyatlarindan vo
yasayls durumundan Avropa vo digor orazilordo yasayan dindaglarindan daha ¢ox
razi1 qaldiqalrin1 vo motadil goriiso sahib olduqlarint gostorir. Amerika miisolmanlari
omindirlor ki, ABS-a golon miihacirlor 6zlorini onlar1 shato edon comiyyatdon
forgliliklorini qoruyub saxlamaga cohd etmok ovozino, Amerika adot-ononolorini
gobul etmoyo calismalidirlar. Belo ki, Amerika miisolmanlarinin boytlik hissosi
dininin godstoriglorine omol edon vo inancli miisolman olmaqgla borabor miiasir
comiyyatin hoyatinda tam sokilds istirak etmok arasinda heg bir zidiyyat gormiirlor.
Yash amerikali Islam ardicillarmin dérdden iigiiniin (74%-nin) yas1 50-don asagidr.
Kollec mazunlar1 arasinda miisslman mozunlarinin pay1 orta hesabla biitiin 6lks {izra
olan mozunlarin faiz nisbstindan iki dofs ¢oxdur. Bu zaman, 6lks iizra orta moazun
buraxilismin 25%-nin qarsiliginda miisolman mozunlarin buraxilisit 58% toskil
etmisdir. Amerika miisolmanlarinin yarisiin illik ailo goliri 50.000 dollardan daha
yiiksokdir. Mohommad Naymer Oziiniin «The North American muslim resource
guide» nosrinds bu ciir gonasto golmisdir : ““ Bu giin amerika miisomanlar1 getdikco
daha c¢ox qloballagsan sistemin torkib hissasino ¢evirirlor. Biitiin olamatlor vo
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gostaricilor Islam ardicillari arasinda Amerika votondas vo siyasi-ictimai hoyatina
olan meyli (oriyentasiya) giiclonmakdadir.”

11 Sentyabr hadisasi

11 sentyabr hadisosindon on ii¢ il kegmosine baxmayaraq bu movzu 06z
aktualligini itirmomis vo har il miixtslif elmi moqalslor yaziliraq tedqiqtlar aparilir.
Bir ¢ox alimlor vo siyasotgilor 11 sentyabr terror aktinin Islam diinyasina qars1 nifrot
gotiracayina vo an azi Amerika vo Avropada siiratlo gedon islamlagmanin qarsisini
alacaqdir. Lakin, Islam oleyhino diisiiniilmiis bu addim oks tosir gdstororok qeyri —
miisolmanlarin Islamla maraqlanmasina gatirib gixardi. Bu hadisadon sonra kiitlovi
informasiya vasitolorinin miisolmanlari terrorgu kimi goloma vermosine baxmayaraq
insanlarm bir ¢oxunu miisalmanlarin kim oldugunu va necs yasadiqlarini anlamaq
ficiin Islam1 Oyronmoyo vadar etdi. Goreson dogrudandami onlar 11 sentyabr
hadisosindo istirak ediblor? suali geyri — miisolmanlar1 Islam haqqinda kitablar
almaga vo arasdirmalar aparmaga vadar etdi vo noticodo bir ¢ox amerikalilar,
britaniyalilar vo diinyanin basqa millatlorinin niimayondolorinin islami qobul
etmasino sobab oldu. 11 sentyabrdan sonra Islama olan bdyiik maraq yeni iman
gotironlorin saymi artirdi. Asagida bazi mdtobor vo niifuzlu matbuat vasitolorinda
dorc olunmus 11 sentyabr hadisesindon sonra diinyada Islam dini ilo bagl bas vermis
proseslor haqqinda bazi todqiqat¢ilarin fikirlsrini qeyd edacayik.

«The Observer» gozetindo 1 sentyabr 2002 ci ildo dorc olunmus nosrindo Martin
Brayt yazir:  Islama maraq hissi toyyara qagirdanlarin cinaystindon sonra artmisdir.
Bir il qabaq miisolmanlar ehtiyat edirdilor ki, Nyu-York vo Vasinqtonda toxminon
3000 insanin hayatina son qoymus terror hadisasinden sonra onlarin dininin niifuzu
korlanacaqdir. Lakin indi iso Boyiik Britaniyadaki miisolmanlar "11 sentyabr
faktoruna" 6z dinlerine maraq artiran sabab kimi baxirlar. Miisalmanlari miiqoddes
kitab1 olan Quranin satig1 biitiin mévcud rekordlart vurmusdur. Quranin ingilis dilino
torciimosinin nasri ilo masgul olan taninmis "Penguin" niimayondslari 11 sentyabr
hadisosindon sonra ii¢ ay orzindo bu kitaba olan tolabatin 15 dofo artdigini geydo
almuigdirlar. Bu hadisadon sonra qeyri — miisolmanlar arasinda islam vo Mohommad
(s) peygomborin hoyati hagqinda maraglananlarin sayi artmig vo bu movzular
haqqinda daha ¢ox molumat topladiglar1 miisahide olunmusdur”

«The Times» gozetinin 7 yanvar 2002 — ci ildo nosr olunan ¢apinda Qaylz
Vayttell "Allah monim iirayimin qapisini ddydii" adli maqalesinds yazir :“Paradoksal
haldir, 11 sentyabrdan sonra Islama iman gotirenlorin saymin artmasma dair
inandirici dalillor vardir vo bu nainki Boyiik Britaniyada bag verir, hamginin Amerika
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vo biitiin Avropada da belodir. Danimarkanin Islam morkozlorinden biri yeni iman
gotironlorin saymin on dofs artdigmi qeyd etmisdir vo ke¢misdo katolik olmus
irlandiyalt xanimin rohborlik etdiyi Leygesterdoki Yeni Miisolman Layihosi boayan
edir ki, Islama dinino miitomadi insan axinin1 bas verir.

Bu insanlarin Islama golisi Qorb diinyasini daha ¢ox heyratlondirir. Onlar 6zlori
iiclin yeni olan bu dini digar diinya dinlorindon sec¢iblor. Se¢im azadligi oldugu halda
¢ox zaman 0z $oxsi mévhumatlarini vo valideyinlorinin movhumatlarini qot etmoli
olurlar. Onlar ¢ox faaldirlar lakin, bununla borabor kifayst qoder doziimliidiirlor.
Onlar bizim kimidirlor, eyni zamanda hardasa bizim kimi deyildirlor. Onlar
miisolmandirlar. Onlar giinds bes dofo namaz qilir vo Ramazan aymda oruc tuturlar
vo bu diinyadan getmomis Mokkoni ziyarot etmoyi iimid edirlor. Onlar mobil
telefonlara "Osselomu-Oleykum" deyas cavab verirlor”

«Californian North Country Times» qozetinin stat miixbiri Agness Diqs “ 11
sentyabrdan sonra Islama fovqoelads golis” adli mogalosinds geyd edir: "2001-ci ildo
beynolxalq todgiqatlar {izro Simali Karolina universitetinin professoru Ihsan
Bagbinin rohborlik etdiyi vo Vasinqtonda yerloson Amerika vo Islam Miinasibatlori
Surasinin kegirdiyi sorgunun naticolorine gore 20 000 amerikali Islam dinini qobul
etmisdir vo onlarin toxminon 7000-1 qadindir. Bazi din xadimlori ise bildirirlar ki, 11
sentyabr hadisosindon sonra Islama iman gotironlorin say1 dord dofo artmisdir.”

“The New York Times” gozetinin miixbiri Codi Vilgoren "Islam minlorlo insani
calb edir" mogalasindo belo bir qonasts golir: “Birlosmis Statlarda Islam dini 6z 6
milyonluq terofdar1 ilo Olkads on ¢ox artan din kimi hesab edilir. Buna sabab
miisolman miihacirlorin sayinin ¢ox olmasi, miisolman ailosindo dogumun yiiksok
saviyyasi va bu dins golonlarin genis yayilmasi géstarmok olar. Ekspertlarin birinin
verdiyi giymoto goro bir ildo ABS-da 25 000 nofor Islam dinini qobul edir, digor
torafdon iso bazi dini xadimlor iddia edirlor ki, 11 sentyabr hadisesinden sonra bu
rogom dord dofo artmigdir.”

«National Post» qozetinin miixbiri Marina Cimenes yazir: “11 sentyabr
hadisesindon sonra hom Birlogmis Statlarda hom do Avropada Islam dinini qebul
edonlorin artimi baglamigdir. Bir ¢ox amerikali vo avropali yeni imana gslonler,
Bostonun Islam Comiyyatinin toskil etdiyi modrosoloro golon miisolmanlari
xatirladirlar. Onlar terorizmi dastoklomir vo "9Ol1-Qaidoni" ittiham edirlor. Onlar yaxsi
tohsil almis, foal, ¢ox vaxt kegmis xristianlardirlar, ancaq onlarin arasinda yshudi vo
induslar da vardir. Bu 6lkads 6 milyon miisslman vardir vo onlarm 30%-dan g¢oxu
moscidlora gedirlor.”
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Islam dinin siiratlo artmasma miiasir elmin inkisaf etmosi vo bazi yeni tapilmis
elmi haqigatlorin Qurani Karim ayalari ilo {ist — iisto diigmasi faktoru da slave amil
kimi do misal gostorilo bilor. Bundan olave Islam dini insanlar1 maraqlandiran
inancla bagl suallara digar dinlordon daha real vo montiqli cavab vermosi, humanist
vo oxlaqi doyorlorin daha miikommoal olmasi insanlarin islama daxil olma
sobablardondir.
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XULASO

Toqdim olunmus maqalods son alli ilde miiselmanlarin sayinin diinya Slkalori
iizro slirotlo artmasindan bohs edir. Bu moagqalodo diinyada yasayan miisolmanlarin
regionlar iizro statistik gostoricilori vo Islam dininin geyri — miisolman 6lkalorindo
siiratlo yayilma sobaoblori todqiq edilmis vo bir ¢ox niifuzlu alimlorin vo miixbirlorin
fikirleri qeyd edilmisdir.

SUMMARY

The article presented about the rapid increase in the number of Muslims in the
world in the last fifty years. In this article has been studied the statistical indicators
muslims around the world and the reasons for the rapid spread of Islamic religious in
non-muslim countries and has been noted the opinions of many influential scientists
and reporters.

PE3IOME

B cratee mnpencraBieHa OBICTpOpAcTyIas HCIaMCKas PEIUTHs B MHpE 32
MOCACAHUE TATBAECAT JIeT. B 3Tol cTaThe 00CIenOBaHbl CTATUCTUUYCCKHE JaHHBIC B
MYCYJIbMaHCKHX PETMOHAX W NMPUYHHBI OBICTPOPACTYIIEH HCIAMCKOUW PEITUTHUU B HE
MyCyJIbMaHCKHEe cTpaHax. OTMEUeHBl MHEHUS MHOTHX BIHATCIBHBIX YUYEHBIX H
KYPHATUCTOB,

Capa tovsiya etdi: dos., f.f.d. S.S.Siileymanov
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TEFSIiRDE YAPISALCILIK: iMKANI VE SORUNLARI

Dr. Muhammed COSKUN*

Oz: Yapisalcilik, Sosyal Bilimlerde nesnellik arayismin bir sonucu olarak
degerlendirilen ve basta dilbilim olmak {izere bir¢ok olanda gecen yiizyilda revag
bulmus olan bir yontemdir. Nesnellik arayisi nedeniyle Kur’an tefsirinde de bu
yontemin kullanilabilecegi diisiiniilmiis olmakla beraber, Tefsir ilminin ustl kaideleri
icerisinde yer alan Esbab-1 Niizlil olgusu ile olan uyusmazligi nedeniyle cesitli
problemlere de yol agabilecek bir nitelik arz etmektedir. Bu yazida yapisalcigin genel
ozellikleri ve metin analizinde esas aldig1 ilkeler kisaca tanitilmis ve bu yontemin
tefsirde saglayabilecegi imkanlara ve neden olacagi sorunlara isaret edilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yapisalcilik, Yapisal analiz, Sosyal Bilimler, Tefsir, Usil.

Structuralism in Quranic Exegesis: The Possibility and Issues

Abstract: In the last century, structuralism is a common method in many areas
particularly in linguistics as a result of the quest to objectivity for the social sciences.
Therefore this method was also significant to Quranic exegesis. Since this method
might seem inappropriate because of incompability with method of asbab al-nuzul
(occasions or circumstances of revelation) by Quranic exegesis. In this article I will
approach to the general features of structuralism and its principles of text analysis. In
addition I will discuss which problems would causes this method and provides
facilities.

Key Words: Structuralism, Structural Analyses, Social/Human Sciens, Quranic
exegesis.

Pestome:  CTpykTypaimsM,  OLCGHHUBAeTCs  Kak  pe3yJlbTaT  IIOMCKOB
OOBEKTUBHOCTH B COLIMANBHBIX HayKaX W SBISAETCS METOJOM KOTODBIM HaIlel
MOMYJIIPHOCTh B TPOILIBIA BEK BO MHOTHX cdepax ¥ B OCHOBHOM B 00JacTu
sA3bIKO3HaHuUs. PaccmaTpuBanocsk Bonpoc 00 MCIoNb30BaHUH eToro Metoaa B Tadcup
(pacronkoBanme) Kopana B pamMkax TOMCKOB OOBEKTHBHOCTH, HO 3TO MOXET

* Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi.
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IPUBECTH K Pa3lUYHbIM Ipo0iieMaM U3 3a TOrO, YTO HE CXOAUTHCS C (DEHOMEHOM
Ac6ab anb-Hy3ynb KOTOpBIH SIBISICTCS OAHUM M3 OCHOB YcCynb, Hayku Tadcup. B
9TOM CTaTb€ KPaTKO MPEACTaBJICHBbI OOILIME CBOWMCTBA CTYKTypajlu3Ma U OCHOBHBIC
MPUHLMIIBL B aHaIM3€ TEKCTa. TakkKe OTMEUEHO BO3MOXKHOCTH €TOr0 METoJa B
Tadcupe n mpoOIEMBI KOTOPBIE MOTYT OBITH BBI3BAHBI.

KarodeBbie caoBa: CTPYKTypalau3M, CTPYKTYypaJbHBIA aHalN3, COLUAJIbHBIC
Hayku, Tadcup, Ycynb.

I. Giri

Tefsir sdisiplininde birtakim yeni arayislarin mevcudiyeti malumdur. Bu yazida
biz, yapisalct metin analizinin tefsirde bir imkan olarak diigiiniiliip diisiiniile-
meyecegini ve bu yoOntemin ortaya c¢ikarmasi muhtemel olan sorunlarin neler
olabilecegini tartisacagiz. Ancak gectigimiz yiizyilin basinda Nizamu’l-Kur’an adli
bir kisa tefsir telif etmis olan Abdiilhamit el-Ferdhi ve yakin dénemde Fehmu’l-
Kur’an adli ¢ ciltlik bir tefsir yazmis olan Fasli miitefekkir Muhammed Abid el-
Cabirl gibi bazi nadir miifessirlerde gordiiglimiiz bu yontemin tefsir diinyasinda
yeterince taninmiyor olusu nedeniyle, ilk olarak yapisalci kuraminin felsefi ve
dilbilimsel altyapisini ortaya koymak iizere bu diislincenin tarihi siirecine géz atacak
ve ana hatlarini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bunun ardinda Ferahi ve Cabiri tefsirinin
yapisalc1 igerimlerini kisaca degerlendirecek ve “yapisal metin analizi’nin tefsir
acisindan neler getirebilecegini ve ne gibi sakincalar dogurabilecegini belirlemeye
calisacagiz.

IL. Yapisalcilik ve metin analizi
Yapisalcilik; Isvigreli dilbilimci Ferdinand De Saussure’iin Genel Dilbilim

Dersleri adli eserinde ortaya koydugu modern dilbilim teorisinin Rus bigimcileri,
Prag Dil Okulu ve Kopenhag Dil Cevresi tarafindan genisletilmis ve gelistirilmis,
Roman Jakobson tarafindan tasindigi Avrupa ve Amerika’da dilbilim ¢aligmalarinda
gectigimiz yiizyilin 6nemli bir boliimiinde oldukga etkili olmug, Calude Lévi Strauss
ve Jacques Lacan gibi, sosyal bilimlerin diger alanlarinda ¢alisan bazi bilim adamlart
tarafindan da sosyal bilimlere uyarlanmis bir ¢oziimleme yontemidir. YOntemin
temelinde Saussure’iin dili bir sistem olarak goriip onu her bir konusmaci tarafindan
kullanilan “s6z”den ayirmasi yatmaktadir. Saussure, dilin bireyler tarafindan
kullanilan haline “s6z” adini verirken, bireyleri asan ve bir sistem arz eden haline
“dil” admm vermis ve dilbilim arastirmalarinin “s6z” iizerine degil, “dil” {izerine
odaklanmas1 gerektigini soylemistir. Dilin miinferit kullanimlarinin “dil” sisteminin
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genelini anlamaya yardimci olmayacagi kanaatinde olan Saussure’e gore, herhangi
bir dilin sistemini anlamanin yolu, o dilin tarih boyunca nasil kullanilmis oldugunu,
ne gibi degisimler ve doniisiimler yasadigini arastiran art zamanl inceleme seklinde
degil, belirli bir donemde dilin biitiiniin nasil bir sistem arz ettigini arastiran “es
zamanli” inceleme seklinde olmalidir. Saussure bunu satran¢ benzetmesi ile agiklar.
Buna gore bir kisinin satrang oyununun sistemini kavramasi i¢in bu oyunun
Hindistan’dan Cin’e ve Avrupa’ya nasil intikal ettigine dair tarihsel ve art zamanl
bir calisma yapmasina gerek yoktur. Yapmasi gereken sey, satrang oyunun kendi i¢
kurallarini takip ederek sistemini kavramaya caligmaktir. Bu sistemi anlamak ig¢in
satrang oyununun kendisinin disinda bir veriye gerek yoktur. Hatta bu tiir verilere
odaklanmak, yaniltic1 da olabilir.!

Bu yaklasimin 6nce Rus bigimcilerinde, ardinda da hem Prag, Kopenhag ve
Paris gibi Avrupa merkezlerinde hem de Amerika’da dilbilim ¢alismalar1 ve edebiyat
elestirisi iizerinde Onemli sonuglart olmustur.’ Bu ivme ile gelisen yapisalcl

! Yapisalcilik icin bk. Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, Cev: Berke Vardar,
Istanbul, 2001; Tahsin Yiicel, Yapisalcilik, Istanbul, 2008; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
Istanbul, 2010, s. 1163; Berna Moran, Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri, Istanbul, 2010,
5.186; Jean Piaget, Yapisalcilik, Cev: Ayse Sirin Okyayuz Yener, Istanbul, 2007; Sebahattin
Cevikbas, Yapisalcilik Uzerine, Felsefe Diinyasi, 2002/1, Say1 35, s. 137-151; Edith
Kruzweil, The Age Of Structuralism (Asru’l-Binyeviyye), Arapgaya g¢eviren: Cabir Usfir,
Kuveyt, 1993; Ibrahim Keskin, Sosyolojik Teoriler Baglaminda Yapisalct Analizin Imkan
ve Smirliliklar, Beytiilhikme- An International Journal Of Philosophy, Volume 1, Issue 2,
December 2011, s. 62-88; Robert Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Cev:
Ahmet Cevizci, Istanbul, 2005, s.120-121; Salah Fadl, Nazariyyetii’l-Binaiyye fi 'n-Nakdi’l-
Edebi, Daru’s-Surtk, Kahire, 1998; Mehmet Rifat, XX. Yiizyilda Dilbilim ve Gostergebilim
Kuramlar: 1, Istanbul, ts, ,s.22-29; Adnan Onart, Degisik Yonleriyle Yapisalcilik ve Yapi
Kavram, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C. XXVIII, S.262, s-243-251 (Ozel Boliim:
Yapisalcilik), Temmuz, 1973; Temmuz Gong Savran, Serap Sugur ve digerleri, Modern
Sosyoloji Tarihi, Anadolu Universitesi Yaymi, No: 2304, Eskisehir, 2011, s. 201-202;
Terence Hawkes, Structuralism and Semiotics, Routledge, Second Edition, New York,
2003; Pauline Marie Rosenau, Post-modernizm ve Toplum Bilimleri, Cev: Tuncay Birkan,
Ankara, 2004; Tiirkan Kuzu, Masalin Degismez Yasalar: —Islevsel Birimler-, Anadolu Un.
Edebiyat Fak. Dergisi, Say1 3, s 219-229, Eskisehir, 2001; Ayse Eziler Kiran-Zeynel Kiran,
Yazinsal Okuma Siiregleri, Ankara, 2011; Terry Eagleton, Edebiyat Kurami, Giris, Cev:
Tuncay Birkan, Istanbul, 2011

Rus Bicimciligi ve Yapisalcilikla iliskisi i¢in bk. Tzvetan Todorov, Literature and Its
Theorists A Personal View Of Twentieth Century Critisism, Routledge&Kegan, London,
1988, s. 10 vd.; Barry Scherr, Formalism, Structuralism, Semiotics, Poetics, The Slavic and
East European Journal, Vol. 31, Thirtieth Anniversary Issue (1987), pp.127-140 (Published
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yontemin, A.J.Greimas gibi nadir diisliniirler istisna sayilacak olursa, hemen
tamaminda goriilen ortak nokta, metin yorumlarinda “metin diginda” herhangi bir
kaynaga miiracaat etmeme ilkesidir.

Metin analizi yonteminde A.J.Greimas’in gelistirdigi teori, yapisalct gelenegin
sinirlarin1 oldukga zorlayacak tiirden bir gelisim ve yenilik arz etmektedir. Simdi
once Saussure’lin dilbilim anlayisini ana hatlariyla 6zetleyecek, ardindan yapisalcilik
diigsiincesinin tarihi gelisimini kisaca inceleyecek ve Strauss ve Lacan gibi
diisliniirlerin yapisal tahlillerine goz atacagiz.

II1. Yapisal Analiz Yontemi
Yapisalci yontemin temel hareket noktasi, tek tek bireyler tarafindan kullanilan

“s0z”lin ardinda genel bir sistem olarak “dil”in var oldugunun ve biitiin bireylerin
“ayn1 sistem” iizerinde konusup diisiindiiklerinin, yani “ortak bir insan dogasirnin
varligiin kabul edilmesidir. Bu durum basta C. L. Strauss ve J. Lacan olmak iizere,
yapisal analiz yontemini Sosyal Bilimlerin c¢esitli alanlarina tasiyan hemen her
diisliniirde gortilebilir. Bu yontemde 6nemli olan, tekil olgularin 6zgilligi degil,
onlarm genel bir sistemin bir pargasi oluslaridir. Dolayisiyla edebiyat elestirisinde bir
eserin kendine 0zgili hususiyetleri degil, biitin edebi metinlerin ortak noktalar
aranmaktadir.> Bu yoniiyle yapisalcilik bir yorum teorisi degil, bir analiz yontemidir.
Yani analize konu edilen nesne iizerinde degil, o nesnenin de parcasi oldugu biitiiniin
yapisi iizerinde ¢alisilmaktadir. Ozellikle Propp’un masalin bi¢imbilimi ile ilgili
caligmalari, vardigimiz bu sonucun somut bir 6rnegidir.

Yapisalci yontemde, en azindan Saussure tarafindan yapilan dil-s6z ayrimi
iizerinden hareket eden Jakobson, Propp, Todorov gibi yapisalcilar i¢in, metinler
iizerinde herhangi bir yorum yapmak, metnin sdylemek istedigi “anlam™1 tespit
etmek ve onun iizerinden degerlendirmeler yapmak sdz konusu degildir. Gerek
Propp’un halk masallari iizerinde yaptig1 incelemelerde* gerekse Rus Bigimcilerinin
metinlerinde goriilen ortak noktalarin baginda bu durum gelir.’

by: American Association of Teachers of Slavic and East European Languages Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/307983)

3 bk. Roland Barthes, S/Z, Cev: Siindiiz Oztiirk Kasar, Istanbul, 2006, s.22-23

4 Proop’un incelemeleri igin bk. Fatma Erkman Akerson, Edebiyat ve Kuramlari, Istanbul,
2010, s.168-172

> Rus bicimcilerinin metinleri iizerine 6rnek calisma olarak bk. Tzvetan Todorov, Yazin
Kurami, (Cev: M. Rifat-S. Rifat) Istanbul, 2010




Tefsirde Yapisalcilik: Imkani ve Sorunlar 329

Ayrica basta Lévi Strauss ve Jacques Lacan® olmak tlizere, sosyal bilimlerin
degisik alanlarinda yapisalc1 yonteme bagvuran ya da bu yontemi benimseyen birgok
arastirmacinin 0zenle vurguladiklar {izere, bu yontemin en belirgin 6zelligi, sozii
edilen yapilarin genel geger, degismez ve evrensel olmalaridir. Lévi Strauss mitlerin
ve ilkel kabilelerdeki akrabalik iliskilerinin incelenmesinin sonucunda, insan denen
varligin suuralti yapisina iligkin birtakim sonuglar ¢ikardigimi diisiiniir. Ona gore dil,
insanin hakkinda hicbir sey bilmedigi, kendi gerekgelerine sahip insan aklidir.’

Diger taraftan yapisalcilik; sosyal bilimlerde nesnellik arayisinin bir sonucu
olarak, ozellikle Nietzsche-Heidegger gibi filozoflar tarafindan baglatilan ve giderek
modernizmin Kartezyen 6zne anlayisini tahrip eden, modern 6znenin hakikate olan
mutlak hékimiyet inancinin naifligini ortaya koyan, bilginin goreceligini ve iktidar
ile olan iligkisini gozler oniine seren felsefi egilimlere bir cevap niteliginde olup
modernizmi tahkim etmek gibi bir isleve de sahiptir. Nitekim modern felsefenin
baslangicindan 1960°lara kadar olan donemde Nietzsche, Marks ve Freud’un
elestirileri bir tarafa birakilirsa, Bati felsefesi hiimanizm, tarihselcilik ve emprik
yontem bilgisi (pozitivizm) merkezli bir sorgulamayi iistlenir.® Bu donemde “insan”,
felsefenin ve dolayisiyla “tlim evrenin” merkezi olarak goriilmiis, her sey “insan
merkezli”, “6zne merkezli” bir bakis agisi ile ele alinmistir. Buna karsilik basta
Nietzsche ve Heidegger gibi diisiiniirler olmak iizere genel anlamda varoluscu
felsefenin getirdigi ciddi elestiriler ve yaptig1 dnemli sorgulamalar sonucunda artik
aydinlanma felsefesinin birgok ‘“kabul”ii (postulat) tartisilir hale gelmistir. Bu
cergevede, ikinci diinya savasinin ardindan Fransa’da varolusgu diisiincenin etkisini
yitirmeye baslamasi sonucunda, bu akimin bos biraktig1 alanda giderek gii¢ kazanan
rolativizmin Urkiitlicli etkisi nedeniyle, herkesin iizerinde ittifak edebilecegi “nesnel”
felsefi temellere olan ihtiya¢ artmus bulunuyordu.’ Kimi diisiiniirlere gore iste
yapisalcilik tam da bu ihtiyaci kargilama iddiast ile ortaya ¢ikmus bir sosyal teoridir.'”

¢ Lacan icin bk. Saffet Murat Tura, Freud 'dan Lacan’a Psikanaliz, Istanbul, 2010

7 Anthony Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, Tiirk¢esi, Umit Tatlican, Istanbul,
2005, s.146

8 Sebahattin Cevikbas, Yapisalcilik Uzerine, Felsefe Diinyas1, 2002/1, Say1 35, s. 137-151.

° bk. Edith Kruzweil, The Age Of Structuralism (Asru’l-Binyeviyye), Arapcaya ¢eviren: Cabir
Usfur, Kuveyt, 1993, s.21

10 bk. Ibrahim Keskin, Sosyolojik Teoriler Baglaminda Yapisalct Analizin Imkdn ve
Swirliliklar:, Beytiillhikme- An International Journal Of Philosophy, Volume 1, Issue 2,
December 2011, s. 62-88
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IV. Yapisalc1 Metin Analizinin Tefsir Acisindan Uygulanabilirligi
Kur’an tefsiri s6z konusu oldugunda yagisalc1 yaklasimin en belirleyici 6zelligi,

Kur’an metninin i¢ biitiinliiglinii 6n plana ¢ikarmak ve oradan ¢ikarilabilecek her tiirli
anlami bu i¢ biitiinliik muvacehesinde kritik etmektir. Diger taraftan metnin yapisal
ozelliklerini ve ikili karsitlik sistemlerini tespit etmek de, yapisalcr tefsir yaklasiminin
onemli ozelliklerinden sayilabilir. Bunlar Ferdhi ve Cabiri tefsirlerinde dikkat g¢eken
hususlar olarak, tefsirde yapisalci yaklasimin parametreleri olarak kabul edilebilir.

Ferahi, Nizamu’l-Kur’an adli tefsirinde oncelikle her bir siirenin ana konusunu
(amid) tespit etmenin ve bu konunun stirede hangi siirecler icerisinde islenmis
oldugunun tasvirini yapmaya koyulmaktadir.!! Yine Ferahi her bir sirenin kendi
icinde yapisal bir biitlinliik (nizam) arz ettigini ifade etmekte, bunun en 6nemli
gostergesinin - de, surelerin ebatlarinin  birbirinden farkli olmasi oldugunu
soylemektedir.!> Ona gore oOzellikle kisa surelerde islenen konularmn, anlatilan
manalarin birbiriyle neredeyse ayni olmasima karsilik dil ve iislup yapismin farkl
olmasi, bu sfirelerin her birinin farkli birer yapiya sahip olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak dikkatlice incelendiginde, kisa surelerdeki bu 6zelligin
uzun sireler i¢in de gegerli oldugu goriilecektir.!> Benzer sekilde Cabiri de her bir
Kur’an siresinin 6nce bir mukaddime bdliimii ile basladigini, bu mukaddimede
siirede anlatilacak ana konunun ve temel fikirlerin sadece basliklar halinde, kisaca
arz edildigini, daha sonra bu boliimiin ardindan s@irenin uzunluguna bagli olarak
sayilart degisen ara boliimler wvasitasiyla, mukaddimede ortaya konulan konu
basgliklarinin detaylica ele alindigini, zaman zaman bu konularm kissalar, darb-1
meseller, ahiret ve gabya dair anlatimlar, ter§ib ve terhib (tesvik ve sakindirma)
ifadeleri gibi degisik anlatim bicimleri ile donatildigin1 ve nihayet konunun bu
sekilde tafsilatli anlatimi1 sona erdikten sonra bir sonu¢ boliimiiniin geldigini ve bu
boliimde, mukaddimede kisa bagliklar halinde ifade edilip ara bolimlerde
tafsilatlandirilan meselelerin birer {ist ilkeye, ahlaki/itikddi/toplumsal/siyasi birer
kaideye baglanarak ¢oziimlendigini ifade etmektedir.'

Cabiri bu yapisalct analizi bir tefsir enstriimani olarak kullandigi gibi, Kur’an
metninin tahrif edilmemis oldugunu delillendirme enstriimani olarak da kullanir. Ona

"' bk. Abdiilhamid el-Ferahi, Nizdamu I-Kur’an ve te vilu’l-furkani bi’l-furkan, New Delhi,
2008, s.25.

12 Ferahi, Nizdamu’I-Kur’dn, s. 46.

13 Ferahi, Nizamu I-Kur’dn, s. 46-47.

14 Bk. Cabiri, Fehmu I-Kur’an, 111, 264.
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gore surelerin her birinin kendi igindeki bu yapisal insicami, onlarin insan
miidahalesinden korunmus oldugunu gosterir. Zira her surenin mukaddime
boliimiinde ortaya konulan konu bagliklari, ayni sira ve esit oranda tafsilatlandirma
uyarinca, ara boliimlerde islenmekte ve sonug boliimiinde yine ayni konular birer tist
ilkeye baglanmaktadir. Eger bu sistemin i¢inden herhangi bir ayetin c¢ikarilmig
oldugu ya da sisteme disaridan bir ifadenin (ayetin ya da kelimenin) ithal edilmis
oldugu diisiiniilecek olursa, o zaman bu miidahaleyi yapan insanin da, en az
Kur’an’mn sahibi kadar miikemmel bir sistem kurmus olmasi beklenmelidir. Zira
Kur’an’mn kendi i¢indeki bu sistematik yapisi dylesine miikemmel ve kusursuzdur ki,
bu sistemin bir insan tarafindan insa edilmesini diisiinmek neredeyse imkansizdir.
Dolayisiyla burada makul olan diisiince, Kur’an metninin higbir insan miidahalesine
maruz kalmamis oldugunu, her bir slirenin tam da Hz. Peygamber’in tevcihati
dogrultusunda (ilahi emir uyarinca) tevkifi olarak tesekkiil etmis oldugunu kabul
etmek olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber’in, kendisine bir dyet ya da ayet grubu nazil
oldugu zaman, vahiy katiplerine, “bu ayetleri falanca sfirenin falanca yerine yazin”
seklinde talimatlar verdigi bilinmektedir. Bu da, her bir ayetin ancak sistem i¢indeki
yerinde oldugu zaman “anlamini ifade edecegi” manasina gelmektedir. Dolayisiyla
eger Kur’an’in herhangi bir ayeti ¢ikarilmis veya ona bir seyler ilave edilmis olsaydi,
geri kalan kisimlarinin da anlami bozulurdu.

Diger taraftan Cabiri, Kur’an siirelerinin bu sekilde siki bir i¢ iligkiler sistemine
sahip olmasinin tefsir/anlama faaliyeti acisindan da 6nem arz ettigini diisiinmektedir.
Zira bu sistem geregi her bir ayetin anlam1 diger bir ayet veya ayetlerle olan iliskisi
cercevesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, yapisalct teorideki gosterge kavraminin
tefsire taginmis oldugunu gostermektedir. Hatirlanacagi iizere yapisalc1 teori
oncesinde dilsel ifadelerin anlamlari, dil disindaki diinyaya (harici varliga ya da zihni
varliga) dogrudan gonderme yapiyor olarak telakki edilmis ve her bir gostergenin
miistakil olarak bir dis varligi gostermek, onunla iligkili olmak suretiyle anlam
kazandig1 diisiiniilmiistii. Oysa yapisalci teoride dis diinyanin ve zihinsel varligin
anlam {iretiminde (ya da anlama eyleminin gergeklesme siireglerinde) herhangi bir
etkiye sahip olmadigi, bunun yerine dilsel (ya da gorsel, isitsel vb.) gdstergelerin
ancak diger gostergelerle olan iliskileri, onlara benzerlikleri ya da farkliliklari
iizerinden anlam kazandig diisiiniilmektedir. Ornegin “sel” sesini duydugumda ya da
“sel” yazisin1 okudugumda, zihnimde ‘“hizlica akan ve felakete yol acan su
tagkini”nin canlanmasi igin, bu “sel” sesinin ya da yazisinin (gostereninin) dildeki
benzerleri olan “sil”, “sal”, “sol” gibi gosterenlerden farkliligin1 idrak etmem
gerekmektedir. Boylece “sel” gostereninin anlami tamam olabilmesi ya da benim onu
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tam olarak anlayabilmem igin “sil”, “sal”, “sol” gibi gdsterenleri de biliyor olmam
gerekmektedir. Ancak “sil”, “sal”, “sol” gibi gdsterenlerin her birini anlamak i¢in de,
diger baska gosterenlere ihtiyacim olacaktir. Bunun sonucunda dil, kendi iginde bir
iligkiler, benzerlikler ve farkliliklar (differances) sitemi olarak anlagilabilecektir.
Simdi, bu teorinin Cabiri’nin tefsir anlayisi1 iizerinden yapisalci bir yontem olarak
“tefsir” disiplinine taginmasi, herhangi bir stirede gecen bir dyetin anlaminin, ancak o
surede gecen diger ayetlerin anlami ile birlikte ortaya cikabilecegini, aksi durumda
hem pasajdan ¢ikarilan ayetin hem de geride kalan ayetlerin anlam erozyonuna
ugrayacaklarini diisiinmek seklinde ger¢eklesmis bulunmaktadir.

Dikkat edilecegi lizere bu teorinin en nihayetinde gergeklestirmek istedigi sey,
klasik donemde miinasebatu’l-Kur’an ve i’cazu’l-Kur’an gibi bahisler altinda konu
edilmis meselelere benzemektedir ve (Fareddin Razi basta olmak {izere) klasik
tefsirde surelerin i¢ uyum ve insicamlarini tebariiz ettirmeye yonelik bu tiir
girisimleri gérmek miimkiindiir. Dogrusu Cabiri her ne kadar bunu bir yontem olarak
ortaya koymus olsa da, uygulamada biitliniiyle bu yonteme sadik kaldigin1 sdylemek
zordur. Ciinkli onun 6zellikle 6nem atfettigi bir diger yontem olan “dil dis1 baglam”
ya da “siret-niizdl iliskisi” yontemi, yapisalct analizi devre dis1 birakmak gibi bir
Ozellige sahiptir. Ciinkii yapisalc1 yontemde metnin disindaki verilerden, yani
rivayetlerden, tarih ve siyer bilgilerinden istifade etmek ve metni kendi disindan
hareketle yorumlamak asla s6z konusu degilken, siret-niizul iliskisi yontemi
biitliinliyle Kur’an’1 kendi niizlil diinyasina yerlestirip o giinkii anlama imkan ve
kosullart g¢er¢evesinden bakabilme ¢abasini ifade etmektedir. Bu yiizden bunlarin
ikisi birbirine zit gériinmektedir. Cabiri esasinda bu iki yontemin her ikisine de yer
vermek siretiyle, yapisalct metodu birebir kullanmadigimi, sadece bir fikir olarak
“biitiinlik” yaklagimindan ilham almis oldugunu gostermektedir. Nitekim klasik
miifessirler de bir taraftan sebeb-i niiziil rivayetlerine dnem verirlerken diger taraftan
Kur’an ayetleri ve (bazen de) sureleri arasindaki uyum ve insicami esas almiglardir.

V. Yapisalc1 Metin Analizinin Sorunlari
Yapisalci metin analizi, sosyal bilimlerin diger branslarinda oldugu gibi, Kutsal

metinlerin (ve bu g¢ercevede) Kur’an’in tefsiri agisindan da birtakim sorunlar ihtiva
etmektedir. Bu sorunlar1 ilki ve belki de en Onemlisi, indirgemeciliktir.
Indirgemecilik, belli bir diisiinse, tarihsel, sosyal ya da dini olguyu izah ederken, bu
olgunun arz ettigi yapiy1 onceden (ya da arastirmanin herhangi bir asamasinda) bir
postula olarak koyutlamak ve ¢alismanin devamindaki biitlin verileri bu postulanin
gdlgesinde takip etmektir. Ornegin Arap Islam akil yapismin beyan, burhan ve irfan
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olmak ftizere ii¢ ana diislince sistemi {izerinden sekillendigini 6ne siiren ve bu aklin
yapisal unsurlarini bdylece tespit etmis olan Cabiri, burhan aklina mensup gordiigii
Endiiliis ekoliinii biitlintiyle felsefi/rasyonel diisiinme yanlist olarak goérme
indirgemeciligi yapmis, hatta ibn Tumert gibi pek de rasyonel akil taraftari
sayillamayacak bazi sahsiyetleri “burhan” aklinin miimessili olarak goérmiig, buna
karsilik irfan aklini gnostik/hermetik diisiince olarak degerlendirdigi igin, bu akil
yapisi icinde felsefi eserler veren Ibn Sina gibi bir filozofu, Islam diisiince
geleneginde irrasyonelin kalesi olarak gorebilmistir. Onceden belirledigi yapilar,
varacagi sonuglari etkilemis, belki de vakiay1 oldugu gibi gérmesine engel olmustur.
Ayni durum tefsir i¢in de s6z konusudur. Goriilecegi lizere Cabiri’nin yapisalci
sistem anlayisinda, tefsir edilecek sure veya pasajin yapisal olarak metnin hangi
kismina denk diistiigii belirlendikten sonra, o pasajdan ne anlasilacagi da onemli
Olciide belirlenmis olmakta, hatta (en azindan teorik olarak) o pasajda (yap1 geregi)
bulunmasi gerektigi diisliniilen anlamin oraya (farkinda olunmadan) monte edilmesi
s6z konusu olabilmektedir. Ornegin mukaddime boliimiinde ahiretle ilgili uyarilar
yapan bir surenin sonu¢ bdliimiinde muhakkak ayni konuyla ilgili bir st ilkenin
bulunmasi gerektigi (yap1 geregi) diisiliniilecegi icin, sonu¢ boliimiinde yer alan
ifadeler tiirlii zorlamalarla bu anlama tekabiil ettirilecektir. En azindan bdyle bir
zorlama ve indirgeme igin teorik olarak miisait bir zemin saglanmis olmaktadir.
Yapisalci tefsir yonteminin bize gore en dnemli agmazi budur.

Ikinci sorun ise, metnin i¢ yapisini tahlil etmenin, Kur’an’in sozlii olarak
(sifahen) vahyedilmis ve insanlara sifahen okunmus bir metin olmasindan
kaynaklanan keyfiyeti géz ardi etme tehlikesi tasimasidir. Zira yapisal analizde
metin, masa basinda ve bir kurgu uyarinca yazilmis bir “biitiin” olarak telakki edilir.
Oysa Kur’an, birbirine kdh benzeyen kah birbirinden farklilik arz eden degisik
durumlara cevap olarak, yirmi kiisur yillik bir donemde peyderpey ve sifahen inzal
edilmistir. Bu durum onun bir metin/kitap degil, hitap/sdylem/sdylev olarak ele
alimmasini, en azindan tefsir faaliyeti esnasinda onun bu 6zelliginin goz Oniinde
bulundurulmasini gerektirmektedir.

Yapisalciligin tefsirde yol acabilecegi muhtemel bir diger sorun ise, nesnellik
diisiincesinin farkli yorum imkanlarin1 yadsiyacak ve yorumda otoriterlesmeye yol
acacak boyutlara varmasidir. Bu ¢ergevede ifade etmek gerekir ki, metin yorumunda
oznellik ve nesnellik tartigmalarini etraflica ele almis olan Hans Georg Gadamer’in
diyalektik hermenétigi, baz1 tadilatlardan gecirildikten sonra, sadece edebi metin
incelemelerinde ya da edebiyat teorilerinde degil, ayn1 zamanda ilk donemlerden
giiniimiize kadar Kur’an tefsiri gevresinde gelistirilmis dini gelenegin yeninden
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incelenmesi i¢in de kokli bir baslangi¢ noktasi sayilabilir. Bu sayede Kur’an
metninin yorumlanmasi konusunda her yorumcu ne kadar nesnellik iddiasinda
bulunursa bulunsun, -hem dini hem edebi 6zellige sahip metinlerde- birbirinden
farkli birgok yorum yapilmasinin yorumcunun kendi ¢agindaki reel duruma iliskin
tavrin1 yansittigt benimsenmis olacaktir. Oysa yapisalcilik diisiincesi mutlak
mensellik iddiasiyla bu imkanlar1 zedelemektedir. Klasik gelenegimizde alimlerin
siklikla tekrarladiklart “Dogrusunu Allah bilir/Allahu a’lem” ifadesi, yorumda
nesnellik arayismmin  mutlaklagtirllmamasi gerektigine dair yiiksek bir bilincin
varligina isaret etmektedir. Yapisal analiz yontemini basta Kur’an olmak {izere
herhangi bir dini metne uygularken, tefsir/yorum faaliyetinin mutlak anlamda
nesnellik arz edemeyecegini de daima hesaba katmakta fayda vardir.
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Romantizmin bir adobi corayan kimi asas1 Fransada qoyulmus, orada inkisaf
etmis va digar xalqglarin adobiyyatina tasirini gdstarmisdir. Demok olar ki, romantizm
1820-30-cu illords tam bir corayan soklini almisdir. Bu corayanin harakstverici qiiv-
vasi kimi fransiz inqilabini hesab etmok miimkiindiir. Bu inqilab despotik, miitlaqiy-
yot rejimina qarst kaskin gokilds etiraz idi. Mahz bu inqilabin naticesi kimi insana
olan baxig tamamila doyisilmis olur. Artiq har bir insan ayriliqda bir ford olaraq go-
bul olunur, onun daxili alominin, 6z diinyasinin mévcud olmas fakti hego sayilmirdi.
Buna gora do aski yunan adabiyyatinda, klassik adobiyyatda mdvcud olan aga-qul
prinsipina garsi1 giiclii etiraz 6ziinii biiruze vermays baslayir Dévriin yazig1 vo sairlori
insan1 daha yaxsi anlamaq tUglin xalq odobiyyatina, folklora miiraciot etmoya
iistiinliik verir, bir insana yuxaridan asag1 baxmagi kaskin gokilds tonqid edirdilor.

Romantizmin ideologlar1 Monteskyu, Volter, Russo kimi filosoflar idi. Demok
olar ki, bu corayan ona gador mdvcud olan vo adebiyyatcilar: dar gorgivalar igine
habs edon digor adobi corayanlara miigavimat kimi peyda olmusdu. Romantik
odabiyyata gadar hakim olan klassik adsbiyyat agil vo montiqi diisiincoys osaslanan
bir adobiyyat idi. Romantiklor burjualigr tonqid edir, sads insanlarin daxili sarsinti-
larin1 asarlorinin mévzusuna gevirirdi. Klassik adabiyyatdan forqli olaraq romantiklor
ham fiziki, ham do monavi cohatdon qiisurlu insanlara dogru nazorlorini gevirib,
onlar1 gohroman kimi doyarlondirirdilor. Ideal insan tipindan uzaglasan romantiklor
xoyallar alomino siginsalar da, daha real insanlar1 adobiyyata gatirmis oldular.

Tiirk adobiyyatinda romantizm corayant on ¢ox ardicili olan bir ceroyandir
desak, yanilmariq. Bilindiyi kimi Tonzimat adobiyyati dovriinds fransiz adabiyyati
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tiirk odobiyyatina giiclii tasir gdstormisdi. Tiirk yazig1 vo sairlori bu aximin tosirino
qapilaraq, adabiyyata yeni movzular, janrlar gatirmis oldular. Namiq Kamal, Ohmad
Midhot, Obdiilhoqq Hamid, Rocaizado Mahmud ©Okrom romantizm coroyanint
manimsayan sonatkarla olmuslar.

Bu odabiyyatin on moshur niimayandolorindon ikisi Hamid vo Racaizads idi. Bu
sanatkarlar asarlarinin ¢oxunda mohz romantik kimi ¢ixis etmisdilor.

Hamidin osorlorinds tez-tez rast goldiyimiz 6liim movzusu, insan azadlig1 prob-
lemi, eqzotik Olkslorin tesirlori tosadiifi olmamigdir. Biitiin bunlar mohz fransiz
romantizminin tasirindon qaynaglanmisdi.

Olbatte, Hamidin hoyatinda {izlosdiyi koadarli hadisolor do sairin asarlorinds 6liim
movzusuna dofolorlo miiraciot etmosinin soboblorindon biridir. Ancaq romantik ado-
biyyata timumilikde nazar salsaq, gorarik ki, bu carayanin niimayandslerinin hamisi
osarlorindo demok olar ki, eyni movzulara toxunublar. Moasslon, romantizmin banilo-
rindon sayilan Hiiqo XX asrin 20-ci illarinin sonlarinda Fransada bu corayanin goale-
basinin simvolu olmusdu. Onun osarlorinde sorq mdvzusuna tez-tez rast golmok
miimkiindiir. Sorq mdvzusunun bir simvolu kimi Hiiqo Ispaniyan1 asorlorindos tosvir
edirdi. Hamid do bir romantik kimi bir sira asarlorido o climladon, “Duhter-1 Hindu”,
“Ogbar”, “Tarik yahud Ondosliisiin fothi” ndo sorq miihitinin tosvirino istiinliik
vermisdir.

Zadagan burjua sinfinin ziddiyystli miihiti, bu miihitdon olmayan va belslikls do
comiyyotdo Oziino yer tapa bilmoyon, miixtolif ciir natamamliq komplekslorindon
oziyyat ¢okon fordlor Hamidin osorlorinin qohromanlari arasinda yer almisdir.
Dramaturqun “Finten” asori bu moévzunun qaldirilmasi baximidan maraqlidir.

1886-c1 ildo Ingiltorado olan Hamidin ingilis xalqmin miixtalif niimayandalorilo
tanis olmaq fiirsoti olur. Xiisusilo aristokratiyanin niimayondsloriylo tanigslhigit Hamidi
“Finten” vo “Ciinuni Esq” osorini yazmaga sovq edir. “Finten” asorinde Hamid
kanadal1 bir gadinin ingilis zadoganlarinin comiyyastine {izv ola bilmosi namino ol
atdig1 yollar, qurdugu intrigalar1 tesvir edilir. O, hayat yoldagindan yalniz puluna
gOro ayrilmir. Cilinki aristokrat comiyyato daxil olmaq {i¢iin pul vacib sortlordondir
onun fikrinca. Fintenin 6z nokerindon fiziki cohotdon qiisurlu bir 6vladi var. Oglunu
ingilislorin i¢ino sala bilmok, yiiksok ziimro niimayondosine ¢evrilmok Fntenin on
Oylik arzusudur. Bu arzusuna nail olmaq iiglinss o, har bir ¢irkinliys hazirdir. [4, 475]

Osordoki Davalaciro Fintenin oglunun atasi, onun ndkoridir. Bu ndkor osordo
voahsi, etik qaydalardan uzaq, daha ¢ox ibtidai insani andiran biridir. Fintenin diger
sevgilisi iso Lord Dikdir. Lord Dik bir ingilis zadoganidir. Finten onun comiyystdoki
movqgeyinden yararlanaraq ndkarinden olan oglunu Lord Dikinki kimi galoma verir.
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O, asordo “ucube” adiyla kegon fiziki cohotdon qiisurlu oglunu Lordun kémayils
yliksak comiyyoatds yer alanlarin sirasina salmaga calisir. Fintenin baginda miixtalif
hiylslor dolagsmaqdadir. O hor bir koaloys, yalana ol atmaga hazirdir. Bu gadinin
yegana maqsadi ingilis kiibar comiyyatine daxil ola bilmakdir. Finten Lord Diklos
evlonmok arzusundadir. Blans adli xasto bir qiz ise Fintenin qurdugu intrigalarin
névbati qurbanidir. Oslinds, Blans Dikla sadaca sanadlords evli olmali, xasta galin
tezliklo agir xostaliyindon 6lmali vo onun yerini Finten almalidir. Ancaq hadisolor
Fintenin planlasdirdigindan forqli sokilds corayan edir Lord Dik haqigaton do Blansa
asiq olur. Qayg1 vo mohabbatlo shato olunan Blans da sagalir. Osords tasvir olunan
comiyyalo Hamid ingilislorin i¢ iiziinii gdstormoya calisir. ingilislorin 6zlorini digor
mllotlordon yliksok tutma milli xarakterini Hamid bu asorils alt-iist edir. 1916-c1 ilds
“Finten”asarini ¢ap edorkon Hamid asora olduqca gozel vo menali bir 6n soz
yazmigdir. Burada o ingilislorls ingilis siyasoti arasindaki forqi gostormoys ¢alismis-
dir. Hamid yazir: “Ingilislor basqa qdvmlori hakir goriirlor. Bu soxs pok
miilkommoldir, heyif ki, ingilis deyil!.. B adam ¢ox zonginmis, toassiif ki bir ingilis
olaraq diiyaya goéz agmamisdir. Bu gadin olduqca gozoldir, lakin ingilis deyil!”
deyirlor. Siyasoto goldikds, bu centelmenlorin siyasoti yirticidir. Britis Layon
(Britaniya siri) da siyasst meydaninda boyiidiilmiis bir pigkdir O, ham basqalarinin
nematiylo boylimiis, hom do nankordur. ... O siyasat toxluqgla genast etmir. Tox iken
do yemok istoyir. Sismok, gabarmagq, irilosmak, gabina sigmamagq, yiliksalmak.
Bunlar ayri-ayr birar bdyiikliikdiir”. [3, 67]

Gorliindilyli kimi Hamid ingilislorin siini sokildo yaratdiglar1 “zadagan”
pordesinin arxasindaki c¢irkinliklori agmaga c¢alismisdir. “Finten” osorindoki xasto
Blang, anormal Ucubs, vohsi Davalaciro romantizm carayaninin adabiyyata gatirdiyi
fiziki cohatdon qiisurlu insan obrazlarina tam bir misal sayila bilar.

Digor bir tiirk romantiki iso Racaizado Mahmud Okromdir. Racaizads yazdig:
seirlorindo romantik kimi ¢ixis etdiyi halda, nosr asorlorinds qarsimiza bir realist
olaraq ¢ixir. Onun moshur “Araba sevdas1” romani realist nosrin gézal 6rnoyi hesab
edilir vo yagadigi dovriin problemlarini ¢ox daqiq aks etdirir. Sair Okrom asarlorinds
tabiat, Olim, insan va tobiat, qadin vo esq kimi mdvzulara toxunmusdur. Onun
yaradicilifinda 6liim mdvzusu heg do tesadiifi olaraq islonmomisdir. Romantiklsrin
tasiri Racaizadonin poeziyasinda agiq-askar hiss olunur. Sairin goxsi hoyatinda bas
vermis facislor do onun yaradiciliginda dorin iz qoymusdur. Hoyatda insanlarin
qarsilasdigi iztirablar, kodorlor Racaizado poeziyasinda genis sokildo yer alir.
Xiisusilo sairin “Magruka” adli seiri tamamilo bu mévzudadir. Oliim haqqinda
diisiincalar vo “toqdir-i ilahi” fikrina bir ¢ox seirlorinds rast galirik. Hamidden farqli
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olaraq Rocaizado 6liim haqinda fikirlorindo daha miilayimdir. Hamid “Mogbor” do
oliimo sanki iisyan qaldirdigi halda, Rocaizads dliimiin yaradanin slinds oldugunu
bildirir vo hoyatda hor seyi qoza vo qodors baglayir.

Sairin yaradiciliginin an boylik hissasini tabist mévzusu toskil edir. Racaizada
tabiatla qargilagdig har bir gozalliyi galoms almaga calisir.““Nev Bahar”, “Bu da Bir
Siir-i Muhzin-i Diger”, “Yad et” kimi seirlorinds sairin tobiotdon aldig1 ilham hiss
olunur. Xiisuson bu mdévzuda yazdig: seirlorinds sairin romantik coroyana bagliligini
hiss edirik. O, tobisti biitiin incaliklori, xirdaliqlarina qoder islayir. Cigaklar,
yarpaglar, doniz, sofoq vaxti, geco, ay isig1, mozarliglar, quslar, canlilar sairin
poeziyasinda asas yer tutan iinsiirlerdir. [2, 63]

Tabistdon bohs edarkon Racaizads insanla tobiot miinasibatlarini dos olo alir. Sair
insanin psixoloji ohval-ruhiyyesini tam agmaq iiclin tebist tosvirlorinden tez-tez
istifado etmsdir. Onun “Magruka” seirindo hoyat yoldasinin ikinci arvad almasina
dozs bilmayen, ruhi sarsintilar keciron qiz 6ziine homdem olaraq denizi goriir veo
hayatina son qoymagq iigiin 6ziinii donizos atir. O dovr iigiin bu mévzu tamailo yeni idi.

Yaradiciliginin ilk dovriinds divan adebiyyatinin tasirine qapilan sairin seirlorinds
xiisusilo Lefkosali Galib Boyin poeziyasinin notlarini hiss etmok miimkiindiir. Lakin
getdikco Avropa adebiyyatiyla tanislq sairin yaradiciliginda yeni movzulara, yeni
formalara yol a¢mug olur. Rocaizadonin “Zomzomo” seirlor toplusu mohz onun
yaradiciligmin ikinci dovriing tesadiif edir. Bu dovr seirlorinds fransiz sairi Lamartinin
tosirini gérmiis oluruq. O, boyiikk romantik sairdon hotta seir kitablarina verdiyi
bashqglarda belo tosirlonmisdir. Rocaizadenin bu dovrde yazdigr “Tofokkiir” va
“Zomzomo” adlar1 Lamartinin osorlorindon alinmigdir. Bu dovr yaradiciliginda sair
romantiklora xas olan adabiyyata meyl edir, bu adabiyyat1 vatoninde yaradir. Soxsi
hoyatindan gaynaqlanan intim hisslor, sentimental arzular, xoyallar, kodor, qiisso kimi
movzular artiq Racaizads yaradiciligimin leytmotivini togkil etmays baslayir. Bu dovra
aid olan ““Yakacikda aksamdan sonra bir mezarlik alemi” seiri tam Lamartin torzinda
golomo alinaraq, romantik adabiyyatin niimunasine ¢evrilmisdir.

Stibhosiz ki, sairin yaradiciligina oglu Nicat ¢ox giiclii tosir etmisdir. Onun
diinyaya golisi sairi yeni imidlors dogru addimlamaga, golocoys baglanmaga sovq
etdiyi halda, Olimii gapanmayan bir yara kimi onu daim sizlatmis vo artiq
yaradiciliginda yer alan kodar, 6liim, pessimizm mdvzularimin daha da qabarmasina,
biitiin agris1 vo acisiyla islonmasiylo noticolonmisdi. Nicat halo usaq ikon sair ona
“Tefekkiir” monzumasini hosr edir. Bu seir sairin hisslorindon ibarotdir desak
yanilmariq. Rocaizado poeziyasi tamamilo miisllifin hisslorindo ibaratdir. Mohobbot
movzusuyla 6lim mdvzusu sairin bu dovr poeziyasinin on ¢ox bas vurulan
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movzularidir. Maghur tiirk odobiyyatsiinasi, tedgigatci ©hmoad Hamdi Tanpinar
Racaizadonin yaradiciligindan bohs edorkon onun poeziyasinin dilino tongidi
yanagmisdir. Tadqiqat¢inin fikrinco asorlorin hom dili, hom do formasinda qiisurlar
vardir. Tanpmara gora Racaizdoni oxuyarken onu bir pesokar sair kimi doyor-
londirmomak lazimdir. Sair yeniliys agiq biri olaraq daim tocriibalors atmis va ¢ox
zaman yeninin axtariginda forma qlisurlarina yol vermisdir. [4, 486]

Zannimizca, Okramin poezyada nalers 6nem verdiyini, hansi yolu sectiyini daha
yaxsl anlamaq {iglin onun seir haqqinda soyladiklarine digqqst yetirmok lazimdir.
Racaizadonin adobiyyat haqqinda fikirlori onun bir sira moqalerinde 6z oksinin
tapmusdir. “Talim-i odobiyyat”, “Takdir-i elhan”?vo “Ugiincii Zomzomo” miiqoddi-
masindoki fikirlorinden irali ¢ixaraq deys bilorik ki, Racaizads seiri hiss, diisiinca,
xoyaldan ibarat olaraq gormiisdiir. Diisiinco anlayisinda sair dorin falsofi fikirlori
nozorde tutmamaqdadir. Onun diisiince dediyi anlayis romantik vo hiiziinlii, kador
dolu xayallara gapilmalardir. Mohz bels hisslarlo dolu seirlor sairin tiirk adobiyyatina
boxs etdiyi yeni ruhlu, sentimental poeziya niimunslarinds 6ziinii tam biiruzs verir.

Seirlorindon romantik bir sair kimi tanidigimiz Racaizads nasr asarlorinds daha
cox realizms yaxinlasir. Amma yens do qeyd etmoaliyik ki, yaziginin yaradiciliginin
osas xottini toskil edon hiiziinlii, kadoarli ab-hava istor-istomoz nasr asarlorine do 6z
tosirini gdstormisdir. Onun on moshur nosr osori olan “Araba sevdasi” romant
yazig¢inin yasadigl zomananin problemlarindan boahs edir. Yazigt bu romaninda sanki
Oziiniin gonclk dovrlorinde yiiksok zlimrenin gozmoys ¢ixmagi sevdiyi Camlica
mokani asardoki asas hadisalorin carayan etmoys bagladigi bir yerdir. Osara “Araba
sevdas1” admin verilmasi do tosadiifi deyildir. Arabalara sahib omaq o dovrds soxso
xiisusi bir imtiyaz verirdi Araban varsa, demak son artiq hoyatda yliksok movqgeya
cata bilmison, demali, son zadoganlardan birison senin qarsisinda bag ayanlorin say1
da ¢ox olacaqdir. Dovriiniin tamamila yanlis baxis torzini ifsa etmak, pul, var dovlat
havasiyls yiiksok mogam ugrunda miibrizads insanlarin on algaq ve giiliinc hallara
diismasi Racaizadonin “Araba sevdasi”’nda Bahruz bayin timsalinda verilib. [2, 101]

Osards Bohruz bayin asiq oldugu Parveris xanim da aslinds ona guya dslico asiq
olan goncin xayallarinda canlandirdig1 ve realligdan uzaq olan bir xanimdir. Bohruz
bay obrazi digor bir tonzimat¢i yazigt O©hmod Midhadin yaratdigi Falatun bayi ¢ox
xatirladir. “Araba sevdasi” hom bir dovriin, hom do bu dovriin yetirmalori olan
gonclarin yanlis psixologiyalarinin tonqididir.

Osards yazi¢1 romantik hallartyla 6ziinli yalanlarin qurbanina geviran Bohruz
bayi canlandiraraq, sanki gonclori ayilmaga sasloyir. Pul horisliyi, tohsil xstalari,
hadsiz romantizm asarin tanqid hadafidir.
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Osordo romantizmin izlorini tapmagq {ii¢iin Bohruz boyin daxili alomina digqot
yetirmoak kifaystdir. Bu gonc elo ilk goriisdoce Parvaris xanima asiq olur. Bu esqi 6zii
0z daxilindos, xoyallarinda daha da derinlosdirir. Bohruz boyin kodorli hallari, esqin
dordindon aglamalar1 romantik ab-havani yaradir. Hoatta romantiklik onu elo bir
hoddo gotirib ¢ixardir ki, xoyalparast Bohruz boy sevgilisinin xastolikdon 6ldiiyii
xobarini esitdikdon sonra belo onu romantik odebiyyatda populyar olan verom
xostoliyindon 6ldiiyiine 6ziinii inandirmaga calisir. Yazigi realist tosvirlorlo yanasi
asarda yena do romantiklikdon ¢ox da uzaqglasa bilmomisdir.

Moshur tiirk odobiyyat1 tadqgiqat¢ist ©.H. Tanpinarin fikrinco osordoki biitiin bu
romantik tasvirlorlo Racaizads aslinds romantizms garsi ¢ixmaqdadir.

Biitiin yuxarida deyilonlordon belo notico ¢ixarmaq miimkiindiir ki, Hamid va
Racaizads tiirk odsbiyyatinda romantizm caroyanimin iizvleri olsalar da, ictimai
fikirlor do onlarin bir ¢ox osorlorinds dovriin aktual roblemlori soklindo goloms alin-
migdir. Poeziya niimunoslorindo iso Hamid “Magbar” poemasindaki hiiziin dolu
hayqiriglariyla, Rocaizado do tobiot go6zolliklori dolu seirloriylo yaddaslarda
qalacaqdar.
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XULASO

Moqals Tiirk adobiyyatinda romantizm corayaninin niimayandslarindon olan
Racaizade Mahmud Okrom ve ©Obdiilhaq Hamidin yaradiciligina hosr olunub.
9diblarin ham nasr, ham do nozm asarlari gdzdan kegirilib.

PE3IOME

B cratee «AOnmynpxak Xamua wu Pemxamzage Maxmyn OkpeMm  Kak
MPEACTaBUTEIA  POMAHTHYECKOTO  TEYCHHsI B TYPEIKOM  JUTEpaType»
paccMaTpuBarOTCSI HEKOTOpbIE TPOM3BENCHUS O3TUX JBYX aBTOPOB, TAE OHH
BBICTYNIIJIM KaK POMAHTHKU. DTH K€ aBTOPHI B JPYTUX MPOU3BEICHUSX MPOSBUIIN
ce0s KaKk pealucThl. B craThe pacKphIBalOTCS 3TH TEMBI.

SUMMARY
The article is about the contributions of two famous Turkish poets Redzaizade

M.E and Hamid to the romantic literature. The main works of this poets that the
author gave in this article was about love, nature, sadness, senses and death.

Capa tovsiyd etdi: dos.S.Qadimova
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BEYZAVi VO ONUN FUZULIi ADINA OLYAZMALAR INSTITUTUNDA
MUHAFiZO OLUNAN “ONVARUT-TONZIL VO OSRARUT-TOVIL”
TOFSIRININ OLYAZMA NUSXOLORI

Bayramova Sevinc
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Key words: Gadi Baydawi, exegesis, paleographic description, manuscript
Knrwouesnvie cnosa: Kaovl batioasu, sx3eze3, naneoepaghuueckoe onucauue, pykonuch

Boylik tofsir alimi, tofsirgilorin bas taci, Sirazin Beyza kondindo anadan oldugu
liclin Beyzavi, Sirazda qazilik etdiyi iiglin do Qazi Beyzavi adi ilo mohsur olan
Abdullah ibn Omer ibn Mohommad Nosraddin ol-Beyzavinin dogulma tarixi doqiq
bilinmass do 100 ilo yaxin omiir surdiiyii, 1189-1286-c1 illor arasinda yasadigi
rovayet olunur. Usaqliq illorini Beyzada kegiron alim, atast Omor ibn Mohommoddon
orab dili, odobiyyat1 vo islam elimlorini dyronmisdir. Iran Atabayi ©bu Bokr ibn
Sod ibn Zongi hokmranligi dovriindo onu sohorin bag gazisi toyin edir. Beyzavi do
ailosi ilo birlikds kdgiib Siraza golir vo hayatinin ¢ox hissasini orada kegirir. Monqol
istilalar1 zamani qonsu Olkolorin alimlorinin golib Sirazda 6zlorine siginacaq tapmasi
naticasinda burada boyiik bir elm morkazi yaranmigdir. Boayzavinin elm almasi {i¢iin
basga 6lko vo ya gohorlorloro getmoyino ehtiyact qalmamigdir. O, homin alimlorin
yaninda bir ¢ox elmlora yiyslonmisdir. Moshur asarlorinin olmasina baxmayaraq
hoyati, miiollimlori vo tolobolori haqqinda qaynaqlarda kifayst qodor molumat
yoxdur. “Ol-Gayatul-Qusva” adli asarinin miigoeddimoesindon molum olur ki, onun
birinci dorocoli miiollimi Sirazin bas qazisi olan atasi Omor b. Mohommad
olmusdur'. Rovayoto goro O, seyxi kimi bilinan Mohommad bin Mohommad ol-
Kiitohtaidon do dors almisdir. Atasmin &liimiinden sonra Iran omiri ©baga torofindon
Sirazda qazi toyin olunan Bayzavi ham vazifasini yuksak deracads yerins yetirirmasi

! Mahmud Boysuni Fuds, Nosotut-Tafsir vo Monacihuhu, Qahira, 1986, soh. 211.
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noticosindo Sirazin bas qazisi vozifosine godor yiiksolir vo eyni zamanda tolobo
yetisdirirdi. Komaloddin al-Maragi, ©bdurrohman ibn ©hmad ol-Isfahani, Ohmad ibn
Hoson ol-Gorbordi vo Zeynaddin ol-Honki onun taninmig tolobolorindondir. Beyzavi
miixtalif elm maclislorinds istirak edir, zongin bilik va bacarig1 sayssinds dovriiniin
alimlorino qars1 tstiinlilylinii  dofalorlo siibut edirdi. Tobrizdo kegirilon elm
maclislorinin birindo gostordiyi moharat vo elmi giicii hamin maclisds istirak edon
bir vazir torofindon ¢ox boyanilir. Ravayoto goro Tobrizo golorkon orada olan bir elm
maclisinda istirak edir. Homin maclisde vozir do arxa terafds oaylosib maclise nozer
yetirirdi. Dorsi izah edon alim bir mosalodon bohs edirdi. He¢ kosin bu maosaloyo
cavab vers bilacoyini toxmin etmirdi. Bu zaman Beyzavi verilon suali cavablamaga
basayir. Alim Beyzaviyo “mosoloni basa diisdiiylino moni inandirmasan soni
dinlomoyacoyom” deyir. Buna qarsiliq Beyzavi massloni s6z olaraq, yoxsa mona
olaraq izah edim deyo sorusur. Alim verdiyi suala sualla garsiliq alacagini toxmin
etmomigdir. O, Beyzavidon s6z-s6z tokrar edib izah etmasini istoyir. Beyzavi homin
mosoaloni izah edir, hotta orada olan sohvi diizoldorak, dogru cavab budur deyo alimo
bildirir. Sonra homin masaloys banzayan basqa bir massaloni tortib edib hall etmok
iiglin alimo togdim edir. Alimo Beyzavinin tortib etdiyi mosalo agir golir. Biitiin olub-
bitonlori izloyon vozir Beyzavini yanina c¢agirir, onun kim oldugunu sorusur.
Beyzavi, Siraza qazilik etmok {i¢iin goldiyini deyir. Vozir ona xeyli qiymatli
baoxsislar va libaslar verir. Onun Sirazda yasadigi miiddest arzinds biitiin ehtiyaglarini
qarsilayir’. Beyzavi qaziliyi miiollimi vo seyxi kimi tammnan Mohommad ibn
Moshommad ol-Kiitahtainin tovsiyssi ilo buraxib Tabriza golir vo omriiniin sonuna
godor orada yasayir’. Onun dliimii haqqinda miixtolif fikirlor olsa da gaynaqlarin
coxu onun 685/1286- c1ilde 650/1252- ci ildo Tobrizads vafat etdiyini vo musllimi
va seyxi olan ol-Kiitahtainin gobrinin yaninda dofn edildiyini gostorir.

Qazi Beyzavi Safei mazhobinds, ohl-i Sunno vo-1 Camaat aqidasinds olmusdur.
Tofsir, Hadis, Figih, Usul, Kolam, Montiq, Nohv, Bolagot vo Tarix elmlorinin hor
birisinde s6z sahibi vo miitoxesis idi. Islam elmlorinin demok olar ki, hor bir
sahosino aid moshur osarlor yazaraq “Ollamoa” adin1 gazanan Beyzavi hom do boyiik
bir elmi soxsiyyat idi. Ondan bohs edon alimlor onun haqqinda “Qazi Beyzavi”,
Boyyodullahi vochon” (Allahu Toeala onun iiziinii nurlandirsin!) adina vo duasina

2 Katib Calobi, Kosfuz-zunun an asomul-kutub val-funun, I, 186; Davudi, Tabagatul-
Miifassin, Beyrut, tarixsiz. I, soh. 248-249.
3 0. N. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara 1960, II, soh. 350
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yarasacaq qodor yiiksokdir. O, tofsirgilorin bas taci, bu elmdo yiiksok movqeyo
catmis, hor sahado sonotkar, hor mozhobds 6ndar, hor diisiincads rohbar, har elmda
mahirdir” demislor. Elminin yiiksok oldugunu, genis modoniyyot vo diinya goriisiine
sahib oldugunu demok olar ki, dovriiniin biitiin alimlori tosdiglomisdirlor. Katib
Colobinin “Koasfuz-zunun an osamil-kutub val-funun” asorindo Beyzavi hagqinda
deyilir ki, Onun yazdiqlarma etiraz edenlor Qazi Beyzavinin elmdoki yiiksok
doracasine g¢ata bilmoyonlor vo sdzlorinin incoliklorini basa diismoyonlordir. Onun
sOzlorinin manasini yalniz elm sahasinds yiiksok movqeys catanlar basa diise bilar.
Alimlorin Beyzavi haqqinda ¢ox doyorli fikirlori vardir:

Ibn-i Qazi Siihbo; “Beyzavi (r.a) bir cox osarlorin sahibidir. Azorbaycan vo
otrafinin on boylik alimi olub Sirazda qazilik etdi.”

Subki; “Qazi Beyzavi (r.a) mosalalari dalillari ilo alo alan, hor kesdon segilon,
salih vo ¢ox ibadot edon boyiik alimlordondir.”

Ibn-i Hobib; “Béyiik alimlor onun osorlorini ¢ox toriflodilor. ©gor onun
“Minhac”-indan basqa osori olmasaydi elminin yiiksokliyino dolil olaraq bu belo
bohs edordi.” deys buyurmuslar®.

Beyzavinin demok olar ki, elmin hor bir sahasino aid osorlori vardir. Amma
daha ¢ox Tafsir, Figh, Usul-i Figh, Kolam sohosine aid yazmis oldugu osorlari ilo
mashur olmusdur. 9sarlari i¢arisinds an moahsurlar1 bunlardir:

1. Minhocul-Viisul ilo ilmil-Usul: Figh iisuluna aiddir.

2. Sorhu Mosabihus-Siinno: al-Bogavinin (6.516/1122) nin hodiso dair

“Masabihus-Siinno” adlh asarins yazdigi sorhdir.

3. ol-Gayotul-Qusva: Safei mozhobino isnad edilorok yazilan bu osor Figho
aiddir.

4. Tovaliul-Onvar min Matailul-Onzar: Kolam elmins aiddir.

5. Nizamut-Tovarix: Fars dilindo olan bu osor Hz.Adomdon baglayaraq
674/1275-ci ilo godar olan genis bir tarixi ohato edir.

6. Onvarut-Tanzil vo Osrarut-Tovil: Bayzavi daha ¢ox “Qazi Tofsiri”, “Tofsirul-
Boyzavi” adiyla taninan bu osori ilo s6hrot tapmugdir.

EE 1Y

Tofsir soziiniin liigati monast orab dilindon torciimads “agiqlama”, “gizli olan
9 ¢

bir seyi agiga ¢ixartma”, “aydmlatma” monalarni verir. Istilah1 monasi iso, Allahin
ayolorini izah etmok vo buyurdugu ayslords magsadini agiglamaqdir. Beyzavi sah

# Islam Alimleri Ansklopedisi, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul, tarixsiz, VIII, soh. 125.
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osori olan bu tofsirdo “Dirayot” vo ya “Roy” (oqli izahlara osaslanan) yolunu
tutmusdur. Dirayat tofsiri ayo, hadis, sohabonin fikirlori nozoro alinmagla dilgilik,
odobiyyatsiinasliq, dinsiinasliq vo s. elmlordon istifado etmoklo yanasi ictihadla
birlikdo 6z soxsi diisiincolorini do ortaya qoyaraq Qurani-Korimi agiqlamaqdir’.
”Onvarut-Tonzil vo Osrarut-Tovil” adli moshur Beyzavi tofsirine 250 don ¢ox sorh,
hasiys va taliq yazilmisdir. Yazilmig hagiyslorin igorisinde moshurlar: bunlardir:

Miislihiddin ibn Tomcid (6.890/1485),

Mbohommad ibn Mustafa Seyxzads (6.950/1543),

Obdulhokim os-Siyalquti (6.1067/1485),

Sohabaddin al-Xofaci (1069/1659),

Ismail ibn Mohommad ol-Konavi (1195/1781). Bunlarin igarisindo do Seyixzada
hasiyasi daha moshurdur. Iralide bu tofsirden bohs edacayik.

Beyzavi, tofsirin ovvolinds tofsir¢ide hansi xiisusiyyatlorin olmasini vo tofsirinin
xiisusiyyatlorini belo agiglayir: “Tofsir elmi dini elmlorin sahi va soristin tomalidir.
Onun haqqinda danigmaga yalniz iisul vo fiiru ilo dini elmlorin har birindo yiiksok
moartoboys catmig, orob dili vo odobiyyatinin biitlin incoliklorine sahib olanlar
layiqdirlor”. Beyzavi osorin ovvalindo belo deyir: “Uzun zamandir bu sahado bir
kitab yazmag: fikirlagirdim. Bu kitab Sshabs, Tabiun ils onlardan sonraki Salof va
Xolof alimlorinin boyiiklorindon mona ¢atan tofsiro dair sézlorin asasini, parlaq séz
vo mosalolori, istor monim, istorso do, mondon ovvalki alimlorin Qurandan
¢ixardiglar1 hokiimlori olo alaraq mohsur sokkiz imama aid edilon giraot {isullarina vo
motobar qurradan rovayot edilon Sazz qirastlors yer veracokdir®”. Tofsir yazmaq
ticun Islam elmlorini, arob dilini derinden bilmoklo yanasi hoyat tocriibesi vo zoka
sahibi olmaq osasdir. Bunlarm hamist vo demok olar ki, daha coxu Beyzavido
toplanmisdir. Uzun illor qaziliq etmasi bu isdo onun yoluna isiq salmisdir. Amma
belo ¢otin vo masuliyyatli igin 6z soviyyasini agdiginm fikirlogorok geri gokilmigdir.
Demok olar ki, biitiin tofsirgilor tofsirlorini Omiirlorinin sonuna dogru, yash
vaxtlarinda yazmigdilar. Beyzavi do elmi biliyinin lazimi saviyyays catdigi yash
vaxtlarinda istixaro etdikdon sonra istodiyi “©Onvarut-Tonzil vo Osrarut-Tovil” adli
osarini yazmaga gorar vermisdir. Katib Calabi onun bu gorari vermasinda, seyxi kimi

5 Dog. Dr. Ali Turqut, Tefsir Usiilu ve Kaynaklari, Istanbul, 1991, s. 4, 250

° 9YI, C- 627/9580, Beyzavi, Onvarut-Tonzil vo Osrarut-Tovil, soh. 1b-2a; Katib Colobi,
homin asar, 1,186

Mocmuatut -Tofasir, Istanbul 1984, 1, 713
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taninan Mohommad ibn Mohommad ol-Kiitahtainin xiisusi rol oynadigini “Kosfuz-
zunun an asamil-kutub val-funun” kitabinda naql etmisdir. Dogrudan da Beyzavi
tofsirindo bu sortlorin hor birino omal etmis, qisa, oshatoli vo miilkommol bir tofsir
meydana gatirmisdir.

Beyzavi tofsirinin on osas qaynaglart Zomoxsori (6.538/1144)nin “ol-Kogsaf”
adli tofsiri ilo Foxraddin or-Razi (6.606/1210)nin “Matafihul-Qayb” (al-Tofsirul-
Kobir) idir. Bazon do Ragib ol-Isfohaninin “sl-Miifradat fi Qaribil-Quran”- mdan da
istifade etmisdir. Homginin tofsirino Sohabs vo Tabiundan golon xobarlori do olave
etmisdir. Hotta alimlorin toqdirini gazanan inco vo dorin monalar kosb edon
aciqlamalar1 da olave etmisdir. Tofsirinin boazi yerlorinds girast elmindon do bohs
etmisdir. Beyzavi biitiin bunlar1 ustaligla, yliksok bir iislubla ifado etmisdir. Bozon
elo ifadslorden istifado etmisdir ki, onu ancaq zoka vo basirat sahiblori basa diiso
bilorlor. Beyzavi tofsirinin 6zalliklorindon bozilori bunlardir:

1. Qisa vo ohatoali olmasi,

2. Ayolordoki adoabi incoliklori, Quranin mdciizosine dalil gotirmasi,

3. Ayolorin agiqlamasinda daha ¢ox sabab-i niizula (ayslerin enis sobabino) genis
yer vermasi,

4. Ayolorin tofsirinds forqli goriislors diqqet ¢gokmasi vo 0z fikirlorini agig-agkar
sokilds ifads etmosi,

5. Istor forqli fighi mozhoblor,istorso do etiqadi mozhoblorin miixtalif ayalarlo
olagali fikirlorine agiq sokilds fikrini bildirmasi,

6. Bozi vaxtlarda tesovviifi monalari diqqste almasi,

Qeyd etmok istordim ki, Beyzavinin seyxi olaraq bilinon Mohommod b.
Moshommad sl-Kiitahtai ils slagelorinin olmasi va asarlerinds olan bazi fikirleri onun
tosovviiflo da maraqlandigini gostorir. O, nofs torbiyyesini Islamin osas sortlorindon
biri kimi gobul edir’. Yazmis oldugu tofsirds do bunu agig-agkar bildirir. Beyzavinin
tosovviifi goriis vo fikirlori haqqinda ¢ox molumat yoxdur. Hotta bozi qaynaglar
onun Azarbaycan seyxi oldugunu gostorir®. Hoyati vo yaradicihig ilo tanis oldugda
belo bir noaticoyo golirik ki, tosovviiflo olagosi demok olar ki, dmriiniin sonlarina

79YI, C-634, Beyzavi, hamin asar, soh. 242a.

8 Islam Ansklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul, 2010, VI, s. 100
% O. N. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara 1960, II, soh. 351

10K atib Colobi, homin asar, I, 186

' Katib Colobi, homin asor, 1,188
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yaxin bas vermis vo onunla alaqoli sadoco bir kitab yazmigdir. Onun elmini islam
alimlori ¢cox modh etmisdirlor. Omar Nosuhi Bilmon “Biiyiik Tefsir Tarihi” adli
osarindo Beyzavi tofsiri haqinda deyir ki, bu tofsir yazilisi etibart ilo axici bir iislubla,
tofsirgilorin bildikleri bir-cox qaydalarn qisa va agiq formada vermisdir. Dafolorlo
gozdon kegirilmis, elm adamlar1 torofindon doyorli olaraq qobul edilon bu tofsir,
Osmanlt zamaninda Ramazan aylarinda Padsahin hiizurunda se¢ilmis alimlor
torofindon oxunulmasi adat halin1 almigdir. Bu zaman digor alimlor torafindon bdyiik
hayacanla dinlonilmis vo izlonmisdir. Bu Osmanl tarixinds "Hiizur derslori” adi ilo
taninir. Osirlor boyu madrasalords dors kitabr olaraq oxudulmusdur®.

Beyzavi tofsir yazarkon daha ¢ox Zomoxsarinin “Kogsaf” indan istifads etmisdir.
Colaloaddin Siiyuti deyir ki, “Kossaf” tofsiri haqqindaki miixtosorlorin baginda Qazi
Nosraddin Beyzavinin “Onvarut-Tonzil” adl1 asari durur.

Katib Colobi do bu sdzlori deyir: ”Bu tofsirin torifo ehtiyaci yoxdur. Beyzavi,
tofsirindo iraba (erab qrammatikasi), arob odobiyyatina aid olanlart Kossafdan,
hikmoto kolama aid olanlar1 Foxroddin Razinin “Tofsiril Kobirinden”, Istiqaqa
(sdzlorin amalo galmosi) aid olanlari isa Ragib ol-Isfahanidon alaraq istifado etmisdir.
Bununla borabor kitabina 6z parlaq fikrinin mohsulu olan bir ¢ox miilahizolori do
slava etmigdir.'”” Har hansi bir elmin yiiksok pillosinds olan alimlarin raisine imam
deyilir. Beyzavini do tofsir elminin imami adlandira bilorik.

Ovvalds do geyd etdiyimiz kimi, bir ¢ox alimlor bu moshur osors hasiyalor
yazilmigdir. Katib Colobi do “Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil”s yazilan hagiyoalor
icorisindo on mashuru, faydalisi vo asan basa diisiiloni boyiik alim olan Mohammad
ibn Mustafa Seyxzadonin hasiyosi oldugunu bildirmisdir!!. Bu hasiyonin ovvolinda
Beyzavinin bir alim kimi, bdyiik soxsiyyet oldugunu alimlorin yekdillikla qabul
etdiklori gostorilir.

Qurani Korimin 6yranilmasi, tadqiq edilmasi hor zaman alimlarin hayat prinsip-
larine ¢evrilmisdir. Bu sahodo Azorbaycan alimlorinin do xidmetlori az olmamisdir.
Beyzavinin tofsirine yazilan hasiys, sorh vo toliglorin arasinda 6z dovrlerinin
taninmig alimlorindon olan 10-a yaxin azorbaycanli miifossirlorin do adlarina rast
golinir. Onlardan biri XV yiizilliyin ikinci, XVI asrin birinci yarisinda yasamus,
dovriiniin gorkomli elm adamlarindan olan Molla Mohommoad ©min Soadraddin oglu
Sirvanidir. O, Azerbaycanin Agdas rayonunda ziyal alasinds diinyaya golmis ve ilk
tohsilini do orada almisdir. Mohammad ©min Sirvani, tohsilini davam etdirmok {i¢iin
Istanbula getmis vo Omriiniin sonuna qodor orada yasayib- yaratmisdir. Elmin
miixtolif saholorine aid osorlor yazmigdir. Alim Sultan I ©hmodo hasr etdiyi “ol-
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Fovaid ol-Xoganiyyo al-Ohmaodiyys” asorindo 53 odad orta osr elmlorinin tosnifatini
vermis, onlar1 ardicil sokildo xarakterizo etmisdir. O, Qurani Korimin bir-¢ox sura vo
ayolarini tofsir etmoklo barabor Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil” tofsirine
yazmis oldugu hasiys va taliglorle ayri-ayri ayslerin zahiri vo batini menalarini daha
aydin basa diislilmosi {i¢iin boyiik amok sorf etmisdir. XVI asrdo Ordobil vilaystinin
Xalxal bolgosinde diinyaya golmis Hiiseyn ol- Hiiseyni ol-Xalxali XIX asrin
taninmig alimi ©bdulgoni Nuxovi Xalisaqarizadonin verdiyi molumata goro sonralar
Sirvana kocorok Samaxi sohorinde maskunlagmis vo XVII asrin avvallorinds vofat
etmisdir. O, astronomiya, riyaziyyat, folsofo, montiq, ilahiyyat, orob dil¢iliyi vo basqa
elm saholorine dair yazmis oldugu asarlori ilo dovriiniin moshur alimi kimi g6hrat
tapmigdir. Zomoxsorinin “ol-Kossaf” vo Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil”
torfsirlorine genis hocmli vo miikommal hasiyolor yazaraq, Qurani- Korimin ¢atin
basa diisiilon kolamlar1 ilo bagl genis vo miifassal sorhlor vermoya ¢alismigdir. Bu
maghur tofsir, Azerbaycan alimi Muhyiddin Mshammad bin Mshommad sl-Bardayi
ot-Tabrizinin do diggetini 6ziine ¢okmisdir. O, ilk tohsilini atasindan va bir ¢ox basqa
alimlordon almigdir. Sonra elmini artirmaq ligiin Siraza vo Herata getmis, miixtalif
elmlors yiyslondikdon sonra Bursaya qayidaraq, ovvolco ©hmaod pasa madrasasindo,
daha sonra Odirnads dors demoys baslamigdir. Alim 927 (1521)-ci ildo Odirnads
vofat etmigdir. Beyzavi tofsirino hasiyo yazan azorbaycanli miifassirlordon birisi do,
XVI osr alimi Mohommoad bin Comaladdin bin Ramazan Sirvanidir. O, yazmis
oldugu hasiyo ilo demok olar ki, Qurani Korimin surslorini avvaldon axira qodor
yenidon tofsir etmisdir. Onun yazdig1 hasiys hocm baximindan tofsirin 6ziinden
boyiik olmugdur. Dord cildden ibarst olan bu hasiyonin alyazmasi Misrin “Dorul-
kutub” kitabxanasinda qorunub saxlamilir. Beyzavi tofsirine hagiys yazan
azorbaycanli mufossirlorindon olan XV osrin ikinci yarist XVI osrin avvallarindo
yasamig Baba Nemotullah bin Mohammad Naxgivani olmusdur. O, Azarbaycanin
godim modoniyyat morkozi olan Nax¢ivanda anadan olmusdur. Bas veron bozi siyasi
hadisalor va ailo problemlari onu 1498-ci ildo Tobrizo ké¢gmoys macbur etmis, bir il
orada qaldigdan sonra 1499-cu ildo Konyaya kogorok Aksehir qozasinda
maskunlagmigdir. Xalq arasinda Seyx Olvan, Baba Nemotullah, Olvanul-Aksehiri,
Baba Nemsot, Nemotullah Sultan vo Nemotullah Baba adlar ila taninmisdir. Boazi
manbalor onun ibn Olvan or-Rumi adi ilo do mshsur oldugunu geyd edir. Elmds
boyiik s6z sahibi vo gdzol davranigli Nemotullah Nax¢ivani 1514-cii ildo Aksehirds
vofat etmisdir. O, Folsofo, Bolagot, Figh Kolam elmlorino yiyslonmis, omriini
tomamilo tosavviifo sorf etmisdir. Nemotullah Naxc¢ivani Qurana “Ol-Favatihul-
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ilohiyyo vol-mofatihul-qeybiyyo ol-muvoddatulil-kelamil-Quraniyyos vol-hikomil-
furqaniyyo” va “Tofsiru cuzun-nabo” adli iki tesevviifi tofsir yazmusdir. O, dmrii
boyu Ouranin dyronilmasi yolunda ¢alismis vo bu yolda mohsur Beyzavi tofsirino do
miiraciot edorak, ona tesovviif elmi baximindan boyilik bir hasiye yazmisdir. Bu
tofsiri arasdiraraq, ona bdyiik hocimli hasiys yazan azorbaycanli alimlordon birisi do
Zuhuri va Isaqzado adlari ilo taninmis Saleh bin Ishaq Qarabagi Sirvani (1622-1672)
dir. O, tarix¢i, sair vo miifassir kimi taninmisdir. Ovvalco Beyrutda, sonra iso Misirdo
gazi vazifasindos islomis vo orada da vofat etmisdir®.

Bunlardan basqa Ismail b. Abdullah os-Sirvani (1622-1535), Mohommad b. Bli
ol-Qarabagi (61.1535), Nuraddin Nurullah b. Mohommad Rafi as-Sirvani (61.1655),
Ocom Sinan adi ilo taninmis Sinanaddin Yusuf al-Bardai, as-Samaxi nisbasi ilo
taninmis Oli b. Sadiq b. Mohommad (61. 1785), al-Kurani Mohommad b. Sorbat b.
Yusif (61.1667) kimi alimlor, istor 6z tofsirlorindo, istorso do Beyzavinin tofsirino
yazdiqlar1 miixtolif hacimli hasiyslorls Qurani- Korimin ayolerininin zahiri vo batini
monalarini aragdiraraq, insanlarin onu diizgiin, dogru, asan basa diismalorino vo ibrat
almalarma ¢aligmislar.

AMEA Fiizuli adina Olyazmalar Institununda da Beyzavi Tofsiri vo ona yazilan
bir ¢ox hasiyalar va sorhlor qorunub saxlanilir. Miixtolif doviirlords, miixtalif katiblor
torofindon  kociiriilmiis “Onvarut-Tonzil vo osrarut-Tovil” osori ©Olyazmalar
instisunda bu sriftlor altinda qorunub saxlanilir: B-452/11788, B-2486/18584, B-
11936, B-2278, B-2180, B-3175/21839, B-3286/22275, B-5994/29502, B-2180,
2623, B-3175, C-11/11677, C-73/11770, C-270/15054, C-345/16162, C-389/17092,
C-403/20767, C-501/22873, C-515/23143, C-524, C-532/23788, C-582/24507, C-
617/23712, C-618/23503, C-627/23560, C-660/26190, C-992/31088, C-1008/31120,
C-1033, C-1119/11761, D-127/11747, D-241/15582, D-270/7303, D-273/16082, D-
275/16017, D-298/16858, D-335/15583, D-427/20890, D-497/22558, D-515/23143,
D-579/24497, D-586/23713, D-596/23714, D-606/16067, D-723, D-726/29084, D-
727/29085, D-742, D-821, D-855. Homin slyazmalar Qurani Korimin iki cild halinda
vo ayri-ayriliqda miixtolif suralorinin tofsirlorindon ibarotdir. Bu olyazmalarin bir-
necasinin poligrafik tasvirini nozerinize c¢atdiririg. Qeyd edim ki, asagida tosvirini

12K.Sarifov, Azorbaycan miifassirlori, soh. 797, Azerbaycan Respublikas1 Z Biinyadov adina
Sorqsiinasliq Institutu, Azerbaycan Sorgsiinasliq Elminin inkisaf yollari, Akad. Vasim
Mommaodsliyevin anadan olmasimin 70 illiyino hosr olunmus Beynslxalq Elmi Konfransin
materiallari, Baki, 27-28 iyun 2013.
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verdiyim bu sifrolor altinda olan olyazmalar miixtalif tarixlordo katiblor torofindon
goaloms alinmis Beyzavi tofsirinin 6ziidiir.

C-344/15587 Osor Sorq istehsali olan qirmizi miirokkoblo ¢orgivoys alinmig
kagiza qara miirokkablo, nesx xotti ilo yazilmigdir. Surslorin adlarn qirmizi
miirokkablo yazilmig, homginin tofsir olunan ayalorin {izorindon qirmizi miirokkoblo
xottlor ¢okilmisdir. Osordo orta osr matngiinasliq niimunslorindon istifads
olunmugdur. Sorq iisulu ilo sohifolonmisdir. Cildi sabalidirangli, Sorq ornamentlori
ilo bazadilmis doridir.

Ovvolic s 1lia shall aliel ol say 5. 558 Galelall (Sl s e ol 35 3 b e
Sy ERd abl Gy s Gl edll e e 5 Uy Led

Katibi: Yusif b. Oli b. Yusif b. Ishaq

Tarix: 967/1559, Rocab ayinin sonu, Ciimo gecosi

C-618/9571 ©Osar Avropa istehsali olan veroqlors qara miirokkablo nasx xatti ilo
¢or¢ivo igarisindo yazilmigdir. Hom Sorq, hom do Avropa iisulu ilo sohifolonmisdir.
Bu slyazmada sl-Baqars surasinden baslayaraq sl-Kof suresina qader olan 18 suranin
tofsiri yer alir. ©Olyazmanin voraqlorinde nomdon amalo golmis lokoalor vardir. Cildin
bir lizii yoxdur, digar iizii iso tiind zogali rongli, Sorq ornamentlori ilo bazadilmis
doridir.

Ovvali: 51 e aslell alael Gl amy 5 ) 535 Galelall (Sl oe (e 8 41 J 35 o) b 2eal)

e s Al o lall ) sa 63 pndill ale ) jlia 5 U 5 Lgad )

Katib: ©bdurrohman b. Omor

Tarix: 1107/1695, Sovval ayinin avvali

C-11/11677 Sorq istehsali olan nisbaton nazik, pariltili varaqlars nasx xatti ilo
yazilmigdir. Surolorin adlar1 qurmizi miirokkoblo, tofsir olunan ayolorin {ist
hissasindon qirmizi miirokkoblo xott ¢orilmigdir. Sorq Uisulu ilo sohifolonmisdir.
Konarlarinda miioyyon geydlor aparilmigdir. Cildi tiind zogali rongli, alavo dili olan
doridir.

Katib: ibn Mohommod Mémin Soadeddin Mohommad

Tarix: 1121/1709,

Hocmi: 383 voraqdir.

C-627/9580  Serq istehsali olan veroglors qara miirokkablo nosx xotti ilo
yazilmigdir. Bogoro surasinin ilk iki voraqi riqi xotti ilo yazilmisdir. Suralorin adlari
qara miirokkablo yazilmigdir. Tofsir olunan aysler qirmizi miirakkablo yazilmisdir.
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Sorq tisulu ilo sohifolonmisdir. Konarlarinda miioyyon geydlor aparilmisdir. Cildi
qara rongli, izari sorq ornamentloari ils bazadilmis dili olan deridir.

Katib: Mohommod ®min b.Ishaq

Tarix: 939/1532

Hocmi: 465 voraqdir.

B-3175/4800 Avropa istehsali olan mavi rongli varoqlars nostoliq elementli
nosx xotti ilo qara miirokkoblo yazilmigdir. Sorq tisulu ilo sohifalonmisdir. Tofsir
edilon surolorin adlar1 qurmizi miirokkobls yazilmig, ayslorin {ist hissesinden iso
qurmizi miirokkoblo xotlor ¢okilmisdir. Hor voroqdo 12 sotr var. Sotr aralarinda vo
konarlarda miisyyon qeydlor aparilmigdir. Osorde orta asr motnsiinashigina aid
niimunoslorindon istifado olunmusdur. Bu olyazmada Yasin, Saffat, Rohman, Vaqio,
Cuma, Talaq, Tohrim, Haqqa, Nuh, Cin, Miizommil, Mudasssir, Qiyamat, Mursalat,
Nobo, Naziat, ©boso, Tokvir, Infitar, insiqaq, Buruc, Tariq, Gasiye, Focr, Boalad,
Olaq, Bayyinas, Zilzal, Adiyat, Tokasur, Humoaza, Qario, Fil, Qureys, Kafirun, Nasr,
Tobbot, ixlas, Folog, Nos surolorinin tofsirlori vardir. Cildi gohvoyi rongli, Serq
ornamentloari ilo bazaodilmis daridir.

Katib: Mohommad Volid Seyx Osli Baqurlu

Tarix: 1220/1805-06, Ramazan ayinin 1-i, Carsonba giinii

Hocmi: 223 voraq

B-3286/4911 ©lyazma Avropa istehsali olan tabii rongli varaqlors qurmizi
miirokkablo hasiyolonmis ¢argivonin igorisindo qara miirokkoblo soligoli nosx xatti ilo
yazilmigdir. Surslorin adlar1 kenarda qara miirokkablo yazilmigdir. Tofsir edilon
ayolorin tiizorindon qirmizi mirokkoblo xotlor ¢okilmisdir. Sorq tisulu ilo
sohifolonmigdir. ©Ovvali Moryam surasinin tofsiri ilo baslayir, sonu Nas Surasinin
tofsiri ilo bitir. Hor sohifodo 19 sotr var. Cildi gohvoyi rongli iizorinde narinci ronglo,
Sorq ornamentli naxislarla bazadilmis doridir.

Tarix:1165/1751-52
Olgiisii: 22x15

B 723/10700 ©Olyazma Avropa istehsali olan voraglora nostoliq elementli nosx
xatti ilo qara miirokkabls yazilmigdir. Voraqlarin kenarlart namdon korlanmigdir.

Katib: Hoson Aga b. Qasayri

Tarix: 1085/1674

Olgiisii: 29x19

B 452/2070 Avropa istehsali olan tobii rongli veraqlora qara, nisboton narin
nostoliq elementli nosx xotti ilo yazilmisdir. Ourani Korimin miixtalif suralorinin
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tofsirlori vardir. Tofsir olunan ayolorin {izorindon qirmizi miirokkoblo xotlor
¢okilmigdir. Sorq Usulu ilo sohifolonmisdir. Cildi tiind gohvayi rongli, lizeri sorq
ornamentli naxislarla bozodilmis doridir. ©Olyazma ovvoldon nagqisdir.

Katib: Hafiz ©hmoad b. Mahommaod b. Haci Xalil

Tarix: 1262/1788, Sovval ay1

Olgiisii: 21x14

Bundan olavo olyazmalar institutunda bu osoro yazilmis hasiyo vo sorhlor do
movcuddur. On mohsur hagiyslorden olan vo B-3599/22472 sifrasi altinda qorunub
saxlanilan Seyxzadonin hasiyosinin poligrafik tosvirino nozor salaq : Seyxzado
Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil” tofsirine yazdigi hasiye ilo sohrot
gazanmigdir. O, bir miiddot miiollimlik etmis vo homin tofsiririn motnini sagirdlorin
basa dusmosi iiglin, onlarin saviyyesine uygunlagdirmigdir. Seyxzads hamg¢inin
miitovazi vo go0zol xasiyyoti ilo do taminirdi. Ayolori tofsir edorkon sgiibhoyo
diisdiiytinds Allah (c.c) a yonsldiyini va Allah (c.c) terfinden gslbinin genislondiyini
deyirdi. Seyxzadonin vofat tarixi bazi gaynaqglarda 951 (1544)-ci il verilso do, sagirdi
Tagkodpriizadonin verdiyi 950 (1543) -ci il tarixi daha dogru gabul edilir"

B-725. Osarin I hissosini ohato edon bu motn Sorq istehsali olan yiiksok keyfiyyotli
oharlonmis ag kagiza qara miirakkabls saligeli vo xirda kalligrafik nastsliq elementli nasx
xatti ilo yazilmigdir. Baghglar, 48 vo J tipli sézlar kinovarla yazilmigdir. Matnds sorh
edilon hissalorin altindan qirmizi miirokkablo xottlor ¢okilmisdir. ©bdiilgeni Nuxovi
torofindon motnin hasiyolorindo osoro ¢ox genis sorhlor yazilmis vo tekstoloji
aragdirmalar zamani agkar etdiyi niisxa forglorini qeyd etmisdir.

Olyazmanin motnini baglamaq ii¢lin olavo dili olan cildi doridendir. Cildin
iizorinds bir-biri ils kesigon xatlorlo birlogdirilmis 9 aded basma medalyonlar vardir.
Hagiyonin hocmi 543 voraqdir.

Katib: o3 )8 4ads 5523l il ae

Obdiilgoni Nuxovi Xalisoqarizado

Kogiiriilma tarixi: 1256/ 1840-41

Tashih vo todqiq tarixi: 1276/1859-60

Olgiisii: 25x15

Ovvali: et (a5 pallall ) b aaal)

13 Islam Ansklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2010, 39/ 97-98; K.Sarifov, ©. N.
Xalisaqarizado kitabxanasmin kataloqu, Baki, 2009, I, soh. 121.
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Sonu: b sed) odg GBlaty La a8 )yl (8 ) suad) 23

B-3599/22472. Osoarin 2-ci hissosini ohato edon bu motn Avropa istehsali olan
yiiksok keyfiyyatli shorlonmis ag kagiza qara miirakkobls, §6zsl vo narm kalligrafik
nostoliq elementli nosx xotti ilo yazilmigdir. Bashglar, Js$& vo 4é tipli sozlor
kinovarla yazilmigdir. Olyazma S$arq ve Avropa iislubu ilo sohifolonmisdir. Sarq
uslubu qara, Avropa iislubu qirmizi miirokkoblo yazilmisdir. Sohifo 1b. vo 2a.da
qurmizi va yasil rangli miirokkabls gargivaye alinmis fehrist yerlosir. Fehristdon sonra
10a.- ya qodorki voraglor bos buraxilmisdir. 10a. voragindo osorin, miollifin vo
katibin ad1 kalafon formasinda qara ve qurmizi rongli miirokkabls yazilmigdir.

Motindo s> Al (sl &l s ifadosi gara, suralorin adlari qirmizi miirokkablo
yazilmigdir. Matinds orjinaldan verilmis ciimls va sdzlarin {izerinden qirmiz1 va yasil
miirokkoblo xotlor ¢okilmig, konarlar1 gorhlorlo ohato olunmusdur. Sorhlor geniis
oldugundan bazi veroqlorin arasina olave yarimvaraqlor artirilmigdir. Obdiilgani
Nuxovi torofindon motnin hasiyslorindo asors ¢ox genis sorhlor yazilmis vo tekstoloji
aragdirmalar zaman1 askar etdiyi niisxa forqlorini qeyd edilmisdir. Matinds orta osr
motnslinashigina dair isarslor vardir. ©lyazmanin cildi olave dili olan, tiind gohvoyi
rongli deridir.

Katib: 3l 8 4eanls (5 2l il ae

Obdiilgeni Nuxovi Xalisaqarizado

Tarixi:  1259/1843.

Olgiisii:  22,5x18,5.

Hocmi: 434 voroqdir.

Ovvali: Gle¥l Gz IS el (e a5 A8

Sonu: Opalladl oy i daall 5 Gals sall (e a3l 5 ) sty Lae 3320l o) ey ) o

Bunlardan bagga ©Olyazmalar institunda Beyzavinin oo & LNl
<I_eY)(Lubbul-albab fi ilmil- irab) asorinin do B-3424/22634, B-4068, B-733 sayh
sriftlordo miihafizo edilon ii¢ olyazmasi1 vardir. Miiollifin bu osori Ibn Hacibin “al-
Kafiys fin-nohv” adli asarinin miixtesar varianti va gorhidir. Homin asar, mohsur alim
Birgivi torofindon “Imtihanul-©zkiya” adi ilo sorh edilmisdir'®. Osor orob

14 Katib Calobi, yens orada., Istanbul, 1941, 1. soh. 168, 186, Mucomul-Miiallifin, VI, 97-98;
Oli Turqut, Q. Korim ensklopediyasi, II, 181-182, Oli Turqut, Tefsir usulu vo Kaynaklari,
soh. 256.
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grammatikasindan bohs edir. B-733 sirifli olyazmanin poliqrafiq tosvirino nozor
salaq. Osarin moatni qara miirokkoblo Rusiya istehsali olan kagiza nastoliq elementli
nosx xotti ilo yazilmigdir. Motnin hasiyalorindo gostorilmis ¢oxsayli niixso
forglarinden aydin olur ki, asorin bu niisxasi, basqa slyazmalarla miiqayissli sokilde
todqiq olunmusdur. Sorq vo Avropa isulu ilo sohifolonmisdir. Osor Olyazma
toplusunun 110b.-115a. vearaqlorini ohats edir. Cildi, basma medalyonlarla
bozadilmis tiind qohvayi rongli doridir.

Katib: Obdiill Qoni Nuxovi Xalisaqarizado

Tarix: 1265/1848-49

Kogiiriilms yeri: Soki,

Olgiisii: 22,5x17

Ovvali: el ad ) Al 2eall

Sonu: S ) pag aSia SH gad U8 g i gl

“Onvarut-Tonzil vo osrarut- Tovil” asorinin slyazmalar1 diinyanin bir ¢ox
kitabxanalarinda qorunub saxlanilir. Son illora godar Sorqde vo Qarbdos dofslorlo ¢ap
olunmusdur. Lakin, oslyazmalarin qarsilagdirilaraq elmi sokildo nosri indiyes qoder
hoyata kecirilmomisdir. Belo bir masuliyyetli isi, Tiirkiyodo 2010-cu ilds, Dog. dr.
Sadi Eren dord cild halinda, 2011-ci ilds ise, Dog. dr. Abdiilvehhab Oztiirk bes cild
(tam motn) 3000 sohifo halinda miikommol bir torciimo ilo ¢ap etdirib oxucularin
ixtiyarma vermisdirlar.
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XULASO

Magalo mohsur alim, miifossir kimi taninan Qazi Beyzavinin hoyat-
yaradiciligina vo “Qazi tofsiri” adi ilo mohsur olan “Onvarut-Tonzil vo Osrarut-
Tovil” osorine hosr olunmusdur. Qeyd etmok lazimdir ki, bu asor Osmanli
zamaninda saray vo modrosolordo dors kitabi olaraq todris olunurdu. Moaqalodo
homginin AMEA M.Fiizuli adina Olyazmalar Institunda miihafizo olunan yuxarida
geyd edilon alyazma niixsolorinin elmi-poligrafik tosfiri verilir. Alimin azorbaycanli
oldugu moaqgalode gaynaqlar vasitosi ilo arasdirilaraq tesdiglonmisdir. Bu tofsirin
“Dirayat” tofsirlori igorisindo 6ziino moxsus xiisusi yeri oldugu vurgulanmisdir.

PE3IOME

JlaHHast cTaThsl MOCBSAIICHA XU3HU U JEATEIBHOCTH 3HAMEHHUTOIO YUEHOTO U
BHIHOTO nestens B chepe dk3ereHa Kopana I'amu baiimaBu m ero mpow3BeICHHUIO
«AHBapyT-TaH3WJI Ba  acpapyT-TaBWI», W3BECTHOro mojJ  Ha3BaHnweMm «[amm
tapcupm». CTOUT OTMETUTh, YTO BO BpeMeHa mpaBiacHHS OCMaHOB 3TO
MPOU3BE/ICHIE MMPUMCHSIIOCH BO JIBOPIIE U B MEJIPECE B KAYECTBE YUEOHOTO MOCOOMS.
B cratee Takke  mgaeTcs Hay4HO-Tajeorpaduyeckoe ONMCAHWE DK3EMILIIPOB
PYKOIIUCH BBHIIIEYKa3aHHOTO Mpou3BeAeHus, xpansmuxcsa B Unctutyte Pykomuceit
nmenu M. Ouszynu npu HAHA. Ha ocHoBe uccienoBanuid, mpoBeAEHHBIX Ha
WCTOYHWKAMH, OBbLIO JIOKa3aHO a3epOailpkaHCKOe MPOUCXOXJACHUE aBTopa. Ero
mpousBeneHne «lagm Tadcmpw»  3aHMMaeT 0coboe MeCTO Cpead TOIKOBAHWN
«dupast» Kopana.
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SUMMARY

The given article is dedicated to the life and creation of the famous scholar and
outstanding exegete of Koran - Gadi Baydawi and his work “Anvarut-tanzil va
asrarut-tavil”, famous under the title “Gadi tafsiri”. It's worth noting that during the
reign of Ottomans this work was widely used in the palace and medrese as manual.
In the article scientific-paleographic descripition of the above mentioned manuscript
copies, kept at the Institute of Manuscripts named after M.Fuzuli under ANAS have
also been given. Based on the investigations, carried out over the sources, the
author’s Azerbaijani origin has been proved. His “Gadi tafsiri” occupied special
place among “Dirayat” exegesis of Koran.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. 9.Hasonov
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OTRAF MUHITO MUNASIBOTDO
ISLAMIN XUSUSI MOVQEYI

Xadica Buturabi
AMEA Blyazmalar Institutunun doktorant:

Agar sozlar: otraf miihit, din, islam, mévge
Key World: Environment, religious, Islam, position
Knroueswie cnosa: okpyosicaiowas cpeoa, perueus, Hciam, nozuyus

Giris. Miixtalif dini tolimlords otraf miihitin qorunmasi vo saglam halda
saxlanilmas1 haqqinda iroli siiriilon miilahizslor tarixon bu mosolonin bogor hoyati
lclin no godor ohomiyyatli oldugunu gostorir. Kegmisdo dini diinyagoriisii
¢or¢ivosindo insanlarin tobist vo otraf miihito vurdugu zoror giinah sayilmis vo onlar
belo amoallordon ¢okinmays dovat olmuslar. Miiasir dovrds otraf miihitin qorunmasi
mosalosinin hollindo dini tolimlorin rolu diqget morkozindo saxlanilir. Bu masolo
iizra islamin mévqeyi xiisusi maraq dogurur. Burada bogarin tabistsiinasliq ve tocriibi
elmlordon oldo etdiyi naticolor nozoro alinmagla dini tolimin bu yondo bogoro vera
bilacayi faydalari miioyyanlogdirmok miimkiindiir.

Materialist folsofo vo din baximindan diinyagdriisii forqlonir vo ogor folsofodo
varliq ti¢lin baglangic va son gayidis (mabds vo moaad) masslasi inkar edilarss, dini
baxisda belo bir movqe ilhad sayilir. Peripatetik folsofoyo goro, axirat mofhumu
yoxdur. Bunun oksins olaraq dini tofokkiirde hor kim gercokliys ilahi diinyagoriisii
bucagindan yanasirsa, onun folsofi baxist do ilahi yon alir. Ballidir ki, otraf miinit vo
ekologiya birbasa tobiot vo maddi diinya ilo slagedardir, ancagq onun qorunmasi
mosalosi glindomo goldikdo burada tokco tocriibi elmlor kifayot etmir. Ciinki bu
masalo insan vo onun axlagi-menavi masuliyysti amili ilo bagh oldugundan forqli
yanasma tolob olunur. Burada mosoloyo hom do insanin ilahi mosuliyyeti
miistovisinds baxmaq lazim golir. Dini baximdan yanasdiqda hor seydon avval tobiat
0z-0zlino va 0zii liclin xalq olmayib, bolko Allah onu insan iiglin yaratmisdir. Eyni
zamanda insanin {izorine onun normal yasayisini tomin edon miihitin qorunmasi
mosuliyyoti qoyulur. Burada insan ilo onu ohato edon tobii proseslor arasinda
olagolarin tonzimlonmasi nozords tutulur. Insan varliq alominden vo tobiotdon ayri
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deyildir, tobiot hadisolori onun hoyat, omal vo diigiincosino tosir gdstordiyi kimi,
insanin diislinco, amal vo oxlaqi vo otraf miihito tesir edir. Quran tobistdo gedon
proseslori montiglo izlomoya dovat edir: “Mogor goérmiirlormi ki, biz quru yers su
gondoarib onunla heyvanlar va 6zlorinin yediklari okinlor yetisdiririk? (Secds:27). Bu
ayado tobiot {insiirlorinin tonzimlonmasi va yasayis iiglin miinasib hala gotirilmasi
diggete catdirilir. Coxsaylt ays ve rovaystlordo verilon matloblori digqgatle
aragdirmagla insan xilgatin qanunauygunluglarini oks etdiron bir ¢ox elmi mosaloalori
tapa biler. GOyiin-yerin, suyun, havanin, bitki vo heyvanat alominin yaradilis1 barado
olan ayolori tadqiq etmoklo islamin bu gergokliyo elmi yanagmasinin sahidi olariq.
Bunlarin hamisinda bir sistemli ardicilliq vo mantiq vardir. Yagmurun keyfiyyasti vo
ohomiyyati, torpagin canlanmasi, agaclarin g¢igoklonmosi, canli alomin gidalanmasi
kimi tobii proseslor Qur’an ayolorindo yer alir. Nohl suresi, 65-ci ayads deyilir:
“Allah goydon bir yagis endiror, onunla yer iiziinii 6ldiikdon (quruduqdan) sonra
dirildor. Qulaq asanlar ii¢lin bunda bir ibrat vardir.”

Burada inco bir moqam vardir: oqli dolil ilo noqli dolil arasinda ziddiyyot
goymaq dogru deyildir. Umumiyyatlo, ekologiya mosolosi islamda miioyyon
prinsiplor osasinda iroli siiriiliir, homin moktobin torofdarlar1 6z diislinco, omoal vo
roftarinda homin prinsip ve meyarlar1 asas gotiiriirlor. Gergok miisslman agil vo
montiqo sdykonarok tobioto aid problemlorin tohlilindo 6z etigad vo oxlaqina sadiq
galmagla yanasi, amalds do hamin prinsipleri gozlayir.

Islamda atraf miihito miinasibatin asas maqamlart bunlardir:

Tabiotin qorunmasinda islam maarifinden irali gslon tdvsiyslorin mithiim rolu
vardir. Islamin saciyyevi xiisusiyyatlorindon biri iman ilo ictimai ganunlar arasinda
korpli yaratmasindadir. Bu baximdan iman vo etigad comiyyot iizvlerinin
psixologiyasinda giiclii vo tosirli bir amil kimi ¢ixis edorok onlari istiqamotlondiro
bilor. Iman vo etiqaddan bohralonmok zaman vo mokanin dogurdugu soraits miinasib
sokildo gercoklosir. Dini etigad, sobath inkisaf perspektivi, konstitusiya ganunlari,
milli monafe vo otraf miihitin qorunmasi genis sosial-iqtisadi inkisaf proqrami
cor¢ivosindo baxila bilor. Belo oldugda nozords tutulan todbirlor effektli notico vera
bilar.

Islam gaynaqlarinda tobiot vo onu toskil edon iinsiirlorin insan hayatinin tominati
liclin ohomiyyati barado genis vo hartorafli molumatlar yer alir. Bunlarla yanasi,
homin gaynaglarda tobiotin miihafizosi mosolosino do boyiik digqget yetirilir. Bu
qaynaqlar sirasinda Qur’an ayslori xiisusi yer tutur vo otraf miihitlo bagli mosolalor
forqli sokillordo diqqoto catdirilir (Bogore:168; Nohl:90,93; Hocc:3; Taha:81;
Nisa:135).
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Qur’ani-Korim eyni zamanda varliq alominin davami vo onun kamilliyo dogru
harokati iiclin miioyyan qanun-qaydalar vo prinsipler irali siiriir. Homin qanun vo
prinsiplor bir nov otraf miihitin miihafizoesinin miioyyon bir morholosini togkil edir.
Niimuns olaraq varliq alominin ahangdarlig va xilgstin tarazliq ssasinda togokkiiliinii
goOstormok olar. Belo bir baxisin prinsipial gayasi ondan ibarotdir ki, insan varliq
alominds va tobistds barqgorar olunan balans vo ahongdarlig1 pozmamalidir. Bir ayado
bels deyilir: “Biz yer {liziinli dosodik (orada hor seyi ahongdar sokildo yerbayer etdik),
orada méhkom dayanan daglar yerlosdirdik, hor seydon miioyyan 6l¢iids yetisdirdik”.
(Hicr:19). Bu ayadon basqa bir notico almir: Tobiotdon istifado zamani 06l¢ii vo
mizant gozlomok lazimdir. Nozordo tutulan Olgilinii kecdikde balans pozulur vo
ekologiyaya ziyan doyir. (Ro’d:8; ©’la:3; Furqan:2). Basqa sozlo desok, tobiotlo
miinasibatds vo ondan istifads zamani els roftar etmok lazimdir ki, svvalon miioyyen
meyar vo miqdardan artiq olmasin, ikincisi, tobistdo doyisiklik elo hadds olmalidir ki,
otraf miihito zorar yetismosin. Ugiincii torafdon bir sira ayalords he¢ noyin bos yero
yaradilmadig1 nozora catdirilir. (Hicr:85; Ibrahim:19; Onbiya:16). Demoli, tobiot
iinsiirlori miiayyon moqsadls yaradilib, onlari nizamini pozmagq aks naticalor verar.

Qur’ana goro, insanin har seyoa miinasiboti onun oxlaqindan asilidir: “Allah sona
yaxsiliq etdiyi kimi, son do yaxsiliq et. Yer tizorinds fitne-fasad tératmays cohd etmo,
Allah fitno-fosad térodonlori sevmoz”. (Qosas:77).

Bunlarla yanasi, bir sira figh qaydalan otraf mihitin qorunmasinda miihiim
cohotlor kimi diggeti coalb edir ki, buraya “lazoror”, “zoman”, “itlaf”, “tosbib”,
“adalot” kimi mafhumlar daxildir. Bunlardan slava, bir sira oxlaqi dayarlor fordi ve
ictimai hoyatda otraf miihitin qorunmasi mosoalosindo miihiim profilaktik todbirlor
kimi daysrlondirilo biler ki, buraya qenast, israfgiligdan ¢okinmek, 6z giicii ilo
ehtiyaclarint 6domok kimi keyfiyyetlor daxildir (2.s.74).

Burada otraf mihitin qorunmasinda ohomiyyot kosb edon bozi qayda vo
onanalari gisaca agiqlamaga calisaq:

1. “Lazarar” qaydast — bu mafthumun monas1 basqalarina zarar-ziyan yetirmes-
mokdir vo islam dinindo genis ¢evrodo islonmoklo bogor hoyatinin biitiin cohatlorini
ohato edir. Zoror otraf miihitin korlanmasina, fordi ve ictimai hayata samil edils bilar.
Islam alimlori bu qayda haqqinda genis bohs etmis, miistoqil risalolor yazmagla onun
mahiyyastini agiqlamiglar. Homin qayda hadis gslibinds do ardicil olaraq 6z tesdigini
tapmisdir (3.c.2.5.163;4.c.3.5.426). Umumiyyatlo, “Islamda basqasma zoror vo
xosarat yetirmok yolverilmazdir” (5.c.5.5.280). Taebiidir ki, tobisti va ekologiyani
korlamaq basqgalarina zoror yetirmoayin bariz niimunosidir.
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“Lazoror” hadisi iimumi xarakter dasiyir vo onu arqumentlo osaslandirarkon
masaloya miixtalif yonlorden yanasmislar. Siibhasiz ki, otraf miihitin korlanmasi vo
cirklondirilmasi, tobiatin mohvi vo ona qarsi laqeyd miinasibat biitiin bagoriyyat {i¢iin
zorarli bir harakotdir vo ona gore islam buna qars1 miibarizoni zaruri sayir.

Oziino vo basqalarina zoror yetirmok barodo miixtolif tofsirlor vo ehtimallar
vardir vo homin miilahizalarden balli olur ki, séziigedon hadis ekologiya mosalasinda
do Ozlinii dogruldur, belo ki, insanlar tobiotdon ifrat dorocodo bohrolonmoklo
basqalarina zorar yetira bilmozlor. Islam sorioti belo bir icazoni kimsoyo vermir. Dgor
monfoot xatirino tobiotdon acgdzliikls istifade noticasindo insanlarin vo canli alomin
hoyat1 tohliikke ilo iizlosirse islam bunu radd edir. Havanin, torpagm ve sularin
cirklonmosi bagqalarina zoror yetirmokdir. Tobiotdon diizgiin istifado edilmodiyi
toqdirdo otraf miihitin korlanmast1 da bu qobildondir. ©llams Hilli timumi
mokanlardan — yollar, mascidlor, modrasolordon istifado qaydasi haqqinda bohs
edarkon yazirdi: “yollarin faydasi oradan o6tiib kegmok vo ondan yararlanmaqdir,
ancaq yolda oturmaq vo ya dayanmaq oradan kegonloro mane olmaq demokdir.
Yolda bagqalarina manegilik térodenlorin ondan istifads haqqi batildir” (6.¢.2.5.270).

2. Umumi istifads ii¢iin nozordos tutulan seylor.

Islamda {imumi istifado iigiin nozordos tutulan seylor — bos yerlor, sahibsiz
torpaglar, moskunlasmamis orazilor, donizlor, daglar, ¢ollor, sahillor, modonlor,
mesolor, otlaglar, yeralti sular, hava vo s. “onfal” adlanir. Biitiin bunlar Allaha vo
Onun rosuluna monsubdur (Onfal:1). Homin seylor dini basciya aiddir vo onun
maslohatine uygun olaraq istifadoys verilir (7.5.234).

Onfal fordo vo bir qrup insanlara moxsus deyil, islam hakiminin idaragiliyi
altindadir, imumxalq miilkiyysti kimi miisalmanlarin ondan faydalanmasi halal va
dogru sayilir (8.c.2.5.300). Onlar o6li torpaglari diriltmok modonlordon, doniz
sahillarinden, mess va otlaglardan diizgiin istifade etmaklo homin tobii sorvatlorden
bohrolona bilorlor (9.s.134). Ancaq timumi qaynaqlardan istifado edorkon ifrata
varmagq, harc-morclik, tabisti korlamaq ve xalqin hiiquqlarini pozmagq yolverilmazdir.
Coxsayli hodislordo agaclarin yersiz kosilmosi, otlaglarin va bitkilorin mohvi,
mesalorin yandirilmasi qadagan edilir. Agaclar1 kasmokdon ¢okinmok insan dmriinii
uzadan amil kimi goloma verilir. Bar veron vo faydali agaclarin kosilmosi ilahi ozabla
tohdid edilir. Umumi istifadodo olan qaynaglardan faydalanmaq haqqi her koso
verilir, camaat onlardan bohroalonmokdo sorikdir. Burada mogsad bir qrupun homin
qaynaqlardan fordi golir monbayi kimi sui-istifadesine yol vermomokdir. Masals elo
sokildo tonzimlonmolidir ki, orazilor, daglar, mesolor, modonlor vo basqa yerlor
fiirsotcil ziimrolor torofindon garat olunmasin. Bunun ii¢lin {imumi monafe ii¢lin
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nozordo tutulan gaynaqglardan diizgiin istifado vo onlarin miihafizosi {i¢iin xiisusi
toskilatlar nozarat edoa bilarlor.

3. Abadliq islori.

Islam abadliq islorino bdyiik ohomiyyat verir, alimlor vo bdyiik soxsiyyatlor
torpagin, okin saholorinin abadlagdirilmasi, onlarin miihafizoesi barodo ¢oxsayl
tovsiyalar vermislor.

Abadliq islorinin ochomiyyatino dolil olaraq onco Allahin kolamini gatirs bilorik:
“O sizi (atamiz Ademi) yerden yaradib onu abadlagdirmagi sizin 6hdonize qoydu”.
(Hud:61). Ayodon bolli olur ki, Allah bondolorine torpagi abadlasdirmagi
tapsirmisdir. Bununla insan 6z hoyatini tomin eds bilir (5.¢.2.s. 47;13.¢.19.5.35).

Allahin rosulundan naql edilon bir hodisde agac okmok, kohriz diizoltmok kimi
islor cari sadoqo kimi doyarlondirilir: “Bes ziimrs cari sadeqe veranlors aid edilir vo
onlari savabi omol doftorine yazilir: birisi agac okonlor, o biri su quyusu qazanlar,
Allaha ibadot lig¢lin moscid tikenlor, Qur’ani xotlo kogiiranlor vo saleh o6vlad
yetigdironlor” (10.¢.101.5.97).

Hozroti Olinin (9) xerac va vergilorin diizgiin xarclonmasi haqqinda formanim
xatirladan bir monbado deyilir: “Son camaatdan vergi vo xorac toplamagdan daha ¢ox
torpaqlarin abadlasdirilmasma diqqet yetirmslisan. Abadliq isleri gdrmadon xarac
almaq olmur, abadliq islori gérmodon vergi toplayan kos sohorlori viran qoyur,
Allahin bandslarini mohv edir” (11.s.113).

Goriindiiyli kimi, Hozrati ©li (o) vergi vo xoract abadliq islori ilo sortlondirir,
bels ki, homin masaloys diggat yetirmoyan hdkumat goharlari vo Allahin bandslarini
mohv etmis kimi golomo verilir. O hazrotdon nogl edilon bagqa bir hadisdo deyilir:
“Camaatin ruzisi va yasayist bes seydo oks olunur: idaragilik, abadliq, ticarat, icara
vo sadago. Abadlig baximindan agac okmok vo meso salmaq ohomiyyatli islordon
sayilir vo bunlar ekologiya ii¢iin ¢ox doyerlidir. islam peygombari (s) miicahidlors
agaclar1 kosmokdon vo okin yerlorini yandirmaqdan qoti sokildo ¢okinmaoyi
tapsirmisdi. Hotta miisolmanlarla savas voziyyetinds olan diismenlorin torpaginda
belo horokotloro ol atmaga icazo vermir, belo islori xosagolmoz vo qeyri-mogbul
sayirdi (12.s.21). Siibhasiz ki, biitiin sadalanan matlablor, xiisusilo agac okini, meso
vo c¢omonliklorin korlanmasinin qarsisinin alinmasi otraf miihitin qorunmasina
islamin ciddi yanagmasina dslalat edir.

4. Heyvanat alominin qorunmasi.

Islamda biitiin insanlar canli alomin qorunmasi {igiin mosuliyyat dastyirlar.
Doktor Qustav Lubonun islam bolgolorindo heyvanat alomino boyilkk qaygi ilo
yanasildig1 barada sdyladiklaring birinci fasilds toxunulmusdu (14.5.446).
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Islamda quslar, heyvanlar vo basqa canlilara o qodor digqetlo yanasilir ki, hotta
hadis kitablarinda heyvanat vo canli alomo aid hokmlors ayrica bolme hasr
edilmisdir. Homin gqaynaqglart diqqoetlo arasdirarkon islamda otraf miihitin
gorunmasina, canli alomin hiiququnun saxlanmasina vo onlarm miihafizasine neco
hassasligla yanasildiginin sahidi olurugq.

Hotta quslarm yuvalarina hiicum etmok qadagandir. Peygombor (s) buyurur:
“Cilicolorin yuvasina ol vurmayin, onlar dincolorkon holo sohor agilmamis yuxu vo
asayisini pozmayin” (13.c.15.5.59).

5. Otraf miihitin qorunmasi vo insan haglari

Otraf miihitin qorunmas1 mahiyyat etibarilo ¢cagdas comiyyastin zoruri ehtiyacla-
rindan biridir vo insanlarin imumi hiiquqglarinin tomin edilmesi kimi anlasilir,
miihitin korlanmas1 vo tobistdon yanlis istifads ictimaiyystin vo insan haglarmin
pozulmasi demokdir.

Islam qaynaglarmin miitaliosindon balli olur ki, otraf miihito vo onun saglam-
ligina olan diqqet, saglam yasayis soraitinin tomin edilmosi istiqgamotinda gostorilon
saylor bagorin osas hiiquglarindan biridir. Demali, otraf miihitin korlanmasi insan
haglarinin pozulmasi kimi doyorlondirils bilar.

Qur’anin Bogars surasinda deyilir: “Yer iizorinds na varsa, hamisini sizin {igiin
yaradan ... Odur”. (Baqors:29). Bu ayado yerds olan biitiin monbo vo sarvotlordon
biitiin insanlarin biitiin zamanlarda bshrolonmok haqqi tesbitlogsmisdir. Ancaq bu
istifado dogru yondo, basqalarinin hiiquglarina riayot etmoklo gergokloso bilor. Basqa
bir ayado deyilir: “Dogrusu, sizi yer iizerindo yerlogdirdik vo orada sizin ii¢iin
dolanacaq imkanlar1 yaratdiq...” (9’raf:10). Bu ayodo insana yer {izorindo verilon
imtiyazlar1 gostorir, burada yasayis iiglin biitiin imkanlar onun ixtiyarinda yerlosir.
Insanimn yer iizerindo yasam hiiququnun ilkin sorti onun saglam miihitdon
bohrolonmasidir. Allah bels bir imkani insanin ixtiyarina qoymusdur, onu qoruyub
saxlamaq iso onun 6hdosine diigiir. Homin ayado vurgulanan motlob bagga bir ayado
yena diqqgats catdirilir: “Yeri do biitiin mexluqat {i¢iin o désodi”. (Rohman:10).

Qur’an ayolorindo tobiotdo yaranan seylorin insan tligiin ohomiyyati dofolorlo
tokidle vurgulanir vo onlardan bir qismi ils tanis olaq:

“Davar1 (ev heyvanlar1) da o yaratdi. Bunlarda sizin {igiin istilik, ciirbaciir
moanfaot vardir, hom ds onlardan yeyirsiniz (qidalanirsiniz)”. (Nohl:5).

“GoOydon sizin {i¢iin yagmur endiron Odur. O sudan siz do, igindo
(heyvanlarimizi) otardiginiz agaclar vo otlar da iger.”

“Allah o su ilo sizin iigiin okin, zeytun, xurma agaclar1 vo biitlin meyvalordon
yetisdirir. Diisiiniib-daginanlar {i¢iin bunda dolillor vardir”. (Nohl:10-11).
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Yeno Noml surosindo deyilir: “Sonra biz o yagmurla sizo gozol baggalar
yetigdirdik”. (Noml:60).

“(Daim 6z g¢evroasindo) seyr edon Giinosi vo Ayi, hamginin geconi vo giindiizii
sizin ixtiyariniza veron Odur” (Iibrahim:33).

Basqa bir surodo yeno deyilir: “O, geconi vo gilindiizii, Giinoesi vo Ay1 sizin
hokmranliginiza verdi” (Nahl:12).

Basqa bir ayodo bagga tobiot iinsiirlorinin insanlarin ixtiyarina verildiyi qeyd
edilir: “(Ey insanlar!) Magor Allahin géylords vo yerds olanlar1 size ram etdiyini
gormiirsiinlizmii?” (Logman:20). Belo ayslorin saymi artirmaq olar: (Hocc:36,
Nohl:14 va s.).

Qur’an ayolori mosrofin tonzimlonmosini 6no ¢okmoklo onun diizgiin hoyata
kecirilmasini tokid edir vo bu yonds israf¢iliqgdan ¢okinmayi tovsiye edir:

“Israfciliga yol vermoyin ki, Allah israf edonlori sevmoz”. (On’am:141).

Allah hor seyi Ol¢ii vo mizanla yaratmigdir: “Olbotto Biz hor seyi ol¢i vo
miqdarla yaratdiq”. (Qamor:49).

6. islam gaynaglarinda otraf miihitin qorunmasi

Islam otraf miihitin qorunmasimi1 Quran ayaleri vasitosilo hokm soklinda qoyur,
yani tabiotin viran edilmasi vo korlanmasina garsi ¢ixir vo hamin amal “yer tizorinda
fosad” kimi doyorlondirilir. Bu termin gilinahkarlar iigiin on agir vo boyik ittiham
kimi saslonir.

Asagidaki ayoyo digqqet yetirok: “(O soxs sondon) ayrilan kimi yer iiziinds fitno-
fosad torotmayo, okini vo nasli (islam comiyyatini) mohv etmays calisir. Halbuki
Allah fitno-fosad1 sevmoz”. (Bogora:205).

Ollamo Tabatabai bu serafotli ayenin tofsirinde beser hoyatinin davamini iki
amilo bagli oldugunu gostorir: gidalanma vo dogum. Insanm qgidalanmasinm iki osas
qaynagi vardir: bitki vo heyvanat alomi. Bunlarim qorunmasi hoyatin davamu,
korlanmasi iso insan noslinin siradan ¢ixmasi ilo naticolonir. Ona goro otraf miihitin
korlanmas1 insanliga qars1 yer tizorindo fosad sayilir.

Basqa bir ayodo Allah-toala Boni-israilo belo bir xobordarliq edir: “Allahin
verdiyi ruziden yeyin-i¢in, fagot yer iiziinds 6z hoddinizi asaraq fosad torotmayin” —
sOyladik. (Boaqgora:60). Qur’an yer {izorindo hoqiqoton fosad téradonlori itttham edir:
“Mogor gdomadinmi ki, Rabbin nalor etdi vadide gayalart oyan Somud qévmiine?!
Eloco do saysiz-hesabsiz ordular sahibi Firona?! O kaslor ki, Momlokatlords tiigyan
edir, Oralarda fitna-fasad toradirdilor”. (Facr:9-12).

“Onlara (miinafiglora): “Yer iiziindo (kiifr vo giinah islodorok) fosad

[

toratmoayin!” — dedikda: “Bizim isimiz ancaq yaxsiliq etmakdir,” — deys cavab verir-
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lar”. “Bilin ki, onlar fosad torodondirlor, lakin bunu dork etmirlor”. (Bogora:11-12).
Qur’an bu baradas bels xabardarliq edir:

“Yer iizli (iman vo adalotlo) islah olunduqdan sonra, orada fosad térotmoyin”.
(O’raf:56).

“Oz olinizlo dziiniizii tohliikoys atmayin, yaxsiliq edin! Allah yaxsiliq edonlori
sevir” (Baqara:195).

“(Ya Mohommaod!) Mogor Allahin nemotini kiifro doyisenlori vo timmatini holak
yoluna sévq edonlori gérmiirsonmi?” (Ibrahim:28).

Islam peygombari (s) buyurmusdur: “Hor kim miiselmanlarin kegdiyi yollarda
olan ongollori aradan qaldirsa, onun amal divanina 400 Qur’an ayssi oxumagin
savabi1 yazilar; hor harfin oxunmasinda iso 10 gozoal savab vardir” (111,75.,50).

Notica olaraq demok olar ki, Islam qaynaglarinda otraf miihiito olan saglam
miinasibat aqgli vo noqli doalilo séykonmaoklo hom do insanin monovi vozifosi kimi irali
stiriliir. Quran atyslorinds otraf miihito vurulan zerorin sonradan insanlarm hayati
iiclin tohliikoli noticolor veracoyi barado xobordarliglar soslonir ki, bunun hodofi
onlar1 belo amollordon ¢okindirmokdir. Bu menada Qur’an hikmotindon daha g¢ox
bohralonmoak ti¢iin ayalar iizorindo miixtalif yonlordo tohlillor aparmaq lazim golir:

1. Tok-tok ayolordo otraf miihit barado molumatlarin insan hoyati {igiin
ohomiyyatinin doyorlondirilmasi;

2. Ekologiyani taskil edan tobiat iinsiirleri arasindaki slagenin Quran ayslari {izra
tipologiyasi;

3. Quran aysleri vo hadislerds irali siiriilon masalslorin miiasir dovrds ekoloji
bohranla miibarizeds 6nomi.

Islama goro, basqalarma zoror yetirmomok, iimumi istifado {i¢lin nozords
tutulmus tobii monbolordon somaorsli istifado, abadliq islori vo s. otraf miihito
miinasibotdo Islamin osas prinsiplori sirasina daxildir.
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XULASO

Ekoloji bohranin kaskinloagdiyi miiasir dovrds otraf miihitin qorunmasi masalasi
tokco tocriibi elmlorin deyil, humanitar elmlorin diqget morkozindo dayanir. Son
dovrlar hatta bu problemin halli i¢iin dini tolimlora do miiracist edirlor. Otfar miihito
miinasibatdo islamin xiisusi mdévqeyi vardir vo moqalodo bunun osas prinsip vo
saciyyavi cohatlari tohlil edilir.

SUMMARY

The paper contains the special position of Holy Quran on Environment.
According to representatives of humanities, the problem of protection of
Environment can be discussed by applied sciences and humanities.

Holy Quran considers important preventive provisions for better protection of
Environment. There is smoking damage to nature in Islamic culture; as it is created
by God for Human.

PE3IOME

B craree paccmaTpuBaeTcs crenuaneHas mosuius Fcmama mo  oxpane
oKpy>Karomei cpenbl. [lo MHEHHMIO pa3HBIX MpENCTAaBUTEICH T'yMaHUTapHBIX HayK,
JUTSA 3IpAaBOTO COXPAHEHHS OSKOJOTHH HapsAy ¢ NPUKIAJAHBIMA HayKaMHu, HE MEHee
Ba)KHO 3HAYCHHE UMEIOT TYMaHUTAPHbBIC JUCIIUILTAHEL.

I'maBubiM noctynatom KopaHa B 3TOM IJIaHE SBIISIETCS MPEAyIPEXACHUE JTI0IeH
0 TEeX HEMPHUATHBIX MOCIEJCTBUAX, KOTOPhIE MOTYT BO3HUKHYTh NPU HEOPEHKHOM
OOIIeHNN ¢ TPUPOAHBIMH pecypcaMy. B mciaMe BBeneH 3ampeT Ha HaHECEHHE
yiiepba OKpy»Xarolel cpese, MOCKOJIbKY OHa CO374aH0 borom s mpo>KUBaHUS
BCET0 YEJIOBEYECTBA.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. M.Nagisoylu
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ISLAMDA INSAN VO ONUN OSAS MiSSIYASI

Moryam Zarei Oqdom
AMEA Blyazmalar Institutunun doktorant:
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Knrueewie cnosa: Hcnam, wenosex, muccus

Giris. Insan haqqinda aragdirmalar vo bu istiqgamotdo qarsiya qoyulan suallar
onun varligmin mahiyyatini miioyyenlosdirmslidir. Islam baximindan insanin mahiy-
yatindo miloyyon hodof vo ideallar vardir, onun xilgotinin missiyasini nozoro almadan
hamin mahiyyati diizgiin sokildo dork etmok miimkiin deyildir. Tarix boyu insanin
hayat yolu onun diigiinco vo ideallar1 ilo daha ¢ox yadda qalir vo bazon fiziki yasa-
min1 tomin etmok liclin gostordiyi tabii faaliyyatlori kdlgads qoyur. Bu masals insan
otrafinda gedon miibahiso vo fikir ayriligimin sobablorindon biri kimi ortaya ¢ixir.
Insan haqqinda arasdirmalar onun yasadigi ictimai miihit vo tobii soraitin biitiin
cohoatlorini nozora almagla, eyni zamanda insanin basqalar ilo slage vo miinasibot-
lorins tosir gdstoran amillorin diizgiin miioyyanlagdirilmasi ilo miisbat naticalor vers
bilar.

Umumiyyatlo, insanin gergok mahiyyati davamli olur, eyni zamanda onun
kecdiyi tokamiil morhalolori miirakkob bir prosesdir. Zaman vo soraitdon asili olaraq
bas veran doyisikliys baxmayaraq insanin osl mahiyyati sabit qalir. Insan 6z otrafinda
gedon proseslorin miisbat vo monfi cohotlorini saf-¢iiriik etmoklo hoyat yolunu segir.
Istor kegmis, istorso do miiasir baxislar sistemi insanin monovi missiyasi ilo onun
tobii ehtiyaclar1 arasinda uzlagma yaratmaga cohd gostorsolor do, bir ¢ox hallarda
miilkommal bir konsepsiya yaratmadan bagari yens do geyri-miioyyan bir voziyyastds
goymusdur.

Tanmnmis sosioloq ve filosof ©Ollama Coafori bu barads belo yazir: “Bagorin
insaniyyat baximindan miioyyon bir missiyaya malik olmasi o qodor iimumi va asasli
bir masaladir ki, agor o, hamin ali vo hoqiqi missiyan1 dork etmaso, istor-istomoz
yalang1 hodoflor dalinca gagmali olacaqdir” (2.5.50). insan 6ziinii Allahin boyondiyi
dayarlors baglh olan varliq kimi taniyarsa hoyatin yiiksok hodofine dogru irslilays
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bilor. Lakin 6z varliginin baslangic vo sonunu bilmoyan vo hoyatin ali mogsodini
anlamayan insan eqoizmo yuvarlanar. O hor an yanhshga qapilaraq hoyatin
mosuliyyatli problemlorini dork vo hall etmoys qadir olmaz. Aydindir ki, insan ii¢lin
ham davamli vo sabit, ham dos ikinci deracali doyisken ehtiyaclar vardir. Sabit vo
davamli tolobat fizioloji, monavi va ruhi cohatlori ohato edirso, doyiskon tolobat onun
yararlandig1 vasitos vo metodlar1 6zilinds birlagdirir. Biitiin ehtiyaclar insan varligimin
zaruri vasitolori sayilir vo basor 6z istedadi sayosindo hom hayati ehtiyaclarini tomin
edir vo ham do manavi kamilliys yetmok ii¢lin zomin hazirlayir.

Insan otrafinda bohs olunan mévzulardan biri onun fitrati vo tobioti ilo baglidir.
Bir ¢ox miitefokkirlor, xiisusilo filosof va sosiologlar bu barads miixtalif fikirler
sOylomiglor, hotta bozilori insan fitrotini sirli vo miibhom bir mofthum kimi
doyarlondirmiglor. Buna gors bir sira hallarda insanin substansiya vo tobistinin
Oyronilmasini miimkiinsiiz sayanlar da olmuslar. Masolon, Paskalin fikrinco, bagorin
Oyronilmoesinin imumi yollar1 onun baresinde diizgiin bir sey ortaya qoya
bilmomisdir. Insanin mahiyyatinin a¢iglanmasinda xiisusi mdvqe tutan bir sira dini
baxiglar da masoloys tam aydinliq gotirmomisdir (3.34-35). Zonnimizco Paskal
xristianligda insan barodo miilahizolorin noticosi olaraq belo bir badbinliyo
gapilmigdir. Ancaq biitiin hallarda insan tobistinin derkinin ¢atinliyini etiraf etmok
lazim golir. Insan tobiotini miibhom bilon bazi fikir sahiblori onun {igiin 6ziinomoxsus
substansiya vo tabiotin oldugunu inkar etmislor. Mosolon, M.P.Sartr V.Hegel vo
R.Palmer bu gobildondir (4.s.138).

Insan fitrati barodo Qarbdo yayilan miibhom baxislar o goder tasirli olmusdur ki,
0z fikirlorini folsofo, sosiologiya vo alman odobiyyati {izorindo sistemlosdiron F.
Nitsenin bu movzu {izro tozadli miilahizosi Avropada diigsiinco bdhrani ils
noticolonmisdi. Indi Qorb miitofokkirlorinin bir gismi belo diisiiniir ki, nasizm vo
fagizm Nitsenin ideyalarindan qaynaqlanmisdir. Belo bir itttham he¢ do tosadiifi
deyildir (5.5.409).

Maraqli haldir ki, kegmisds insan amiline bir o gader problemli massls kimi
baxmurdilar, indi bu amil ciddi bir mosalo kimi digqet morkozinds dayanir. Ciinki
insan substansiyasi halo do diisiince sahibloari tiglin pards arxasinda olan sirli bir alom
olaraq qalir (6.5.46-47).

Islam diisiincosino gora har seydon 6nco insan {i¢iin miistorok tobistin — natura
vo ya substansiyanin nadon ibarat oldugunu anlamaq gorokdir. Bu mofhum miixtolif
moenalarda islonir vo tobiot s6ziinli adston fizioloji tolobat kimi izah edirlor. Bazi
hallarda miistorok tobiot dedikdo insanlarin ilkin icma halinda birgs yasayis zamani
malik olduqlar1 hissler va stimullar nozards tutulur. Ancaq insanlarda forqli tobistin
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olmas1 onlarin boylidiiyli modoniyyatlorin miixtolifliyi ilo izah olunur. Bozilori
masaloni izah ederken insanlarin qrup halinda yasadiqlart zaman onlarin malik
olduglar1 ictimai miihit, ailo vo icma miihitini nozordo tuturlar. Biitiin bu kimi
baxislarda diqgatden kenarda qalan miihiim bir moqam vardir ki, o da insana xas ali
bir fitrotin olmasidir. Homin insani fitrot maddi vo fiziki ehtiyaclardan iistiin bir
fozilot olmagla insanla canlilar arasinda olan miistorak xiisusiyyetlorden forqli bir
haldir. Bollidir ki, 6z hoyatin1 davam etdirmok, dogub téromok heyvanlarda miistorok
xiisusiyyatdir. Ancaq insana xas miistorak tobistdon bohs edorken burada canlilardan
yiiksokdo dayanan istedad vo gabiliyyot nozordos tutulur. Homin yiiksok tobiot insanda
olan dorrako vo basqa fozilotlordo oks olunur. Heyvanlar belo iistiinliiklora vo
istedadlara malik deyildir. Demoli, insan1 forqlondiran, ona basqa varliglardan iistiin
olmaga imtiyaz veran dayarlor onun basqa insanlarla miistorak tebiati sayila bilar.

Insana xas miistorok tabiotin xiisusiyyatlorini belo iimumilosdirmok olar:

1. Birinci xiisusiyyat ondan ibaratdir ki, insan 6z fitrotino gore heyvandan yiik-
sokdo dayanan bir moxlugdur. Onda olan bacariq, meyl vo istedad basqa canlilarda
yoxdur. insanda diisiimna, ayird etmo, natico ¢ixarma qgabiliyyati bu gobildondir.

2. Ikinci xiisusiyyot ondan ibarotdir ki, insana xas fitri tobiot sonradan gqazanilan
deyil, talim-torbiys, ictimai amillar vo miihitls bagl deyil, hamin gabiliyyast potensial
olaraq zoif vo ya giiclii sokildo biitiin fordlords vardir.

3. Ucgiincii xiisusiyyat ondan ibarotdir ki, miistorak tobiota xas {insiirlor silinib
getmir vo homiso 0z osilliyini saxlayir. Buraya elm, hoqiqot axtarisi, fozilot vo kamal
istayi, gozallik va abadilik meyli, parastis vo s. daxildir.

Miistarak tobiati sortlondiran dslillar nadon ibarastdir vo onlar1 neco iimumilas-
dirmak olar? Bu yonds asagidaki asas magamlara isars eds bilorik:

A. Insanlarda xiisusi dorketmo sistemi vardir vo onun komoyi ilo ovvalki
molumatlar yeni molumatlarla miiqayise edilir, imumi noticalor ¢ixarilir. Mantiqi
mithakimolor bu gobildondir: oks toroflorin bir araya golmosi miimkiinsiizdiir, bir
seyi covhorindon ayirmaq miimkiinsiizdiir.

Insanda oxlaq vo basqa doyarlor baximindan miioyyen sociyyalor formalasir. Ta-
rix boyu qazanilan tocriibs vo miisahidslor ssasinda insanlar arasinda miioyyen axlaqi
davranis normalar1 formalasir. Buraya osason xos xasiyyat, sodaqot, adalst, ziilmo va
xoyanota qars1 barigmazliq kimi keyfiyyastlor daxildir. Bu tip oxlaqi daysrlor basorin
nozori vo amoli soylori noticosindo formalasir. Fitri agil nozori masololori dork edir,
praktiki agil iso hadiso vo seylords olan fozilot vo qobahati ayird edir. Insanlar tobii
olaraq hadisa vo proseslor barodo miithakimo yiirtidiir vo notico ¢ixarirlar.
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B. Elm, fozilot vo gozollik axtarisi, parastis meyli, obadilik vo haqigot istoyi kimi
cohatlor insanlarda olan miistorok tobiato dolalot edir.

Hoqigot istoyi dogrudan da insanda fitri bir meyldir, bu eyni zamanda onun
kamal istoyindon dogur. Homin istok insan tobistinde homise canli gokilds tozahiir
edir, onun viicudunda varliq alominin, 6z varliginin sirlorini bilmok, basqa-basqa
haqigatlori dork etmok meyli vardir. Haqiqot istoyi susuz insanin suya olan istayi
kimidir. Bozon elo insanlar tapilir ki, hoqigot soragina diisiib uzun vo tohliikali
soforlora ¢ixir, burada miioyyon ¢otinliklor vo xasaratlorle {izlogmoali olur. (90,77).
Insanm bir sira yiiksok meyllori, gozallik istayi vo onun balli yaradiciliq qabiliyyati
tarix boyu insanin estetik tomayiillorindon dogur.

C. Miigtorok tobioto dolil olaraq insana xas bozi fitri bacariglar1 misal gotiro
bilorik. Onun dil dyronmays olan geyri-adi bacarigi, romz va isarslorlo miisyyon
motloblori anlamasi vo anlada bilmosi homin bacarigin tozahiiriidiir. Bu xiisusiyyat
insan dogulandan onun fitratindo mévcud olur, bagqa amiller sadaco onu giiclondirs
va zoiflads biler.

Insan fitratino xas bu ciir meyl, bacariq vo qabiliyyat barade Qur’an ayalorinds
isaralor vardir. Qur’an homin mogamlara toxunmaqla digqeti insanin fitri xiisusiy-
yatlorini dyranmaya calb edir. Asagidaki ayays diqqgat yetirak:

“And olsun nofsi yaradana!

Sonra da ona gilinahlarini va pis eamaldon ¢okinmasini (xeyiri va sori) dyradena.”
(Soms:7-8).

Qur’an ayassi tokca nofsin vaziyyatini yada salmagqla kifaystlonmir, ondan nicat
taparaq insaniyyatin zirvosinoe vo kamala yiiksolmoyi tokid edir:

“Nofsini (giinahini) tomizloyan miitloq nicat tapacaqdir;

Onu gilinaha batiran iso, albotto, ziyana ugrayacaqdir.” (Soms:9-10).

Insan tobiotinin ikili xarakteri.

Qadimlardon miixtolif modoniyyatlords insan tobistinin xeyir vo ya sorlo bagh
olmasi bir ¢ox diisiinca sahiblorinin miilahizalorinds oks olunmusdur. Bu masals {izra
miibahisalor holo do davam edir. Insan fitrotino monfi miinasibat basorin yiiksolis vo
inkisaf yolunda bir angol kimi ¢ixig edir vo burada hor iki tozadli baxigin osas
moqamlari ilo tanig olmaq yerino diisor:

A. Insan tobiotinin sor olmasi fikrino torofdar olanlar freydizmin ardicillaridir.
Homin baxiga gora insanda ohrimon xisloti vardir vo bu xislot iki hissi tohrik edir:
cinsi va tacaviizkarliq.

Pragmatiklore goro insan yalniz 6z monfoati ii¢lin horokat edir, insanlarin biitiin
omollori fayda gotiirmak {iglindiir. Hedonistlor insanin yalniz lozzat ardinca getdiyini,
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zohmotdon gac¢digini 6no ¢akirlor. Etoloqistlor iso insan fitratinin sor oldugunu iddia
edirlor, onlara goro insan homiso basqasina qarsi tocaviizkar mévqedadir “ Onlar
insan vo heyvanin roftari iizorindo arasdirma aparmagla onlar arasinda yaxin cohotlor
tapmaga soy gosterirlor” (7.5.102).

Bozi coroyanlar insan fitrotini neytral hesab edirlor. Behavioristloro gora insan
mahiyyatca yaxsi va pis deyil, onun xislatini yasadigi miihit formalagdirir. Bir qrup
sosiolog-nozariyyacilor (Mas, B. Misel) belo hesab edirlor ki, yaxsi vo pis noyin
miikafat oldugunu, noyinss onu cozadan qurtaracagini insanlara dyradir (8.5.72).

Ekzistensialistlordon Sartra goro insan yaxst vo ya pis deyil, gordiiyii omol onun
tobiatine tosir gostorir. Biitiin insanlar yaxsi1 olarsa insan fitrati do yaxs1 olar va ya
oksina (9.5.53).

B. Insan tobiotini miisbot doyarlondiranlorden neofreydizm coroyam segilir. F.
Ariksona gora insan yaxsi olmagq iigiin xiisusi istedada malikdir, lakin onun yaxs1 vo
ya pis olmasi yasadig1 comiyystdon va usaqligdan onunla dostluq edsnlordon asilidir.
Freydin oksina olaraq, yaxsi omal hoyat ehtiyaclarindan dogmur. Insanperostlor, o
cimladon Mazlu Racerz giiman edir ki, insan yaxsi ola biler, ancaq burada gorak
sosial tolablor vo yanlis gorarlar ona manegilik torotmasin (10.5.98).

Romantizm Avropada basland1 vo sonra Rusiyada yayildi, XVIII-XIX asrlorde
genislonon bu coroyan insani tobioto, xoyal vo hiss alomino yonolmayo dovet edirdi.
Romantizm mahiyyatcs ruhi sixintilara qars1 inqgilabi shvali-ruhiyys dasimaqla insan
amilino, onun xos fitrotino 6nom verir (11.s.214). Bu coroyana goro, insan
dogulandan miisbot tobioto malikdir vo hor bir pis omsl xarab ictimai soraitin
mohsuludur. Onun 6z substansiyasinda pisliyo yer yoxdur (12.s. 46).

Insan tobiatinin xeyir vo sar olmasi barade Qur’anin baxisi.

Qur’ani-Korim son somavi kitab olmagqla varliq alomino hakim olan ganunlari,
insana xas ger¢okliklori vo bogorin mahiyyati barods hoqigatleri oks etdiron bir
gaynaqdir. Burada homin maotloblorin bir qismi agkar sokildo verilirsa, bir gqismi do
sirli hadise kimi dayerlondirilir. Yigcam bir baxigla Qur’anin insan baradaki
mithakimolorini iki forgli gisma ayirmaq olar.

A. Homin miihakimslarin bir gisminds insanin yaxs1 sifatlori toriflonir, onun
iistiin cohatlori gostarilir. Bu baximdan bazi ayslori misal olaraq gotirs bilorik:

1. Insan Allahin xolifasi mogamina malikdir: “(Ya Mohommad!) Senin Rabbin
moloklara: “Man yer iiziinds bir xolifo yaradacagam” — dedikdo moloklor: “Biz Sono
stikr etdiyimiz vo Soni miiqaddas bildiyimiz halda, Sen yer tizorinds fasad téradacok
vo gan tokocok bir kosmi yaratmaq istoyirson?” — soyladilor. Allah (onlara): “Mon
bildiyim seyi siz bilmirsiniz” — dedi.” (Bagera:36).
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2. Azad vo miistoqil soxsiyyot sahibidir:

“Insanin el bir dévrii olub ke¢misdirmi ki, o, homin ddvrds xatirlanasi bir sey
olmasin?! (Slbatto olmusdur!);

Haqigaton biz insan1 qarisiq bir niitfaden yaratdiq. Biz onu imtahana g¢okacoyik.
Biz onu esidon vo goron yaratdiq;

Biz ona haqq yolu gostordik. Istor siikr edon olsun, istor nasiikiir (bu onun 6z
isidir).” (Insan:1-3).

3. Ilahi omanot sahibi olaraq mosuliyyot dastyr:

“Biz omanoti (Allaha ibadati, sori hokmlari yerino yetirmoyi) goyloro, yera vo
daglara toklif etdik. Onlar onu goétiirmokdon qorxub ¢okindilar. Cox zalim vo ¢ox
cahil olan insan iso onu gotiirdii.” (Shzab:72).

4. Haqqa dogru harakats soy gostarir:

“Ey insan! Son (6lono godor) Robbino dogru calisib gabalayirsan. Son ona
qovusacaqgsan.” (Insiqaq:6).

5. Basqa moxlugla miiqayisodo sorafot vo koramot sahibidir:

“Biz Adom oOvladini sorafli vo hormatli etdik, onlar1 suda vo quruda miniklors
mindirib sahib etdik, 6zlorino tomiz ruzilor verdik vo onlar1 yaratdigimiz moxluqatin
coxundan iistiin etdik. (Isra:70).

6. Onda doyismoz ilahi fitrot vardir:

“(Ya Mohommad! Ummatinlo birlikdo) batildon haqqa taninaraq iiziinii Allahin
fitri olaraq insanlara verdiyi dino torof tut. Allahin (fitri) dinini heg¢ vachlo doyigsmok
olmaz. Dogru din budur, lakin insanlarin aksoriyyati bilmaz.” (Rum:30).

Homin ilahi fitroto gdro insanin {iroyi Allah1 yad etmoklos toskinlik tapir:

“O kaslor ki, Allah1 zikr etmoakls tiroklori xatircomlik tapmis vo bu halda iman
gotirmislor. Bilin ki, galblor yalniz Allaht zikr etmoklo aram vo xatircomlik tapar.”
(Ro’d:28).

7. Onun xilgati kamildir vo porhizkarliq vo imanla connat vo yiiksok mogama
malikdir:

“Biz insan1 on gozoal bi¢imdo yaratdiq.” (Tin:4).

“Allahdan qorxub pis amaldon ¢akinanlar iiciin Rabbi yaninda (agaclar) altindan
caylar axan connotlor (Rizvan baglar1) vardir ki, orada obodi qalacaglar.” (Ali-
Imran:15).

“Iman gotirib hicrat edonlori, Allah yolunda mallar1 vo canlar ilo vurusanlari
Allah yaninda on yiiksok daracalor gozloyir. Onlar xeyirs qovusanlar, nicat
tapanlardir.” (Tovba:20).
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“Rabbi onlara Oziinden bir morhomot (rohmat), raziliq vo igerisinda onlar iigiin
tilkonmoz nematlor olan connatlo miijds verar.” (Tovba:21).

“MoOmin kisilorlo mémin gadinlar bir-birino dost, hayandirlar. Onlar (insanlara)
yaxst i gormoyi amr edar, pis islori radd edor, namaz qilib zokat verar, Allaha vo
peygomboring itast edorlor. Allah olbotto ki, onlara rohm edocokdir. Allah hagigoton,
yenilmoz qilivvat vo hikmat sahibidir! (Tovba:71).

8. Vicdan, batini ilham, pak ruha sahibdir:

“And olsun nafsi (insan1 va onun nafsini) yaradana;

Sonra da ona giinahlardan vo pis omollordon ¢okinmosini (xeyir vo sori)
Oyradonos ki...” (Soms:7-8).

“Sonra onu diizoldib insan soklino sald1 vo ona Oz ruhundan iifiirdii. O sizo goz,
qulaq va iirak verdi.

Insanda olan ruh Allahdandir, bu soboba goro ona socdo vacib olmusdur
(13.5.134):

“Mon onu tamamlayib (insan soklino salib) Oz ruhumdan iifiiron kimi ona
(ehtiram olamati kimi) socds edin.” (Sad:72).

Moloklorin insana socdesinin hikmot vo montiqi vardir:

“(Ya Peygombor!) Biz moloklora: “Adoms sacds edin!” — dedikds iblisdon basqa
hamist socdo etdi. (Yalnmiz) o, lovgalanaraq imtina etdi vo kafirlordon oldu.”
(Boagora:31).

9. Xilgetin yaranmasinin moaqsadi insanin ondan faydalanmasi ti¢lindiir:

“Yer iizlinds na varsa, hamisini sizin {i¢iin yaradan, sonra somaya iiz tutaraq onu
yeddi gat gby halinda diizoldib nizama salan Odur (Allahdir). O, hor seyi bilondir!
(Boagora:29).

Insanm diinya hoyatinda maddi toloblori biton deyil, onun axirat istoklori do
bunun kimidir. Ancaq Allah homin talobi miioyyan bir mantiqi dl¢lide tomin edir:

“Hor kas fani diinyani istoso, dilodiyimiz soxso istodiyimiz nemaoti orada tezliklo
verarik. Sonra iso (axiratdo) ona cohannom moskan edorik. O, Cohannoms ginanmis
va (Allahin rohmotinden) qovulmis bir halda daxil olar!” (Isra:18).

“Momin olub axirati istoyon vo onun ugrunda c¢alisanlarin zohmoti (Allah
dorgahinda) qobul olunar!” (isra:19).

Qur’anda bu barads ayslor goxdur v gatirilon niimunaler insanin diinyavi hayati
ilo yanasi, onun monovi mozmuna malik oldugunu diqqoto ¢atdirir. insan dini
tolimden bohralonmoklo hoyat yolunda yiiksak dorace vo meaqamlara y6nsle biler,
Allahin onun {i¢iin bu alomds vo axiratdo miioyyonlosdirdiyi pay ala bilor.
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Insanm {istiin vo miisbat sifatlorini agiqlayan ayelorin qisa mozmunu ilo tanis
oldug. Indi iso bunun oks qiitbiinii nozardon kegirak.

B. ikinci qisim miihakimolords iss Insana xas monfi xiisusiyyatlor pislonir.

1. Rabbins gars1 nasiikiir, dargdz vo xasisdir:

“Insan Rabbina qgars1 ¢ox nasiikiirdiir.” (Adiyat:6).

“(Ya peygomborim, miisriklora) de ki: “Ogor siz Rabbimin rohmat xazinslorine
sahib olsaydiniz, yena do (onun) xorclonib tiilkonmasindon qorxaraq xosislik edor-
diniz. Insan (na qodar varli olsa da, tobioti etibarilo) xasisdir. (Isra:100).

2. Hagqa boyun oymodon miibahiso edon, xain vo olub kegonlordon ibrot
almayan moxluqdur:

“Biz bu Qur’anda insanlar iigiin ciirbociir mosollor ¢okdik. Insan iso (Haqqa
boyun saymadon) an ¢ox miibahiso edondir.” (Kohf:54).

“Allah gdzlorin xayanatini va iiroklorin gizlotdiyini bilondir!” (Moaric:19).

“Magor onlar (miisriklar) yer iizlinii dolagib 6zlerindon avvaslkilerin axirimin necs
oldugunu gormiirlormi? Onlar bunlardan daha qiivvatli, yer {iziindo daha ¢ox iz
qoyub getmis kaslor idi. Allah onlar1 glinahlarindan dolay1 yox etdi. Onlar1 Allahdan
(ezabindan) qoruyan bir kimss tapilmadi.” (Moaric:21).

3. Fosada meyl edon, hamiss ziyanda olur va ilisdikds Allahi ittiham edir:

“Lakin insan bundan sonra da giinah etmok, fosad torotmok istoyir.” (Qiyama:5).

“Insan (8mriinii bos islorlo sarf etmoklo) homiss ziyan igindadir.” (Dsr:2).

“Insana goldikde, no zaman Rabbin onu imtahana ¢okib korom gdstorsa vo nemot
versa, o: “Rabbim mons korom gostordi” — deyar.” (Facr:15).

“Amma no zaman Rabbin onu imtahana ¢akib ruzisini aksiltsa; “Robbim moani
alcaltdi, mona xor baxdi!” — deyar.” (Facr:16).

3. Diisiinco ii¢iin agil vo golbo malik olsalar da, heyvan kimi omal edir:

“Biz cinlordan vs insanlardan bir ¢oxunu cohonnam {igiin yaratdiq. Onlarin qalb-
lori vardir, lakin onunla anlamazlar. Onlarin gézlori vardir, lakin onunla gérmozlor.
Onlarin qulaglarn vardir, lakin onunla esitmazlor. Onlar heyvan kimidirler, balks do
daha ¢ox zolalotdadirlor. Qafil olanlar da mohz onlardir.” (©’raf:179).

Bu mozmunda ayslor ¢oxdur, lakin diqqet yetirmok lazimdir ki, Qur’anda
mozommat edilon insan adoton imansiz ziimroyo aiddir. Islama goro, Allahdan ayr
diison, iman1 olmayan vo Allahim1 unudan insan 6ziini itirmig olur. Oslinde belo
insan yolunu azmis olur vo ona goéro Qur’ani-Korim belolorini heyvanlardan da betor
bilir (14.5.392).
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Peygombordon (s) nogl edilon hodiso goéro insanin konlii vo fitroti xeyira
meyllidir, bagor galbini saglam halda saxlayarsa homiso seadato yetigo bilor, ancaq
onun konlii nofsin havasina bulasarsa zolalot yoluna diisor (15.¢.18.5.166).

Bolli olan budur ki, insan substansiyasinda keramot vardir, o gorok homin
keyfiyyati iman va saleh amalin komoyi ilo monavi kamillik moarholasine yetirsin.

Loayaqet mogamlarini ugurla kegon insan haqqa qovusmaga daha yaxin olur.

Islam diinyagériisiinde insan mofhumuna fiziki-bioloji {insiir kimi yanasmurlar,
yani o, sadacs iki ayaq {iste yeriyon diiz qamaotli heyvan deyil, onun mahiyyatini bir-
iki sado sozlo ifado etmok miimkiin deyil (16.s.7).

Insanin tobii vo fitri meyllori.

Tobii vo fiziki soviyyodo insanin miixtolif meyllori vardir vo bu baximdan
onunla canlilar, yoni heyvanlar arasinda ortaq xiisusiyyatlors rast golirik. Onlarin
organizminds gidalanma vo ifrazat prosesi vo basqa fizioloji proseslor gedir. Ancaq
insan hoyatmi tobii soviyys ilo mohdudlasdirmaq olmaz. Insanin tokamiilii heyvanat
alomindon baslayir vo insaniyyoto dogru kamala yetisir. Insan 6z xilgetinin
baslangicinda maddi vo cismani iinsiirdon ibaratdir vo onun substansiyasinda bas
veran tokamiil horokoti ruhani bir covhora ¢evrilir. Bu o zaman gergoklosir ki, maddi
lozzat duygusu, nofsi istoklor vo bioloji meyllor fitrotin ixtiyarma verilir vo
tonzimlonir. Insan fitratinin varlig1 onun tobiotindon daha giicliidiir, ona géra fitroto
hakim olmagla insan tebistinds olan qiivvaleri vo meyllori nazarstds saxlamagq olur.

Notica olaraq bunlari sdylomok olar: Islamin insan konsepsiyasinda insanm fitri
xiisusyoytlorini vo onun ali missiyasint dyronmok olduqca miithiim bir mosolo kimi
qoyulur. Insan 6z varligmin mahiyyatini vo missiyasin1 bilmadon aqli-monavi vo
ictimai tokamiilo yetiso bilmoz. Demoli, insanin islah edilmesinos ehtiyac vardir vo
onun godor yenidon tolim-torbiyo ilo islah olmaga mohtac olan basqa bir varliq
yoxdur. Miitohharinin dediyi kimi, “basqa seylordon forqlonon moxluq insandir vo
onun islah edilmosi {i¢iin islonon fond vo metodlar oxlaq, tolim-torbiyo vo maarifdon
ibaratdir” (12.5.47).
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XULASO

Moqalada Islam modoniyystinds insan konsepsiyasinin iki énomli cohati, yonin
onun ortaq fitroti vo ali missiyasi aragdirilir. Quran ayolorindo insan fenomeninin
miixtalif xiisusiyyatlori barads genis sokildo bohs olunur. Burada asas diggst onun
oxlagi vo moenovi missiyasinin miioyyanlosdirilmasina yénalir. Islam insan1 Allahin
Yer tlizorindaki xslifosi sayir bu baximdan da onun asas missiyast menavi tokamiilden
ibaratdir.

SUMMARY

Man and his main mission in the Islamic culture have been considered in this
article. In the Quran verses was extensively discussed the human phenomenon.

Special attempt was given to moral and spiritual mission of human. A Quranic
human is indeed a reason-centered and rationalist person, a self-directed, self-
conscious, good servant of God. His main mission is spiritual perfection.

PE3IOME

B cratee pedp ueT 0 CyIHOCTH U HAType YeOBEKa U €r0 OCHOBHOW MHCCHH B
Hcnamckoit KynpType. B KopaHHUYecKHX CTHXax JOBOJBHO MOAPOOHO 0OCYKaaeTcs
YeNoBeuecKnii (eHOMeH, 0co00e BHHMAaHHE YJIENAeTCS €ro HPaBCTBEHHOW U
IyXOBHOM Muccuu. VMcimam paccMaTprBaeT 4yelloBeKa B KauecTBE HaMecTHHMKa bora
Ha 3eMJIe, OTCIOJ]a €T0 MUCCHSI 3aKJII0YAETCS B TyXOBHOM COBEPIIIEHCTRBE.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. K.Sorifli
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«Viicud»

Bildiyimiz kimi, «vohdati-viicud» dahi miitefokkir Miithyiddin ibn Ore-
binin adi ilo slagolondirilmokdadir. Lakin bir sira alim va todqiqatgilar bels
bir naticoya golmislor ki, «vohdati-viicud», ya «panteizm» ibn Orabidon daha
avval, Eyniilqiizzat Miyanaci torafindon daha sistemli sokildo aragdirilmigdir.
«Vahdati-viicud» bir nazoriyys kimi holo Boyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi,
Monsur Hsllac kimi ilk sufilorde mévcud olmusdur. Lakin Ofifinin fikrinca,
Cineyd Bagdadi vo Boyazid Bistami «voahdoti-viicud»dan deyil, «vohdati-
sihud»dan (mévcudlarin vo ya sahidlorin vohdatindon) bohs etmis vo Ibn
Orobinin nazoriyyesing banzor bir folsofo formalasdirmaga can atmamaislar.
Ibn Orobinin bir ¢ox asarini tiirk dilina torciima vo sorh etmis ©hmod Avni
Konukun fikrinca, «vahdati-viicud» termini ilk dofo Ibn Orobi torsfinden
deyil, onun tolobasi olmus Sodraddin Konovinin «Miftahiil-qeyb» osaorinda
1slonmisdir.

«Viicud» bahsi Konyovinin «Miftahiil-qeyb» asorinds bohs etdiyi mévzu-
lardan an 6namlisidir. «Viicud» bahsi bir ¢ox filosoflar, o ciimlodon Molla
Sodra torofindon arasdirilmis vo onun «Hikmati-miitoaliyo» nozoriyyesinin
osaslarindan biri olmusdur. Konyavi inanir ki, «viicudi-amm» vohdat baxi-
mindan Haqqa bagli, kasrot baximindan iso movcudatla slagodadir [5, s. 194].

Bozi filosoflar mahiyyotin asalatina etiqat etmislor. Bu filosoflar arasinda
Israq folsafasinin dahilori vo onlarin ardicillari, Coalaloddin Davani (833-
908/1429-1502), Seyid Sodroddin Deastoki (veof. 930/1523), Mirdamad
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(vof.1040/1630) vo basqalarinin adlarini ¢okmok olar. Mosai filosoflari
viicudu ya bir-birindon ayr1 bilirlor. Bir ¢ox ariflor viicudun vshdati va
asalotinag inanirlar va kosrati viicudun moartobalari va tocessiimiindogoriirlor.

Hoqigotin  vahid viicud olub-olmamast haqqinda ¢ nozariyyo
movcuddur:

1 — «Vohdati-mohz» (xalis vohdat) — bu nazariyyani bozi filosoflar irsli
siirmiislor;

2 — «Kasrati-mohz» (xalis kasrat) — Mosai filosoflarinin nazariyyasi;

3 — «Kaosratdo vohdat vo vohdotds kasroty.

Molla Sodraya gors, viicud vahid hoqiget baximindan moartabs va
doracolore malikdir. Bir moartobada «vacib», digerindo «mimkiin», birinda
«soboby, digorindos iso «natico» yerlogir. Vo buna vohdotds kasrot vo kasratds
vohdoat deyilir. Hoqiqi veo osl varlig, yoni «viicud» Haqqin homin vacib
varligidir va bu «vacibiil-viicud»dan basqa na varsa, bir varligin kélgasi hesab
edilir. Vicudun fordi tozahiirii vo xarici alomdo tomsil olunmasi varligin
«mimkiin» mortabasinda gergoklasir. Belo bir tocalli vo tozahiir istor «vaciby,
istor «miitimkiiny», istor «covhoary, istarsa do «araz» aksidensiya olsun, ¢oxluq,
yoni «kosrot» demokdir. Demali, «viicud» dedikds, hoaqiqi vo asl varliq,
«vohdoat» dedikdas isa soxsi (fordi) vohdat nozords tutulur [1, s. 7].

Molla Sadra mahiyysti viicudun arazlorindon hesab edir vo onu viicudun
komiyyoati vo kasratinin sobobi bilir. Mahiyyati isa «insanin arxasinca gedon
bir koélgo» adlandiran alim ona osalsti aid etmir. Molla Sadraya gora, tosirin
morkazi néqtasi vo an mithiim masalasi «viicud»dur va bu nozariyys Sadraddin
Konyavinin falsafasinds do 6ziinii agiq-askar biiruzs verir.

Kainatda moévcud olan va ziihur edon har bir varlig «viicud» vo «suiini-
viicudndan bagsqa bir sey deyildir vo miitlog viicudun kolgesi olan
miimkiinatin viicudu 6z baslangicina tam baghdir. Buna misal olaraq, nur
stialarinin nur hogigatina baghligini géstora bilorik ki, bu nur siialar1 nurdan
ayr1 oldugu halda, miistaqil do deyildir.

Konyavinin fikrince, Haqqin tacalli vo yardimi hor an bu diinyaya yetison
vahid tocollidir. Vahid tocolli mdévcudatin miixtalif qabiliyyet, sifot vo
istedadindan ibaratdir ki, 6z mortobolorindon asili olaraq, ilahi feyz va
yardimdan va viicuddan bohralonsinlor.

Konyavi istiinlik, moziyyat, longima, c¢oxluq va kosrati movcudatin
hallarindan bilir va belo diisiinir ki, Haqqin viicudunun nuru moévcudata
catmazsa, demok, movcudat tamamon yox halinda olar. Demok, alom
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movcud olmaq vo bu mdvcudluga davam etmok istorss, Haqqin fasilosiz va
arasikesilmoz feyzi vo yardimina mohtacdir.

Ogor Haqqin bu feyz vo yardimlari bir géz qirpimi qador kasilorss, alom
bir andaca mohv olub gedor, ¢iinki bu, alomin yox olmasinin hokmidir vo
viicud Haqq-taala torafindon verilmis orazdir [ 5, s. 384].

«Viicud» va «xavatir»in tazalonmasi

Konyavinin tesavviifds irali siirdiiyii bahslordon biri do Molla Sadranin
«hikmoti-miitoaliyyo» folsofosindo boyan etdiyi ve «horokati-covhori»
adlandirdigi bohsdir ki, bu bohs Konyavinin irfani baxislarinin asasini togkil
edir. Konyavi do bu fikirlorini Molla Sadra kimi Qurani-Korimdon, «Vaqio»
surasinin 61-ci, «Qaf» surasinin 15-ci, «Fatir» surasinin 16-c1, «Or-rohmany»
surasinin 29-cu aysslorindon oxz etmisdir.

Konyovinin fikrincs, bozi mosalolor daimi hékm vo sabit tosirs
malikdirlar, bazilori do yavas-yavas mohv olub aradan gedir, bazilori isa ¢ox
siiratlo bir haldan digor hala kegirlor. Bozilorinin Haqqa nisbati ¢ox daha
giicli vo daha xalisdir. Bizim nozeorimizdo sabit vo doyismoz qalmasina
baxmayaraq, diinyada har bir sey doyismokds vo avazlonmokdadir [6, s. 93].

Horokot vo doyisiklik bohsi Sokrat (vof.e.0.399) dovriinden avval do
diggati calb etmis bohslordondir. Heraklit (vaof. e.a. 475) alomds mévcud olan
hor bir seyin daimi horokot vo doyismokdo oldugunu bildirir. Dahi filosof
alomi durmadan vo nozmli horokotds olan bir coroyan, horokati iso varligin
zat1 kimi golomsa verir.

Heraklitin fikrinco, diinya ziddiyyotlordon toskil olunmusdur vo bu
dinyanin davami ziddiyystlorin vo mdvcudatin  daimi  vurusunun
girovundadir. Diinya icad, fosad, fona, mohv, giindiiz, gecs, miihariba,
dostluqg, hoyat, 6lim vo digor ziddiyyostlorlo doludur vo bu tozadlarin yox
olacagi giin diinya da aradan gedocokdir. Tozadlar arasindaki vurus
«asya»nin hoaqigoati vo qoruyucusudur vo alomdoki tozadlarin hamisi 6z
monsayini bir haqiqatdon alir. Bu hoqigoti Heraklit «logos» adlandirir ki,
«faal agil» vo ya «kalmo» monasini verir [10, s. 13; 5, s. 88, 89].

Arifin dilindo «yenilonmo» vo «doyisilmo» bu monada islonilir — insan
viicudu vo insan hoyati, eloco do digor moévcudat bir-birine baglhi vo anbaan
doyismakds, avozlonmokds vo yenilonmokdadir. Haqqdan insana c¢atan varliq
feyzi do hor an yenilonir va doyisir. Mévcudatin viicudunu zahiran sabit va bir
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halda gérmemizin sabobi ilahi feyzin davami vo siirokliliyindadir. Viicudun
movcudata feyz catdirmasi daimi va ardicil oldugu ii¢iin, homginin anbaan va
ardicil olaraq heg¢ bir kasinti va fasilo olmadan bas verdiyi {i¢iin biz onlarin
sabit oldugunu disiintirik. Demoak, he¢ bir varliq siikunot halinda va
horakatsiz deyil vo 6z zat1 vo fitratine uygun olaraq yeni kamal yoluna bagl
olur, har an bagqa bir soklo diisorok ndgsanl haldan kamala dogru yiiksalir.
Bu yiiksalis varligin tam ruhaniyysto yetismosinadok davam edir, varliq
maddadon xilas olur. Molla Sadranin etiqadinca, bu yolda esq diinyanin
damarlarinda axan vo varligin biitiin mortobslorinde mévcud olan bir asasdir
[11,s. 149].

Asiq vo masuq sirri

Irfani mozmunlar sirasinda esq vo mohobbotin xiisusi yeri vardir.
Sadraddin Konyavi do bu moasaloys ¢ox diqqget yetirorok, ona verilon
ilhamlarin moahz esqin naticasi oldugunu qeyd edir.

Konyavi bildirir ki, mosuq asiqi 6z camal vo kamalatinin askarlanmasina
bais oldugu ii¢iin sevir [6, s. 51].

Esq bohsi irfani motnlorin vo irfani mezmunlarin asaslarindan biridir.
Sihaboddin Siihroverdi «Hikmoti-Israg» osorindo nurun ali dorocatla
slagesinin esq vo moahabbot oldugunu geyd edir va esqi ali deracali mévecudat
vo uzunluq vo en nurlar1 arasindaki méveud olagslondirici bilir. Esq varligin
biitiin martobalorinda corayan edar va esq vo mohabbat hor maxluqun zatinda
sabit, mohkom vo davamlidir. Biitiin varliqlar, hatta cansiz alom va bitki
alomi da bu govhoro sahib olmaqla qiymaotlidirlor. Biitiin varliglarin bir
masuqu vo mahbubu vardir ki, ona ¢atmaq hor kosin maqsad va hadofidir va
hor kos ona dogru horokotdadir. Esqin viisoti o gadoar genisdir ki, xaliqden
tutmus moaxluqun an zoif niimayandasini belo ohatos edor [2, s. 34, 35].

Konyavi yazir: «Say gostar, ¢alis ki, Allah soni sevsin vo daima buna dogru
can at, ¢linki agor Allan bir seyi sevarss, ona yetisor vo onu 6ziino yetisdirar.
Ondan basqa bir kas bu qiidrats sahib deyil» [6, s. 53].

Mbohobbat vo esq asiq ve mosuq, sevon va sevilon arasinda bir sira
miistorok sifot va xiisusiyyatlorin mévcudlugunun naticasidir vo bazon bir sira
feil vo hallarin vo ya mortabalarin istiraki ils hasil olar. Mohabbat va esq ilahi
mogam vo vicud alominde mdévcud olan kiill bir haqigestdir vo insanin
oziindon forqli olan digor birins asiq olmasi geyri-miimkiindiir. Onlarin
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ikisinin arasinda miitloq bir miistorok hokmlor mévcuddur ki, onlar arasinda
olan forglordon daha ¢oxdur [6, s. 55].

Xoazzazin Ilahiys esq hiisulu yollarini bayan edon mohabbot torifino gora,
bu — «iirayi mahbuba olan mohabbatdon basqa hor hansi bir diger mohabbatin
sirinliyindon azad etmok, mohbuba olan mohobboatdon basqa hor hansi digor
mohabboti acit bilmok» demokdir [9, s. 243].

O, Haqqa olan mohobbot nisanslorini Allahin  hokmlorine itaot,
haramdan uzaqliq, Onun diismoni ilo diismon, elgilorinin ardicili olmagq,
gorxu vo Umidls vo Onun rohmotine, aglamadan vo nalo etmadon ilahi
dorgahin qapisinin iiziino agilacagina imidsizlik olmadan yasamaq, daim,
yorulmadan sitayis vo dua etmokdo gériir [9, s. 243].

Bodoanin (cismin) shomiyyati

Konyovi yalniz insanin ruhunu mithiim bilib, badonins (cismina) hormat
goymayanlari tonqid edir vo geyd edir ki, agor bu insanlar insan iigiin bu
diinyadan ayrilmazdan avval hasil olan hor kamalin ruhun hamin bu badanls
linsiyyotinin noticesi oldugunu vo soriotde do vodo edildiyi kimi, Haqqg-
taalanin miisahidesine dogru apardigini bilsaydilor, he¢ zaman onu mozom-
mot etmozdilor. Allah insan canina ¢ox ohomiyyst verir, 6ziino sui-qosdi vo
bilorakdon kimisa 6ldiirmayi on bdyiik giinahlardan hesab edir [4, s. 12].

Allah elg¢ilorinin xitab etdiklori insanlar

Allah elgilorinin boyan etdiklori haqigotlorin insanlar torofindon anlasil-
mas1 va gabul edilmasi miixtalif va forqli olmusdur. Bu baximdan insanlar bir
neco dastays boliiniirlor. Birinci dosto Allah peygombaorlorinin bayan etdiklo-
rini istor anlayaraq, istorso do anlamadan gobul edonlordir. Konyavi bu in-
sanlarin hamisini islam ohli hesab edir. Ikinci desto gati suratds inkar edonlor,
yoni kafir va lisyankarlardir. Digor bir dasts boazi peygomboarlors inanir, bazi-
lorina inanmir vo yaxud peygomboarlorin bazi sézlorini qabul edir, bozilorini
gobul etmirlor. Onlar da kafirdirlor. Boazilori isa Peygomborlorin kolam, bayan
vo miiracistlorine heyratlonmis va goti bir qorara golmokds aciz olanlardirlar.

Peygomborlorin dovotini gobul etmis birinci dastonin 6ziini do dord
dostoya bolirlor. Birinci dastoys yalniz goriotin zahirina bagli, tobir va tofsir
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ohli olmayan, agli konara qoyaraq, batini derk etmoyo sdvqi vo istoyi
olmayan, ibadotls kifayotlonon insanlar aiddir.

Ikinci destoya agillar1 vo dork soviyyalori dinin batinini dork etmayo aciz
olanlar daxildirlor. Bu insanlar saleh omolli, dogru yol yolgularidirlar va
Allaha, onun kamal vo camal sifatlorine sitayis edarlor.

Uciincii dostoya daxil olanlar agil vo dork giivvesi baximindan anlama va
hoqigote yaxinlagsma qiidrotine malikdirler, lakin miiollim vo rohbarlorinin
olmamas1 vo disiincodo xotalara yol vermomolori sobabindon haqigoats
yetismokda acizdirlar.

Dérdiincti dostoys aid olanlar yiiksok himmotli vo asyanin hoqigatini
Haqqg-taala elmindo toyin oldugu sokildo tanimaga, dork etmoys ¢alisan-
lardir. Onlar dork eds bilmodiklorini Allah vo onun 6vliyalarinin 6hdasine
buraxirlar. Bu insanlar peygomboarlore qosulmaq arzusundadirlar vo Allahin
elcilaring hasil olanin onlar ii¢iin do hasil olmasini v qiirbi-ilahinin on yiiksok
doracasing yetismok istayirler [4, s. 21, 22].

«Ilqa»mn névlori

«llga», yoni «qgalba galon xitab» iki név olar:

1. Hagqdan vo moloklordon golon, dogru olan ilahi, rohmani va robbani
xitab;

2. Nofsdon golan, nadiiriist, dogru olmayan nafsani va ya seytani xitab.

[lahi vo robbani «ilqga» vacib va geyri-vacib ibadotlorin soboabkaridir.
Nofsani «ilga»da nofsani lozzotlor mévcuddur vo buna «qoalbin xiiturat»
deyilir. Seytani «ilga» insani giinaha dovat edor ki, ona da «vasvas» deyilir.
«Ilga»nin dogru dorki meyar soriotdir. Haqqa yaxinhgla, yani qiirbi-ilahi ilo
naticolonon «ilga» ilahi vo robbanidir, ikrah vo nifratle yanasi olan«ilga» isa
nofsani va seytanidir.

[lahi «ilgarda ¢ox azomoatli lozzotlor mévcuddur ki, biitiin insan viicudunu
biiriiyor vo bazon insan uzun miiddat yemaya-igmaya ehtiyac hiss etmoz.

Insan ona konardan hasil olan «ilga»lara etimad etmomoali, agor kamil
ustadin torbiyasi altinda olarsa, bu konar ilgalar1 6z ustadina bildirmalidir.
Ogor miollim bu «ilgarlart dogru bilarss, onlari gabul etmsali, agor radd
edorso, onlara ohomiyyat vermomoalidir. Bu név«ilga»larin nisanoesi kimi azab,
narahatliq vo buna bonzor hislori misal gostormak olar [4, s. 39, 40].
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Xalvat vo tonhaligin gozalliklori

Tonhaliq vo xaolvatin, yoni xslqden uzaqlasaraq Haqqa yaxinlagmagin
noticesi Haqq-taalaya ¢atmanin yollar1 vo tsullarini alde etmoyi diisiinmok,
bu disiinmonin naticasi vo samoarasi Haqqin zikri, zikrin do naticosi Haqqt
dork etmokdir. Davamli vo ardicil zikrin noaticesi isa bu dork vo digqget va
nozaratin davami, bu digget vo nazaratin davaminin naticasi iso Haqqin raz
olmadig1 isdon Haqq qarsisinda hoyadir. Bu hayanin da naticasi adob, adobin
noticasi soriot qanunlarina riayat vo soriotin toyin etdiyi ¢orgivadon
¢ixmamaqdir ki, bunun da naticesi Xudavands yaxinliq, onunla {ns va ilahi
torafindon qabul olunmaqdir [4, s. 46].

Konyavi nicat vo qurtulus yolunu Allahla miixalifotdon ¢okinmok, ol
¢okmok vo Haqqdan basga hor bir seydon iiz déndormokds goriir ki, buna
«inabot» deyilir. «Inabat» qolbi siibho garanligindan qurtarmaq, qoflotdon
uzaqlasaraq Haqq1 zikr etmays vo somimiyyots yonaltmok demakdir [1, s. 93].
Alim inabotin naticasini tévba vo keg¢misdon pesmangiliq bilir vo bunun
nisanosi olaraq hiizn, qom-qiisso, zamanin hodor getmosindan, indiki zaman
va golacokdon qorxu, Allahdan basqa hor bir varligdan uzaglasmagi misal
gostorir [4, s. 46].

«9smai-ilahi» — «Allahin adlar»

Sodroddin Konyovinin bir ¢ox osorlorindo haqqinda bohs olunan va
alimin fikirlorinin, diinyagériisiiniin vo nozoriyyesinin oasasini toskil edon
bohslordon biri ilahinin xalis vo miitlaq viicudunun alomdo tszahiirlorinin
moacmusudur. Hor bir varlig — moévcudat Onun xiisusi ad vo moxsusi
mortobads mozhoaridir [4, s. 271].

Oslindo «asmai-ilahi» yaradilis béliimiine aid olaraq, hor bir ad alomda
Oziinomoxsus is vo tasirden qaynaqlanar. Sonralar Molla Sadra torafindon
daha da genislondirilib tokmillegdirilmis «vohdoatda kasrot, kasratdo vohdot»
nozoriyyasinin yaranmasina zomino yaradan bu fikirlordir: Allah kosratin
vahididir, ¢oxluq teskil edon adlar zat1 ifade etmolori baximindan vahid va
sifatlori ifade etmo baximindan ¢oxdurlar.

Ibn Orabi ariflorden birinin dilinden buyurur: Hor «isim» —ad zat1 ifado
etmosi baximindan biitiin «isim»lori — adlar1 shato edor, ¢iinki zat biitiin
sifotlora malikdir. «9smai-ilahi» alomdo kasratin monsoyidir vo Haqqin zati
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taninmamis, namoalum qaldig1 li¢lin «esmai-ilahi» olmasa idi, biz Haqqin
fitrotini tanimaq, dork etmok ii¢iin basqa yol tapa bilmazdik. Alomin biitiin
farqlori, novlori, martoba vo daracaleri «asmai-ilahi»ys aiddir. Allahin adlari
iki névdur: bozilori insan sifatlori ilo yaxindirlar vo iimumiyyotlo gotiirsak,
diinyan1 oks etdirmirlor. Digor ndv iso insan kimi deyildir vo iimumiyyatle
biitiin diinyan: oks etdirir. «ilk» vo «son» — alomin uzunlug baximindan
kosroti vo zaman forqini ahato edir. «Zahir» va «batin» iso agyanin moartaba vo
mokanin baximindan forqini shats edir.Bu dord ad biitiin aloms aiddir.

Ibn Orobinin «vohdotdo kosrot, kosrotda vohdot» nozoriyyesi ilo bagh
olaraq naql etdiyi mévzulardan biri «gdy qursagi» moévzusudur: rangsiz olan
vahid nur hava ilo tomasa giroraok, gdy qursagi soklinds tozahiir edir. Bu goy
qursaginin ¢oxlu ranglari vardir va vahid nur biitiin bu ronglors malikdir, yoni
bu elo homin «vohdatds kasrat»dir. Homin nurun miixtslif ronglorde tozahiir
etmosi do «kasratde vohdatndir. Gdy qursagr misali alomin xoyali olmasini
gostorir, ¢linki gdy qursaginin varligini bitiin ronglori ilo inkar etmok
mimkiin deyil vo eyni zamanda agil deyir ki, orada heg bir sey yoxdur. Daha
bir misal olaraq rongli slisoni gostormok olar: agor rongsiz vahid nur rongli
siisoya diisorso, o silisonin arxasindan miixtolif ronglor soklinds zahir olar.
9gor bu nur bir cismin iizorino diisorss, rongli nurlardan ibarot bir dosto
yaranar ki, bunu goron insanin hislori burada bir ne¢o nurun mévcudluguna
inandirar, lakin agli ise elo homin vahid nurun oldugunu tokid edor [8, s. 498,
499, 560, 570].



Sadraddin Konyavinin ontoloji baxislart 391

ODOBIYYAT

1. Goyilisov N. Tosovviif anlamlar1 vo dorvislik romzlori. Baki: Tural-O,
2001, 240 s.

2. ‘d}\«f\euhsuhu}.\fj\JML}@&\)&J\MN@MWW‘&&

oa YAY 450 3l Y TAY

4, Qb e Ol Gesa db g ol 5 Ol 00 OSa e deaedis ) 4ala
Ua YYF O¥AL (Jl,

5. gr\le cé}A &L}\J\.ﬁm\ u\)«ﬁ Sl s dana (&_\:\:J\ @J\&A C).u) oY) C\_\ma YN ‘dJLﬁ

6. ‘\VVA‘(«}J grule cé}A &L}‘JLA\.\.I‘ u\)«ﬁ 6P‘P dana 4:\.@\ uhﬁﬂ\uﬂﬂ\JM cdj.\}g
e Y70+ iS5 den

7. Q‘JL.».U\ u\)«ﬁ ‘(‘aJLGA.: _\X; cals s Jﬁ‘;ﬂ}c\ LAJANL ETAL @JL\ J{)JJ& ‘uM\S

o FYF (a5 5aa VYA (alea ala ( Saa i 5 ale ol Ll OS85 g e
8. o o Dl Wse 55 gl ia S Fmad ol ) asay Gy auld SIS
NFPPYOA Ga oY o) v cCondl Cpad 1A B (5 90 g8 Cpall jaa M) Giiles cpl )

9. dsl FlaealBiily L& el Calaw dielen) e (L) 5 HIA ey bis
U YVo + od").'\l.:n AYVY

10, OTAF oJs) a0l a0 585 10 e 0tk 0 oS Aiads Sa S S 55 K0 K 0
e VA

11. IYAY (6250 101 ed Adlaie CuSa 5 (5 ) el jaa Cpuntans ¢ jua

Y'Y
o



392 Seyed Camal Seyed Mehdi oglu Giilsani

PE3IOME

XoTs Mo KONMM4YecTBY npousBeaeHuid ['ynesu ycrynaer MMI6H Apabu, HO C TOUKH
3peHusl Ka4ecTBa M JIOTMKH MMEEeT OOJNBIIyI0 BakHOCTh. Wnmem m paboter ['yHeBH
paszmeneHsl Ha JABe rpynmbl. YacTh ero mnpousBeAeHWi Oblia HamucaHa JUist
MPOSICHEHUSI TPYIHBIXM COMHHUTEIBHBIX MOMEHTOB, B TOM 4HCJIe ObITa HaITMCaHa MO
BiausgHueM uuedl uHcrpykuuii ®akyxk Mom Apabu. Ilo yb6exnenuto ['yneBu, MOH
Apabu yrmy4mmin 5TH T1aBel. Bropas 4acTh NpOM3BEICHUH pe3yabTaT MUCTHYESCKUI
OIIBIT ¥ CBOMX MbICTeH ['yHEBH, KOTOpBIE B 3TOW CTaThe KPATKO OMHCAHBI.

SUMMARY

Although the number of works of Ibn Arabi Gunavi inferior, but in terms of
quality and logic is of great importance. The ideas and work Gunavi divided into two
groups. Part of his work was written to clarify the difficult and doubtful points,
including was written under the influence of ideas and instructions Fakuk Ibn Arabi.
By conviction Gunavi, Ibn Arabi improved these chapters. The second part of the
works result mystical experience Gunavi and his thoughts, which in this paper are
briefly described.
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Miiasir dovrde insan kapitali comiyyatin inkigafinin strateji amiline ¢evrilir:
ildon-ilo insan kapitalina qoyulan sormayslorin hocmigoxalir, keyfiyyoti yaxsilasir.
Golacokds homin sarmayslorin naticalorinindaha ugurlu olacagi ehtimal olunur.
Miiasir ictimai istehsalin dinamik soviyyoesi insan resurslarmin keyfiyyyot
baximindan durmadan inkisafini toleb edir, bununla slagadar olaraqyeni yanagma va
texnologiyalarin totbiqizoruri hal alir.

Ictimai fikir tarixindo insan resurslar1 probleminin dyronilmasi bdyiik anonoya
malikdir. Insan resurslari vo insan kapitali nozoriyyesinin gdrkomli niimayondo-
lorinden G.Bekker, M.Blaug, Y.Ben-Poret, B.Veysbrod, C.Mintser, G.Mintsberg,
T.Shults vo digor todgiqat¢ilarinin adin1 qeyd etmok olar. Onlar insan resurslarinin
idara edilmasi sahasinds nazari va totbiqi yanagmalar vo nozariyyslar irali slirmiislor
[1, s 16]. Hazirda insan resurslarinin inkigafi miixtolif aspektlordo