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Editdrin Notu 7

EDITORUN NOTU

Diinyanin ilim, kiiltiir ve medeniyet havzalarindan biri olan Azerbay-
can’da dini ilimlerin inkigafi hergiin biraz daha ileriye ve olmasi1 gereken
seviyeye dogru gitmektedir. Ilmin o6zellikle de dini ilemlerin esas
kaynaklarindan 6grenilmesi pek cok olumsuzlugun ve bu arada hurafeye
dayal1 din anlayisinin ortadan kalmasini temin eden amillerden biridir. Uzun
siire Sovyet hakimiyetinde kalmasina ragmen dini varligindan, inanglarindan
ve dine olan samimiyetinden hi¢bir sey kaybetmeyen Azerbaycan halki, o
donemlerde dini 6z kaynaklarindan 6grenme problemi yasamistir. Bunun
yaninda yogun bir sekilde din aleyhine propagandalarin da hedefi olmustur.
Ciinkii bu cografyada “Allahsizlik siyaseti” olarak adlandirilan yillarda dini
insanlarin diinyasindan ve gonliinden s6kmek icin ¢ok propaganda yapilmis,
dini hakikatleri ¢arpitan ¢ok yaym yapilmigtir. Fakat bu halk biitiin bu
propagandalara sabretmis, dini degerlerini, her zaman agiktan icra edemese
de kalbinin derinliklerinde korumustur. Fakat dinin zararli bir mefhum
olduguna asla inanmamistir. Bu donemin en kotii ve menfi taraflarindan biri
halkin inanglarmi kendi kaynaklarindan 6grenememesi olabilir. Fakat artik
Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi basta olmak iizere, devlet
kontroliinde yiiriitiilen din hizmetleri ¢ok giizel semereler vermektedir.

Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin Elmli Mecmuas1 bu
sahadaki eksikligi telafi etme adina iizerine diiseni yapmay1 hedef edinmis
olarak, yilda iki defa yayinladigr ilmi makalelerle halkin istifadesine
sunulmaktadir. Dergimizin bu sayis1 merkur hedefe hizmet etme adina farkli
konular1 isleyen makalelerle elinizdedir. Hayirli ve faydali olmasini
diliyorum.

Dergimizin bu sayisini fakiilktemizde uzun yillar Dekan Yardimciligi
gbrevini yiiriitmiis emektar ilim hadimi Prof. Dr. Saffet KOSE’ye ithaf
ediyor, kendisine uzun dmiir ve can sagligi diliyoruz.
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PROF. DR. SAFFET KOSE’NIN TERCEME-i HALI

1964 yilinda Balikesir dogdu. Balikesir imam-Hatip Lisesi (1982) ve
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden (1986) mezun oldu. Ayni
iiniversitede yliksek lisans (1988) ve doktorasini (1994) tamamlamis olup,
1986-1992 yillar1 arasinda Tiirkiye Diyanet Vakfina baglh Islam
Arastirmalar1 Merkezinde (ISAM) calisti. 1992 yilindan itibaren Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde Temel Islam Bilimleri Boliimii Islam
Hukuku Anabilim Dalinda aragtirma gorevlisi olarak vazifeye basladi. Bir
miiddet ilmi arastirmalarda bulunmak ve dil ¢aligmasi amaciyla Misir’da
bulundu (Ocak-Haziran, 1994). 18 Mart 1996 tarihinde yardimci dogent,
1997 yilinda dogent, 27 Mart 2003°te de Profesor oldu. 1999-2002 6gretim
yillarinda Bakii Devlet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde ii¢ y1l siireli olarak
dekan yardimcisi ve dgretim iiyesi olarak gorev yapti. Buradaki ¢aligmalar
sebebiyle Azerbaycan Milli Egitim Bakanligi Egitim surasinca Faxr-i
Ferman’la ddiillendirildi. Halen SU Ilahiyat Fakiiltesi'nde Islam Hukuku
Anabilim Dali 6gretim iiyesidir. Universite senatosunda Fakiilte temsilcisi
olarak bulunmustur (2003-2006). Bunlara ek olarak imkansiz gencleri
evlendirmek amaciyla kurulan ve bu giine kadar alti bin’e yakin ciftin
evlendirildigi “Gengleri Eviendirme ve Mehir Vakfi” miitevelli heyeti
baskanligi gorevini siirdiirmekte, Ilahiyat Fakiiltesi Vakfinin kuruculari
arasinda yer almakta ve halen bu vakifta iiyeligi devam etmektedir. Ingilizce
ve Arapga bilmektedir.

saffetkose@selcuk.edu.tr/saffetkose@yahoo.com/saffetkose@hotmail.com

CALISMALAR
A. KITAPLAR ve NESIRLER

1-islam Hukukunda Kanuna Kars1 Hile (Hile-i Ser’iyye), Istanbul
1996, Birlesik Yaymecilik (doktora tezi).

2-islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, istanbul 1997,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari.
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3-Islam Hukuku Agisindan Din Ve Vicdan Hiirriyeti, Bakii 2002
(Adiloglu Yayncilik); Istanbul 2003 (iZ Yayncilik).

4- Said b. Ali es-Semerkandi’nin Cennetii’l-ahkdm ciinnetii’l-hisam
fi’l-hiyel ve’l-mehdric adh eserinin tahkikli nesri (edition critiqué) Beyrut
2006 (Daru Sadur, Ilyas Kaplan ile birlikte).

5- Hile-i Ser’iyye Konusunda ilgin¢ Bir Risale: ibn Osman, er-Redd
ali men Temesseke bi-mezhebeyi’l-Imameyn Ebi Hanife ve’s-Sifii fi
istibdhati’r-riba bi’l-hiyel (edition critiqué), Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi icinde (sy. 1, Konya, 2003).

5- Hanefi Fakihi Himid El-imadi’nin “Lum‘a fi ahvili’l-Mut‘a”
Risalesinin Tahkikli Nesri (edition critiqué), JIslam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi icinde (sy. 2, Konya, 2003).

6- Hanefi Fakihi Seriyyiiddin Ibnii’s-Sihne’nin (851-921/1448-1515)
Nazmii’l-mes’aili’lleti’s-siikiit fiha Rizd Adh Risalesinin Tahkikli Nesri
(edition critiqué), Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi iginde (sy. 3,
Konya, 2004).

B-MAKALELER

1-“Mezhep Gériisleri Ile Ilgili Farkh Nakiller”, Islami Sosyal Bilimler
Dergisi, c.3, sy. 1, Ist. 1996, s. 101-128.

2-Islam Hukukunda ikrahin Sézlii Tasarruflara Tesiri Konusundaki
Tartismalar ve Sosyal Hayattaki Yansimalar1”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 32,
sy. 2, Ankara 1996, s. 35-53.

3-“Dinin  Sinirlar1  (Abdiilkerim  Siirus’un  goriislerine bir
degerlendirme)”, Ilim ve Sanat, ist. 1996, s. 81-86.

4-“Islam Acisindan Otanazi’ye (Olim Hakki) Bir Bakis”, Kamer
Dergisi, Agustos 1996, s.7-11.

5-“Iislam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri —Bir Zihniyetin
Elestirisi”, Islamiyat, c. 2, sy. 1, Ankara 1999, s. 35-50.

6-“Osmanli’da Ser’i Cezalar”, fslamiyaz, c. 2, sy. 4, Ankara 1999, s.
23-32.

7-“Islam Hukukunun Modern Hukuka Katkilar1 Konusunda Bir
Deneme”, Makalat, sy. 1, Konya 1999, s. 7-33.
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Bu makale ayn1 zamanda Zahid Hiiseynov tarafindan Rus diline terciime
edilmis ve Azerbaycan’da yayimlanmistir (Azerbaycan Elmler Akademiyasi
Nizami Adina Edebiyyat Institutu, Elmi Arastirmalar, sy. 1-2, Bak1 2000, s.
171-180, Tiirkgesi ile beraber).

8-“Cahiliye Arap Toplumunda Kocalarin Hamimlarmma Yaptiklan
Bazi1 Haksizhiklar ve islam’in Getirdigi Hukuki Diizenlemeler”, Mehir,
sy. 3, Konya 1999, s. 8-13.

9-“Anne-Babanin Bagis (Hibe) Konusunda Cocuklar1 Arasinda
Yaptigi Ayrimcilik”, , Mehir, sy. 4, Konya 1999, s. 14-20.

10-“Freedom of Religion and Concience from the Perspective of
Islamic Law”, Beynelxalk Hiiquq/International Law, sy.7, Baki 2002, s. 50-
65; Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 1, Konya 2003, 5.123-139.

11-“Fikih Literatiiriiniin Tartijmah iki Eseri: el-Mecmi‘u’l-kebir
ve el-Meharic fi’l-hiyel”, [slam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 3, Konya
2004, s.288-311.

13-Seyhulislam Pirizide Mehmed Sahib Efendi’nin (1085-1162/1674-
1749) Hamid El-imadi’nin (1103-1171/1692-1758) “el-Lum‘a Fi Ahvali’l-
Mut‘a” Adh Risalesine Yazdig1 Tekmile”, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, sy. 5, Konya 2005, s.421-432.

14- “Muhammed Ebii Zehre (1898-1974): Hayatl-islam Hukuku ve
Diger Disiplinlerle Ilgili Baz Goriisleri-Eserleri”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, Son Aswr Islam Hukukgular: Ozel Sayist, sy. 6, Konya
2006, 5.479-496.

15- “Mustafa Ahmed ez-Zerka’ (1907-1999): Hayatl-Eserleri-islam
Hukuku Ile Tlgili Bazi Goriisleri-Fetvalarindan Ornekler”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, Son Astr Islam Hukuk¢ular: Ozel Sayisi, sy. 6, Konya
2006, s.585--616.

16- “Prof.Dr. Muhammed Ma‘rif ed-Devilibi (1909-2004): Hayati-
Baz1 Siyasi Faaliyetleri-islam Hukuku Alamindaki Baz Goriisleri-
Eserleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Son Asir Islam Hukuk¢ular
Ozel Sayist, sy. 6, Konya 2006, 5.681-698.

17-“Hz. Omer’in Baz Uygulamalari Baglaminda Ahkimin
Degismesi Tartismalarmna Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, sy. 7, Konya 2006, s.13-50.
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C-ULUSAL SEMPOZYUMLARA SUNULAN TEBLIGLER

1-Tesekkiil Devrinde “Fikhin Diinyeviligi” Fikri ve Giiniimiizdeki
Yansimalari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi-IU Ed. Fak.-Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanliginin miistereken
diizenledigi Tiirkiye 1. Islam Diisiincesi Sempozyumu’na sunulmustur. Daha
sonra da ILAM Arastirma Dergisi’nin 2. sayismin 195-218. sayfalarinda
yayimlanmustir (Istanbul 1997).

2-Ebii Said el-Hadimi ve “Namazda Husu” Risalesi. 15 Eylil 1995
tarihinde Hadim Belediyesi’'nin organize ettigi 5. Bagbozumu Kiiltiir ve
Turizm Senlikleri ¢ergevesinde diizenlenen sempozyuma sunulan tebligdir.
Yeni Hizmet Dergisi’nde (sy. 4, Istanbul 1996, s. 35-37; sy. 5, Istanbul 1996,
s. 20-27) yayimlanmustir.

3- islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet. 30-31 Ekim 1998’de
SU llahiyat Fakiiltesi ve Mehir Vakfi isbirligi ile Tiirkiye 1. Ulusal Kadin ve
Aile Sempozyumuna sunulan tebligdir. Bu teblig Azerbaycan Milli ilimler
Akademiya’s1 [Imi Arasdirmalar Jurnali’nin 3 ve 4. sayilarinin (Bakii 2000),
163-172; Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 2, Konya 2003, s. 101-
116. sayfalarinda yayimlanmistir.

4- Hile-i Ser‘iyye Konusunda Ebid Hanife'ye Yoneltilen ithamlar.
KURAV’ca Bursa’da (Mudanya) 16-19 Ekim 2003 tarihlerinde diizenlenen
imam-1 Azam Eba Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumunda sunulan
teblig, Bursa 2005, II, 45-58.

5- Kur’an-1 Kerim’e Gore Ferde Mes’iliyet Yiikleyen ve Bunu
Diisiiren Faktorler. ISAV tarafindan Istanbul’da 9-10 Ekim 2004
tarihlerinde diizenlenen Kur’an-1 Kerim’de Mes’tliyet: Kaynagi, Siirlari,
Sonuglar1 Sempozyumunda sunulan teblig, Istanbul 2006, s. 79-151.

6- “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkh Tecriibe [Dinsel
Siddet Siireci: Hiristiyanhk-Farklihklarla Bir Arada Yasama Ornegi:
Miisliiman Toplumlar]”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 5,
Konya 2005, s.13-48; Kutlu Dogum 2005: Dinin Diinya Barisina Katkist,
Ankara 2006, s. 269-3009.
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D-ULUSLAR ARASI SEMPOZYUMLAR

1-Hz. Ali’nin islam Hukuk Felsefesinin Inkisafindaki Rolii-Bazi
ictihad ve Tatbikatlarimin Tahlili (Azerbaycan Dilinde). 2001 yilinda Hz.
Ali’yi anmak amaci ile Bakii’de diizenlenen sempozyuma sunulan tebligdir.
Teblig, Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi’nin Elmi Arasdirmalar
Jurnali’nin I-IV. sayisinin (2003) 211-215.sayfalarinda yayimlanmistir.

2- Ahlak-1 Nasiri’de Yonetim-Halk iliskisi. 20-22 Haziran 2000 tari-
hinde Bakii Devlet Universitesi tarafindan diizenlenen uluslar aras1 Tusi
sempozyumuna sunulmus tebligdir. Azerbaycan Milli Elmler Akademiya-
s’nin Felsefe ve Hukuk Instutu, Sosyal Felsefe Subesince cikarilan &zel
sayida Ingilizce ozeti ile birlikte yayimlanmistir (Baki1 2001, s. 100-116).

3-Faizsiz Bank Modeli (Miiasir Faizsiz Maliyye Miiessiselerinin Is
Strukturu). Azerbaycan Merkezi Kooperativler Ittifagi-Azerbaycan Koope-
rassiya Universiteti isbirligi ile Mayis 2002’de Bakii’de diizenlenen sem-
pozyuma sunulmustur. Teblig, Faizsiz finans kurumlarinin yapmis olduklar
islemleri ele almaktadir. Bakii 2002'de yayimlanmustir.

4-islam Toplumunda Yasayan Gayr-i Miislimlerin Din ve Vicdan
Ozgiirliigii. Azerbaycan Felsefe Cemiyeti-Felsefe ve Hukuk Institutu-Sark
Meselesi Problemleri Beynelxalq Jurnali’nce 12-14 Iyun 2002 tarihinde
diizenlenen sempozyuma sunulan tebligdir. Tam metni Tolerantliq
Paradigmasi adl1 6zel sayida (Bakii 2002, s. 63-69) yayimlanmistir.

5-Cihad Kiiltiirii ve Terér. Azerbaycan Respublikasinin Dini
Qurumlarla Is Uzre Devlet Komitesince 20-21 Dekabr 2001 tarihinde
diizenlenen Islam’m Terrora Miinasibeti/International Conference on the
Theme: A Attitude of Islam to Terror adli sempozyuma sunulmustur.
Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi Elmi Jurnalinde yayimlanmigtir (Baki
2002, sy. 1-2, s. 182-194); Cagdas Ihtiyaclar ve Islam Hukuku, Istanbul
2004, s. 259-285 (Ragbet Yaymlari).

6-Islam Hukukunda Cocugun Calismasi, Gelirinin Korunmasi ve
Istismarim Onleyici Tedbirler, Rize Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
diizenlenen 30 Eyliil-2 Ekim 2005 tarihinde Cocuk Sorunlari ve Islam
baslikli sempozyuma sunulan tebligdir.

7- islam’da Dini Toleranthq ve Azarbaycan’da Toleranthgn
Yaranmasinda Umummilli Lider Heydor Oliyevin Rolii, 3-4 Nisan 2007
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tarihinde Azerbaycan’in bagkenti Bakii’de diizenlenen Heydor Oliyev va
Azarbaycan’da din siyasati: gercokliklor vo perspektivlor baslikli beynslxalq
sempozyuma sunulan teblig.

8- Cihad Siddete Referans Olabilir mi? istanbul Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi tarafindan 26-28 Nisan 2007 tarihinde Istanbul’da diizenlenen Din
ve Diinya Barisi konulu Uluslar arasi sempozyuma sunulan teblig.

E-TERCUME
1-Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarimin Zekati, Yusuf el-
Karadavi’nin 1. Uluslar Arasi Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki
Meseleleri Kongresine sundugu tebligin terclimesidir, metni ile birlikte ayni
isimli kitapta yayimlanmistir (Konya 1997, s. 497-522).

F-ANSIKLOPEDI MADDELERI

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
1- “Cemaleddin Abdullah Efendi”, VII, 307-308 (1993)
2- “Dicvi”, IX, 284-285 (1994)
3- “Ebda Ganim”, X, 126-127 (1994)
4- “Ebii Omer el-Kadi”, X, 211 (1994)
5- “Erdebili, Yisuf b. ibrahim”, XI, 279-280 (1995)
6- “Esved b. Yezid”, XI, 441-442 (1995)
7- “Es‘ari, Ebd Biirde”, XI, 443-444 (1995)
8- “Habis b. Sa‘d”, XIV, 380 (1996)
9- “Hacvi”, XIV, 522 (1996)
10-“Hadi Ilelhak, Yahya b. Hiiseyin”, XV, 17-18 (1997)
11- “Hafs b. Giyas”, XV, 118 (1997)
12- “Hammad b. ishak”, XV, 486 (1997)
13- “Hasiri, Muhammed b. ibrahim”, XVI, 383 (1997)
14- “Herevi, Muhammed b. Ataullah”, XVII, 226-227 (1998)
15- “Hile”, X VIII, 28-29 (1998)
16- “Hiyel”, XVIII, 170-178 (1998)
17- “Hocazade Muslihuddin Efendi”, XVIII, 207-209 (1998)
18- “Hiille”, XVIII, 475-477 (1998)
19- “ibn Abdiilhak el-Vasiti”, XIX, 275 (1999)
20- “ibn Abdiilhakem, Abdullah”, XIX, 276-277 (1999)
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21- “ibn Abdiilhakem, Ebii Abdullah”, XIX, 277-278 (1999)

22- “ibn Abdiilkuddis, Seyh Sadr”, XIX, 279(1999)

23- “ibn Abdiirrezzak”, XIX, 283-284 (1999)

24- “ibn Batta”, XIX, 358-359 (1999)

25- “fbn Daviid ez-Zahiri”, XIX, 410-411 (1999)

26- “ibn Ebii Akil”, XIX, 420-421 (1999)

27- “ibn Ebii Cemre, Ebi Bekir”, XIX, 420-421 (1999)

28- “ibn Ebii Hiireyre”, XIX, 434-435 (1999)

29- “jbn Ebii Leyld, Muhammed b. Abdurrahman”, XIX, 436-437
(1999)

30- “ibn Ebii Zemenin”, XIX, 449 (1999)

31- “ibn Emiru Hac”, XIX, 476-477 (1999)

32- “ibn Kiran”, XX, 137-138 (1999)

33- “ibn Mekki”, XX, 174-175 (1999)

34- “Ibn Merziik el-Hafid”, XX, 185-186 (1999)

35- “ibn Merziik el-Hatid”, XX, 186-187 (1999)

36- “ibn Nasrullah”, XX, 229 (1999)

37- “ibn Vehb”, XX, 441-442 (1999)

38- “ibnii’l-Hac el-Abderi”, XXI, 52 (2000)

39- “ibnii’l-Mukri el-Yemeni”, XXI, 138-140 (2000)

40- “ibnii’1-Hac el-Abderi”, XXI, 52 (2000)

41- “Ibnii’n-Nakib el-Misri”, XXI, 166-167 (2000)

42- “Ibnii’s-Saig ez-Ziimiirriidi”, XXI, 196-197 (2000)

43- “ibnii’z-ZAgini”, XXI, 242 (2000)

44- “Ibnii’z-Ziya el-Mekki”, XXI, 248 (2000)

45- “Imadi”, XXI1I, 171 (2000)

46- “Isferayini, Ebi Himid”, XXII, 514 (2000)

47- “Isnevi”, XXIII, 160-161 (2001)

48- “Lakit”, XXVII, 68-69 (2003)

49- “Lukata”, XXVII, 223-225 (2003)

50- “el-Mecmii‘”, XXVIII, 264-265

51- “el-Meharic”, XXVIII, 264-265 (2003)

52- “el-Meharic”, XXVIII, 361-363 (2003)

53- “Muhammed Ebii Zehre”, XXX, 519-522.

54- “Neticetii’l-Fetava”
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“fllet”, 111, 137-139 (1991)
“fstinbat”, I1I, 227-228 (1991)
“Istisare”, I1I, 230-232 (1991)
“fshad”, 111, 238-240 (1991)
“Kefaet”, II1, 327-329 (1991)
“Kopek”, 111, 395-397 (1991)
“Kurban”, II1, 412-414 (1991)
“Lakit”, IV, 16-17 (1991)

“Lukata”, IV, 29-31 (1991)
“Maslahat”, IV, 67 (1991)

“Mehir”, IV, 107-111 (1991)
“Merhiin”, IV, 138-140 (1991)
“Mest”, IV, 161-162 (1991)
“Murabaha”, IV, 278-279 (1991)
“Miimeyyiz”, IV, 348-349 (1991)
“Miistair”, IV, 387-389 (1991)
“Olii”, V, 164-165 (1992)

“Qzel Miilkiyet”, V, 184-186 (1992)
“Siinnet-i Gayr-1 Miiekkede”, V, 463 (1992)
“Siinnet-i Miiekkede”, V, 463 (1992)
“Ta‘dil-i Erkan”, VI, 74-75 (1994)
“Tahrimen Mekriih”, VI, 95 (1994)
“Tenzihen Mekrih”, VI, 183 (1994)
“Tesehhiid”, VI, 201-202 (1994)
“Vasi”, VI, 313-314 (1994)

“Vasile”, VI, 314-315 (1994)

“Visal Orucu”, VI, 351-352 (1994)
“Yazih Ikrar”, VI, 392-393 (1994)
“Yed-i Emin”, VI, 393-394 (1994)
“Zilyed-Zilyedlik”, VI, 466-468 (1994).
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GOZOL INSAN, SOMIMIi DOST

Vasim Mommodoliyev

BDU ilahiyyat fakiiltesinin dekani,
AMEA -nin miixbir izvii, smokdar
elm xadimi, filologiya elmloari doktoru,
professor

Maon, ilahiyyat elmlori doktoru, professor Saffet Kdoseni 1999-cu
ilden taniyiram. O, 1999-2002-ci illoarde Baki Dovlet Universitetinin
dekan miiavini olaraq moenimlo ¢iyin-¢iyine iglomis, Azerbaycan
gonclorinin islam elmloarini dyronmasindo miithiim rol oynamisdir. Hoar
seyden avvel onu qeyd etmok istoyirom ki, Saffet Kdse ¢ox xeyirxah,
somimi, comerd bir insan, etibarli bir dostdur. Bakida ¢alisdig ii¢ il
orzinde mon, demok olar ki, haftonin alti giiniinii onunla bir yerds
olmus, birlikds ¢alismisam. Saffet Kose 6z ixtisasini gézol bilen, daim 6z
tizorinde isloyib noezeri soviyyesini yiikselden, islam dininin elmi
baximdan teblig edilmasindo xiisusi xidmeti olan, islam hiiququnun
diinya hiiququ sistemindsa orijinal coehatlore malik bir telim olmasim
Oziinin fundamental tedqgigatlar1 ile stibut eden goérkemli alimdir.
«Onun islam hiiququnda ganuna qarst hile (hileyi-seriyya)», (Istanbul,
1996), «islam hiiququ baximmdan din vo vicdan azadligi» (Baki, 2002,
Istanbul 2003), «Hileyi-soriyyo baresinde maraql bir risalo» (Konya,
2003) oserlori vo bagga todgigatlari islamsiinaslhq, xiisusile figh
baximindan ciddi shemiyysat kesb edon maraqli aragdirmalardir.

Saffet Kosenin bir todqgiqat¢r kimi menim diggsatimi celb edon
cohotlorindon biri do budur ki, o 6z osorlorindo ononovi sinni
mozhoablori (Hensfilik,Malikilik, Safiilik veo Henbslilik) ilo yanasi,
Cofori mazhabinin dyronilmasine de maraq gosterir vo yeri goldikca 6z
tedgiqatlarindan hemin meazhebin baxiglarina da miiraciet edir. Bu iso
tobii ki, 6z névbosindo onun arasdirmalarinin nozori baximdan daha
dolgun, daha tutarli olmasina imkan yaradir. Bakida ¢alisdigi miiddat
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orzinde moen Saffet Kosenin yerli miitoxassislorle Cafori fighine dair
dofolorle fikir miibadilesi etdiyinin, Cafori mazhabinin hiiquqi
incoliklorini dyronmoye xiisusi sy gostormasinin sahidi olmusam.
Cosaratlo deyoa bilerom ki, prof. Saffet Kose Tiirkiyodon Azerbaycana
golen islam hiiquqgular1 arasinda 6z miihaziralorinde Cofori fighine
genis miiraciot edon, Coafori mozhobina dair zengin kitabxanasi olan
azsayl miitoxossislorden biridir.

Professor Saffet Kose ¢calismaqdan, islomakden doymayan, zehmat-
don gorxmayan, aksino elmin enisli-yoxuslu, ¢otin yollarinda coasaratlo
ireliloyon alimlordendir. Buna gére do onun har bir aragdirmasi, har bir
tedgigati miitoxessisler torefinden maraqla qarsilanir.

Saffet Kose Bakida ¢aligdigi ii¢ il erzinde BDU ilahiyyat fakiiltesinin
tolaboalarine islam hiiququnu 6yrotmokls yanasi, respublikamizin ictimai
hoyatinda ¢ox foaal istirak etmis, dovri motbuatda yazilar ¢ap etdirmis,
radio vo televiziya ilo maraqli sohbetlor aparmis, elmi konfrans ve
simpoziumlarda maraqh ¢ixislar etmisdir. Elo bunu demsak kifayetdir ki,
Azorbaycan Respublikasi Dini Qurumlarla Is iizro Dévlet Komitoesinin
2007-ci ilin aprel aymin 3 — 4 -do «Heydor Oliyev vo Azorbaycanda din
siyasoti: ger¢okliklor vo perspektivler» moévzusunda kegirdiyi beynalxalq
konfransda Saffet Kosenin «islamda dini tolerantligin yaranmasinda
imummilli lider Heyder Oliyevin rolu» adli meruzssi konfrans istirak-
¢ilar1 arasinda genis maraq dogurmusdur.

Professor Saffet Kése Azerbaycanda, xiisusilo bizim islamsgiinaslar
arasinda hemige xog ovqatla yad olunur, telobalerimiz bu genc professo-
run Universitetimizo dovet edilmasi, onlar qarsisinda mithazire oxumasi
barads tez-tez dekanliga miiracisat edirlor.

Mon, ilahiyyat elmlori doktoru, prof. Saffet Koseni bir insan, bir
alim, bir miisllim, bir dost kimi daim uca tutur, onun 1999-2002-ci illor-
do BDU-nun ilahiyyat fakiiltesindaki faaliyyatini yiiksek qiymatlondirir,
ona uzun 6miir, méhkem cansagligi, ailo xosboaxtliyi, yeni-yeni yaradici-
liq ugurlari, diinya ve axirot seadeti diloyirom.
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KUR’AN’A GORE SU NIMETiI

Do¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN'

GIRIS

Kur’an’da agikga ifade edildigi tizere, Allah insanlara diinya hayatinda
sayllamayacak kadar nimet vermistir. Bu hakikat Kur’an’da soyle
anlatilmistir: “Ve size kendisinden isteyebileceginiz her tiirlii seyden
(bazisini) veren O’dur; (Oyle ki) Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz
sayamazsiniz. (yine de) insanoglu zulmiinde pek israrli, nankérliigiinde pek

2 Hayati baslatan ve devam ettiren bir sivi olarak suyun

inat¢idir
hayatimizin en Onemli bir parcasi oldugu, hatta hayatin kendisi oldugu
malumdur. Sairlere ilham kaynagi oldugu icin iizerine siirler yazilan, bir
yudumu ikram edilince bile hatir anlayis1 doguran bir sihirli maddedir ve bir
hayat iksiridir su. Diinyamizda ve gezegenimizde suyun 6nemi higbir zaman
azalmamuis, insanlar biitiin teknolojik gelismelere ragmen suya alternatif bir
stvi kesfedememiglerdir. Tip bilginlerinin ifadesiyle insan metabolizmasi
icin suyun vazgecilmez bir 6zelligi vardir. Hicbir siv1 igecek suyun sahip
oldugu fonksiyona sahip degildir.

Oliimsiizliik sivis1 olarak adlandirilan, iceni Sliimsiizliige kavusturdu-
guna inanilan efsanevi maddenin yani ab-1 hayatin da bir su oldugu
unutulmamalidir. Bu suyun temas edip sigradigi her seyin dirilecegine de
inamlmaktadir’. Nitekim hadislerde anlatildigina gore bu su, Hz. Musa ve
arkadas1 Hizir’in yemek i¢in yanlarma aldiklar1 61ii balig: diriltmistir®.

Diinyada bugiin petrol kavgasi yasanmaktadir. Bu ugurda nice canlar
heder edilmekte, iilkeler isgal edilmekte ve hiirriyetler, mahremiyetler
cignenmektedir. Halbuki petroliin kesfinden Once insanlar ayni kavgayi

! Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, BDU ilahiyat Fakiiltesi
Dekan Muavini.

% {brahim, 14/34.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat’md., DIA, I, 1.

* Bk. Kehf, 18/61; Buhari, Tefsir (Stretii’l-kehf), 4.
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suyun paylagimi i¢in etmislerdir. Kur’an’in kaydettigine gére Hz. Salih ve
Hz. Suayb zamaninda da su kavgasi yasanmis ve su kaynagindan istifade
nobete baglanmustir’. Islam hukukgular1 da bu gibi ayetlere dayanarak su
kaynagindan istifade hakkina (hakku’s-sirb) dair hiikiimler c¢ikarmislardir.
Ancak insanligin su ile ilgili kavgas1 bitmis degildir ve belki de yakin bir
gelecekte petrol kavgasi yerini su kavgasina birakacaktir.

Teknoloji i¢in suyun 6nemi tartisilmazdir. Giiniimiizde basta hidro elek-
trik santraller olmak tizere sanayinin her dalinda sudan istifade edilmektedir.
Bunun yaninda su, satilan esyalardan biri olarak gida ve tiiketim maddeleri
arasindaki yerini almis ve bu hususta biiylik sektdrler olusmustur.

Suyun 6nemini en iyi sekilde kavramasi, su ile ilgili gerekli hassasiyet-
leri gosterip yatirrmlar1 yapmasi sebebiyle Islam medeniyeti bir yoniiyle su
medeniyeti olarak da tanimlanmaktadir. Bu medeniyette su, aslina ve ama-
cina uygun olarak kullanilmis, suya yatirim yapilmis, gerekli yerlere su ku-
yulart agilmig, gesmeler, ve sebiller yapilmig ve dillere destan hamamlar inga
edilmistir. Hatta bu medeniyetin mimari tasavvurunda cami-hamam-medrese
Ucliisii yan yana yer almistir., Hamam maddi temizligin, medrese zihni
aydinlanmanin, cami ise kalb1 arinmanin sembolii olarak diisiiniilmiistiir.

Insanlik igin suyun dnemini anlatabilmek igin suyun kullanim alanlarini
hatirlamak yeterli olacaktir. Hayatin kaynagi olmasi yaninda, yeryiiziiniin
imarinda, ziraatin yapilabilmesinde, insanin saglikli yasayabilmesinde, insan
ve ¢evre sagliginin gerceklestirilmesinde ve nihayet ibadet hayatinda suyun
vazgegilmezligi onun Onemini anlatmaktadir. Biz de bu makalemizde
Kur’an’in suyu ele alisini dyetler 1s181nda ele almak istiyoruz.

I. Kur’an’a Gére Suyun Onemi

Kur’an’da suya fazlaca vurgu yapildig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Bu
ayetlere toplu olarak baktigimiz zaman, suyun insanlar i¢in vazgegilmez bir
nimet olduguna ve ancak Allah tarafindan verildigine ve verilecegine,
Allah’in suyu kuruttugu zaman bunu verecek bagka bir giiciin bulunmadigina
dikkat cekildigini gérmekteyiz. Konuyla ilgili ayetlerden bazilarinin meali
soyledir: “Ve Biz suyu gokten (belirledigimiz) bir 6l¢iiye gore indiriyor,
sonra da onu yeryiiziinde tutuyoruz;, ama, hi¢ stiphesiz, bu (nimeti) geri

> Bk. Suard, 26/155; Kamer, 54/28; Kasas, 28/23.
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almaya da kadiriz”®, “Hi¢ ictiginiz suyu diigiindiiniiz mii? Siz mi onu
bulutlardan indirdiniz, yoksa Biz miyiz onun yerine inmesini saglayan? (o
tatly bir su seklinde iner, ama) dileseydik yakacak kadar tuzlu ve aci
yapardik’’, “(Hakikati inkdr edenlere) de ki: Ne saniyorsunuz? Aniden
biitiin suyunuz topragin altinda yok olup gitseydi (Allah tan baska) kim size
temiz kaynaklardan (yeni) su verebilirdi?”®.

II. Kur’an’da Su i¢in Kullamlan Vasiflar

1. Tertemiz su (méen tahfirin). Bir ayette su icin “tertemiz” anlamina
gelen “mden tahiiran” ifadesi kulanmilmistir’. Devaminda da bu suyun
yeryliziiniin imar1 ve canlilarin su ihtiyacinin karsilanmasi icin indirildigi
ifade edilmistir.

2. Basit sivi (midun mehinun). Baz1 dyetlerde su, spermi ifade etmek
icin, “basit siv1” (mdun mehinun) anlaminda ve Allah’m kudretini ifade
edecek tarzda kullanilmstir'®.

3. Seller gibi akan su (midun miinhemirun). Bir ayette su “seller gibi
akan” anlaminda olmak tlizere (mdun miinhemirun) kullanilmistir. Bu ayette
ve devaminda su, Allah’in essiz kudretini ifade etmek iizere ve bir bilimsel
gercege isaret edecek bir sekilde kullamlmustir. Ilgili Ayetlerin meali
sOyledir: “Biz de seller gibi akan bir su ile gogiin kapilarini agtik ve topragin
pinarlar halinde fiskirmasini sagladik ki sular onceden belirlenmis bir

. . 11
amaca hizmet etsin”

. Burada suyun kainatta bir devri daim halinde
olduguna isaret edilmektedir. Su bir taraftan gokten indirilirken bir taraftan
da buharlagmak suretiyle gokyiiziine ¢ikmaktadir. Bu ilahi ifadeler, suyun
buharlagip gokyiiziinde bulut haline gelmesi ve yagmur olup tekrar
yeryiiziine inmesi seklindeki bilimsel gercege cok manali bir sekilde isaret
etmektedir.

4. Fiskiran su (maun meskiibun). Bir ayette su “figkiran su” anlamina
gelmek lizere (mdaun meskitbun) seklinde tavsif edilmistir. Bu ayet, cennet

hayatini tasvir eden ayetler icerisinde yer almaktadir. Essiz cennet nimetleri

® Mii’mindn, 23/18.

" Vakia, 56/68-70.

¥ Miilk, 67/30. Ayrica bk. Kehf, 18/41.
? Furkan, 25/48.

10'Secde, 32/8; Miirselat, 77/20.

"' Kamer, 54/11-12.
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arasinda su da sayilmakta ve bu giizellik igerisinde suya figkirici 6zelligi ile
yer verilmektedir'’.

5. Akar su (mAun mafinun). Ayetlerden birinde su “akicilik” vasfi ile
(maun mainun) anlatilmistir. Bu Ayette suyun vazgecilmez bir nimet
olduguna vurgu yapilmis ve suyun kaybolmasi durumunda insanin
karsilasacagi felakete dikkat cekilmistir. Esed’in ifadesiyle bu ayette suyun
biitiin organik hayatin vazgecilmez bir unsuru olduguna dikkat cekilmistir'*.
Ayni1 zamanda bu nimetin Allah’tan baskasi tarafindan var edilemeyecegi de
ortaya konulmustur.

6. Bol yagmur (maun gadegun). Bir dyette su, “bol yagmur” (mdun
gadegun) seklinde vasfedilmistir'’’. Bu ayette gegen su bol nimet olarak da
tefsir edilmistir'®. Ayetin ifadesine gore bu bol nimet istikamet iizere bir
hayat yagayanlara vadedilmistir.

7. Tath su (miun furdtun). Ayetlerden birinde su, en Onemli
ozelliklerinden biri olan “tathlik” (mdun furdtun) ile vasiflandirilmistir'’. Bu
ayet, Allah’1in cansiz varliklar1 yaratmasina isaret etmekte ve boylece O’nun,
evrenin hem organik hem de inorganik biitiin tezahiirleriyle yaraticist oldugu
gergegini teyit etmektedir'®.

8. Sarildayan su (miun seccacun). Ayetlerin birinde su yine insani
dinlendiren ve ilgisini ¢ceken bir 6zelligi olan “sarildama” (mdun seccdcun)
ile vasiflanmustir'®

9. Bereketli su (maun miibarekun). Bir ayette suyun yine en temel ve
fonksiyonel 0Ozelligine dikkat c¢ekilmis ve suyun “bereketli” (mdun
miibdrekun) bir sivi oldugu ifade edilmistir™.

Suyu degisik vasiflariyla anlatan ayetleri toplu olarak degerlendirdigimiz
zaman sunlari soyleyebiliriz: Ayetlerin tamami suyun Allah’in bir nimeti
oldugunu ve bu nimeti ancak Allah’in verebilecegini, suyun insanlarin gesitli

12 vakia, 56/31.

B Miilk, 67/30.

4 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, Istanbul 1999, 1172.
15 Cin, 72/16.

16 Esed, 1197.

17 Miirselat, 77/27.

18 Esed, 1223.

1 Nebe’, 78/14.

20K af, 50/9.
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ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in indirildigini, susuz hayatin olamayacagini
vurgulamaktadir. Ayetlerde su, en temel ve en giizel 6zellikleriyle anlatilms,
bdylece bu nimet hem insanlar nazarinda cazip kilinmig, hem 6nemine hem
de alternatifsizligine dikkat ¢cekilmistir.

II1. Kur’an’a Goére Suyun Fonksiyonlari

A. Hayatin Kaynagi Olarak Su

Kur’an pek ¢ok dayetinde hayatin kaynaginin su oldugunu beyan
etmektedir. lgili Ayetlerden bazilarinin meali soyledir:

-“O’dur gokleri ve yeri alti evrede yaratan (ve hayati yarattigi siirece)
O’nun kudret tahti suyun iizerinde idi. (Boylece Allah size O’na olan
bagimliliginizi hatirlatiyor) ki sizi sinayp hanginizin eylem ve davranis¢a iyi
oldugunu ortaya koysun...””'. Bu dyette Allah’in arsmin yani kudret tahtinin
suyun lizerinde oldugu ifade edilmektedir. Fakat burada esasen her seyin
sudan yaratildig1 ve hayatin kaynaginim su oldugu kastedilmektedir™.

-“Peki hakki inkdra sartlanmis olan bu insanlar, goéklerin ve yerin
(baslangigta) bir tek biitiin oldugunu ve Bizim sonradan onu ikiye
aywrdigimizi ve yasayan her seyi sudan yarattiginizi hala gérmiiyorlar mi?
Hala inanmayacaklar mi?”*.

Bu ayet bilim diinyasmin iizerinde ittifak ettigi iki dnemli gercegi ifade
etmektedir. Bunlardan birisi yer ve gégiin baslangicta hidrojenden olusan tek
bir kiitle oldugu, digeri ise yasayan biitiin canlilarin sudan yaratildigi ve
hayatin suda ve su ile basladig1 gercegidir. Cagdas miifessir Muhammed
Esed’in bu ayetin yorumu ile ilgili 6zIii notunda bu hususlar su sekilde dile
getirilmistir:

“Kural olarak, Kur’ani ifadeleri, bugiin dogru gibi goériindiigii halde yarin
yeni bir bulus ya da teoriyle pekala yanlishig1 ortaya konabilecek durumda
olan “bilimsel bulus ya da teorilerle” agiklamaya, yorumlamaya caligmak
bos ve yararsizdir. Bununla birlikte, Kur’an’da deyimsel olarak “gokler ve
yer” diye ifade edilen evrenin baslangicta bir biitiin, tek bir kiitle oldugunu
dile getiren yukaridaki yanilmaz atif, evrenin baslangicta tek bir elementten,

*' Had, 11/7.

2 Esed, 422-423. Ayetin klasik yorumu i¢in bk. Carullah ez-Zemahseri, Tefsiru’l-
Kessdf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te 'vil, Beyrut
2003, 11, 366.

> Enbiya, 21/30.
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yani hidrojenden meydana gelen bir biitlin, tek bir kiitle oldugunu ve bu
biitiinsel kiitlenin sonradan merkezi g¢ekim yiiziinden biiziigiip mubhtelif
noktalarda yogunlagtigini ve boylece zaman i¢inde miinferit nebula, galaksi
ve giines sistemlerine ve bunlardan da giderek yildizlara, gezegenlere ve
onlarin uydularina doniistiigli yolundaki bugiin hemen hemen biitiin
astrofizik¢ilerin paylastig1i goriisii sasirtict bicimde dogrulamaktadir. Allah
‘yasayan her canliyt sudan yaratti’ ifadesi, bugiiniin bilim diinyasinin
evrensel olarak kabul ettigi bir gercegi son derece 6zIlii bir bicimde dile
getirmektedir. Bu Kur’ani ifade {i¢ boyutlu bir anlam ortaya koymaktadir:
(1) Su -ve ozellikle, deniz- tiim canli tiirlerinin ilk Srneginin (prototype)
ortaya ¢iktig1 ortamdir; (2) Var olan ya da tasarlanabilen tiim sivilar i¢inde
yalnizca su, hayatin ortaya c¢ikip tekamiil etmesi i¢in uygun ve gerekli
ozelliklere sahiptir; (3) Hayvansal ya da bitkisel, canli her hiicrenin fiziksel
temelini olusturan ve i¢cinde hayat olgusunun belirebilecegi yegane madde
ortami olan protoplazma biiylik dl¢lide sudan ibarettir ve biitiiniiyle suya
dayanmaktadir. Evrenin baslangictaki fiziksel birligine isaret eden Onceki
ifadeyle canli dlemin elementler birligine isaret eden bu ifadenin birlikte ele
almmmasi, tiim yaratilis olgusunun dayandigi tek bir planin, tek ve tutarli bir
yaratma eyleminin ve buna bagl olarak da tek bir yaraticinin varligia
gotiirmektedir™.

-“Ve biitiin canlilart sudan yaratan Allah tir; oyle ki, kimi karmi iizerine
stiriiniir, kimi iki ayagi, kimi de dort ayag iizerine yiiriir. Allah diledigini
yaratwr; ¢iinkii O, gercekten de her seye kadirdir™ .

-“Ve biitiin canlilart sudan yaratan Allah tir; dyle ki, kimi karni tizerinde
siirtingir, kimi iki ayagi, kimi de dort ayagu iizerinde yiiriir™.

-“Ve insam (iste bu) sudan yaratan ve onu soy-sop bahseden ve hisim
bag ile akraba yapan O’dur. Ciinkii Rabbinin giicii her seye yeter™ .

Bu ayetler toplu olarak degerlendirildigi zaman hepsinin hayatin
kaynagmin su oldugunu ifade ettigi goriiliir. Ayn1 zamanda ayetler hayatin

kaynag1 olan suyu ancak Allah’in verdigini ve verebilecegini de acgikca ifade

2 Bsed, Kur’dn Mesaji, 651.

2 Nir, 24/45.

26 N, 24/45.

" Furkén, 25/54. Ayrica bk. Secde, 32/8; Miirselat, 77/20; Tarik, 86/6.
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etmektedir. Bu arada ayetler hayatin kaynaginin su oldugunu degisik
iisluplarla ifade ederken bazi ilmi hakikatlere de isaret etmektedir.

B. Yeryiiziiniin Imar ve Zirai Mahsullerin Yetismesi I¢in Su

Pek c¢ok ayette yeryliziiniin imar1 ve ziral mahsullerin yetismesi icin
suyun vazgecilmezliginden bahsedilmektedir. Konuyla ilgili ayetlerden
bazilarinin meali soyledir:

-“Gokten su indirip onunla, kuruyup katilastiktan sonra topraga yeniden
hayat veren Allah’tir. Stiphesiz bu olguda dinlemeye niyetli olanlar i¢in bir
ders vardir*®.

-“Diinya hayatinin gokten indirdigimiz suya benzedigini onlara anlat;
Oyle ki, yerin bitkileri onu emerek zengin bir cesitlilik icinde boy verip
birbirine kariswrlar;, ama biitiin bu canliik, cesitlilik sonunda riizgarin
savurup gotiirdiigii cer ¢ope doner. Iste (bunun gibi,) her seye karar veren
(valniz) Allah’tr™®.

-“Uzerinde ot bitmeyen kuru topraklara yagmur indirip kendilerinin ve
hayvanlarinin yiyecegi bitkileri Bizim yetistirdigimizi gormezler mi?”°.

“O Allah ki, yeryiiziinii size bir dinlenme yeri, gékyiiziinii bir ¢ardak
yapmig, gokten su indirmis ve onunla size rizik olarak meyveler
cikarmistir...”".

-“0, gokten sular indirendir; iste Biz bu yolla her tiirlii canli bitkiyi
yetistirdik ve bundan ¢imenleri yeserttik. Yine bundan birbirine yapisik
biiyiiyen tahil tanelerini yetistiririz; ve hurma agacinin tomurcugundan sik
salkimli hurmalar, asma bahgeleri ve zeytin agact ve nar; (hepsi) birbirine
cok benzeyen ve (hepsi) birbirinden ¢ok farkli. Mahsul verdigi ve
olgunlastigi zaman onlarin meyvesine bakin! Siiphesiz biitiin bunlarda

. . - . 32
inanacak insanlar i¢in mesajlar vardir™".

28 Nahl, 16/65.
2 Kehf, 18/45.
30 Secde, 32/27.
31 Bakara, 2/22.
32 En’am, 6/99.
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-“Peki kimdir gokleri ve yeri yartan ve sizin icin gokten su indiren? Oyle
bir su ki, onunla, sizin bir tek agacini bile yetistiremeyeceginiz gorkemli
baglar, bahgeler yetistiriyoruz™”.

Bu ayetler de Allah’in varligini, birligini ifade eden bir baglamdadir.
Ayni zamanda ayetler de suyun Allah’in essiz nimetlerinden biri olduguna
dikkat cekilmektedir. Yeryiiziinde var olan biitiin giizelliklerin ve zirai
mahsullerin suyun katkisiyla hayat buldugu gergegi bu ayetlerde degisik
ifadelerle anlatilmaktadir.

C. insan Saghg icin Su

Kur’an’da insanin susuzlugunun giderilmesi i¢in de suyun Allah
tarafindan indirildigi 6zellikle zikredilmistir. ilgili Ayetlerden bazilari
sOyledir:

- “(Bitkileri) déllendirmek, bereketlendirmek icin riizgarlart génderiyor,
ve ayrica, susuzlugunuzu gidermek icin gokten su indiriyoruz, yoksa onun
kaynagni elinde tutan siz degilsiniz”*.

-“O’dur gokten suyu indiren; oyle ki, o sudan hem siz igersiniz, hem de
hayvanlarinizi otlattiginiz ¢ayir ¢imen™.

Bu éayetlerde de suyun essiz nimet oldugu ve ancak Allah tarafindan
insanoglunun cesitli menfaatleri icin verildigi ifade edilmektedir. Insanlar
sagliklar1 i¢in suyun ne kadar degerli ve hayati bir igcecek oldugunu bildikleri
icin olmali ki, ayrica bu hususlarin detayina ayetlerde yer verilmemistir.
Sadece onemine isaret edilmis ve esas kaynagina dikkat ¢ekilmistir.

D. Temizlik ve ibadet Arac1 Olarak Su

1. Temizlik Araci Olarak Su

Suyun maddi temizlik i¢in bir vasita oldugu 6tedenberi insanlarca bilinen
bir husus oldugu icin Kur’dn’da suyun bu 0Ozelligine fazla wvurgu
yapilmamigtir. Kur’an’mm vurgusu daha ¢ok manevi temizlikle ilgilidir.
Ciinkii ilgili ayetler gusiil ve abdest esnasinda sudan nasil istifade edilmesi
gerektigini anlatmaktadir. Gusiil ve abdestin maddi temizlik sayilabilecek

yonleri bulunmakla birlikte, bunlarin manevi temizlik olma 6zellikleri daha

33 Neml, 27/60. ayrica bk. Bakara, 2/164, Araf, 7/57, Yunus, 10/24, Ra’d, 13/17,
Ibrahim, 14/4, 32, Taha, 20/53, Hacc, 22/5, 63, Rum, 30/24, Lokman, 31/10, Fatir,
35/27, Ziumer, 39/21, Fussilet, 4139, Zuhruf, 43/11, Kaf, 50/9.

3 Hicr, 15/22.

33 Nahl, 16/10. Ayrica bk. Furkan, 25/48-49, Vakia, 56/68, Miilk, 67/30.
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galiptir. Ciinkii su ile abdest ve gusiil alinamadigi zaman bunlarin alternatifi
olarak teyemmiim gosterilmistir’®. Teyemmiimiin ise maddi temizlik yonii
yoktur. Ancak bazi dyetlerde suyun hem maddi hem de manevi temizlik igin
bir ara¢ oldugu ifade edilmistir. Mesela bir ayette soyle buyurulmustur:

“(Hatwrlayin hani), Allah katindan bir giivence olarak, sizi bir ig
huzurunun kugatmasini saglamis ve gékten iizerinize su indirmisti ki onunla
sizi arindirsin, seytamin kirli vesveselerinden kurtarsin; kalplerinizi
giiclendirip adimlarinizi saglamlastirsin™’.

Bu ayette su hem maddi hem de manevi temizlik vasitasi baglaminda
zikredilmigtir. Cilinkii ayet, Bedir savasinin baslamasindan 6nce Mekke
ordusu Bedir kuyularimi kusatmig ve boylece Miisliimanlari susuz birakmisti.
Susuzlugun etkisiyle Miisliimanlarin bir kismi biiyiik bir umutsuzluga kapilir
gibi olmustu ki ayette bu, “seytanin kirli vesvesesi” olarak ifade edilmistir.
Fakat aniden yagan bereketli yagmur onlar1 susuzluktan kurtarmisti. Gece
uykusunda ihtilam olup da ciinlip duruma diisenler bu su ile gusiil abdesti
almis, abdest alma ihtiyaci olanlar da abdest almiglardi. Béylece Allah bu su
ile onlart hem maddi anlamda hem de, seytanin vesvesesinden kurtararak,
manevi anlamda temizlemisti. Béylece de suyun iki tiirlii fonksiyonuna
isaret etmisti’®.

Ayrica Kur’an’da suyun manevi temizlik icin bir vasita oldugu ifade
edilmistir. Kur’an’da suyun sagliyacagi manevi temizligin baslica drnegi
olarak gusiil abdesti gosterilmistir. Tlgili ayetler soyledir:

-“Ey iman edenler! Sarhos iken namaz kilmaya kalkismayin, ne
dediginizi bilinceye kadar (bekleyin); ve boy abdestini gerektiren bir
durumda (iken de) yikamincaya kadar —seyahatte olmaniz (ve yikanma
imkdnmindan yoksun bulunmaniz) disinda- (namaza kalkismayin). Ama eger
hasta iseniz veya seyahatteyseniz yahut tabii ihtiyacinizi yeni gidermisseniz
veya bir kadwin ile birlikte olmussaniz ve hi¢ su bulamiyorsaniz, o zaman
temiz topragi alin, (onunla) yiiziiniizii ve ellerinizi hafifce ovun. Bilin ki

Allah, gercekten giinahlar temizleyendir, ¢ok affedicidir™.

36 Bk. Maide, 5/6.

37 Enfal, 8/11.

3% Bk. Zemahseri, Kessdf, 11, 197; Esed, 323.
39 Nisa, 4/43.
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-“Eger boy abdestini (gusiil) gerektiren bir halde iseniz kendinizi
temizleyin...”*.

2. ibadet Araci Olarak Su

Su maddi ve manevi temizlik vasitasi olmasiyla birlikte namaz basta
olmak tizere, Kur’an’da bazi ibadetlerin ifast i¢in de bir vasita olarak
sayllmistir. Ciinkli bu ibadetlerin ifasi i¢in abdest alinmasi emredilmistir.
Namazla ilgili olarak zikredilen ve abdest almadan namazin
kilinamayacagini gosteren ayet soyledir:

“Ey iman edenler! Namaz kilacaginiz zaman yiiziiniizii, ellerinizi ve
dirseklere kadar kollarimizi yikayin ve (islak) ellerinizi basinizin iizerine
hafifce siiriin ve bileklere kadar ayaklarmmizi yikayin. Eger boy abdestini
gerektirecek bir durumda iseniz kendinizi temizleyin...”"'.

Hz. Peygamber’in ifadesiyle bir nevi namaz sayilan** Kabe’nin tavafi
icin de temizlik sart kosulmus ve soyle buyurulmustur: “Sonra kirlerini
gidersinler, adaklarim yerine getirsinler ve Kabe'yi tavaf etsinler”™.
Konuyla ilgili hadislere de dayanarak Islam alimlerinin ¢ogunlugu tavaf
esnasinda abdestli bulunmanin farz olduguna hitkmetmislerdir*.

Bu ayetler acik bir sekilde suyun bir ibadet araci oldugunu
gostermektedir. Bunun yaninda diger ibadetler i¢in de su dolayli olarak bir
vesiledir. Cilinkii ruhen oldugu gibi bedenen de temiz olunmadan higbir
ibadet yapilamaz. Ayrica ibadet yapilacak mekanin ve ibadet esnasinda
giyilen elbisenin de temiz olmasi sarttir. Biitiin bunlarin temizlenmesi icin
yine birinci vasita sudur.

Kur’an’da suyun ozellikleri anlatirken yukarida zikrettigimiz hususlar
disinda daha baska noktalara da yer verilmistir. Mesela, 6zellikle sel haline
gelen suyun felaket kaynagi olmasi®’, cehennem ehlinin cennetliklerden

iizerlerine su dokmelerini isteyerek suyu kurtulus vesilesi gormeleri*® bu

0 Maide, 5/6.

' Maide, 5/6.

** Siinen-i Nesai, Menasik, 36; Stinen-i Darimi, Menasik, 32.

* Hacc, 22/29. Ayette gegen “tefes” kelimesinin kir anlamima geldigini gosteren bir
yorum i¢in bk. Zemahseri, 11, 150.

* Degerlendirmeler i¢in bk. Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular,
Istanbul 2004, 127-128.

“ Hd, 11/43-44.

% Araf, 7/50.
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kabildendir. Biz suyun sadece bir diinya nimeti olmasi tarafini ele almayi
diisiindiiglimiiz bu makalede bu hususlara yer vermedik.

Sonug¢

Yukarida sundugumuz ayetlerden anlagilacag lizere, Allah insana diinya
hayatini daha rahat idame ettirmesi i¢in sayisiz nimet vermistir. Bunlar
igerisinde suyun dénemli ve &zel bir yeri vardir. Iinsan hayatindan suyu gekip
aldigimizda hayat durur. Bu kadar énemli oldugu i¢in Allah Kur’an’da bir
nimet olarak suya dikkatimizi ¢ekmis, onun 6nemine ve mithim 6zelliklerine
dikkatimizi ¢ekmistir. Suyla ilgili ayetlerin genel temasi, Allah’in varligin
ve her seyin yaraticisi oldugunu ispat etmektir. Su gibi bir nimeti ancak
Allah verebildigi i¢in insanlarin ondan bagka bir yaratici tanimalar1 ve baska
bir varliga kulluk etmeleri diisliniilemez. Kullanim alanlart ve fonksiyonlari
itibariyle de diisliniildiigli zaman insan hayatinin énemli bir kisminin suya
bagimli oldugu hususu da Kur’an’da anlatilmaktadir. Ayni zamanda su
Kur’an’da bu hayatin degil, oteki hayatin yani cennet hayatinin da
vazgecilmez ve en onemli nimetlerinden biri olarak anlatilir.

Resume

Accordingn To Qur’an Water As A Blessing Of Allah (God)

Allah (God) has gived the mankind a lot of blessings. in thet Qur’an
the water is accepted as one of the important blessings. According to
Qur’an water is source of live. In the field of agriculture, good health,
cleanless water also is a base substance. Giver this blessing is merely
Allah (God).
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KUR’AN’DAKi EMANET KAVRAMINA
FARKLI BiR BAKIS

Dr. Omer ASLAN*

Giris

Emniyet ve giiven, ayakta kalma ve hayata devam edebilmenin
vazgecilmezleri arasindadir. Bu sadece insan unsuru i¢in degil, aymi
zamanda diger varliklar igin de bdyledir. insann ve diger varliklarin
fitratlarma uygun bir siiregten gegmeleri, glivene dayali bir ortamin
olusmasiyla miimkiin olacaktir. Bodyle olmamasi durumunda varlik
ozelliklerinin inkisaf ettirilmesi s6z konusu degildir. Zira sadece diinyaya
gelmis olmak, yani var olmak, insanlarin iradi eylemleri ve egilimleri, ya da
diger varliklarin yaratilis gayeleri i¢in yeterli olmayip, bunlarin hareket
alanlarinin da giivence altina alinmasi1 gerekmektedir. Tabil olarak insan
hayatta kalmak, yemek, icmek, ikamet etmek, barinmak, inanmak, egitim
almak, iletisim kurmak, mal biriktirmek ve seyahat etmek, hatta daha da
onemlisi bu ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in bir emniyet ve giiven ortamina
sahip olmak ister. Aksi halde onun igin, hayatin herhangi bir Onemi
kalmayacaktir.

Emaneti muhafaza etme duygusu, insanin kendi diislincesine, inanglarina
degerler sistemine olan giivenin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Nitekim emanet bilincine sahip olan insanlar, ¢evrelerine giiven telkin
ederlerken; bu bilinci tagimayanlar ise korku ve dehset sagmaktadirlar.
Emniyet ve giiven ortami, emanetin emin ellerde oldugu bir ortam demektir.
Boyle bir ortam, birey ve toplumun psikolojik ve fizyolojik hak wve
hususiyetlerinin daha saglikli ve daha giivenilir bir mahiyet kazanmasini
saglayacaktir. Zira boylece emanetin korunmasiyla, hakki gasp edilmeyen,

" Ogr. Gor. Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Ilimleri Kafedrasi
Miidiiri Bakii - Azerbaycan / Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Sivas -
Tiirkiye
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zarara ugramayan ve zulme maruz kalmayan insanlardan olusacak bir
toplum, asli hiiviyetine kavugmus olacaktir.

Toplumun temel dinamikleri arasinda yer alan emanete sahip ¢ikma
duygusunun saglanmamasi, emniyet ve giiven ortaminin olmamasi anlamina
geleceginden, bdyle bir ortamin her tiirlii kotiiliige zemin hazirlamasi
kacinilmaz olacaktir. Din, inang, diisiince, mal, can ve sosyal giivenlik
alanina giren tiim haklarin saglanmasi konusunda olugabilecek bir
giivensizlik, birey ve toplum hayatin1 derinden sarsacaktir. Bu tiir
olumsuzluklarin ortadan kalkmasi, ya da aza indirgenmesi i¢in emanetin
korunmasina dayali bir giiven ortaminin olusmasi sarttir.

Emanet Kavram

Anlam orgiisii bakimindan en zengin kavramlardan biri de “emanet”
kelimesidir. Etimolojik yoniiyle Arap¢a bir sézciikk olan emanet kelimesi,
“glivenmek, emin ve emniyette olmak, korku ve endise hissi tasimamak”
manalarina gelen “emn” kelimesinden tiireyen bir isimdir. Giivenilir olmak
anlamimi da igeren bu kavram daha ziyade, “kendisine giiven duyulan
herhangi bir kimseye, muhafaza etmesi igin gegici olarak birakilan sey”
demektir.' Bu yoniiyledir ki, risalet / elgilik gorevlerini tam ve eksiksiz
olarak yerine getirdiklerinden dolayi, emanet kelimesi, peygamberlerin
sifatlarindan biri olup, onlarin son derece giivenilir olduklarini beyan eden
bir terim haline gelmistir. Hz. Peygamber de “Muhammedu’l-Emin” sifatini,
cok giivenilir bir sahsiyet olmasi hasebiyle almustir.

Dini bir terim olarak emanet, Islam’m tiim emirleri, yani yapilmasi ya da
yapilmamasi gerekli olan tekliflerin tiimii, Allah’in insana ikram etmig
oldugu her tiirlii nimet ve yeryiiziinii idare etme (hilafet) sorumlulugu,” gibi
manalari igermektedir.

Emanet denilince, her ne kadar ilk olarak, herhangi birine ait olup, baska
birinin gézetim ve muhafazasma birakilan, belli bir kiymet ve degerdeki
esya, akla geliyor olsa da, onun bu klasik anlami1 disinda, dini, siyasi, sosyal,

! Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “emn” md., Beyrut 1992, 5.90; ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, “emn” md., Beyrut 1990, XXI, 21; Ayarica bkz., Ali Toksari,
“Emanet”, DIA, Istanbul 1995, XI, 81.

2 Bkz. Kur’an Yolu, (Haz: Komisyon), Ankara 2004, IV, 465.
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ahlaki, hukuki ve kiiltiirel yonlerden de ¢ok zengin bir anlam orgiisiine sahip
oldugu soylenebilir. Buna gore, Allah, toplum ve birey tarafindan insanlara
tevdi edilen her sey emanet kavrami altinda zikredilebilir.’

Kur’ian’a Gére Emanet

Kur’an-1 Kerim’de ikisi tekil, dordii ¢ogul kalibinda olmak {izere toplam
alt1 yerde gecen “emanet” kelimesi, olduk¢a genis ve kapsamli bir kavram
niteligi tagimaktadir. Bir kimsenin gézetim ve muhafazasina birakilan, belli
bir kiymet ve degerdeki mal ve esya,’ insana gegici olarak verilen rihi ve
bedeni, maddi ve manevi imkanlar,” ahlaki ve hukuki sorumluluklar,® gibi
manalar bunlardan bazilaridir. Bu manalar1 farkli boyutlartyla ele alarak
cogaltmak miimkiin olmakla birlikte, Kur’an’a gére emaneti genel olarak,
korunup muhafaza edilmesi gereken maddi ve manevi degerler olarak
tanimlayabiliriz:

Emanet kelimesi, “Eger yolculukta iseniz ve katip de bulamazsaniz, bu
durumda teslim alinan rehin (yeterlidir). Sayet birbirinize giiveniyorsaniz,

kendisine giivenilen bor¢lu emaneti yerine getirsin ve Rabbi olan Allah’tan
7

3

korksun,”’ mealindeki ayette “yerine getirilmesi gereken bir is ve husus”
anlaminda kullanilmistir. Borglar hukuku ile alakali olan bu ayette emanet,
maddi degeri olan bir mal ve esya anlaminda kullanilmakla birlikte bunun,
sorumluluk anlayis1 karsiliginda kullanildigint séylemek de miimkiindiir.
Nitekim emanet ve sorumluluk duygusunun olmadig1 bir yerde, taraflarin
birbirlerine haksizlik yapabileceklerine ve ayetin de sorumlulugun yerine
getirilmesine isaret ettigi bildirilmektedir.®

Kur’an, kendisine inananlarin emin ve giivenilir insanlar olmasini
isteyerek bu konuya c¢ok Onem verdigini beyan etmektedir: “Ey iman
edenler! Allah’a ve Rasiliine ihanet etmeyin, bile bile kendi emanetlerinize

de ihanet etmeyin!” Meali verilen bu ayetin birinci (Allah’a ve Rasiiliine

3 Bkz., Ebu’l’Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, (trc: Komisyon), Istanbul 2005, 111,
404.

* Bakara, 2 / 283.

> Ahzab, 33/ 72

6 Nisa, 4 / 58.

" Bakara, 2 / 283.

8 Bkz., Kur’an Yolu, (Haz: Komisyon), Ankara 2004, 1, 317.

? Enfal, 8 / 27.
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ihanet etmeyin,) kismi dinsel manada bir hainlik yapmamay1 emrederken;
ikinci (kendi emanetlerinize de ihanet etmeyin!) kisim tamamen toplumsal
icerikli bir giiven ortaminin olusmasini talep etmekte ve emanete karsi
hainlik yapilmamasini istemektedir. Nitekim, ‘sayet hainlik yaparsaniz, size
510

de hainlik yapilir’” ve ‘hi¢ kimsenin gliven duymayacagi bir topluluk haline
gelirsiniz’,'" yorumlar1 da bu ayetin, insanlar1 giivenilir kilmaya tesvik
ettigini destekler mabhiyettedir. Bu ayette yer alan emanet kavrami,
sorumluluk dairesi icerisinde korunup kollanmasi gereken her seye samildir.
Mesela, emanet edilen mal ve gorevin kotiiye kullanilmamasi, verilen
sOzlerin yerine getirilmesi, yapilan anlagsmalara sadik kalinmasi, birey ve
toplum sirlarinin agiga ¢ikarilmamasi gibi hususlar bunlardan bazilaridir.'?

Emanetin bir manasi da, Allah (cc)’m kullarina verdigi ilahi hiikiimler,
ya da bir insanin diger birine itimat ederek verdigi maddi ve manevi
herhangi bir sey demektir."” Bu hususla ilgili diger bir ayet de soyledir:
“Onlar (miiminler), emanetlerine ve ahitlerine (vermis olduklar: sozlere)
riayet ederler.”"* Ay kalipta bir ayet de Medric stiresinde yer almaktadir."
Bu ayetlerde ifade edilen emanetin korunmasi, miiminlerin vasiflar1 arasinda
yer almaktadir. Zira emanete riayet etmek, mii’'min bir karakterin ayrilmaz
pargasi olarak kabul edilmistir.

Mii’minler, emanetlerine ve verdikleri sozlere uyarlar. Kendilerine
emanet edilen soz, hal, fiil, mal, Allah haklara ve kul haklarina; Allah'a ve
kullarma, ailelerine, ¢oluk c¢ocuklarina, miilkleri altinda bulunanlara,
komsularina, yabancilara ve yakinlarma vermis olduklar1 ahit ve sozlere
uyarak onlar1 tutarlar ve bozmaktan sakiirlar. {lahi hiikiimlerin hepsi birer
emanet oldugu gibi, ylice Allah'in kullara vermis oldugu uzuv, mal, ¢oluk-
cocuk, makam, mevki ve diger nimetlerin hepsi de emanettir.'® Onlari
kullanilmasi gereken yerin disinda kullananlar emanete hainlik etmis olurlar.

" Raz, XV, 122.

"' Yazir, IV, 2391.

12 Bkz., Ebu’l’Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’4n, (trc: Komisyon), Istanbul 2005, 11,
164.

Y Bkz., Ebu’l’ Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 111, 404; Kur’an Yolu, (Haz:
Komisyon), IV, 51.

' Mii’mintn, 23 / 8.

15 Mearic, 70 / 32.

'® Bkz., Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, Istanbul tsz., V, 3429.
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Halbuki emanete hiyanetlik etmek, mi’'minin degil, miinafigin
hususiyetlerindendir. Nitekim, miinafigin hususiyetlerinin sayildig1 bir
hadiste bu hususun alt1 ¢izilmektedir: “Su hususiyetler miinafikligin
alametlerindendir: Kendisine bir sey emanet edildigi zaman hainlik etmek,
bir sey soylediginde yalan soylemek, s6z verdigi zaman soziinde durmamak
ve, diigmanlik yaptig1 zaman edepsizlik etmek, yani yalan ve iftiraya bas
vurmak.”"’

R . . .. 18
Kur’an; “Allah, emaneti ehline vermenizi emreder,”

mealindeki ayette,
emanetin kimlere verilmesi gerektigi hususunu beyan etmektedir. Buna gore
emanet ancak, ehline ve ona sahip ¢ikacak olanlara verilebilir. Genel anlami1
yaninda emanet kelimesi burada, yonetim ve idarenin, ehil insanlara
verilmesi yoniiyle daha ziyade siyasi bir mana tagimaktadir."’

Emanet kavrami, bu bes ayet diginda bir ayette daha yer almaktadir ki
bu, digerlerine gére daha kapsamli, ya da daha farkli bir goriiniim arz
etmektedir. ilgili ayet sdyledir: “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif
ettik de, onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular.
Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.””*

Bu ayette gecen “emanet” kavrami farkli yorumlara miisaittir. Mesela
emanet, “Allah’in emir ve nehyini igeren her sey,””' anlaminda
degerlendirildigi gibi, hilafet,”* tekalif-i ilahiye,” insanin yiikiimlii oldugu
her sey,* yiikiimliiliikler ve farzlar,” Allah’a itaat etmek,”® namaz ve diger
ibadetler”’ seklinde de degerlendirilmektedir. Emaneti, akil, muhakeme ve

irade olarak degerlendirenler de vardir.”® Bu duruma gére emanet, iki veya

'7 Buhari, iman, 24 — Sehadat, 28; Miislim, iman, 108.

" Nisa, 4 / 58.

" Ebu’l’Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, I, 370.

%% Ahzab, 33/ 72.

*! Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Habib el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uytn —
Tefsiru’l-Maverdi, Beyrut tsz., IV, 428.

2 Ebu’l’Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, (trc: Komisyon), Istanbul 2005, IV, 465.

» Ali Kiigiik, Besairu’l-Kur’an, Konya 2004, 538.

2 Raz, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 235. Ayrica bkz., Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, Istanbul tsz., VII, 208.

» Bkz., Kur’an Yolu, (Haz: Komisyon), Ankara 2004, IV, 365.

26 Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Beyrut 1989, 111, 1389.

7 Celaleddin es-Suyiti, Tefsiru’l-Celaleyn, Beyrut 1987, 5.561.

¥ Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, istanbul 2002, s.868.
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daha fazla hareket ve eylem bi¢imi arasinda, ya da iyi ile kotii arasinda tercih
yapabilme meleksi anlammna gelmektedir. Imam Gazali (505/1111) de
burada yer alan emanet kelimesini “marifet ve tevhid” olarak agiklar.”” Buna
gore insan, Allah’t tanima ve birleme sorumlulugunu tizerine almistir.
Nitekim bu hususta goyle bir hadisi kutsiden bahsedilir: “Ne gokler, ne de
yer Beni igine almadi. Lakin Ben, mii'min kulumun kalbine yerlestim.”** Bu
sekildeki yaklasim, daha ziyade mutasavviflarin diisiincesine yakindir.
Ismail Hakk1 Bursevi (1060-1137) ise, emaneti iic mertebede ele almaktadir:

1. Emanet, dinin miikellef kildigi seylerdir. Emanetin edas1 gerektigi
gibi, korunmasi ve gdzetilmesi de gerekir. Mesela, akil bir emanet, azalar da
birer emanettir. Ruhlar aleminde insandan alinan misak ve ahitler de birer
emanet durumundadir. Bu emanetlere riayet etmek gerekir.

2. Emanet, muhabbet, ask ve cezbe-i Ilahidir. Bu, birinci mertebenin
neticesi olarak meydana gelir. Insan, bu gibi 6zellikleriyle meleklere iistiin
gelir. Gergi, meleklerde de muhabbet vardir. Fakat onlarin muhabbeti,
terakkiye sebep olan mihnet, bela ve zor tekliflere bina edilmemistir. Gergek
terakki, sadece insan i¢indir.

3. Emanet, vasitasiz bir feyz-i Ilahidir. Bu feyz, ayette yer alan
“zallimiyet ve cehdliyet” ile isaret olunan viicudi (nefsani) perdelerden
(engellerden) cikmakla elde edilebilir. Bu {i¢ mertebeden birinci mertebe
avam, ikinci mertebe havas, ficiincii mertebe ehass-1 havas icindir.’’

Verilen bilgiler dogrultusunda, bu ayette yer alan emanet kavraminin ¢ok
genis bir anlam Orgiisiine sahip oldugunu gdérmekteyiz. Bdyle olmasi
hasebiyle bunun, diger bes ayette yer alan emanet kavramlarini ihata ettigini,
ya da onlara gore daha genel bir icerige sahip oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Hangi methum ve anlamda yorumlanirsa yorumlansin, netice
itibariyle ortada korunup, kollanmasi gereken bir emanetin oldugu agiktir.
Buna gore muhafaza edilip korunmas: gereken maddi ve manevi degerlerin
tiimiine emanet diyebiliriz.

¥ Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, 111, 14.

30 Bkz., Acliini, Muhammed, Kesfu'l-Hafa, Beyrut, 1351, I, 195; Konu ile ilgili
olarak ayrica bkz., Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, III, 15.

3! {smail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, VII, 249-250.
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Emaneti zalim ve cahil olan bir insanin yiiklenmesi meselesi

Emanet kavraminin tagidigi muhtelif anlamlar bir yana, onu goklerin ve
yerin yiiklenemeyip, hem de zalim ve cahil olan insanin yiiklenmesi,
zihinlerimizi mesgul etmektedir. “Biz emaneti géklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular.
Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”* Ayetin mealine
bakildiginda, Allah’mn arz etmis oldugu emaneti goklerin, yer ve daglarin
degil de, ¢ok zalim ve c¢ok cahil olan insanin yiiklendigi miisahede
edilmektedir. Bu hususta tefsir kaynaklarinda oldukca genis bilgiler
bulunmaktadir. Lakin biz meseleye daha farkli bir bakis agisiyla yaklagsmak
istiyoruz: Nitekim, “gdklere, yer ve daglara dogrudan Allah'a muhatap
olabilecek kabiliyetler verilmediginden, onlar emaneti kabul etmemis ve
bundan kaginmig olabilirler,” geklindeki bir diisiince ile, goklerin ve yerin,
emaneti neden yiiklenmediklerine belki kabul edilebilir bir cevap verilebilir.
Fakat, insan i¢in ayni oranda bir cevap vermek olduk¢a zordur. Zira insan,
akil ve irade sahibi olup, emaneti tastyabilecek giictedir.

Bahsi gecen ayetle ilgili, kaynaklarda muhtelif degerlendirmeler olsa da,
cok zalim ve ¢ok cahil olan insanin emaneti yiiklendigi hususunda umumi
bir kanaat hakimdir. Aslinda dyle olmadigi halde, sanki zalim ve cahil
olmak, emaneti yiiklenmenin bir 6n sarti olma izlenimini vermektedir.
Halbuki emanet zalim ve cahil olan birine degil, akl1 basinda, ne yaptigini
bilen adil birine teslim edilmelidir. Zira zalim ve cahil olan birinin emaneti
muhafaza etmesi miimkiin degildir.

Ote yandan insanin bilgisiz / cahil ve zalim olmas1 durumunda, bilingsiz
ve zoraki bir kabullenme ile kars1 karsiya kalmasi s6z konusu olacaktir ki,
Kur’an’a gore boyle bir teklif miimkiin degildir. Zira baska birine zorla
verilen, ya da kabul ettirilen bir seyi, emanet olarak degerlendirmek de
yanlis olur. Zorla kabul ettirilmis olsa da, onun korunup muhafaza
edilemeyecegi ¢ok aciktir. Zira, emaneti yiiklenmesi gereken Dbirinin
sorumluluk vasiflarina da haiz olmasi gerekir. Halbuki bu sifatlar1 tastyan
birinde sorumluluk sartlarin1 gérmek s6z konusu degildir.

3

Konu iizerinde yapilan degerlendirmelerin, “...emaneti insan yiiklendi.

Zira o, ¢ok zalim ve ¢ok cahildir...” seklinde olmasi durumunda, Kur’an

32 Ahzab, 33 / 72.
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biitiinliigii icerisinde tanimlanan bir insan kavramindan bahsetmek giiclesir.
Zira insanlarin hepsini ayni kategoriye koymak miimkiin degildir. Insan
zalim olabilir ve emanete hiyanetlik de edebilir ama, kabul etse bile hi¢cbir
zalim ve cahile emanet teslim edilemez. Bahsi gecen ayetin, elbette
kendinden sonra gelen ayetle baglantisi vardir, ama bunun emaneti
yliklenme asamasinda degil, yiiklendikten sonra olmasi durumunda, daha
tatminkar neticeler doguracagi kanaatini tagimaktayiz. Bu sebeple ilgili ayete
sOyle bir yaklasimda bulunmak istiyoruz:

Daha ziyade, “..ciinkii insan ¢ok zalim ve cahildir”, seklinde meali
verilen bu ayetin metnine bakilacak olursa, olmak fiilinin mazi (dili gecmis
zaman) kalibinin kullanildig1 goriilecektir. Ayete genis zaman kalibinda
mana verilebilecegi gibi, ge¢cmis zaman kalibinda da mana vermek
miimkiindiir. Boyle olmasi durumunda mana, ...¢iinkii insan ¢ok zalim ve
cahildir seklinde degil de, ...¢iinkii insan ¢ok zalim ve cahil idi, tarzinda
olacaktir. Mananin boyle olmasi durumunda da, belki ilk planda yine insanin
zalim ve cahilliginden bir seyin eksilmedigi miisahede edilecektir ama,
aslolan bu zuliim ve cehaletin o (emaneti yiiklenme), ya da diger anlarda
olup olmamasi degil, insan oglunun her an ve donemde bu tir
olumsuzluklarla karsi karsiya kalabileceginin farkinda olmasidir. iste insan
da, zalim ve cahil oldugunun, ya da olabileceginin farkinda oldugundan
emaneti yiiklenmeye karar vermistir. Insanin emanete talipli olmasi, zuliim
ve cehalet illetinden kurtulma amacina yoneliktir. Bu durum adeta hasta
oldugunun farkinda olup doktora giden bir hastaya benzetilebilir. Doktor
kontroliinden gecen hastanin recete ve ilaglara olan ihtiyaci ne ise, zalim ve
cahil olan bir hastanin buradaki emaneti kabul edip, yiiklenmedeki durumu
da odur.

Emaneti yiiklenmenin sebebi zuliim ve cehalet degildir. Yani insan ¢ok
zalim ve cahil oldugu i¢in degil, aksine bu vasiflarini ortadan kaldirmak igin
emaneti yliklenmektedir. Amac¢ emaneti yiiklenerek agir bir yiikiin altina
girmek degil, tam tersine emanete riayet ederek alim ve adil bir kimlige
kavugmaktir. Emanet, her ne kadar zahirde onu yiiklenene bir sikint1 verir
gibi algilansa da, netice hi¢ de dyle degildir. Zira ilaclar1 almak da hasta i¢in
zor olmakla birlikte neticede iyilesecek olan hastanin kendisidir. Dolayisiyla
insanin emaneti yliklenmesi, kimligine yakismayan tiim sifatlardan
kurtulmas1 maksadina yoneliktir. Hal bdyle olunca insanin, emaneti
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yikklenmeden oOnce, ¢ok zalim ve cahil oldugunu bilip, bu sifatlardan
arinmak i¢in emaneti yiiklenmis olabilecegi ifade edilebilir.

Bununla birlikte insanin, su ii¢ sebepten dolayr emaneti yiiklenmis
olabilecegini sdyleyebiliriz:

1. insanmn emaneti yiiklenebilecek bir donanima sahip olmasi: Mahlukat
arasinda emaneti sadece insan yliklenmistir, ¢linkii o, emaneti tasiyip
muhafaza edebilecek gii¢ ve yetenege sahiptir. Bu yoniiyle de o, sorumlu bir
varliktir. Halbuki onun disindaki varliklar, herhangi bir yetenege sahip
olmadiklarin bdyle bir sorumluluklari da yoktur. Ote yandan diger varliklar,
yani gokler, yer ve daglar lisan-1 halleriyle Allah’in bir oldugunu, Allah’tan
baska ilah olmadigim1 séylemektedirler.”” Ayrica bunlarin zaten kendileri de
birer emanettir. Dolayistyla bunlarin, emaneti yiiklenmeye ihtiyaglar1 yoktur.

2. Insanm zuliim ve cehalet gibi sanina yakismayan olumsuz hususiyetler
tasimasi: Bu haldeki bir insanin, tasidigi bu negatif sifatlardan kurtulmak
icin, “emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker” prensiplerini iceren emaneti
yliklenmis olabilecegi sOylenebilir. Zira insanin, zalim ve cahil olabilmesi,
onun igin bir illet ve bir hastalik mesabesindedir. dolayisiyla tedavi olmak
arzusuyla onu bir ila¢ gibi kullanmay1 kabul etmistir.

3. Emanetin insana ait olma ihtimali: Aidiyet yoniinden emanet her ne
kadar Allah’a ait olan bir sey gibi goriilse de, neticede onun varacagi yer
insan ogludur. Yani koruyup muhafaza etmesi bakimindan emanetin sahibi
bizzat insanin kendisidir. Nitekim, emanetin asil sahibini bulmasi
diisiincesiyle de, arz ve sema onu yiikklenmekten kaginmiglardir. Zira emanet
sahibine teslim edilmelidir. Her ne kadar insan emaneti yiiklenmis olsa da,
bu onun tam manasiyla emanete riayet ettigi anlamma gelmemelidir.
Nitekim o, emaneti yiiklendi ama, daha sonra sahip oldugu akildan ve nisbi
iradeden kaynaklanan ahlaki sorumluluga layik oldugunu gosteremedi,”*
seklindeki ifadeler de, bunu gostermektedir.

Bu varsayimlardan hareketle, emanetin insana ait, korunmasi gereken bir
degerler biitiinii oldugu sdylenebilir. Korunmaya layik olan ve muhafaza
edilmesi istenen seylerin, ehline verilmesi ise Kur’an’in bir emridir. Zalim
ve cahil olan birilerinin ise, bu ehliyete sahip olmadigi ve emaneti

33 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, (terc: Komisyon), Istanbul 2002, XVIII, 303.
3 Zemahseri, Kessaf, Beyrut 2003, III, 547.



40 Dr. Omer ASLAN

koruyamayacagi da asikardir. Dolayisiyla bahsi gegen ayette, emaneti
yiliklenen insanin zalim ve cahil olmasi s6z konusu degildir. Baslangicta
zalim ve cahil oldugunun (olabileceginin) farkina varan insan, bu olumsuz
sifatlardan kurtulmak icin emanete sahip cikmistir. Hal bdyle olunca,
emanete riayet edenler, riayet ettikleri oranda bu olumsuz sifatlardan
kurtulurken, etmeyenler ise ayni oranda bu olumsuz sifatlarla hayat siirmeye
devam etmektedirler.

Sonug¢

Genel olarak, korunup muhafaza edilmesi gereken maddi ve manevi
degerlerin hepsine emanet denilmektedir. Emanetin korunup muhafaza
edilmesi i¢in de emniyet ve giiven esastir. Emaneti muhafaza etme duygusu,
insanin kendi diisiincesine, inanglara degerler sistemine olan giivenin bir
sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bununla birlikte emanet konusunda
insanlarin pek hassas oldugu sdylenemez. Genelde tiim insanlar, 6zelde de
tiim Mii’minler, emanetlere ve verdikleri s6zlere uymak zorundadirlar. Zira
bu Allah’in bir emri ve insan olmanin da bir geregidir.

Maddi ve manevi degeri olup, herhangi birine teslim edilen sey, Allah’in
emir ve yasaklari, hilafet, tekalif-i {lahiye, insanin yiikiimlii oldugu her sey,
yilikiimliiliikler ve farzlar, Allah’a itaat etmek, namaz ve diger ibadetler gibi
cok genis bir anlam yelpazesine sahip olan emanetin asil tagiyicisi insandir.
Zira Kur’an’a gore, hicbir varligin teslim alamayacagi emaneti ancak,
insanoglu yiiklenmistir. Insanin emaneti yiiklenme sebebi de, zalim ve cahil
olmasindan degil, aksine zuliim ve cehalet gibi olumsuz durumlardan
sakinmak i¢indir.

Resume

The faith is thewholeness of material and spiritual values saved for
using. Being a religious term, the faith deals with the meaning of all orders
and prohibitions of Islam, the various blessings and the responsibility on
ruling of the world discounted to man by Allah. Allah becomes the real
owner of the faith as well as man becomes its bearer and saver. Generally the
whole people, but personally the whole Moslems have to keep their promises
and the faith. Because it is Allah’s order and the value of being man.
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KUR’AN’DA MUSKIL BiR MESELE:
CEHENNEM AZABININ EBEDILiGi

Mustafa Altundag’

GIRIiS

Ahirete iman, Islam’in temel esaslarindan biri olup Islam firkalar
arasinda bu esasa iman konusunda herhangi bir ayrilik yoktur. Ancak ahiret
hayatinin mahiyeti ve siiresi gibi ayrintiya dair bazi1 meselelerde zamanla
farkl goriisler ortaya ¢cikmistir. Tartigma konusu haline gelmis hususlardan
birisi de cennet ve cehennem hayatinin akibeti meselesidir. islam alimlerinin
kahir ¢ogunlugu cennet ve cehennem hayatinin sonsuza dek siiriip gidecegi,
cehennemlik olmus miiminlerin cezalarin1 ¢ektikten sonra cennete
girecekleri inancindadirlar. Mutezile ise tovbe etmeden 6lmiis biiyiik giinah
sahibi her insanin (fasik) cehennemde ebedi kalacagi diisiincesini savunur.
Bu iki yaklasimin yam sira Isldm tarihi boyunca marjinal baz1 goriisler de
dillendirilmistir. Cehm b. Safvan (6. 128/745), zamanm gelip cennet ve
cehennemin varliginin sona erecegi, bunlarin sona ermesiyle birlikte i¢inde
bulunan varliklarin da yokluga karisacagi ve nihayet varlik dleminin ezelde
oldugu hali alip Cenab-1 Hak’tan baska hi¢bir seyin kalmayacagi fikrini
ortaya atmistir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849) ise cennet ve cehennemi
ebedi gormekle birlikte bu iki yurtta bulunan insanlarin hareketlerinin
zamanla son bulacagini, onlarin daim1i bir hareketsizlik halinde kalacaklarini
one siirmiistiir. Ote yandan Cebriye nin Bittihiyye kolu, cennet ve cehennem
halkinin yagamlarinin siirekli oldugu, ancak bu yasamin tipki sirke ile
gidalanan sirke kurdunun veya bal ile gidalanan bal kurdunun yasami
tarzinda devam edecegi kanaatini benimsemistir.' Bu tiir iddialar, diger

" Dog.Dr., Marmara Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi, istanbul-Tiirkiye

! Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makdldtii'I-Islamiyyin va htildfi’'I-musallin
(nsr. Hellmut Ritter), Viesbaden 1382/1963, s. 474-475; Matiirid?’, Te vilatii
Ehli’s-siinne (ngr. Fatima Yusuf Haymi), Beyrut 2004/1425, 1, 27, 45; ibn Kayyim



42 Mustafa Altundag

Islam Alimleri tarafindan siddetle reddedilmis ve ikna edici delillerle
cliriitiilmiistiir, bu yiizden de taraftar bulamamustr.

Bu iddialarin yaninda Islam bilginleri arasinda ebedilik konusunda
cennet ve cehennem arasinda ayirima giden ve cennet nimetlerinin ve
halkinin ebedi oldugunu, fakat cehennemin veya azabinin inkarcilar i¢in dahi
zaman1 gelip sona erecegini sdyleyenler de ¢cikmustir. Mesela Ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), cehennemin buna bagli olarak da cehennem
azabmin sonlu oldugu goriisiinii benimser ve bunu uzun uzadiya savunup
delillendirmeye calisir. Cehennemin veya azabinin ebedi olmadigi, uzun siire
devam etse de zamani gelip sona erecegi yoniindeki goriis son zamanlarda
azimsanamayacak miktarda taraftar bulmaya baglamigtir. Kadiyani Mevlana
Muhammed Ali, Musa Bigiyef, Muhammed Esed bunlara 6rnek
gosterilebilir. Omer Riza Dogrul’un Tanr1 Buyrugu adli mealindeki goriisleri
de bu yonde olmakla birlikte, onun Mevland Muhammed’den etkilenme
veya terciime oldugu anlasilmaktadir.

Eskilerde oldugu gibi son zamanlarda da onlarin bu goriisiini
degerlendiren calismalar yapilmistir.” Bu makale de soz konusu goriisii
elestirel bir tarzda ve Kur’an ayetleri 1s18inda tahlil etmeyi hedeflemistir.
Ancak fazla tekrara diismemek icin, Onceki ¢aligmalarda iizerinde fazla
durulmayan yonlere agirlik verilecektir. Ayrica cehennemi ebedi
gormeyenlerin Kur’an’a dayali olmayan gerekgelerine yer verilmeyecek;
ahiret hayatinin biitiiniiyle sona erecegi veya hayatin hareketsizlik halinde
stirecegi gibi marjinal iddialara; konuyla dogrudan baglantis1 bulunmayan
cehennem azabinin keyfiyeti (cismani-rihani olusu) gibi meselelere
girilmeyecektir.

Cehennem azabinin ebedi olup olmadiginin ortaya konmasi, insanin bu
diinyadaki iman ve ameline dogrudan etki edecektir. Dolayisiyla bu
konudaki caligmalari, yararsiz gayretler olarak gbrmemek gerekir

el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ila biladi’l-efrah, y.y. (el-Mektebetii’t-tevfikiyye), ts.,
s. 337-343.

? Son zamanlarda yapilan calismalara sunlari ornek gosterebiliriz: Mustafa Sabri
Efendi, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi (Ilahi Adalet, nsr. Omer H.
Ozalp, Istanbul 1996 adli eserin icinde); Ahmet Celik, Cennet ve Cehennemin
Sonsuzlugu, Erzurum 2002.
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A. AHIRET AZABININ SONSUZLUGUNA DELIL GOSTERILEN
NASLAR

Cehennem azabinin, inkarcilar i¢in ¢ok uzun miiddet devam etse de
nihayete erecegini savunanlarin goriislerini ve dne siirdiikleri gerekceleri ele
almadan Once, s6z konusu azabin miiddetini belirlemede yardimeci olacak
naslar {izerinde durmak uygun olacaktir. Islami naslarda, 6zellikle Kur’an’mn
bir¢ok ayetinde, ahiret azabinin siiresi hakkinda yeterli bilgi mevcuttur. Bu
baslik altinda s6z konusu naslardan delaleti zahir olanlara yer verilecektir.

1. Huliid ve ebed kelimeleri

Cehennem azabinin sonsuz oldugunu en agik sekilde ifade eden ayetlerin
basinda, cehennemliklerin cehennemde “ebedi olarak kalic1” (hdlidin ...
ebeden) olduklarini beyan edenler gelir.

Huliid ve ebed kelimelerinin tahlili ileride (B/2) yapilacagindan burada
ayrintiya girilmeyecektir. Su kadari belirtilmelidir ki, hulid kelimesi otuzdan
fazla ayette cehennemliklerin cehennemde kaliglarimi  ifade igin
kullanilmustir. Kéafirlerin cehennemde kalislar1 {i¢ ayette ise huliid ve ebed
sozciikleri birlikte kullanilmak suretiyle belirtilmigtir (Nisa 4/169; Ahzab
33/64-65; Cin 72/23). Bu iki sozciigiin ebedilik bildirmedigi ydniindeki
iddiaya ileride deginilecektir.

2. Beka kelimesi

Inkarcilarin cehennemde ebedi kalacaklarini ifade eden kelimelerden
birisi de “bir seyin ilk hali iizere sabit olmas1” manasina gelen ve ‘“sona
erme”’nin zidd1 olan beka kelimesinin ism-i tafdil haliyle “ebka” seklindeki
kullanimidir. Bu kelime Cenab-1 Hak ve O’nun ahirette miiminler icin
hazirladigi nimetler hakkinda kullanildig1 gibi® ahiret hayat: icin ve 6zelde
de ahiret azabi i¢in kullanilmustir: “Oysa dhiret daha haywrli ve daha
bekalidir” (el-A’l1a 87/17). “Elbette dhiretin azabi daha c¢etin ve daha
bekdlidw” (Taha 20/127). Ahiretin, ahiret nimetlerinin ve azabmin
kaliciliginin ayetlerde “daha bekalidir” tarzinda istiinliik bildiren kullanimla
ifade edilmesi, s6z konusu varliklarin uzun siire devam etseler de sonlu
olacaklari anlamina gelmeyecegi, ayetlerdeki soz geliminden acikga
anlagilmaktadir.

3 Bk. Taha 20/73, 131; Kasas 28/60; es-Stira 42/36.
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3. ikamet, vasib ve garam kelimeleri

Azabin sonsuzlugunu bildiren kelimelerden bir digeri de Tiirkceye
“devamli/daim” diye aktarilabilecek olan mukim kelimesidir.* Bu kelime
azabin sifat1 olarak (azdbun mukim: devamli azap) seklinde Kur’an’da bes
ayette’ yer almaktadir. Mukim kelimesi bir ayette (et-Tevbe 9/21) de cennet
nimetlerinin sifatt olarak zikredilmistir. Bu konuda yakin anlamli
kelimelerden bir digeri de “vasib” sozciigiidiir. Sozliikte “devamli, sinirsiz”
manasina gelen sozciik bir ayette (es-Saffat 37/9) cehennem azabinin niteligi
olarak yer almistir. Cehennem azabinin mahiyeti bir ayette (el-Furkan 25/65)
ise Tirkceye “gecici olmayan, alacakli gibi enseye binen” anlamindaki
“garam” kelimesi ile ortaya konmustur.

4. Kéfirlerin cehennemden cikamayacaklarina dair ayetler

Kafirlerin cehenneme girdikten sonra pismanliklarinin ve kendilerine
ikinci kez diinyaya donme firsatinin verilmesi temennilerinin anlatildig:
Bakara ayetinin (2/167) sonunda “onlar artik atesten ¢ikacak degillerdir”
denilmekte, Hac sliresinde (22/22) kéafirlerin cehennem azabinin verdigi
1ztiraptan Gtlirli oradan ¢ikmaya her tesebbiis ettiklerinde oraya geri
dondiiriilecekleri belirtilmekte; benzer bir ifade Secde stiresinde (32/20) yer
almakta; Infitar stiresinde (82/16) ise cehennemden hig ayrilmayacaklari dile
getirilmektedir. Su ayetler de kéfirlerin séz konusu durumlarini ortaya
koymasi agisindan Snemlidir: “Onlar atesten ¢ikmak isterler, fakat oradan
ctkacak degillerdir. Onlar icin siirekli bir azap (azdbun mukim) vardir”
(Maide 5/37); “Suglular cehennem azabinda ebedi kalacaklardwr (halidin).
Azap kendilerinden hi¢ hafifletilmeyecektir. Onlar azap icinde artik
timitlerini yitirmis haldedirler” (Zuhruf 43/74-75).

5. Allah’in inkarcilar1 bagislamayacagina dair ayetler

Cehennem azabin1 ebedi gormeyenler siklikla Allah’in rahmet ve
magfiretine vurgu yapmaktadirlar. O’nun rahmetinin kusaticilig1 iizerinde
ileride (B/3) durulacagindan burada magfiret konusuna deginilecektir. Evet,
cok sayidaki ayet Allah’in ¢ok bagislayict oldugunu dile getirir. Ancak
bundan yola ¢ikarak kafir olarak o6lenleri de bagislayip cehennemden azat

* Bk. Ragib el-isfahani, kvm md.
> Bk. Maide 5/37; Tevbe 9/68; Hid 11/39; Ziimer 39/40; Stira 42/45.
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edecegi sonucuna varilabilir mi? Kur’an’a baktigimizda, cehennemde ebedi
olarak kalacak kafirleri Cenab-1 Hakk’in asld bagislamayacagi duyurulur
(Nisa 4/168). Benzer ifade inkarda derinlesenler, kafir olarak oOlenler ile
miinafiklar hakkinda da kullanilmistir (Nisa 4/137; Tevbe 9/80; Muhammed
47/34; Miinafikiin 63/6). Ayrica Nisd siresinin iki yerinde (4/48, 116)
Allah’in sirk (inkar) disindaki biitiin giinahlar1 —dilerse- bagislayacagi
belirtilmektedir. Bundan da anlagilir ki O’nun magfireti kiifiir izere 6lenleri
kapsamayacaktir. O’nun biitiin giinahlar1 bagislayic1 oldugunu bildiren
Zumer ayeti (39/53) —ileride tekrar giindeme gelecegi lizere- diinyada miimin
kafir biitiin glinahkarlar1 tdvbeye davet niteligi tasimakta; diinyada tovbe
edildigi takdirde inkadr da dahil ildhi af disinda kalacak higbir giinahin
olmadigimi ortaya koymaktadir. Ancak 6lim aninda ve bir de kafir olarak
Olenlerin tovbesinin kabul edilmeyecegi yine Nisd slresinde acikga ifade
edilmistir (4/18).

6. Kafirlerin cennete giremeyeceklerini, cennetin onlara haram
kilindigim bildiren ayetler

Kafirlerin, Allah’in hiikmiine goére, cennete girmelerinin imkansiz
oldugu, A’raf stiresinin 40. ayetinde “deve igne deliginden girinceye kadar
onlar cennete giremezler” ifadesiyle aciklanmistir. “Deve igne deliginden
girinceye kadar” s6zii Arapcada bir deyim olup Tiirkgedeki karsiligi “Balik
kavaga cikincaya kadar” soziidiir.® Kafirler hakkinda boyle bir deyim
kullanilmakla onlarin cennete girmelerinin muhal oldugu vurgulanmaktadir.
ibn Astr'un isabetle belirttigi gibi bu deyim, kafirlerin cehennemde ebedi
kalacaklarin1 bildiren 36. ayeti etkili bir sekilde tekit niteligindedir; 36.
ayette zikredilen ateste ebediligin (huldd) “ateste uzun siire kalmak”tan
kindye olma ihtimal ve tevehhiimiinii de ortadan kaldirmaktadir.’

® Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1982, 111,
2161-2162.

” Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, y.y., t.y., VIII, 125.
Islam alimlerinin Ayetten anladiklar1 mana bu olmakla birlikte bazi mutasavviflarin:
“Allah, deveyi —hakikatini degistirmeden- igne deliginden gececek kadar
kiigliltmeye kadirdir. Boylece onlarin da cennete girmeleri i¢in bir {imit kapisi
acilmig olur” anlamina gelebilecek sozleri vardir. Tabi bdyle bir yaklasim basta dil
mantigia ve edebi san‘ata terstir: Orfte igne deligi kiiciikliikten, deve ise
biiyiiklilkten kinayedir. Bu konuda Mustafa Sabri Efendi’nin su izahi ile iktifa
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Ustelik yine ayni sfrenin cehennem ahvalinden bahseden ileriki
ayetlerinde (7/50) Allah’in cennet nimetlerini kéfirlere haram kildig1 -cennet
ehlinin dilinden- anlatilir. Demek ki, A’raf sdresinin cennet ve cehennem
ahvalini konu edinen uzunca pasaji (34-53. ayetler), aslinda, kafirlerin uhrevi
akibetleri konusunda yeterli bilgiyi ihtiva etmektedir. Allah’in cenneti
miisriklere haram kildigi Maide sdresinde (5/72), Hz. Isa’nin diliyle de
beyan edilmistir.

7. Cehennemin ve halkinin ebedi olduguna dair hadisler

Yukarida zikredilen ayetlerin yaninda birgok hadis de cehennem
azabmin ebedi oldugunu acik bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Burada
onlardan birkag tanesi kaydedilecektir.

-“Kiyamet giinii (cennetlikler ve cehennemlikler birbirinden ayrildiktan
sonra) oliim alaca bir ko¢ suretinde getirilir, cennet ile cehennem arasinda
durdurulur ve ‘Ey cennet halki sizler bunu taniyor musunuz?’ diye sorulur.
Cennetlikler hemen boyunlarmi uzatip baglarimi ona dogru kaldirip bakarlar:
‘Evet taniyoruz bu éliimdiir’ derler. Daha sonra cehennemliklere ‘Ey cehennem
halki! Bunu tamyor musunuz?’ denir. Onlar da baslarmm kaldirip bakarlar:
‘Evet taniyoruz, bu éliimdiir’ derler. Ardindan kog suretindeki 6liim bogazlanr
ve: ‘Ey cennet halki! Cennette ebedi yasayacaksiniz, artik oliim yoktur! Ve ey
cehennem halki! Sizler de yerinizde ebedisiniz, artik 6liim yoktur’ denilir.”®

-Kiyamet giinii karsilastigi babasmin acikli halini géren Hz. Ibrahim:
“Rabbim! Kiyamette beni utandirtp mahzun etmeyecegine dair bana s6z
vermistin” diyecek. Bunun {izerine Cenab-1 Hak: “Ben cenneti kdfirlere
haram kildim” buyuracaktir.’

edilecektir: Kur’an kafirlerin cennete girmelerinin imkansizligini, en biiyiigiin en
kiiglige girmesi seklinde anlatmustir. Biyiiklik kiiciiklik kavramlari, mahiyeti
ilgilendirmeyen arizi seylerden sayilsa bile ayette biiyiiklilk sembolii olarak
kullanilan devenin mahiyetinde yani edebi olarak kullanilisinda biiyiiklik anlami
oldugundan, kiiciildiikten sonra onda deve mahiyeti kalmaz (bk. [lahi Adalet, s.
118).

¥ Buhari, Tefsir 19/1; Miislim, Cennet 40.

? Buhari, Enbiya 8.
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- “..Allah’wm birligine ve Muhammed’in peygamberligine seksiz
stiphesiz inanmis olarak Allah’a kavusmayan kimse, cennet(e girmek)ten

mutlaka altkonulur’."’

- “Siz iman etmedikge cennete giremezsiniz...”""

B. AZABI EBEDI GORMEYENLERIN DELILLERININ ANALIZI

Bundan 6nceki ana baslik altinda kaydedilen naslar, aslinda, cehennem
azabinin ebedi oldugunu ortaya koymaktadir. isldim Alimlerinin ¢ogunun
kanaati de bu yondedir. Ancak ulemadan az da olsa bir kismi, bazi naslarin
yaninda selefe nisbet edilen bir takim haberlere dayanarak azabin kafirler
icin ebedi olmayacagini savunurlar. Bu baglik altinda onlarin argiimanlari
elestirel bir yaklagimla ele alinacaktir.

1. Azabin ebediligi konusunda miiskil ii¢ ayet

Azabin sonlu oldugunu savunanlar oncelikle Kur’an’dan ikisi anlam
acisindan birbirine yakin ii¢ ayeti delil gosterirler. Burada, s6z konusu ¢
ayet ve buna bagli olarak ortaya konan goriisler iki baslik altinda ele
almacaktir.

a) Hid 11/107 ve En’am 6/128. ayetleri

Konuyla ilgili igkalin ortaya ¢ikmasina sebep teskil eden noktalarin daha
iyl goriilebilmesi icin Hid ayetini oncesi ve sonrasi ile birlikte okumakta
fayda vardir:

(106. Bedbaht olanlar atestedirler. Onlarin orada bir soluk aligverisleri
vardir ki!.. 107. Onlar gokler ve yer durduk¢a orada ebedi kalacaklardur,
Rabbinin diledigi hari¢. Rabbin gercekten istedigini yapandir. 108.Mutlu
olanlara gelince onlar da cennettedirler, gokler ve yer durdukc¢a orada
ebedi kalacaklardir, Rabbinin diledigi haric. Bu kesintisiz bir lituftur (Had
11/106-108).

1% Miislim, iman 45.
" Miislim, iman 93; Ebt Davud, Edeb 131; Tirmizi, isti’zan 1.
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(Meskeniniz atestir. I¢cinde ebedi kalacaksimz, Allah’in diledigi haric.
Siiphesiz Rabbin, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir” (En’am 6/128).

Gorildigi gibi Hid ayetlerinde cehennemliklerin ateste gokler ve yer
durdukca ebedi olarak kalacaklar: belirtildikten sonra “Rabbinin diledigi
hari¢” denilmek siretiyle bir istisna getirilmistir. Benzer sekilde cennetlikle-
rin de cennette gokler ve yer devam ettikge ebedi kalacaklari belirtildikten
sonra ayni istisna kaydi onlar igin de konulmustur. Ayetlerin sonunda cehen-
nemlikler hakkinda “Rabbin diledigini yapandir” denilirken cennetlikler
hakkinda “Kesintisiz bir lituf” soziine yer verilmistir. En’am ayetinde ise
yalnizca cehennemlikler s6z konusu edilmis; onlarin cehennemde -Allah’in
diledigi hari¢- ebedi olarak kalacaklari agiklanmigtir. En’am ayeti, ifade
bakimindan, kismen, Hiid 107’ye benzediginden, ayrica ele alinmayacak,
tartismalar, daha ¢ok, Had ayetleri izerinden yiiriitiilecektir.

Birgok ayet, cennet ve cehennemin ebedi oldugunu bildirirken yukarida
zikredilen ayetlerde cehennemliklerin, hatta cennetliklerin ebedi kalislari,
“gokler ve yer devam ettikce” ve ayrica “Rabbinin diledigi hari¢”
kayitlartyla smirlandirilmig gibi bir izlenim uyandirmaktadir. Bu da ulema
acisindan miiskil bir vaziyet arz etmektedir. Bu iskal sebebiyledir ki konu
hakkinda, -bazilar1 kendi arasinda birbirine tamamen zit olan- ¢ok farkli
yorumlar ortaya c¢ikmistir. Goriis sahiplerinin bir kismi ayet metinlerinin
delaletlerine sadik kalma gayreti iginde olurken bir kismi batini-felsefi
yorumlara yOnelmistir. Ayetlerin saglikli anlasilabilmesi i¢in her seyden
once ayet kiimelerinin ve Kur’an’in biitiinliigiiniin gozetilmesi, ayrica
lafizlarin delaletlerinin disma ¢ikilmamasi ilkeleri esas alinmalidir.

Cehennemin ebedi olmadigini 6ne siirenler ilgili ayetlerdeki iki nokta
iizerinde dururlar:

1) HGd 107°de cehennemde ebedi kalisin “gdkler ve yer devam ettikge”
ifadesiyle kayitlanmasi. Bu durum, inkarcilarin ¢ekecegi azabin siiresinin
gokler ve yerin var olarak kalig siirelerine (diinyanin omriine) denk olmasi
demektir. Biz goklerin ve yerin var olus miiddetlerinin sonlu oldugunda
hemfikir oldugumuza goére inkarcilarin ¢ekecegi azabmn sonlu olmasi
gerekir."?

12 bk. Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii I-kebir, Beyrut 1934, XVIII, 63.
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Bu iddiay1 degerlendirirken “gdkler ve yer devam ettik¢e” deyiminin iyi
tahlil tahlil edilmesi gerekmektedir. Islom alimlerinin ¢ogu s6z konusu
deyimi iki farkli sekilde anlamiglardir:

la) Kur’an’1 agirlikli olarak Arap dilinin esaslari ¢ercevesinde tefsir eden
alimler (Ehli’l-me‘ani) “gdkler ve yer devam ettik¢e” soziiniin, Arapcada
ebedilik bildiren bir deyim oldugunu soylerler. Buna gore Araplar bir seyi
sonsuza kadar devam etmekle nitelemek veya siirekliliginde miibalaga etmek
istediklerinde “gece ile giindiiz birbirini izledik¢e”, “y1ldiz parladik¢a”, “dag
yerinde durdukga”, “deniz dalgalandik¢a”, “gdkler ve yer durduk¢a” vb.
deyimleri kullanirlar. Iste Kur’an da Araplar arasinda yaygin olan bu deyimi
kullanarak cehennemliklerin ve cennetliklerin bulunduklar yerlerde ebedi
kalacaklarint bildirmistir. Ger¢i diinyanin goklerinin ve yerinin zeval
bulacag bircok ayette bildirilmistir, ancak Araplarin bu deyime yiikledikleri
mana sonsuzluktur; onlar bu nesnelerin ilelebet kalici olduklarina
inamyorlardi.” Ancak Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bu anlamda bir
ebediligin, hakiki degil 6rfi manada bir ebedilik olmasindan dolayi, bu
yorumun, tartismay1 kesip bitirecek diizeyde olmadigini belirtir."

1b) ibn Abbas, Hasan el-Basri, Dahhak gibi ilk donem miifessirleri, ayette
sozli edilen “gokler ve yer” ile, dinyanin degil ahiretin (cennet ve
cehennemin) gokleri ve yerinin kastedildigi kanaatindedirler."> Zaten ahiretin
de goklerinin ve yerinin oldugunu Kur’an bize haber vermektedir.'® Ayrica
Hud ayetlerinin siyakinin ahiret hallerine dair olmasi da bu telakkiyi destekler
mahiyettedir. Son donem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir ve Resid
Riza da bu goriisii isabetli bulurlar.'” Su halde bu nesnelerin diinyadaki gibi
belli bir siireleri olmayip devami sinirsiz oldugunda ve buna bagl olarak da bu

5 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdami ‘ul ’beydn (nsr. Mahmud Muhammed Sakir-
Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1969, VII, 114-115; Matiiridi, Te vilat, 11, 553;
Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, Beyrut
1413/1993, 111, 208; Fahreddin er-Razi, X VIII, 64.

“ Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2823.

"> fbn EbG Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, Mekke 1997/1417, VI, 2085, 2087,
Celaleddin es-Siiyuti, ed-Diirrii'I-mensur, Beyrut 1983, 1V, 477.

' bk. ibrahim 14/48; Ziimer 39/69, 74.

'7 Resid Riza, T. efsirii’I-Kur’ani’l-hakim, Kahire, ts., XII, 160; Elmalili, a.g.e., IV,
2823.
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kaydin 6rfi manada ebedilik degil hakiki ebediligi ifade ettiginde siiphe
yoktur. Nitekim cennetlikleri konu edinen ayetin sonunda “atden gayra
mecziiz” kaydr ile bu devamin kesintisiz olacagi tasrih de edilmistir.'®

Burada, ayni ifadenin cennetlikler i¢cin de kullanilmis olmasimni g6z ardi
etmemek lazimdir. Eger bu ifade, -azab1 biitiiniiyle gegici gorenlerin iddia
ettigi gibi- bir seyin gecici oldugunu bildiriyorsa, o takdirde, cehennemlikler
icin sdylenen sey cennetlikler i¢in de sdylenebilir. Halbuki onlar cennetin
sonsuz oldugunu kabul etmektedirler. Oyleyse “gokler ve yer durdukca”
deyimi, faniligi degil ebediligi bildirmektedir. Gerg¢i burada sdyle bir itiraz
gelebilir: Cennetlikleri konu edilen ayetin sonunda, “kesintisiz bir lituf”
denilmis olmasi, onlarin kalislarinin sonsuz oldugunu gosterir, halbuki
cehennemlikler hakkinda bdyle bir sey sdylenmemistir. Ancak bu takdire
gore kendi iginde tutarsiz sdyle bir mana ortaya cikar: “Cennetlikler orada
gokler ve yer devam ettikge yani gegici bir siire kalicidirlar, ... bu, kesintisiz
bir lituftur”. Ama onlar, yok “gokler ve yer devam ettikge” s6zii burada
ebedilik bildirir ancak cehennemlikler hakkinda sonluluk bildirir derlerse, bu
durumda da ¢ok siibjektif bir yaklagim sergilemis olurlar.

2) Gerek Had 107 gerekse En’am 128°de cehennemde kalisin “Rabbinin
diledigi hari¢ (illa mdsaallah)” istisnasi ile kayitlanmig olmasi. Azab1 gegici
gorenlerin yorumuna gore ‘“Rabbinin diledigi hari¢” sozii, “ebedi olarak
kalicidirlar” séziinden istisnadir; yani onlarin ¢ekecegi azabin miiddetini
kayitlamaktadir. Buna gore ayetin manasi soyle olur: “Bedbahtlar, gokler ve
yer devam ettikge ateste ebedidirler, ancak Allah’in onlarin ebedi kaliglarini
sona erdirmeyi dilemesi miistesna. Bu duruma gore istisna edilen vaktin
gelmesiyle birlikte azap artik ortadan kalkacaktr."

Oncelikle belirtelim ki bdyle bir yorum, ayetin sonrasini dikkate almadan
yapilmig siibjektif bir yorumdur. Ciinkii ayni istisna bir sonraki &yette
cennetlikler hakkinda da zikredilmistir. Onlar hakkindaki istisnay1 baska
manaya, cehennemlikler hakkindakini bagska manaya almak isabetli olmaz.
Gergi cennetliklerle ilgili ayetin sonunda cennetin “kesintisiz bir lituf’
oldugu belirtiliyor. Bu da istisnanin ebediligi kayitlamadigin1 gosterir.

'8 bk. Elmalili, IV, 2823.
1 bk. Fahreddin er-Rézi, X VIIL, 63.



Kur’an’da miiskil bir mesele: Cehennem azabinin ebediligi 51

Cehennemliklerle ilgili ayetin sonunda ise “Rabbin diledigini yapandir”
deniliyor. Azabin ebedi olmayacagini savunanlar iki ayetin sonunda farkli
ifadenin yer almasini da delil saymaktadirlar. Onlara gore “Rabbin diledigini
yapandr” ifadesi, Cenab-1 Hakk’in cehennemi sona erdirecegini gosterir. Bu
ifade, O’nun iradesinin, azabi biitlinliyle kaldirma ydniinde isleyecegine
acikca delalet eder mi? Bizce etmez. Clinkii bu dil ve mantik kurallarina
aykiridir. Ifadede iki ihtimal vardir; ya azabin ebediligini tekit etmektedir, ya
da kalkabilecegine isaret niteligi tasimaktadir. Bu isaretin netlesmesi icin
konuyla ilgili agik naslara bakmak gerekir. Ilgili naslar cehennemin kafirler
icin sonsuz olacagmi bildirdigine gore, geriye, ebediligi vurguladigini kabul
etmek kaliyor. Nitekim alimlerin 6nemli bir kesimi “Rabbin diledigini
yapandir” s6ziinii, tehdit manasina yormuslardir.

Sonra, hem cennetlikler hem de cehennemlikler igin —onlarin anladigi
sekilde- ebedi kalacaklarinin belirtildikten sonra, bu ebediligi kayitlayan bir
istisnanin getirilmesi, makul degildir. Ebedi kalacaklarinin agiklanmasinin
hemen ardindan bu ebediligin s6z konusu olmayacagini sdylemekle ne
anlatilmak istenir?! Sonsuzluktan istisnd olur mu?! Cehennemi sonlu
gorenlere gore cennetliklerle ilgili Ayetin manasi sdyle olur: Mutlu olanlara
gelince, gokler ve yer devam ettikce orada ebedidirler, ancak rabbinin
diledigi miiddet miistesna, bu miiddette ebedi kalmazlar, cennet onlar icin
kesintisiz bir liituftur. Tabii, bdyle bir manay1 kimse kabul etmez.

Su halde iki ayetteki istisnay1 farkli sekillerde yorumlayan her yaklagim
meseleye makul bir ¢6ziim getirmekten uzaktir. Yapilmasi gereken sey, soz
konusu ayetlerin i¢ biitiinliigiinii, siyak ve sibakini, ayrica Kur’an
biitiinliigiinii dikkate alarak gelistirilen ve ¢ogunlugun kabul edebilecegi
goriisii ortaya koymak olacaktir. Islam alimleri bu miiskil mesele hakkinda
cok sayida goriis ortaya koymuslardir. Yukarida zikredilen ve cehennem
azabmin sonlu olacagimi savunan goriisiin disinda kalanlar, azabin ebedi
olacagi sonucunu veren goriislerdir. Ancak bunlarin ¢ogu da tartigma gotiiriir
yaklasimlardir. Ozellikle tefsir kitaplarinda konuyla ilgili tartigmalar
esnasinda bunlarin eksiklikleri veya tutarsizliklar kaydedilmistir. Biz burada
bu goriisleri teker teker ele alip degerlendirecek degiliz; bizce en isabetli
olan goriisii ortaya koymakla yetinecegiz.

Had 107-108 ve En’am 128. ayetlerdeki “Rabbinin diledigi miistesna”,
“Allah’in diledigi miistesna” ifadeleri hakkinda yapilan yorumlarin en
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isabetlisi, gorebildigimiz kadartyla, su yaklagimdir: Bu istisnalar, cennet ve
cehennemin ebedi olmasinin Allah’in mesietiyle miimkiin oldugunu;
gercekte O’nun i¢in bir mecburiyet olmadigini, O’nun hiir irade ve istegi ile
oldugunu bildirmek iizere zikredilmistir. Buna gore varlik alanindaki her sey
O’nun mesietiyle gerceklestigi gibi cennet ve cehennemin ebedi olusu da
ayni durumdadir; yoksa cennet ve cehennemin sonsuzlugu viicibu zati ile
vacip ve tabii oldugundan, yani Allah’in hiikkiim ve tasarrufunu miimkiin
kilmayacak sekilde bunlarin tabiatlarindan zorunlu olarak kaynaklandigin-
dan otiirii degildir. Cendb-1 Hak, bdyle bir ifide kullanmakla bildirmek
istemistir ki, dilerse tersini dahi yapmaya kadirdir; O’nu higbir kimse hig¢bir
seyle sinirlayamaz. Allame Tabatabail’nin de isaret ettigi lizere cehennem-
likleri konu edinen ayetin sonunda “Rabbin diledigini yapandir”, “Rabbin
hiikiim sahibidir” buyrulmasi da bu anlayisi destekler mahiyettedir.*’ Ote
yandan, miifessir ibn Atiyye ve ibn Asir’un belirttikleri gibi, cennetlikler
hakkinda “(Cennet) kesintisiz bir lituftur” denmesi de, “Rabbinin diledigi
hari¢” istisnasi ile hakiki anlamdaki istisnanin kastedilmis olmasi, yani
zamanla cennetin (ve cehennemin) sona erecegi ihtimalini ortadan kaldir-
maktadir. Ibn Atryye bu manadaki istisnay1 muttasil ya da munkat:’ diye ni-
telemeye gerek olmadigini belirtir.>' Su halde, ii¢ ayette yer alan istisnanin,
cehennem veya cennetin bir siire sonra Allah’in iradesiyle sona erecegini
bildirmesi s6z konusu degildir.

Ifade ve anlamda bazi farkliliklar olsa da Yahya b. Ziyad el-Ferra; ibn
Kuteybe, Zeccac, Enbari gibi klasik donem Arap Dili ve tefsir alimleri de bu
goriisii benimsemis veya muhtemel gérmﬁstﬁr.22 Benzer bir yaklagim ortaya
koyan Imam Matiiridi, s6z konusu istisnalari, bir kimsenin sdyledigini
yapmaya kesin kararli oldugu halde “insalla
kullanima sunu misal verir: Fetih slresinde (48/27) Cenédb-1 Hak, iist iiste

9

demesine benzetir. Bu

pekistirilmis ifade ile “Mescid-i Hdram’a kesinlikle gireceksiniz”
buyurduktan sonra “insallah” (Allah dilerse) kaydin1 getirmistir. Halbuki O,

2% Tabatabai, el-Mizdn, Beyrut 1973, VII, 353.

2! ibn Atiyye, a.g.e., 111, 208; ibn Astr, a.g.e., VIII, 72.

bk. Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Me ‘dni’l-Kur’dn, Beyrut 1980, II, 28; Taberi,
Cami ‘u’l-beyan (Sakir), VII, 118.
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bilmektedir ki onlar oraya gireceklerdir.”> Buna benzer daha baska Kur’ani
kullanimlar da vardir: “Biz dilersek sana vahyettigimizi gideririz” (Isra
17/86); “O dilerse (ey Peygamber!) senin kalbini miihiirler” (Stra 42/24).*
Hz. Suayb’in “Bizim ona (sizin dininize) donmemiz olacak sey degildir,
Allah dilerse bagka” (A’raf 89) sozii de bir baska 6nemli 6rnektir.

Bu acgiklamalardan da anlasilmaktadir ki, bu goriis, ayetlerin hem kendi
i¢ orgiileri ve birbirleriyle baglantilart hem de Kur’an biitlinliigii agisindan
olduk¢a makul bir yaklasimdir. Ustelik o, Kur’an’daki ve Arap dilindeki
kullanima da uygun diismektedir. Onun disinda kalan goriislerin ¢ogu ise
tenkit edilebilir niteliktedir.”

b) Nebe’ 78/23 ayeti

> Matiiridi, Te 'vildt, 11, 554.

2 bk. Ahmet Celik, Cennet ve Cehennemin Sonsuzlugu, s. 33.

» Yukarida zikredilenden sonra en fazla savunulan goriis sz konusu istisnalarin,
glinahlar1 sebebiyle cehennemlik olmus miiminleri istisna ittigi yoniindeki
gOriigtiir. Buna gore “Rabbinin diledigi bagka” sozii, “orada ebedidirler”
soziindeki “onlar” zamirini kayitlamaktadir, istisnadaki “ma” edati da “men”
manasimdadir. Seleften Ibn Abbas, Hasan el-Basri, Halid b. Mihran, Dahhak b.
Miizahim gibilerin benimsedigi bu goriise gore cehennemlik olan Miisliimanlar
“Berani” adli bir vadide azap gorecekler, siirelerinin dolmasiyla veya sefaatle
oradan kurtulacaklardir (ibn Eb0 Hatim, Tefsir, VI, 2087- 2088; Siiyiti, ed-
Diirrii’l-mensiir, 1V, 476). Cehennemlik olmus ehl-i tevhidin cezalarini ¢ektikten
sonra cennete gireceklerine dair sahih hadisler bulunmaktadir. Bu goriise gore
Hud ayetlerinin manast gsdyle olmaktadir: “(Bedbahtlar) gokler ve yer durdukca
orada ebedi kalacaklardir, Rabbinin diledigi kimseler (yani giinahlar1 yiiziinden
cehennemlik olmus ehl-i tevhid) hari¢ (onlar ebedi kalmayacaklardir). Rabbin
diledigini yapandir. Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler, gokler ve yer
durdukca orada ebedi kalacaklardir, ancak Rabbinin diledigi kimseler
(cehennemde bir siire azap gorecek miiminler) hari¢ (onlar daha sonra cennete
gireceklerdir). Bu kesintisiz bir lituftur” (Bu goriis hakkinda bk. Taberd,
Cdmi ‘u’beydn (Sékir), XV, 485-489; Matiiridi, Tevilat, 11, 555; Fahreddin er-Razi,
XVIII, 66). Diinyada miimin olsun kafir olsun tévbe etmeden 6lmiis ehl-i kebairin
cehennemde ebedi kalacagini savunan Mutezile, bu goriisii siddetle reddeder.
Onlara gore cehenneme girdikten sonra artik ¢ikis soz konusu olmayacaktir. ilgili
ayetlerdeki istisnalar hakkinda ortaya konan diger goriisler hakkinda 6zellikle su
kaynaklara bakilabilir: Fahreddin er-Razi, XIII, 192; XVIII, 65-67; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Hadi’l-ervah, s. 335-337; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-
kadir, Beyrut 1983/1403, 11, 167; 11, 535.
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“21. Cehennem gozetleme yeri olmustur. 22. Azginlarin varacag yerdir.
23. Orada caglar boyu kalacaklardir” (Nebe’ 78/21-23).

Azabi kafirler icin ebedi gormeyenlerin 6ne siirdiikleri gerekgelerden biri
de, Nebe’ stresinde cehennemliklerin orada “ahkab” boyu kalacaklarmin
belirtilmis olmasidir. “Ahkab” sdzciigiiniin tekili olan “hukub” hakkinda farkli
seyler sdylenmis olmakla birlikte, alimlerin ¢ogu onun ahiret yiliyla “seksen
sene” demek oldugunu soylerler.”® Ayette gogul haliyle getirilmekle kéfirlerin
uzun silire cehennemde kalacaklar1 aciklanmis olsa da, neticede giin gelip
oradan ¢ikacaklart anlasilir. Ciinkii kelime, sinirli bir zaman stiresini belirtir.
Su halde, bu ayet cehennem azabinin sonlu oldugunun bir delilidir.*’

Onlarin bu iddialarma karsin, azéb1 kafirler i¢in ebedi gorenler ayeti
farkli anlamiglardir. Hasan el-Basri’den (6. 110/728) gelen bilgiye gore
“devirler/caglar” diye ¢evirisi yapilan “ahkab” kelimesi, sonluluk degil tam
tersi cehennemde ebediligi ifade eder; ebediligin disinda belirttigi bir say1
yoktur.”® Katade (6. 118/736) de: “Ahkab, kesintiye ugramayacak caglar
demektir; her ne zaman bir ¢ag gecse ondan sonra bir baska cag gelir,
boylece devam eder gider” demekle Hasan el-Basri’yi teyit eder.”’

Imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi ahkdb sdzciigii ayette mutlak olarak
zikredilmistir. Kafirlerin belli bir siire kalacaklar1 belirtilmek istenseydi, o
zaman, ahkab’in yaninda o siire de zikredilirdi; on devir, otuz devir, bin
devir gibi. Nitekim Kur’an’da belli bir siirenin kastedildigi yerlerde bu
sekilde bir kullanim vardir: “bin yil siiren bir giin” (es-Secde 32/5); “elli
bin yil siiren bir giin” (el-Meéaric 70/4) gibi. Gorildigi gibi, ayetlerde
miibhem olarak gegen “bir giin”, bin veya elli bin y1l ile agiklanarak giin’le,
siirlt bir zaman diliminin kastedildigi tasrih edilmistir. Halbuki Nebe’

*® Hakim’in in Mes’tid’dan rivayetine gore bir hukub 80 senedir. Zehebi de rivayetin
sahih oldugunu belirtir. (Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrak ‘ales-Sahihayn (nsr.
Hamdi Demirdas Muhammed), Mekke 2000/1420, VI, 1457). Ebl Hiireyre ve
Said b. Ciibeyr gibi alimlerden de benzer rivayetler nakledilmistir (Siydti, ed-
Diirrii’l-mensiir, VIII, 395).

" Maulana Muhammad Ali, The Holy Qur’an (Ohio, USA, 2002, s. I/50-51 (Giris),
1171; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk),
Istanbul 2002, s. 1226.

¥ Matiiridi, Te vildt, V, 368; ibn Atiyye, V, 426.

¥ Stiyati, ed-Diirrii'l-mensiir, VIII, 394.
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ayetinde boyle bir sey s6z konusu olmamistir. Bu yiizden akkdb’mn belli bir
siireyi ifade etmesi diistiniilemez.*® Zaten Arap Dili ve tefsir alimi Yahya b.
Ziyad el-Ferrd’nin verdigi bilgiye gore “hukub” kelimesinde “birbirini takip
etme, art arda devam etme” (teradiif ve tetabu‘) manasi vardir. Buna gore
ayetin manasi “Onlar orada birbirinin ardi sira devam eden devirler boyu
ebedi olarak kalacaklardir” seklinde olur.*' Nebe’ dyetinin, kafirler icin
cehennemin sonlu degil ebedi olacagimi bildirdigine dair daha baska
yorumlar da yapilmistir.”?

Buraya kadar yapilan aciklamalardan da anlagilacagi iizere, Nebe’
ayetinden cehennemin sonlu olacag1 sonucu agik olarak ¢ikmamaktadir. ilk
donem alimlerinin Arap dili cercevesinde yaptiklar izahlar da dikkate
alimdiginda ayetin sonluluk degil sonsuzluk bildirdigi yoniindeki yaklagim
daha kuvvetli goriinmektedir. Fahreddin er-Razi ve Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in de acikladiklar1 gibi, “ahkab” sozciigiiniin sonlu bir zamani
ifade ettigi kabul edilse bile, kafirlerin cehennemden c¢ikacak olmalarina
delaleti mantikun degil “methiimun delaleti”’dir. Halbuki bir¢cok ayet onlarin
oradan ¢ikamayacaklarina “mantiikun deléletiyle” delalet etmektedir. Boyle
durumlarda mantik tercih edilece§ine gore ayetten azdbin sonlu olacagi
yargisina varmak saghkl degildir.”

Aslinda Nebe’ ayetini, ardindan gelen ayetlerle birlikte okundugumuzda
“devirler boyu kalmak” ile ebediligin mi yoksa belli bir siirenin mi
kastedildigini rahatlikla ¢ikarabiliriz. inkarcilarin cehennemde gorecekleri
azabin anlatildig1 pasajin sonunda (Nebe’ 78/30) “Tadin! Artik size azap
artirmaktan baska bir sey yapacak degiliz” denilmektedir. Rivayete gore
sahabeden Abdullah b. Amr b. As, “Bu ayetten (30. ayet) daha siddetli bir
ayet inmis degildir. Kafirler ilahi azap yoniinden siirekli bir artis icerisinde
olacaklardir” demistir.** Su halde, allime Tabatabai’nin de isdbetle belirttigi
gibi,” 30. ayet “orada devirler boyu kalacaklardir” séziiyle kastedilenin

30 Matiiridi, Te vildt, V, 368.

3! Fahreddin er-Rézi, XXXI, 13.

32 Fahreddin er-Rézi, XXXI, 13- 14.

33 Fahreddin er-Rézi, XXXI, 13- 14; Elmalil, VII, 5542.

3 bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, istanbul 1985, VIII, 331; Siiyati, ed-
Diirrii’l-mensur, VIII, 397.

3 el-Mizdn, XX, 169.
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sonluluk degil sonsuzluk oldugunu agiklamig olmaktadir. Demek ki
Kur’an’1n biitlinliiglinlin yan1 sira Nebe’ ayetinin siyaki da, cehennemi sonlu
gorenlerin iddialarini desteklememekte aksine ¢lirlitmektedir.

Hulasa, putperestlerin cehennemde ebedi kalacaklari bildiren bagka
ayetlerin beyan1 da gosterir ki Nebe’ ayeti, Arap Dili’nde yaygimn olarak
kullanildigs iizere, “sonu olmayan bir devamhilik”tan kinayedir.*®

2. Hulid ve ebed sozciiklerinin anlam alanina dair tartismalar

Azab1 ebedl gormeyenler, Kur’an’da cennetin aksine cehennemle ilgili
olarak kullanilan sozciikler igerisinde —huliid ve ebed sbzciikleri de dahil-
sonsuzluk bildiren herhangi bir kelimenin yer almadigin1 06ne
siirmektedirler.”” Aslinda bu ¢alismanin birinci ana bashigi (I/1) altinda bu
konuya deginilmisti. Ancak boyle bir iddianin, ayr1 bir baglikta, iddia
noktalarini biraz daha agmak suretiyle yeniden ele alinmasi gerekmektedir.

Burada, oncelikle, Auliid ve ebed sozciiklerinin ebedilik bildirmedigi
iddias1 iizerinde durulacaktir. Iddia sahiplerine gore hulid sozliikte
“degisiklige ugramadan bir yerde uzun miiddet beklemek”, ebed de
sonsuzluk manasinda degil “uzun siiren zaman” anlaminda kullanilir. Onlar
kelimelere bu manay1 verirken genelde Ragib el-Isfahani’nin (8. 502/1108)
el-Miifreddt adli Kur’an sozliigiinii referans gostermektedirler.*®

el-Miifreddt’ta verilen bilgiye gore huliid sozciigii, “bir seyin bozulmaya
maruz kalmaktan uzak ve arinmig olmasi, bulundugu hal tlizere kalmasi”
anlamma gelir. Nitekim Isfahani cennetteki hulidu “oradaki esyanin
bozulmaya maruz kalmaksizin oldugu hal iizere bekas1” olarak agiklamis ve
ardindan, cennet ve cehennem halkiin bulunduklar1 yerde kaliglarii hultd
kelimesiyle ifade eden Kur’ani ifadelerden 6rnekler vermistir. isfahani’den
once yasamus olan dilci ibn Diireyd’in (6. 321/933) verdigi bilgiye gore
kelime halede-yahlidii-haled veya huliid babindan (ikinci bab) kullanilirsa
kiginin yashiliginin gecikmesi vb. manalar1 ifade eder, bu manada if’al
babindan ahlede fiili de kullanilir. Ama halede-yahludu-hulid babindan
(birinci babdan) geldiginde “kaligin (bekd) devamliligi”’n1 belirtir, baska bir

3% ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 37.

37 bk. Omer Riza Dogrul, Tanir Buyrugu, istanbul 1980, s. 274; Yusuf Sevki Yavuz,
“Azap”, DI4, 1V, 308.

¥ bk. aymi yerler.
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seyi degil. Bu yiizden huldd (hakiki anlamiyla) diinyada s6z konusu olmaz.
Nitekim &hiret ve cennet icin “darii’l-huld”, “darii’l-huld” denmistir.*® Arap
Dili alimlerinden Ibn Faris (8. 395/1004) de sozciigiin kok anlamini “sabitlik
(sebat), devamli olup ayrilmamak (miilazemet)” olarak belirlemistir.*’
Endiiliislii Miifessir Ibn Atiyye de ( 6. 541/1147) Ibn Diireyd’i destekler
mabhiyette aciklama yapmustir: hultid kelimesi, “ebedilik” anlaminda hakikat,
“bir seyin uzun siire devam etmesi” anlaminda ise mecazdir ve Kur’an’da
cennetlikler ve cehennemlikler i¢in kullanildig1 yerlerde hakiki anlamiyla
kullanilmustir.*!

Cennetlikler ve cehennemlikler icin kullanilan ve Tiirkce meallerde

A9

ebedi, siirekli, 6liimsiiz manalar verilen “halidin/halidin” veya tekil haliyle
“haliden” kelimesi, miifessirler tarafindan sozliikk anlami da dikkate alinarak
genelde “ebedi olarak kalicidirlar” tarzinda agiklanmistir.*

Ote yandan Kur’an’da cehennem azabini nitelemek iizere ayni kdkten
“siirekli azap” (azdbe'l-huld)”; “siirekli kalma yurdu” (ddri’l-huld)*
tabirleri gectigi gibi cennet icin de “ebedi cennet/ebedilik cenneti”
(cennetii’I-huld);” “siireklilik giinii” (vevmii’I-hulid)® tabirleri gecer. Su
kullanimlar da kelimenin anlam alanini belirlemede 6nemlidir: “Biz onlar
(peygamberleri) yemek yemez birer (cansiz) ceset olarak yaratmadik. Onlar
(bu diinyada) ebedi (halidiin) de degillerdir” (Enbiya 21/8); “Biz, senden
once hi¢hbir besere ebedilik (huld) vermedik. Simdi sen 6liirsen, sanki onlar
ebedi mi (hdlidiin) kalacaklar?!” (Enbiya 21/34); “Ebedi kalacaginizi
(tahludin) umarak saglam yapilar mi ediniyorsunuz?” (Suard 26/129)
“Malinin, kendisini ebedi yasatacagini (ahlede) sanir” (el-Hiimeze 104/3).

Ebed kelimesine gelince Ibn Diireyd, Ibn Manzir, Zebidi gibi dilciler
onu mutlak manada “zaman (dehr)” olarak agiklamislar; ibn Faris de onun

% 1bn Diireyd, Cembheretii’l-luga, Haydarabad 1345, 11, 201-202 hld md.; ayrica bk.
Zebidi, Tdciil-arus, hld md.

%0 ibn Faris, Mu 'cemii mekayisi’l-luga, hld md.

! ibn Atiyye, el-Muharrarii'l-veciz, 1, 110.

*2 Mesela bk. Matiiridi, Te vildt, 1, 27.

* Yunus 10/52; Secde 32/14.

* Fussilet 41/28.

* Furkan 25/15.

6 Kaf 50/34.
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“miiddetin uzunlugu” ve “yabanilesmek/vahsilesmek” olmak iizere iki kok
anlama sahip oldugunu kaydetmistir.*’ Ragib el-isfahani’nin verdigi bilgiye
gore ebed, zamanin ciizlere ayrilmasi gibi clizlere ayrilma niteligi olmayan
“uzun (uzayip giden) zaman miiddeti”nden ibarettir. Bu yilizden “su kadar
zaman” denir, fakat “su kadar ebed” denmez. Anlam itibariyla ebed’e
eklenecek bir bagka zamanin varhigi disiiniilemeyeceginden, onun ikili
(tensiye) ve c¢ogulunun olmamasi beklenir. Ancak kelime, Araplarin
kullaniminda bazen anlam alaninin bir kismina (zamanin bir boliimiine)
tahsis edildigi i¢in, “abad” diye ¢ogul haliyle de kullanilmaktadir. Ebed, bir
seyi nitelemek iizere kullanildiginda “daim” anlamina gelir. 7e’bbede fiili,
aslinda, (diinyevi konularda) uzun miiddet kalan seyleri belirtmede
kullanilir.®® ibn Manzir’un Ubeyd b. Umeyr’e nisbet ederek kaydettigi
“diinya emed (sonlu), dhiret ise ebeddir” sozii de kelimenin tagidigi anlami
belirlemesi acisindan 6nemlidir.” Kelimenin yabanilesmek anlaminda
kullanilmasina gelince, Araplar, kaza ve hastalik gibi arizi haller disinda
tabii sartlarda kalmasi durumunda vahsi hayvanin ebedi olarak yasayacagina
inandiklan i¢in ona dbid/abide demislerdir. Bunlarin yaninda yaz ki aym
arazide kalan, gogmen olmayan kuslara evdbid (tekili dbid); her yil dogum
yapan (dogurgan) disi esege ebid demislerdir. Bir arazinin sahibi tarafindan,
satilmamak ve miras birakilmamak tizere vakfedilmesine miiebbed vakif
tabiri kullanilir.”

Kur’an’da, “siirekli kalic1 olmay1” ifade eden ve genelde ¢ogul haliyle
gelen “halidin” (tekili “halid”) kelimesi ile “’ebedilik” manasimi igeren
“ebed” kelimesinin, cehennemlikler hakkinda, birlikte (hdlidine fiha ebeden
seklinde) kullamldig1 ii¢ ayet vardir: “Inkdr edip haksizlik yapanlara gelince
Allah onlart ne bagislayacak ne de bir yola iletecektir. Ancak icinde ebedi
kalacaklart cehennem yoluna iletecektir. Bu da Allah’a ¢ok kolaydr” (en-
Nisa 4/168-169); “Allah inkdrcilart lanetlemis ve onlar igin ¢ilgin bir azap
hazirlanmigtir. (Onlar) orada ebedi olarak kalacaklar, ne bir koruyucu ne de

" {bn Diireyd, Cemhere, 111, 201; ibn Faris, Mu cem, ebd md.

* Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, ebd md.

* {bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, ebd md.

% bn Diireyd, Cemhere, 111, 201; Ragib el-Isfahani, a.g.e., ebd md.; Ibn Manzfr,
a.g.e., ebd md.
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bir yardimci bulacaklardir” (el-Ahzab 33/64-65); “Kim Allah’a ve Resiliine
karsi1 gelirse, bilsin ki ona, icinde ebedi kalacaklart cehennem atesi vardir”
(el-Cin 72/23). Bu ii¢ ayette kafirlerin cehennemdeki kaliglarinin sonsuza
kadar devam edecegi, Adlidine kelimesinin ebeden kelimesiyle pekistirilmis
sekilde kullanilmasiyla beyan edilmistir. Cehennem azabinin sonsuz
oldugunu kabul eden alimler de 6ncelikle bu ii¢ dyeti delil gdstermislerdir.
Ote yandan cennetliklerin cennetteki kalislarinin sonsuzlugu da ayni ifade
bigimiyle sekiz ayette agiklanmaktadir,” bir ayette (Kehf 18/3) ise hdlidine
kelimesi yerine “kalmak, beklemek” anlamina gelen mdkisine kullanilmigtir.

Azabi gecici gorenlerin huld kelimesiyle ilgili olarak 6ne stirdiikleri
arglimanlardan biri de sudur: “...Kur’an’da bir miimini kasten 6ldiirmek suretiyle
biiylik giinah isleyen veya Allah’a asi olan miiminler i¢in de hulid kelimesi
kullanilarak cehennemde kalacaklari belirtilmistir (Nisd 4/14, 93). Eger hulid
ebediyet manasi tagisaydi bilyiik giinah isleyen miiminlerin de Mu’tezile’nin 6ne
slirdiigli gibi cehennemde ebedi olarak kalacaklarin1 ve hi¢bir zaman buradan
cikamayacaklarim kabul etmek gerekirdi. Halbuki Ehl-i stinnet alimleri arasinda
miiminlerin bir siire azap gordiikten sonra cehennemden ¢ikacaklari noktasinda
icma vardir. Su halde huliid ebediyet degil uzun siire anlammdadir.”**

Nisa siiresinin miras ayetlerinden sonra gelen 14. ayetinde Allah’a ve
elcisine isyan eden, O’nun c¢izdigi sinirlart ¢igneyen kimselerin cezasinin
icinde ebedi kalmak iizere (hdliden fihd) cehennem oldugu belirtilir. Said b.
Ciibeyr, Kelbi gibi ilk dénem bilginlerinin yani1 sira Taberi, Ibn Atiyye,
Ibnii’l-Cevzi, Fahreddin er-Razi, Ibn Kesir gibi miifessirlere gore “Allah’a
isyan eden”den maksat, miras taksiminde haksizlik yapmak suretiyle giinah
isleyen miimin degil, ilahi taksimi reddeden, bu konuda Allah’a kars1 gelen
kimsedir. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore bu ayet, miras
ayetleri inince inkarcilardan (miinafiklar) bir sahsin, “Ata binmeyen, savasa
istirak etmeyen, ganimet kazanmayan kimse (kadin, ¢ocuk) simdi malin
yarisini veya tamamina varis mi olacak?” diyerek ildhi taksimi reddetmesi
{izerine inmistir. Boyle bir kimse cehennemde ebedi kalacaktir.>

31 bk. Nisa 4/57, 122; Maide 5/119; Tevbe 9/22, 100; Tegabun 64/9; Talak 65/11;
Beyyine 98/8.

2 {bn Kayyim, Hadi 'l-ervih, s. 367; Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DI, 1V, 308.

>3 Taberi, Cami u’l-beydn (Sakir), VIII, 72.
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Ayetin lafznm umum olmasii ve buna bagl olarak ayetteki tehdidin
kapmasina miiminin de girebilecegini diisiinen alimler ise ildhi tehdidin
miimin hakkinda tovbe ile veya obiir diinyada Allah’mn onu bagislamasiyla
ortadan kalkacagini sdylerler.”* Son dénem miifessirlerinden ibn Asir ise
huliid’un uzun miiddet manasinda olmasimi sadece bir ihtimal olarak
degerlendirir.

Bir miimini kasten oldiirenin cezasinin i¢inde ebedi kalmak {izere
(haliden fiha) cehennem oldugunu bildiren Nisd’nin 93. ayeti hakkinda de
benzer seyler sOylenmistir. Bir sahablyi oOldiirdiikten sonra irtidad edip
Mekke’ye kacan ve fetih giinii 6ldiiriilen bir sahis hakkinda indigini dikkate
alan bazi alimler, tehdidin kéfirler yani miiminin kanin1 helal addederek
oldiiren kimseler hakkinda oldugunu séylemislerdir.”> Tévbe veya Allah’in
bagislamasiyla cezanmn kalkacagin sdyleyenler de vardir.’® Hatta ilk dénem
alimleri igerisinde, miimin de olsa katilin tovbesinin kabul edilmeyecegini
dile getirenlerin sayis1 az degildir.

Aslinda bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin ana nedeni sudur: Nisa
93’te miimin kafir ayirmmi yapilmadan katilin cehennemde ebedi kalacagi
belirtilmistir, halbuki ayni slirenin 48 ve 116. ayetlerinde Allah’in sirk
disindaki giinahlar1 bagislayacagi duyurulmustur; Hz. Peygamber de miimin
olarak oOlen kimsenin cehenneme gitse de orada ebedi kalmayacagini
aciklamustir. Bu durumu dikkate alan Islam Alimlerinin ¢ogu, s6z konusu
ebedi azap tehdidinin miimin hakkinda tovbe ile veya ahirette ilahi affa
ugramak suretiyle ortadan kalkacagini savunurlar.

Gergi Ibn Atiyye’ye gore, katilin miimin olmasi durumunda ayetteki
huliid kelimesi “uzun miiddet kalmak” manasma gelebilir. Tipki
hiikiimdarlar i¢in halkin ebedi yasama dileginde bulunmalar1 (tahlid) gibi.
Ayette hulid’dan sonra “ebeden” kaydmin gelmemis olmasi da bunu
gosterir. Clnkii huliid ile ebed kelimeleri Kur’an’da ancak kafirler s6z
konusu oldugunda birlikte kullanilmustir.”” Ibn Atiyye’den sonra benzer
yaklagimda bulunan miifessirler de olmustur. Ancak onlar1 boyle bir mana

> Hiiseyin b. Mes’id el-Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, Riyad 1993, II, 267.
> Taberd, (Sakir) IX, 61; Begavi, a.g.e., I1, 267.

%% Taberd, (Sakir) IX, 62-63.

3T el-Muharrerii’l-veciz, 11, 95.
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vermeye iten sey, huldd kelimesinin hakiki anlamiyla ebedilik anlami
icermemis olmasi degil, miiminin cehennemde ebedi kalmayacak olmasidir.
Bu gergekten hareketle onlar huliid kelimesinin miiminler hakkinda mecazen
“uzun miiddet kalmak” manasinda kullanilmis olabilecegini sdylemiglerdir.
Ustelik bu yaklasim, onlarm giiclii olarak savunduklar1 bir sey de degildir.
Konuyla ilgili en yaygin ve makul goriis sudur: Hultd kelimesi ebedilik
bildirmekle birlikte, bazi ayetlerde miiminleri de kapsayabilecek tarzda
umum olarak yoneltilen “cehennemde ebedi kalma” tehdidi, miiminler i¢in
tovbe etmeme veya ilahi affa ugramama sartina baghdir; tovbe ile veya af ile
Ongoriilen sonsuz ceza hiikmii ortadan kalkar.

Soziin 6zii; hulid ve ebed kelimeleri, “sonu olmayan zaman” anlamini
ifade etmektedir; bu anlami ifade etmedigini kesin bir dille sdylemek miimkiin
degildir. Araplar —yukarida gectigi lizere- bu kelimeleri diinyevi konularda
“uzun zaman” manasinda kullanmis olabilir. Bu tiir kullanimlar her dilde s6z
konusu olur. Hatta bu iki kelime, Ibn Atiyye’nin dediginin tersine, “uzun
zaman” anlaminda hakiki, “sonsuzluk” anlaminda mecazi de olabilir; bir dilde
kelimelerin -teker teker- hangi anlaminin hakiki hangisinin mecazi oldugunu
kesin olarak tespit etmek her zaman miimkiin olmaz. Bir kelimenin hangi
manada kullanildigini tespit edebilmek igin oncelikle kullanildigi alana
bakmak lazimdir. Diinyevi alanda kullanildiginda, meseld miiebbed hapis
dendiginde, ilgili sahsin yasaminin sonuna kadar, yani uzun siire manasinin
kastedildigi agiktir. Benzer sekilde bir sanat eseri i¢in dbide dendiginde, onun
cok uzun siire ayakta kaldigi ve kalacagi anlatilmak istenir. Diinya sonlu
oldugundan ondaki herhangi bir nesne icin “sonsuz” tabirini kimse hakiki
anlamda kullanmaz. Peki, bu iki kelime ahiret alaninda kullanildiginda hangi
manaya gelir? Bunu tespit i¢in, Oncelikle dhiret hayatinin zaman boyutunu
bilmek gerekir. Gerek Kur’an gerekse hadisler ahiretin bir sonunun olmadigini
aciklamaktadir. Bunu azabin sonlu oldugunu soyleyenler de kabul etmektedir.
Su halde, tartigma konusu olan hulid ve ebed sozciikleri Kur’an’da sonu
olmayan ahiret alaninda kullanildigina gore, bunlarin ebedilik bildirdikleri
yoniindeki yaklasim dil ve mantik agisindan gayet tabii karsilanmalidir;
diinyadaki bir nesne i¢in “ebedi” demek, diinya durdukca kalici; ahiret hayati
icin s6z konusu oldugunda ise ahiret var olduk¢a demektir. Sirf sozlitk
anlamdan hareket edilecek olursa, sonsuzluk bildiren tek bir sdzciik bulmak
dahi giiglesir; azabin sonlu oldugunu 6ne siirenlerin yaptiklar1 gibi. Onlarin
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yolundan yiiriinecek olursa cennetin de sonlu oldugu sonucuna ulagsmak zor
olmaz. Ciinkii cehennemin gecici oldugunu sodyleyenler, onlarca ayette gecen
hulid, ebed gibi sozciikleri —azap igin de kullanildigindan- bir tarafa birakip
cennetin ebediligini ispat icin bir ayette kullanilan “ddim”e (Ra’d 13/359) ve
buna benzer bir iki sozciige sarilmislardir.”® Ustelik “daim” kelimesi de
sozliikte “hareketsiz olmak (siiklin), bir seyin iizerinden uzun siire gecmek”
gibi anlamlara gelmektedir.”” Daha 6nce zikredildigi iizere ii¢ ayette, kfirlerin
cehennemde ebedi kalislar1, huliid ve ebed sbzciikleri birlikte kullanilarak
belirtilmistir. Ibn Atiyye’nin dedigi gibi, bdyle bir kullanim inkarcilarin
azabinin sonsuz olacagi yoniinde énemli bir delildir.

Azab1 sonlu gorenler s6z konusu iki sozciigiin anlam alanim
siirlandirirken ii¢ ayr sozciigii de giindeme tasirlar: “Hulid ve ebed
kelimelerinin sonsuzluk manasinda olmadigini gdsteren bir baska husus da
kafirlerin cehennemde kalislarinin mesvd, libs ve miiks kelimeleriyle ifade
edilmis olmasidir. Bu {i¢ kelimenin ilki “durak, konaklama yeri”, diger ikisi
ise “belli bir miiddet beklemek ve gecikmek” anlamlarindadir. Mélik adindaki
cehennem muhafizinin kafirlere “bekleyeceksiniz” demesi (Zuhruf 43/77),
cehennemden ‘“konaklama yeri” diye bahsedilmesi (Nahl 16/29; Ankebit
29/68) ve oliimden hagre kadar insanlarin kabirde gegirdikleri siirenin “liibs”
kelimesiyle anlatilmast (Ytnus 10/45), ahiret azadbinin sonlu oldugunu
gostermektedir. Ayn1 kelimeler cennet ehli hakkinda kullanilmamistir. “Liibs”
ayrica “ahkab” ile bir arada kullanilarak cehennemin cennetten farkli bir
devam siirecine tabi olduguna isaret edilmistir.”®

Oncelikle, bu {iic kelimenin cennet ehli hakkinda kullanilmadig
iddiasinin dogru olmadigini belirtmeliyiz. En azindan miiks sdzciigii bir
ayette (Kehf 18/3) cennetlikler hakkinda kullanilmistir. Oyleyse cennetin de
sonlu oldugunu mu séylemeliyiz?!

Sozliiklere bakildiginda ii¢ kelimenin de mutlak olarak “durmak, ikamet
etmek, beklemek” anlamuna geldigi goriiliir.' Iddia sahiplerinin liibs ve

¥ bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, IV, 308.

% Mesela bk. Ragib el-Isfahahi, el-Miifreddt, dvm md.

% yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, IV, 308.

% ibn Diireyd, Cemhere, 1, 170 svy md.; 1, 203 Ibs md.; 11, 49 mks md.; ibn Faris
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miiks sozciiklerindeki ‘“beklemek” manasint “belli bir miiddet” ile nasil
sinirlandirdiklarini anlamak giitiir. Digerlerine gére Kur’an’da en ¢ok gecen
libs sozcligi hemen her gectigi yerde zaman belirteci ile birlikte
kullanilmistir; dolayisiyla belli bir miiddetin kastedildigi, kelimenin
kendisinden degil birlikte kullanilan zaman belirtecinden anlagilmaktadir.
Zuhruf 77°deki “bekleyeceksiniz” (innekiim mdkisin) ifadesine gelince, o,
herhangi bir zamanla kayitlannmsg degildir. Kaldi ki, Malik’in
“bekleyeceksiniz” soziinii “cehennemde bekleyeceksiniz” seklinde anlamak
ne kadar isabetlidir? ileride (B/5) tekrar giindeme gelecegi iizere, Malik,
cehennemliklerin  “Rabbin (bari) bizi oldiirsiin!” seklindeki sual ve
isteklerinin cevabin1 “bekleyeceksiniz” demektedir. Nitekim bir hadiste
onlarin bu isteklerine (&hiret yiliyla) kirk sene sonra cevap verilecegi,
neticede cehennemden ¢ikmalari bir yana bir daha konusmalaria dahi izin
verilmeyecegi belirtilir.**

Burada, ayrica, belirtilmelidir ki; hulud ve ebed sozciiklerinin sonsuzluk
bildirmedigi hiikmiine, ayni konuda liibs, miiks, mesva gibi kelimelerin
kullanilmis olmasindan hareketle ulasmak dogru olmaz. O takdirde, cennet
icin huld, hulid, miiks, ebed vb. sozciiklerin kullanilmis olmasindan
hareketle, birilerinin “daim” kelimesinin de sonsuzluk bildirmedigini;
cennetin de sonlu oldugunu iddia etmesini garipsememek gerekir.

Azabi sonlu gorenlerin bir bagka gerekgeleri de sudur: “Kur’an’da cennet
ehlinin buradan “gikarilmayacaklar” belirtilirken (Hicr 15/48) cehennem
ehli i¢in ayni ifade kullanilmamis, onlarin cehennemden ¢ikmak istedikleri
zaman “‘gikamayacaklar1” (Maide 5/37) ve ¢ikmalarina dair hitkmii vermenin
Allah’a ait oldugu (Miimin 40/11-12) bildirilmistir. iki ifade arasindaki fark
aciktir.”®

Bu konuda bir¢ok sey sdylenebilir. Ancak kisaca sunu belirtmeliyiz:
Cennet ehlinin bulunduklar1 yerden “gikarilmayacaklari”na dair agiklama,
onlarin o nimetlerden asla mahrum edilmeyeceklerini, kimsenin kendilerini
oradan ¢ikarmayacagini belirtir. Cennetliklerin cennetten ¢ikmak icin bir
talepte bulunmalar1 beklenmez ki “gikamayacaklari” agiklansin. Diger

62 Hakim bu rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlarini tasidigin sdylemis, Zehebi de
ona muvafakat etmistir (bk. el-Miistedrek, VIII, 3146).
63 Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, 1V, 308.
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taraftan cehennemliklerin “¢gikmak istediklerinde ¢ikamayacaklari”nin
aciklanmas1 da gayet yerinde bir ifadedir. Ciinkii cehennemlikler ¢ikmak
istemeyecekler mi ki kendilerine “siz ¢ikarilmayacaksiniz” densin. Su halde,
iki ifade arasindaki farki gérmek lazimdir. Miimin siresinde ‘“hiikmiin
Allah’a ait oldugu”nun ifade edilmesine gelince, bundan, Cenab-1 Hakk’in
cehennemden ¢ikmalar1 yoniinde hiikiim verecegi/verebilecegi sonucuna
ulasmak olsa olsa zorlama bir teville miimkiin olur.

3. i1ahi rahmetin genisligi

Cehennemin fanl oldugunu o6ne siirenlerin siklikla kullandiklart
arglimanlardan birisi de ilah1 rahmetin her seyi kusatict olmasi 6zelligidir.
Onlar bu konudaki gerekgeleri —kabaca- sudur: Allah’in rahmeti her seyi
kusatmis, gazabimi da ge¢mistir. Kullarina ahirette de rahmetiyle muamele
edecegini vaat etmistir. Ayrica, naslardan anlasildig1 kadariyla azap etmek
Allah i¢in zati degil arizi bir sifattir, hdlbuki rahmet, zati bir sifat oldugu i¢in
devamldir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda, &biir diinyada kafirleri ebedi
cehennemde birakmak ilahi rahmete ters diiser; bunu iddia etmek rahmeti
smirlamak demektir.**

[1ahi rahmetin genisligini ve kusaticiligini belirten Ayetlerden ikisi En’am
stresinde “O (Allah) merhamet etmeyi kendisine yazdy” (6/12) ve “Rabbiniz
merhamet etmeyi kendisine yazdi” (6/54) seklinde gecer. Bu ayetler siyak ve
sibaklariyle birlikte okundugunda su manay1 ifade eder: Allah’in esya ile
olan yaratma ve sdir alanlardaki iligkisi, baslangi¢ itibariyla rahmetten
ibarettir. O genelde biitiin yaratiklari, 6zelde insanlari rahmetinin bir eseri
olarak var etmis ve O’nun rahmeti bunlar {izerinde baslangictan itibaren
tezahiir etmistir. Bu anlamda, O’nun rahmetinden hissesi bulunmayan higbir
yaratik yoktur. Insan1 fitrat-1 selime iizere yaratmasi; ona akil, segme hakki
ve hiirriyet vermesi; gerek i¢ diinyasina gerekse dig diinyasina Allah’mn
varligmi, birligini, yetkin sifatlara sahip oldugunu gosteren kanitlar
yerlestirmesi; peygamberler gonderip ildhi kitaplar indirmek s(retiyle
Allah’1 tanima, gosterdigi yoldan gitme, azabi gerektiren hallerden sakinma
imkan1 bahsetmesi hep o genis rahmetin tezahiirlerindendir. inkarcilara

%4 {ddia hakkinda bilgi i¢in bk. ibn Kayyim, Hddi I-ervéh, s. 353 vd.; Yusuf Sevki
Yavuz, “Azap”, DIA, 1V, 307.
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miihlet vermesi, giinahkar miiminlerin tovbelerini kabul edici olmasi da o
rahmet sayesindedir. Nitekim En’am slresinin yukarida meéali verilen 54.
ayetinin devamindaki “Sizden kim bir giinah isler de sonra ardindan tévbe
eder ve halini diizeltirse, bilsin ki O (Allah) c¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir. Boylece suglularin yolu belli olsun diye ayetlerimizi iyice
agtklyoruz” seklindeki beyan da, “Allah’in kendine rahmeti yazmis olmas1”
ile neyin kastedildigini, bir bakima, tefsir etmektedir.

Bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki rahmet Cendb-1 Hakk’in kendine
ahléak edindigi bir vasiftir; O, yaratiklarina rahmet etmeyi ilke edinmistir. Ve
bu ilke, diinyada miimin kafir her insan i¢in gegerlidir. [1ahi gazaba gelince,
o, ilahi ahlakin bir geregi degildir, yani insanlar1 yaratma ve yasatmadaki
temel ilkesinde onlara gazap etme yoktur. Gazap, gercekte, miikellef
durumdaki yaratiklarin, Allah’in buyruklarindan uzaklasmalar1 sebebiyle s6z
konusu olan bir vasiftir; yani ilahi gazabin sebebi insanin olumsuz fiilleridir,
yoksa tek tarafli olarak Allah’tan kaynaklanmamaktadir.

Ancak, durumun bodyle olmasindan, inkércilara ve giinahkéarlara ilahi
gazabin geregi olan azabin ilismeyecegi sonucu kesinlikle ¢ikmaz. Aksine,
Allah’in o kusatici rahmetini ve hiirriyet nimetini suiistimal eden, fitrati
degistirip bozmaya kalkisan, ayet ve delillerden yiiz ¢evirip kitaplarn
yalanlayan, peygamberleri alaya alan, kisaca ilahi cezay1 gerektirecek tutum
ve davranista bulunanlara miihlet verip hemen cezalandirma yoluna gitmese
de, boylelerini zamani geldiginde cezalandiracaktir. Bu ceza da, sirf onlarin
isledikleri glinahlarin karsiligidir. En’am siresinin ilahi rahmetin genisligini
belirten 12. ayetinin devaminda “O, geleceginde hicbir kusku olmayan
kiyamet giinii sizi bir araya toplayacaktir. Kendilerini ziyana ugratanlara
gelince, onlar inanmazlar” denilmek suretiyle bu gercek aciklanmistir.
Aslinda bu ayet, slirenin ilk ayetinde deginilen “Rablerine denk (putlar)
taniyan inkarcilar”1 yaptiklarindan vazgecip, tovbe ile yiice Allah’in sonsuz
rahmetine siginmaya ¢agri niteligi tasimaktadir.

A’raf slresindeki “Rahmetim her seyi kusatmistir” beyanina gelince,
orada s6z konusu edilen rahmet, Hz. Misa’'nin, segtigi yetmis kisilik bir
grupla, kavminin buzagiya tapmalarindan dolay1 tovbe ve dua icin kutsal
mekan Tur’a “bulusma vaktinde” ¢iktiklar1 zaman onlar1 yakalayan korkung
sarsint1 iizerine yaptigr dudya verilen ildhi cevap vesilesiyle zikredilir:
“...Muisd dedi ki: Ey Rabbim! Dileseydin onlart ve beni daha dnce helak
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ederdin. Icimizdeki beyinsizlerin isledikleri yiiziinden bizi heldk edecek
misin? Bu is, senin imtihanindan bagka bir sey degildir; onunla diledigini
saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi
bagisla ve bize aci! Sen bagislayanlarin en iyisisin. Bize bu diinyada da
ahirette de iyilik/giizellik yaz. Siiphesiz biz sana yéneldik.( Allah) buyurdu
ki: Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim ise her seyi kusatti; ileride
onu (rahmetimi) takvali davrananlara, zekati verenlere ve dyetlerimize
inananlara yazacagim. Onlar ki, yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazil
bulduklari o elgiye, o iimmi Peygamber’e uyarlar...” (7/155-157).

Gorildiigi gibi ayette “Rahmetim her seyi kusatt” buyrulmustur ki —
daha oOnce agiklandigi iizere- bu, genelde, evrende ildhi rahmetten pay
almayan higbir varligin bulunmadigim1 gosterdigi gibi, -dyetin siyak ve
sibaki dikkate alindiginda- “her seyi kusatan ilahi rahmet ile” 6zelde, ne
kadar biiyiik olursa olsun islenen giinahlar1 tovbe edenler icin bagislama,
isleyenlere agir yiikiimliiliikler yiiklememe, onlar giinahlar yiiziinden helak
etmeme yoniindeki ilahi merhamet kastedilmis olmalidir. Nitekim Cenéb-1
Hak, ayetin devaminda o engin rahmetini ahir zaman peygamberi Hz.
Muhammed’e tabi olan miittakilere yazacagini belirtmistir. Muhammed
immetinin, glinahlar1 yiiziinden diinyada “toplu helak” cezasindan muaf
tutulmas1 da bu rahmetin bir uzantist olarak kabul edilmistir. I1ahi rahmetin
genigligini  dile  getiren  56. ayette  “azabima  diledigimi
ugratirim/ugratacagim” denmesi de, “kusatict rahmetin”, suclular
cezalandirmaya engel teskil etmeyecegini agik¢a ortaya koymaktadir.
Ahirette sonsuz azaba maruz kalacak olanlar, neticede, merhamete deger
olmaktan ¢ikmuis, azab1 hak etmis kimselerdir.”

Miimin (Géafir) siresinin bas tarafinda, Cendb-1 Hakk’in giinahi
bagislayici, tovbeyi kabul edici, azabinin getin oldugu; inkarcilarin sirf kendi
isledikleri giinahlar1 yiiziinden azaba ducar kilindiklari, cehennemlik
olduklar1 belirtildikten sonra, Arsi tasiyan ve onun etrafinda bulunan
meleklerin miiminler i¢in yaptiklart su duaya yer verilir “Rabbimiz” Sen
rahmet ve bilgi bakimindan her seyi kapladin, tévbe edip senin yoluna
uyanlart bagisla, onlari cehennem azabindan koru!” (40/7).

5 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2295.
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Miifessir Ibn Asir, - oncesi ve sonrasini da dikkate alarak- dyette bahis
konusu olan “ilahi rahmetin her seyi kusatmasi” hususunu, diinya ile alakali
gormiistiir; diinyada rahmete muhtag hicbir sey yoktur ki o rahmetten
kendine diisen payr almig bulunmasin. Melekler de miiminler igin iste o
rahmeti vesile edinerek, tovbe edip hak yolda yiiriiyen miiminler igin
bagislanma duasinda bulunmaktadirlar. Su halde, ayetin, “ahirette —giiya-
inkarcilar1 da kusatacak geniglikte bir rahmet” ile alakas1 yoktur. Meleklerin
“tovbe eden ve Allah’in yoluna uyan miiminler” icin dua ettiklerinin
acgiklanmasi da, konumuz ag¢isindan, dikkat ¢ekicidir. Gergi Stra siresinin 5.
ayetinde meleklerin “miiminler” kaydi olmaksizin “yerdekiler” icin
magfiret diledikleri belirtilir. Fakat ibn Astr’un da dedigi gibi ardindan
gelen ayetler ve ayrica Miimin slresinin yukarida bahsedilen ayeti,
“yerdekiler” ile miiminlerin kastedildigini gosterir.”® Dolayistyla Musa
Bigiyef’in “biitiin insanli§1 cehennem azabindan korumak™” ugruna Kur’an
biitiinliigiinii alt {ist edip Isldm alimlerini de cahillikle suglayip, meleklerin
miimin kafir biitiin insanlar icin dua ettikleri, Ayetin sonundaki “Iyi bilin ki,
Allah ¢ok bagislayan cok esirgeyendir” aciklamasinin da meleklerin
duasinin kabul edildigini gosterdigi yoniindeki iddiasi katiksiz siibjektif
yaklasimm en giizel Ornegini teskil eder.’” Bir kere Aayet, Allah’in
azametinden ve yiiceliginden 6tiirli goklerin az kalsin ¢atlayacagini ifade ile
baslar ki, benzer bir ifade Meryem slresinde (19/90) miisriklerin Allah’a
cocuk isnad etme glinahinin biyikligini ifade icin kullanilmigtir.
Meleklerin diinyadaki dualariyla miigrikler dahi bagislanma kapsamina
girmis ise, -dhirete yonelik azap tehdidi iceren onca ayet bir yana- Sira
ayetinin devaminda, Allah’in miisrikleri gozetim altinda tuttugunu,
amellerini teker teker saydigini, (ileride cezalandirmak iizere) koruyup
kaydettigini; kiyamet giliniinde insanlarin ikiye ayrilip bir boliigiin cennette
bir boliigiin ise cehennemde olacagini; zalimler i¢in ne bir velinin ne de
yardimcinin bulunacagini bildiren ayetlerin ne anlam kalir?!

Evet, bu ayetin tefsiri vesilesiyle meleklerin diinyada miimin kafir biitiin
insanlar i¢in dua ettigini sdyleyen alimler olmustur, ama onlar, meleklerin

% {bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXIV, 91.
7' bk. flahi Adalet, s. 309-311.
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kafirlere yonelik duasinin, onlarin da hidayete erdirilmeleri yoniinde
oldugunu soylemislerdir. Tipki miiminlerin “Kafirlere, zalimlere hidayet
nasip et!” tarzindaki dualarn gibi. Veya onlar, yeryiizii halkina rizki
kesmemesi, yagmur yagdirmasi, felaket gondermemesi, giinahkarlara miihlet
vermesi... yoniinde meleklerin Allah’a yapmis olduklar1 dualardan ya da
insanlara iyiligi ilham etmelerinden s6z etmislerdir. Her haliikarda, Stra
ayetinde sozii edilen istigfar/dua, meleklerin diinyada yapmis olduklar
istigfar1 konu edinmektedir. Ustelik Ayetin asil amaci, basta putperestler
olmak tizere inkarcilar1 ve giinahkarlar1 azamet sahibi yilice Allah’tan inen
Kur’an vahyine kulak vermeye, icinde bulunduklar yanlistan vazgecip tovbe
ve istigfara davet etmektir.

Buraya kadar yapilan acgiklamalar gostermektedir ki; aslinda, ilgili
ayetlerde agiklanan ilahi rahmetin kusaticiligi konusu, 6zellikle diinya hayati
ile ilgilidir ve bu ayetlerde azabin da var olacagi ya dogrudan ya da dolayl
olarak dile getirilmig, yani rahmetin mutlak olmadigina isaret edilmistir.
Tabii, bunun bdyle olmasi, Cendb-1 Hakk’in rahmetinin diinya ile siirh
oldugu anlamma gelmez. Aksine insanlara yonelik ilahi rahmet obiir
diinyada da tecelli edecek, hatta diinyadakinden kat kat fazla olmak iizere.
Peki, ilah1 rahmet Obiir diinyada kimlere yonelik olarak isleyecektir? Bunun
cevabmi 6ncelikle Kur’an’da aramak lazimdir. {lgili Ayetlere baktigimizda
uhrevi rahmetin miiminlere yonelik olacagi acik bir bigimde kendini
gostermektedir. Inkarcilar1 Adil bir sekilde cezalandiracak olmasimin diginda,
rahmetinin onlar1 da kusatip azabi sona erdirecegine dair agik tek bir ayet
dahi yoktur. Tersine, onlara yonelik azabin siirekli oldugunu vurgulayan ¢ok
sayida ayet bulunmaktadir.

Rivayete gore Ikrime bir keresinde sdyle demisti: “Kiyamet giinii Allah,
kullar1 arasinda hiikim verme isini bitirirince, Ars’tan iginde ‘Siiphesiz
rahmetim gazabimi ge¢cmistir ve ben erhamiirrdhimin’im’ yazan bir yazi
cikarir. Ve cennete girenlerin sayist kadar insani cehennemden cikarir”.
Yaninda bulunanlardan birisi Ikrime’ye “Kur’an’da ‘Onlar (kdfirler) atesten
¢ctkmak isterler fakat oradan ¢ikici degillerdir. Onlar igin kalici bir azap
vardir’ (Maide 5/37) buyruluyor, onlarin cehennemden c¢ikacagini nasil
soylersin? deyince, o, “Yazik sana! Ayette sozii edilenler, cehennemin asil
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yerlisi olacak (inkar iizere 6len) kimselerdir” cevabini vermistir.®® Benzer bir
haber Ibn Abbas’a da nisbet edilir.”

Iman iizere 6lmiis cehennemliklerin ilahi rahmet ve sefaatle ¢ikacagina
dair ¢ok sayida sahih hadis mevcut olup onlar1 burada kaydetmeye gerek
yoktur. Ancak azabi biitiinliyle gegici gorenler, bu hadislerde yer alan bazi
ifadelerle istidlal etmektedirler. Bunlardan birisi de Buhari ve Miislim’in
Ebii Said el-Hudri rivayetiyle kaydettikleri bir hadistir.”’ Uzunca olan hadise
gore peygamberler, melekler ve miiminler ehl-i iman olarak bilip tanidiklar
kimseler hakkinda sefaat ettikten sonra Cenab-1 Hak “Geriye benim sefaatim
kald1” buyurur ve cehennem atesinden bir tutam alip bir kisim insanlari
cikarir. Cennet halki onlara “Rahman’in azathilari” derler, Rahman, hicbir
amel veya hayir islememis bu kimseleri cennete dahil etmistir.”"

“Higbir hayir veya amel islememis” ifadesinin kéfirleri de kapsadigi
sOylenebilir mi? Hadis bir biitiin olarak degerlendirildiginde, boyle bir
yarglya varmanin miimkiin olmadig1 goriiliir. Ciinkii rivayetlerde yalnizca
ehl-i tevhid sefaat konusu edilmektedir. Kaldi1 ki hadiste cehennemden en
son agamada Allah’in sefaati ile bir kisim insanlarin ¢ikarilacag: belirtiliyor,
cehennem halkiin tamaminin degil. Sonra Miislim’in Enes b. Malik’ten
rivayetle kaydettigi bir hadiste Hz. Peygamber Allah’in izniyle pek c¢ok
insana gefaat eder, nihayet diinyada yalnizca kelime-i tevhidi dile getirmis,
baskaca bir ameli olmayan kimseler hakkinda da sefaat izni isteyince Cenab-
1 Hak: “Bu senin hakkin degildir” veya “Bu sana birakilmamistir, 1akin
izzetim, azametim... hakki i¢in “L4 ilahe illallah diyenleri ben ¢ikaracagim”
buyurur.”” Hakim en-Nisabdri, benzer bir hadisi Eba Said el-Hudri’den
naklen kaydetmi@tir.73 Zaten, hadislere gore, miiminlerin sefaati, diinyada
miimin olarak tanidiklar1 kimselere yonelik olacaktir. Melekler ise
yiizlerinde secde izi bulunan (yani imanin yani sira amel de islemis)
cehennemlikleri c¢ikaracaklardir, ehl-i tevhidin tamammi degil. Ciinki

8 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Miisannef (nsr. Habibiirrahman el-A’zami), Beyrut
1403/1983, X1, 411.

% Taberi , Cami u’l-beydn (Sakir), X, 294.

7 mesela bk. Maulana Muhammad Ali, The Holy Qur’an, s. 1/51 (Giris).

"' Buhari, Tevhid 24; Miislim, iman 302.

72 Buhari, Tevhid 36; Miislim, Iman 326.

3 el-Miistedrek, VIII, 3132.
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melekler de, insanlar gibi, ancak isin zahirini bilebilirler. Biitiin bunlardan
anlagilir ki sefaatcilerin sefaati, kendilerinde iman alameti bulunan ve
ozellikle az da olsa amel islemis cehennemlikler hakkinda ger¢eklesecektir.
Cenab-1 Hak ise kelime-i tevhidi dile getirmenin disinda bir ameli olmayan,
bu ylizden sefaatgilerin tantyamadiklari kimseleri dahi azaptan kurtaracaktir.
Yani cehennemden ehl-i tevhidin disinda kimse ¢ikacak degildir.74

Dolayisiyla, peygamberler, melekler ve miiminler kalplerinde zerre
miktar1 iman tagiyan biitiin cehennemlikleri oradan c¢ikaracak, geriye ehl-i
kiifiir kalacak ve Allah da onlara sefaat edecek degildir. Kafirler hangi
ozellikleri ile sefaati hak edeceklerdir?! Kaldi ki, yukarida belirttigimiz gibi,
hadislerde Cenéb-1 Hakk’in cehennem halkinin tamamini degil bir kismin
cikaracagi tasrih ediliyor. Ki bunlarla ehl-i tevhidin kastedildigini s6z
konusu hadislerin yaninda bagka rivayetler de desteklemektedir.

Ote yandan Mekke doneminde inen Ziimer stresinin 53. Ayeti Cenab-1
Hakk’in rahmetinden iimit kesmemek gerektigini, Allah’in biitiin giinahlar
bagislayacagimi aciklamaktadir. Musa Bigiyef’in dedigi gibi ayette sozii
edilen ilahi magfiret, 6biir diinyada kéafirlere yonelik olarak da isleyecek
midir?” Oncelikle belirtilmelidir ki, siydki da dikkate alindiginda ayet,
insanlar1 diinyada en kisa siirede tovbe etmeye ¢agirmakta, iladhi magfiretin
sirk ve inkar da dahil biitiin giinahlar1 -tovbe ve indbe ile- silecek geniglikte
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla ayetin 6biir diinyadaki af ve magfiret
ile bir alakasi yoktur. Ayet mutlak olsa bile Medine doneminde inmis olan
Nisa siresinin 48 ve 116. ayetleri Allah’m kendisine sirk kosulmasimi
(inkar1) asla bagislamayacagini agikca ifade etmektedir. Kiifiir tizere 6lenleri
Allah’in asla bagislamayacagina, tovbelerini kabul etmeyecegine dair
ayetlere daha once yer verilmisti (bk. A/5).

Burada deginilmesi gereken bir husus kalmaktadir. O da, Maide
stiresinin 118. ayetinde zikredildigi iizere Hz. [sa’nim, sirke diisen immeti
hakkinda Allah’in huzurunda “Eger onlara azap edersen siiphesiz onlar
senin kullarindir. Eger onlart affedersen, hi¢ kusku yok sen hem izzet hem
hikmet sahibisin” diyecek olmasidir. Musa Bigiyef, ayetten, Hz. Isd’nm,

[ bk. Ibn Receb el-Hanbeli, et-Tahvif mine n-ndr ve’t-ta’rif bi hali dari’l-bevar,
Iskenderiye, ts., s. 286.
7 bk. [lahi Adalet, s. 303-305.
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miisrik kavmi i¢in kiydmet giinii bagislanma duasi1 yapacagi yoniinde bir
anlam ¢ikarmigtir.”®

Miifessirler, miigrik (kafir) olarak dlenler igin istigfarin caiz olmadigini
dikkate alarak ayete degisik yorumlar yapmislardir. Bunlarin en makuli
sudur: Hz. Isa bu sdzii, hesap verme makaminda isi “Biiyiik Mahkeme”nin
hakimi yiice Allah’a, O’nun mesietine havale etme, verecegi her tiirlii hitkkme
rizd beyan1 ve bir de O’na karsi edebin bir geregi olarak dile getirecektir.
Yoksa o bu soziiyle iimmetinden miisrik olanlar hakkinda sefaat dileyecek
degildir. Nitekim sdziinlin sonunda “Sen izzet ve hiikiim hikmet sahibisin”
ifadesinin yer almasi da bu yorumu teyit etmektedir; sefaat dilegi olsaydi
Allah’in magfiret ve rahmet sifatim1 vurgulardi. Sonra diinyada iken inkéarci
kavmine “Bilinmeli ki her kim Allah’a ortak kosarsa Allah ona cennet yiizii
gostermeyecek ve onun varacagi yer cehennem olacaktir. Zalimlerin
yardimeilart da olmayacakt” (Maide 5/72) diyen Hz. Isd’min 6biir diinyada
onlar i¢in sefaat talebinde bulunacak olmasi beklenen bir sey degildir. Sefaat
talebinde bulunacagi farz edilse bile, iizerinde durdugumuz Maide’nin 188.
ayetinden sonra gelen ve Cendb-1 Hakk’m Hz. Isd’ya cevabini igeren ayet
inkarcilarin bagislanmayacagi yoniinde ilahi bir beyan niteligindedir.

Hz. Isa’min soziine benzer bir ifadeyi zamaninda Hz. Ibrahim dile
getirmisti: “Rabbim! Onlar (putlar), insanlardan bir¢ogunun sapmasina
sebep oldu. Bundan béyle kim bana uyarsa o bendendir, kim de bana karst
gelirse artik sen ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyensin” (Ibrahim 14/36). Hz.
Isa’nin s6zii hakkinda sdylenenler bunun i¢in de gegerlidir. Ayrica, yanik ve
yumusak huylu olan Hz. Ibrahim’in miisrik olan babasi icin —babasi sag
iken- istigfarda bulundugunu, ancak onun bir Allah diigmani oldugu agiklik
kazaninca bundan hemen vazgectigini biliyoruz (Tevbe 9/114). Zaten Tevbe
siresinin 113. ayeti, yakin akrabadan da olsa girk (inkéar) iizere 6len kimseler
icin bagislanma duasinda bulunmay1 yasaklamaktadir. Bundan da anlasilir ki
Hz. Ibrahim’in istigfari, babasi ve inkarci kavmi hayatta iken ve iman etme
imidi ile kayithyd:. Inkar iizeri oldiiklerinde veya iman etmeyecekleri
vahiyle bildirildikten sonra artik bundan vazgegmistir.”’

"8 bk. fldhi Adalet, s. 311-316.
" Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2629.
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Biitin bu agiklamalara ragmen, yavrusu atese atilan bir annenin ona
yonelik merhametinden kat kat daha biiyiik rahmetin sahibi olan Cenédb-1 Hak,
ahirette nasil olur da Kkafirleri ebedi azapta birakir? denebilir. Oncelikle
belirtilmelidir ki, Allah, insanlara diinyada iken hak yolu bildirmis, sirk ve
inkara disenleri asla bagislamayacagini, onlari sonsuz azap ile
cezalandiracagini Kur’an’da tekrar tekrar vurgulamistir. Inkar suguna béyle bir
cezay1 uygun gormiis, inkarcilar da bunu bile bile imana yanasmamuglardir. O,
insanlara zulmetmez, cezalandirirken adaleti devre disi birakmaz. Onun
yasasina gore sonsuz azabi hak eden kafirin kendisidir. Allah’in rahmetini,
zaaflarla dolu insanin merhametiyle kiyaslamak dogru olmaz. Rivayetlerine
Kiitiib-ii sitte’de yer verilen EbGi Imran el-Cevni’nin izahina gére Allah nazar
ettigi kimseye mutlaka rahmet eder. Sayet O, inkarci cehennemliklere de nazar
edecek olsa rahmeti onlar1 da kusatirdi. Ne var ki onlara nazar etmemeye
h1'ikmetmistir.78 Ebt Imran el-Cevni’nin bu izahi, kanaatimizce, meselenin
Oziinli ortaya koymaktadir. Ciinkii Kur’an, Cendb-1 Hakk’in inkarcilara
kiyamet giinii nazar etmeyecegini (rahmet goziiyle bakmayacagini)
agiklamistir (Al Imran 3/77). Ayrica inkarcilarn cehennemde ebedi
kalacaklarini, azaplarmin hafifletilmeyecegini bildiren bir kisim ayetlerde “ve
1 hiim yunzarin” kayd: da yer alir” ki, bir kisim miifessirler bunu, onlarin
ilahi nazardan mahrum kalacaklar1 tarzinda anlamuslardir. Allah’a hesap
vereceklerini diinyada unutanlar1 Allah’in da kiyamet giinii unutacagini yani
cehenneme terk edip biitiin istek ve feryatlarini cevapsiz birakacagin bildiren
ayetleri®’ de burada dikkate almak gerekir.

Uhrevi cezdyi inkarcilar i¢in ebedi gérmeyenlerin gerekgelerinden biri de
sudur: Bazi hadislerde belirtildigine gére®' cennete girecek olanlar isledikleri
ameller sebebiyle degil Allah’in rahmet ve ihsani sayesinde bu nimete nail
olacaklardir. Buna gore cehennem ehlinin de ilahi bir lutfa mazhar olmalari
beklenir.*

78 fbn Receb el-Hanbeli, et-Tahvif mine ‘n-ndr, s. 220.

7 mesela bk. Bakara 2/162; Al-i imréan 3/88; Nahl 16/85.

80 A’raf 7/51; Secde 32/14; ayrica bk. Tevbe 9/ 67.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 451, 482; 1II, 362; Buhari, Rikdk 18; Miislim
Manafiktn 71.

82 bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, 1V, 307.
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Miiminlerin Kur’an ve hadislerde sozii edilen cennet nimetlerine nail
olmalari elbette Allah’in rahmeti sayesindedir. Buna kimsenin itirazi olamaz.
Ciinkii Cenab-1 Hak, islenen her bir sevaba en az on kati miikafat vaat
etmektedir. Cennet nimetleri, islenen amellerle kiyaslandiginda gercekten
biiyiik bir lutuf ve ihsanin {iriiniidiir. Azap gordiikten sonra cehennemden en
son ¢ikacak, buna gore de diinyada kalbi amelinden (iman) bagka bedeni bir
hayr1 bulunmayan miimine Allah’in cennette verecegi nimetlerin biiytikligl
dikkate alindiginda, diinyadaki ameller cennet nimetlerini elde etmede —
adalet dlciisii esas alinacak olsaydi- kifayet etmezdi. Ustelik insan diinyada
da sayisiz nimetlere mazhar olmaktadir. Bu acidan bakildiginda yaptigi
ameller diinyada sahip oldugu nimetlerin karsiligi bile olamaz. Ancak,
cennete girmede basta iman olmak {izere amellerin hicbir yararmin
olmadigimi da kimse iddia edemez. Ciinkii insan, Allah’in dostlugunu ancak
iman basta olmak {izere yaptig1 iyi ameller sayesinde kazanabilmekte ve
cennete de bu sayede girebilmektedir (bk. En’am 6/127). Kur’an, birgok
ayetinde, miiminlerin cenneti diinyada yapmis olduklar1 ameller sayesinde
hak ettiklerini aciklar.*’ Burada A’raf siresinin 42-43. Ayetlerini
hatirlatmakla iktifa edilecektir: “fman edip de ivi isler yapanlara gelince —ki
hi¢ kimseye giictintin tistiinde bir vazife yiiklemeyiz- iste onlar cennet ehlidir.
Onlar orada ebedi kalicidirlar. Gogiislerinden kinden ne varsa hepsini
ctkarp atmusizdir. Altlarindan wmaklar akmaktadir. Ve onlar derler ki: Bizi
bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz
kendiligimizden elde edemezdik. Hakikaten rabbimizin elgileri gergegi
getirmisler. Onlara, ‘Iste size cennet! Yapmus oldugunuz iyi amellere
karsithik o size miras verildi’ diye seslenilir” Bu iki ayet, cennet nimetleri
konusundaki ilahi Lituf ile beseri amelin islevini gayet veciz ve giizel bir
sekilde ortaya koymaktadir. Yukarida zikri gecen hadisleri de bu ve buna
benzer ayetler 1s181inda okuyup anlamak lazimdir. Maide stresinde donemin
Hiristiyanlarindan bir grubun Hz. Muhammed’e inen Kur’an’a goniilden
iman beyanlarina yer verildikten sonra “Bdyle soylemelerine karsilik Allah
da onlari, icinde ebedi olarak kalmak iizere altlarindan wrmaklar akan

8 pk. Nahl 16/32; Meryem 19/63; Zuhruf 43/72; Ahkaf 46/14; Tar 52/19; Vakia
56/24; Insan 76/12, 22; Miirselat 77/43.
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cennetlerle odiillendirdi”, ardindan “Inkdr edip dyetlerimizi yalan sayanlar
ise cehennemliktirler” denmesi de gosterir ki, cenneti hak etmenin birinci
kosulu iman, cehenneme gitmenin sebebi ise inkardir. Su ayet inkar ve
inkdra dayali kotii amellerin uhrevi cezasinin ‘ebedi azap’ oldugunu acikga
belirlemistir:  “(O  sug¢lulara denecek ki:) Bugiiniiniizle karsilasmay
unutmanizin cezasini tadin. Biz de sizi unuttuk. Yaptiklarinizdan otiirii
siirekli azabi (azdbe’l-huld) tadin” (Secde 32/14).

4. Baz1 ayetlerde azabin yevmn’e izafe edilerek zikredilmesi meselesi

Cehennemi ebedi gérmeyenlerin 6ne siirdiikleri gerekgelerden birisi de
sudur: Azaptan s6z eden bazi dyetler, onu “bir giiniin azab1” olarak niteler:
“akim bir giinlin azab1”, azim bir giinlin azab1”, “elim bir giliniin azab1™ gibi.
“Bir gilin”iin siiresi hakkinda cesitli goriisler ileri siirmek miimkiin olsa da
“glin”iin belli bir zaman parcas1 oldugu siiphesizdir. Buna karsilik naslar
cennet nimetleri i¢in “bir giiniin nimeti” tarzinda bir ifade kullanmamaktadir.
Bu da azabin gegici, nimetinse devamli oldugunu gosteren delillerden biridir.*

Kur’an’a baktigimizda azdbin giin ile nitelendigi on bir ayet oldugu
goriiliir. On bir ayetten altisinda “biiyiik giiniin azabr™*’; ikisinde “ac1 veren
(elim) giiniin azab1” (Had 11/26; Ahkaf 46/21); birinde “kisir giiniin azab1”
(Hac 22/55); birinde “biiyiik (kebir) giinlin azab1” (Had 11/3); birinde de
“kusatict (muhit) giiniin azab1” (Had 11/84) seklinde yer alir.

Suara (26/135, 156, 189) ve Ahkaf (46/21) sirelerinde gegen “biiyiik
giiniin azab1” ve Hid sfresinde (11/84) yer alan “kusatici gilinlin azab1”
ifadeleriyle yaygm yoruma goére Hz. Hid, Sélih ve Suayb peygamberlerin
kavimlerinin helak edildikleri giin, yani diinyevi azap kastedilmektedir ki,
bunlarin cehennem azabiyla alakasi yoktur. Benzer sekilde Hac stresinde
“kisir  glinlin - azab1”  ifadesiyle, miisriklerin Bedir Savasi’ndaki
hezimetlerinin kastedilmis olmasi, yaygin bir kanaattir. HOd sfresinde
(11/26) Hz. Nih’un diliyle ifade edilen “ac1 veren giinlin azab1” ifadesine
gelince, bununla Tufan’in veya kiyamet giiniin kastedilmis olmasi
muhtemeldir. Stirenin 32. dyetinde Hz. NGh’un inkarc1 kavminin “bizi tehdit
ettigin azabi basimiza getir” demeleri de diinyevi bir azabin kastedilmis

¥ {bn Kayyim, Hadi 'l-ervih, s. 363; Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DI, 1V, 307.
% En’am 6/15; Ytnus 10/15; Suara 26/135, 156, 189; Ziimer 39/13
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olma ihtimalini destekler mahiyettedir.*® Had stresinde (11/3) miisriklerin
sahsinda Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i inkar edenlere yonelik olarak gecen
“Biiyiik (kebir) gliniin azab1” ile Bedir vb. savaslarin kastedilmis olmasim
muhtemel gérenler oldugu gibi kiyamet giiniinii dile getirenler de olmustur.”’
En’am (6/15), Ylnus (10/15) ve Ziimer (39/13) siirelerinde “Biiyiik (azim)
giiniin azab1” seklinde yer alanlarla ise kiyamet giiniiniin kastedilmis olmasi
daha belirgin durumdadir.

Goriildiigi gibi azabin giin ile nitelendigi ayetlerden ancak ii¢ dort tanesi
—diinyevi azaba nispeten daha agik bi¢cimde- uhrevi azapla ilgilidir. Burada
dikkat c¢ekilmesi gereken en Onemli nokta, “giin” (yevmi) sodzciigiiniin
Kur’an’da “kiyamet” hakkinda m1 yoksa “cehennem” hakkinda m
kullanilmis oldugudur. S6z konusu giinlerle “kiyamet giinii’niin kastedildigi
aciktir. Nitekim bir ayette (Mutaffifin 83/5) biitiin insanlarin diriltilip Cenéb-
1 Hakk’in huzurunda hesap verecekleri zaman i¢in “biiyiik (azim) bir giin”
tabiri yer alir. Ayrica inkarcilarin “kiyamet glinliniin azabindan” kurtulmak
icin sahip olduklar1 her seyi feda edebilecekleri agiklanir;*® o giin Allah’n
inkarcilara kimsenin veremeyecegi azab1 verecegi belirtilir (Fecr 89/25).

Biitiin bu agiklamalarin yaninda “giliniin azab1” ile cehennem azabinin
kastedildigi kabul edilse dahi, “gilin” sdzciigiiniin sinirl bir siireyi belirttigini
sOylemek giictlir. Daha 6nce gectigi lizere, cehennem halkinin ateste devirler
(ahkab) boyu kalacaklar1 agiklanmistir. Oyleyse “giin” ve “binlerce seneden
olusan devirler” ile sinirli bir zaman diliminin kastedildigini sdylemek pek
mantikli degildir. Sonra -her ne kadar aksi iddia edilse de- cennet halki
hakkinda da “glin” tabiri kullanilmistir: “O giin cennetlikler sefa siirmekle
mesguldiirler” (Yasin 36/55). Ayetteki “giin” ifadesi, karsi tarafin iddiasi
esas alindig1 takdirde, cennetliklerin nimetlerini zamanla kayitlamakta,
sefalarinin uzun da siirse neticede sona erecegini bildirmektedir. Halbuki
boyle bir yorumu onlar dahi kabul etmemektedir. Su ayetleri de 6rnek
gosterebiliriz: “O giin cennetliklerin kalacaklart yer ¢ok huzurlu ve
dinlenecekleri yer pek giizeldir” (Furkan 25/24); “O giin kimi yiizler de
mutludur. Yaptiklarindan memnun olmuslardir. Yiiksek bir cennettedirler...”

86 bk. ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, X11, 45. X
% {bn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, 111, 150; Ibn Asir, a.g.e., X1, 319.
8 Maide 5/36; Ziimer 39; Mearic 70/11.
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(Gasiye 88/8 vd). “Ey kullarim! Bugiin size korku yoktur ve siz
tiziilmeyeceksiniz” (Zuhruf 43/68) buyrulur. Simdi bu ayetlerdeki giin tabiri
ile belli bir zaman diliminin kastedildigini sdylemek miimkiin miidiir?! Eger
“onunla, korku ve {iziintiiniin arttk yok olusunun baslangici, cennet
nimetlerine kavugma an1 kastedilmektedir, cennetin siiresi degil” diye bir
itiraz yoneltilecek olursa, ayni seyin azabi niteleyen “giin” i¢in de gecerli
oldugunu, “ebedi azabin basladig1 giin”iin kastedildigini s6yleme hakkimiz
dogar. Isin dogrusu da budur aslinda.*” Cennetlikler hakkinda “yevmii’l-
hultid” (stireklilik giinii)” (Kaf 50/34) denmesi de bunu teyit eder.

Konumuz agisindan su ayet de onemlidir: “Atestekiler cehennemin
bekgilerine: Rabbinize yalvarin da hi¢ degilse bir giin bizden azabi
hafifletsin, derler... (Bekgiler): Kendiniz yalvarin, derler, inkdrcilarin
yvalvarmalart da hep bosunady” (Miimin 40/49-50). Bundan da anlagilir ki
onlardan azabin tamamen veya bir giinliigiine kalkmasi bir tarafa, bir
giinliigiine hafifletilmesi dahi s6z konusu olmayacaktir. Ki, onun “uzun da
olsa bir giin” yani sonlu olacagini iddia etmek ne kadar tutarli olacaktir?!

5. i1k donem Islam alimleri

Azabm inkércilar icin ebedi olmadigimi savunanlar, ilk donem Islam
alimlerinden bircok ismin de bu gériiste oldugunu &ne siirerler. Ibn Teymiye,
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ve benzer kanaati paylasanlar, bu konuda
bazi kaynaklarda 6zellikle tefsir kitaplarinda yer alan bir kisim rivayetlere

% Muhammed b. Ismail es-San’ani’nin su yaklasimu da dikkate degerdir: “Giin”
sozcligii ile smirl bir siire degil tersine “mutlak zaman” kastedilmistir. Ciinkii
naslarin bize dgrettigine gore ahiret igin “miktar” s6z konusu degildir. Oyleyse
Kur’an “giin” sozcligiinii mutlak kullandigi zaman onu “mutlak miiddet”
anlaminda kullanmistir. Nitekim bircok Islam bilgini “ahkab” sozciigiiniin de
mutlak kullanildigini bununla da mutlak zamanin, sonsuzlugun kastedildigini
sOylemislerdir... “Giin” sozciigliniin “mutlak miiddet” manasinda kullaniligina Hz.
Had’un kavmi Ad’a séyledigi “Dogrusu, ben size, biiyiik bir giiniin azabinin
carpmasindan korkuyorum” (Suara 26/135) sozii de delil gosterilebilir. Burada Ad
kavminin helék edildigi zaman diliminden “biiyiik bir giin” diye bahsedilirken
Hakka suresinde (69/7) bu helakin “yedi gece sekiz giin” siirdiigii anlatilir. Bu da
mutlak bir giinii, giinler ve gecelerle tefsir etmektir ki, bundan, mutlak zikredilen
giin ile belli bir slirenin degil mutlak miiddetin anlasilmasi gerektigini ortaya
koyar. Su halde “giin” s6zciigii uhrevi meseleler hakkinda mutlak kullanildiginda,
onunla “mutlak zaman” anlagilmalidir; olan bir siire anlagilmaz; dyle anlagilmasini
gerektirecek bir delil varsa baska (Ref“u 'l-estar, s. 34).
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dayanirlar. Iddialarina gore sahdbeden Hz. Omer, Ibn Mes’(id, ibn Abbas,
Ebil Said el-Hudri, Ebl Hiireyre, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Amr b. As;
tabiinden Sa’bi gibi alimler cehennem azabinin sonlu oldugu yoniinde goriis
beyan etmislerdir.”® Bu iddiay1 6yle kesin bir dille dile getirmektedirler ki,
onlara kalsa, soz konusu selef ulemasmin bu kanaatte oldugunda kusku
yoktur ve azabin sonlu oldugu yoniindeki goriis sonraki donemlerde Ehl-i
sinnet alimleri tarafindan ortaya atilmistir.”’ Halbuki Ehl-i siinnetin
kurucularindan Es’ari’nin tam tersi yonde bir agiklamasi vardir: “Cehm b.
Safvan hari¢ biitin Islam alimleri, miiminlerin cennette, kafirlerin de
cehennemde ebedi kalacaklar1 hususunda goriis birligi igerisindedirler.””>

Birbirine zit bu iki yaklasimi saglikli degerlendirebilmek i¢in s6z konusu
selef ulemasindan nakledilen rivayetler tizerinde durmak gerekmektedir.

a) Hz. Omer. Hasan el-Basri’den gelen rivayete gore Hz. Omer soyle
demistir: “Sayet cehennem halki, ¢dldeki kum tepesinde bulunan kumlarin
sayisi kadar ateste kalacak olsalar, onlar i¢in bunun iizerine ¢ikacaklar1 bir
giinleri olur”.”> Azabi ebedi gormeyenlere gore Hz. Omer bu soziyle,
inkarcilar kumluktaki kumlarin sayisinca kaldiktan sonra cehennemden
cikacaklardir. Oncelikle belirtilmelidir ki, Hasan el-Basri’nin bu nakli Hz.
Omer’den dogrudan yapmasi miimkiin olmadigina gore rivayetin senedi
miinkati‘dir. ibn Teymiye, “Hasan el-Basri, rivayeti sahih gérmeseydi, onu
kendinden emin bir sekilde nakletmezdi” diyerek seneddeki kopukluk illetini
kapatmaya caligmustir.”

% DIA’daki “Azap” maddesinde, Abd b. Humeyd ve Ishdk b. Rahtiye de ayn1 goriisii
paylasan tabiin alimleri arasinda sayilir ki, bu iki alimin neye gore tabiinden ve
azabi1 sonlu gorenlerden saydigini anlamak giictiir.

! Nitekim DI4’da soyle denilir: “Ehl-i siinnet ¢ogunlugunun, ilk devir islam
alimlerinin aksine azabin ebediyeti goriisiinii tercih etmesini, II. asirda baslayan
kat1 bir tekfirciligin giderek yayginlasmasi ve muhtemelen mezheplerin elinde
gliclii bir silah haline getirilmesine baglamak isabetli goriinmektedir (“Azap”,
DIA, IV, 309).

2 Es’ari, Makaldt, s. 149.

% bk. ibn Kayyim, Hddi'l-ervih, s. 343; Siiyti, ed-Diirrii’l-mensir, IV, 478;
Dogrul Tanrt Buyrugu, s. 274.

% Ibn Teymiye’nin bu yaklasimmin bir tenkidi hakkinda bk. Muhammed b. ismail
es-San’ani,  Ref‘u’l-estar li  ibtali edilleti’l-kdilin ~ bi  fendi’n-ndr,
http://www.athfer.com/kttbnar.htm, s. 3-4 ).
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Bu soz gercekten Hz. Omer’e ait olsa bile, bununla cehennem azabinin
tamamen sona erecegini kastettigini sOylemek ne kadar isdbetli olur? Acaba
o bu soziiyle inkarcilart degil de, glinahlart sebebiyle cehennemlik olmus
ehl-i tevhidi kastetmis olamaz mi? Ciinkii cehennemlik olmus miiminlerin
bir siire sonra sefaatle ¢ikacaklarina dair sahih hadsiler bulunmaktadir. Gergi
Ibn Teymiye Hz. Omer’in sdziinde “ehl-i nar” tabirinin gectigini, bununla da
cehennemin asil halki olan inkércilarin anlagildigim sdylemektedir. Fakat
boyle bir degerlendirmeyi isabetli gérmek olduk¢a zordur. Onun iddia ettigi
gibi bazi hadislerde bu anlamda kullanilmast bunun bdyle oldugunu
gostermedigi gibi, bazi kaynaklarda inkér iizere Slenler icin “cehennemin
asil halki olan cehennemlikler” (ehlii’n-ndr ellezine hiim ehliihd) tabiri
kullanilmaktadir.

Hz. Omer’in ilgili soziiyle giinahlari sebebiyle cehennemlik olmus
muvahhidleri kastetmis olmasi, ¢ok uzak bir ihtimal degildir. Kars1 tarafin
yorumuyla kiyaslandiginda, belki, ¢ok daha isabetlidir. Ciinkii baz1 kaynaklarda
kaydedildigine gore Hz. Omer, ileride bir grubun ¢ikip bes hususu inkar
edecegini sOylemis, bu bes husus icerisinde “cezalarmi ¢ektikten sonra bir
toplulugun cehennemden ¢ikacak olmas’m da saymustir.”” Bu bilgiden
anlasildigi kadariyla Hz. Omer, giinahlar1 yiiziinden cehenneme girecek
miiminlerin sonunda oradan ¢ikacaklar1 gercegini ileride reddedeceklerin
tiireyebilecegi, bu hususta miiminlerin dikkatli olmalar gerektigi uyarisini
yapma ihtiyac1 duymustur. Nitekim ¢ok gegmeden bazi gruplar Hz. Omer’in bu
endisesini hakli ¢ikarmustir. Alimlerin ¢ogu da gerek Hz. Omer’den gerekse
diger selef ulemasindan gelen haberleri —sahih olduklarinin farz edilmesi
durumunda- giinahkar miiminlerle alakali gormiislerdir.”®

Hz. Omer’in soziinde gecen “kum tepesindeki kumlarin sayasinca”
ifadesi, soziin ehl-i tevhid hakkinda sdylenmis olmasina mani degildir.
Ciinkii Hz. Omer, asi muvahhidlerin cehennemde o kadar kalacaklarini
sOylemiyor, o kadar kalacak olsalar bile giin gelip mutlaka cikacaklardir

% bk. Abdiirrezzak b. Hemmam el-Miisannef, VII, 330; XI, 412; ibn Kesir,
Nihayetii’l-Bidaye ve 'n-nihadye fi’l-fiten ve’l-melahim (nsr. Muhammed Fehim Eb{
Ubeyh), Riyad 1968, I, 259.

% Donemin hadis, tefsir ve Safii fikhi alimlerinden Begavi bu kanaati dile
getirenlerdendir (Me ‘alimii t-tenzil, IV, 202).
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demek istiyor. Bu soziin inkarcilar hakkinda sdylenmis olmasi asil uzak bir
ihtimaldir. Ciinkii Ibn Mes’tid’un “Ates halkina ‘Siz cehennemde diinyadaki
tiim ¢akil taglarinin sayisinca cehennemde kalacaksiniz’ dense, onlar bundan
otiirii mutlaka sevinirlerdi...” sozii nakledilir.”

Sonra, son dénem Osmanli alimlerinden Mustafa Sabri Efendi Hz.
Omer’in konumuzla ilgili soziinii su sekilde anlamanm miimkiin oldugunu
soyler: “Sayet cehennem halki bir kum tepesindeki kumlarin sayisinca uzun
stire cehennemde kalacak olsalardi, giiniin birinde ¢ikarlardi. Ciinkii kum
yigmlart da sonunda tiikenir, fakat sonsuz olan cehennemin Omrii
tiikenmez.”®® Bu yorumun dogrulugunu Ibn Receb el-Hanbeli’nin (6.
795/1393) kendisi gibi Hanbeli olan Ibn Ebiiddiiny4’dan (6. 281/894) naklen
kaydettigi bir rivayet de desteklemektedir. Rivayete goére Hisdm b. Hassan
soyle bir haber anlatir: “Omer b. Hattdb bir kum tepesinin yanindan
gecerken agladi. ‘Ey miiminlerin emiri sizi aglatan sey nedir?’ diye soruldu.
Su cevab1 verdi: ‘Cehennem halkim1 hatirladim. Sayet onlar buradaki
kumlarin sayist1 kadar ateste kalacak olsalardi, onlarin boyunlarin
uzatacaklar1 bir zaman dilimleri (azaptan kurtulma beklentileri) olurdu, fakat
oras1 ebedi olarak kalis yeridir”. Ibn Receb bu manada bir haberin ayrica Ibn
Mes’0d’dan merfii ve mevkaf olarak rivayet edildigini belirtir.”

b) ibn Abbis. En’am (6/128) ve Hiad (11/107) ayetlerinin tefsiri
miinasebetiyle zikredilen rivayete gore Ibn Abbas sdyle demistir: “Bu ayet
Oyle bir ayettir ki, kullar1 hakkinda Allah adina hiikim vermek, onlar
cennete veya cehenneme gondermek kimseye diismez”.'” Endiiliislii
miifessir Ibn Atiyye, bu soziin Ibn Abbas’a nisbet edilmesinin dogru

101

olmadigini belirtir.'”" Ibn Astr da rivayetin sahih olmasi durumunda su

degerlendirmeyi yapar: Bu sozii Ibn Abbas, alimlerin (sahabenin)
inkarcilarin asla bagislanmayacagina dair icmaindan haberi yokken sdylemis

olmalidir.'®

7 San’ani, Ref‘u l-estdr, s. 5.

% Jlahi Addlet, s. 170.

% [bn Receb el-Hanbeli, et-Tahvif mine 'n-ndr, s. 235.

19 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn (Sakir), XII, 118; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11,
346.

"V ibn Atiyye, II, 346.

2 {on Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, VIIL, 72.
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Ibn Abbas’a nisbet edilen sdziin, aslinda, azabm sonlu olup olmamastyla bir
alakasi yoktur. Ibn Abbas’in sdylemek istedigi sey sudur: Biz Miisliimanlarin
6len bir miimin i¢in goriiniirdeki iyi haline bakarak ‘kesin cennetliktir”, asi
(bliyiik glinah islemis) bir miimin i¢in de “kesin cehennemliktir” hiikmiinii
vermek dogru degildir. Hz. Peygamber de bdyle bir yargida bulunmayr dogru
bulmamustir. Ciinkii kalplerin 6ziinii ancak Allah bilir. Bizler ancak hiisn-ii
zanda bulunabiliriz. ibn Abbas’mn soziinii, azab1 ebedi gdrmeyenlerin anladig
gibi “Miiminlerin cennete, Ozellikle kafirlerin cehenneme gireceklerine
hiikkmedilemez” tarzinda anlamak, Kur’an’in agik beyanini reddetmek olur.
Ciinkii miiminlerin cennete, kafirlerin ise cehenneme girecekleri bizzat Cenab-1
Hak tarafindan agiklanmig, sahdbeden on kisinin cennetlik oldugu da Hz.
Peygamber tarafindan bildirilmistir.'” ibn Abbas bu sézii, muhtemelen, biiyiik
giinah igleyip Olmiis bir miiminin durumunu agiklamak tiizere sOylemistir.
Nitekim o, HGd 106-107. ayetlerde saki (bedbaht) diye anilan ve cehennemde
kaligina istisna getirilen kimselerle, ehl-i kibleden ehl-i kebairin kastedildigi
kanaatindedir. Ona gore giinahlar1 sebebiyle cehenneme girmis olan miiminlere,
Allah diledigi bir siire azap eder, daha sonra onlan sefaatle oradan g¢ikarip
cennete dahil eder.'” Hatta bir rivayete gore ibn Abbas Hid 107 ve 108’deki
“Rabbinin dilemesi miistesnd” kaydini, Allah gergekte sakilerin cehennemde,
saildlerin ise cennette ebedi kalmalarini dilemistir” sozleriyle aciklamustir.'®
Goriildiigii gibi Ibn Abbas’in, inkarcilar icin azibi sonlu gorenlerle uzaktan
yakindan bir alakasi yoktur. Kald1 ki o, Bakara stiresinin 81. ayeti miinasebetiyle
kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklari acikea belirtmistir.'”

¢) ibn Mes’iid. Azab1 ebedi gormeyenlerin dayanaklarindan biri de Tbn
Mes’(d’a nisbet edilen “Cehennemin iizerine dyle bir zaman gelecek ki
icinde kimse kalmadig1 halde kapilar1 saga sola carpacak, bu durum onlar
(cehennemlikler) orada c¢aglar boyu kaldiktan sonra gerceklesecektir” veya
bu manaya gelebilecek sozdiir.'"’

19 San’ani, Ref u’l-estar, s. 6.

1% Stiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, IV, 475-476.

15 Siiyati, a.g.e., IV, 477.

19 bk. Taberi Cami ‘u’l-beydn (Sékir), 11, 286.

197 Taberi, Cdmi‘u 'I-beydan (Sakir), XV, 484; Ibn Kayyim, Hddi'l-ervih, s. 347,
Stiyati, ed-Diirrii’l-mensur, IV, 478.
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Tefsir, hadis ve fikih alimi Begavi (6. 516/1122) bu rivayeti naklettikten
sonra su degerlendirmeyi yapar: Ehl-i siinnete gére ibn Mes’id bu soziiyle —
sayet ona ait oldugu sabitse- miiminlerden kimsenin cehennemde
kalmayacagin1 ifade etmektedir, kéafirlerin yerleri ise ebedi olarak dolu
kalacaktir.'” Ibn Mes’(id’a nisbet edilen baska sozler de, onun yukarida
zikredilen sozliyle giinahlar1 yiiziinden cehenneme girmis miiminleri
kastettigi yorumunu desteklemektedir. Muhaddis ve Hanbeli fakihi Ibn
Receb’in isnadimi “ceyyid” diye nitelendirip kaydettigi bir rivayete gére Ibn
Mes’id “Sayet cehennem halkina, ebedi olan cehennemde diinya giinlerinin
sayisinca kaldiktan sonra bir giin (gelip oradan c¢ikacaklar1) vaat edilmis
olsaydi, onlar o giinle sevinirlerdi. Ciinkii her 4t} yakin sayilir”'”” demistir.
Buna goére o, inkarcilarin cehennemden asld ¢ikamayacaklarini dile
getirmektedir. Ote yandan Hakim en-Nisabari (6. 405/1014) &biir diinyada
cehennemlik olmus ehl-i tevhid i¢in meleklerin, peygamberlerin, miiminlerin
ve Cenab-1 Hakk’in sefaat edecek olmasini konu edinen uzunca bir rivayeti
Ibn Mes’id’dan nakleder. ibn Mes’1id, rivayet sirasinda Miiddessir sfiresinin
42-45. ayetlerini okur ve bu ayetlerde sozii edilen dort smif (namaz
kilmayan, yoksulu doyurmayan, batila dalan ve ceza giiniinii yalanlayan)
insanda higbir hayrin bulunmadigini (dolayisiyla cehennemde kalacaklarini),
kendinde bir hayir bulunan hi¢ kimsenin ise cehennemde (sonsuza dek)
konaklamayacagini belirtir ve sozlerini —ana hatlartyla- su sekilde tamamlar:
Cenab-1 Hak cehennemden artik kimsenin ¢ikmamasini irade buyurunca
cehennemliklerin yiizlerini ve ten renklerini degistirir (ki, sefaatciler taniyip
da onlar hakkinda sefaatgi olmak istemesin). Cehennemlikler oradan
cikarmasi i¢cin Cenab-1 Hakk’a yalvarirlar. Bunun iizerine Cendb-1 Hak
“Al¢aldik¢a alg¢alin orada, bana karst konugmayin artik!” (Miiminin
23/108) buyurur. Bu buyruk lizerine cehennem {iizerlerine kapatilir, artik
onlardan higbir beser ¢ikamaz”. Hakim, bu rivayetin Buharl ve Miislim’in
sartlarmi tasidigini belirtmis Zehebi de ona muvéfakat etmistir.''’ Diger
taraftan, Olimiin cennetle cehennemin ortasinda alaca bir kog¢ suretinde

% Begavi, Me ‘limii't-tenzil, IV, 202.

1% bn Receb, et-Tahvif mine’n-nar, s. 275. .

"0 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, VIII, 3032-3034; ayrica bk. Ibn Receb, a.g.e.,
s. 233.
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bogazlanip 6ldiiriilmesiyle ilgili daha nce zikredilen hadisi (bk. A/7) Ibn
Eb( Hatim, Ibn Mes’id’dan nakleder. Rivayetin sonunda su ifade yer alir:
“Bunun {izerine cennet halki dyle sevinir ki, bir kimse sevingten 6lecek olsa
onlar dliirlerdi; cehennem halki iiziintiiden higkira hickira 6yle aglarlar ki bir
kimse higkiriktan 6lecek olsa onlar oliirlerdi”'"!

Delaleti agik bu rivayetler dikkate alindiginda ibn Mes’id, inkarcilarin
cehennemden asla ¢ikmayacaklar1 goriisiinde olmalidir. Tartigma konusuyla
ilgili olarak ona nisbet edilen sz ise agik degildir. Burada yapilmasi gereken
sey, kapali olan sdzii uygun bir manaya hamletmektir. ibn Mes’id’un
konuyla ilgili diger sozleri dikkate alindiginda, en dogru yorum, onun asi
miiminleri kastetmis olmasidir.

d) Ebii Said el-Hudri. Sahabeden Ebu Said el-Hudri’nin, inkarcilar i¢in
azab1 sonlu gordiiglinii 6ne silirenler, Ebl Nadre’den gelen bir rivayete
dayanirlar. Buna gore EbGi Nadre soyle demistir: EbG Said el-Hudrl veya
Cébir b. Abdullah ya da sahdbeden birisi dedi ki: Had siresinin 107.
ayetindeki ‘’...Rabbinin diledigi miistesnd, siiphesiz Rabbin diledigini
yvapandwr” (Had 11/107) mealindeki ifade, Kur’an’da “cehennemde
ebedidirler” (halidine fiha) soziiniin gectigi her ayeti sinirlandirici, ona
hakim durumdadir”.''? Yani Had Ayetindeki istisndy1 “cehennemde
ebedidirler” soziiniin gectigi her ayet i¢in getirilmis kabul etmek gerekir.

Her seyden once belirtilmelidir ki bu rivayetten Eb( Said’in bu goriiste
oldugunu kesin bir dille sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii ravi onun adinm
{i¢ ihtimalden birisi olarak zikretmistir.'"® Bir goriisiin taraftarmin goklugu,
onun kuvvetliligini —kismen de olsa- gosterse bile, taraftar sayisini sisirmek,
sOyledigi kesin olmayan veya soziiniin delaleti agik olmayan sahislari da
aynt gruba dahil etmek isabetli olmaz. Bu gibi durumlarda en azindan
ihtiyath bir dil kullanmak gerekir.

Ote yandan bu soziin Ebfi Said’e ait oldugu farz edilse bile, s6z konusu
istisnanin ilgili her ayet igin gegerli oldugunu soylemek, Kur’an’a gore
cehennemin sonlu oldugu sonucunu vermez. Ciinkii Hid ayetindeki istisnanin
kafirleri de icine aldigi hususu herkesin kabulii degildir. Ayetin tahlilini

""" Ibn Ebti Hatim, Tefsir, VII, 2410.
"2 ibn Kayyim, Hadi l-ervdh, s. 346; SiiyGti, ed-Diirrii'I-mensiir, IV, 476.
'3 bk. San’ani, Ref'u l-estdr, s. 8.
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yaptigimiz kisimda da belirttigimiz gibi, istisnayr kafirleri de icine alacak
tarzda yorumlamak bir¢cok agidan zorlama bir tevil olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Zaten ilk dénem Islam alimlerinden hi¢ birinin de bu yonde agik bir beyam
yoktur. Aksine ibn Abbas, daha dnce gectigi gibi, istisnay1 ve ilahi mesieti,
“Allah kafirlerin cehennemde kalmalarini dilemistir” s6zleriyle tefsir etmistir.

Sonra, kiyamet giinii Oliimiin alaca bir kog¢ suretinde bogazlanip
Oldiiriilecegine dair rivadyetin meshur ravisi Ebl Said’dir. Onun Hz.
Peygamber’den rivayet ettiine gore Oliim, cennetliklerin ve
cehennemliklerin huzurunda bogazlanacak, ardindan her iki gruba da ayn
ayr1 “artik (bulundugunuz yerde) ebedilik var, 6liim yok™ denilecektir (A/7).
Ayrica dhirette cehennemlik olmus muvahhidler igin meleklerin,
peygamberlerin, miiminlerin ve Allah Tedld’nin sefaatte bulunacagina,
neticede cehennemde kalbinde zerre agirliginca imén bulunun hi¢ kimse
kalmayacagina dair sahih rivayetlerde de EbtG Said’in adma sikca
rastlamaktayiz. Bu ve benzeri veriler gostermektedir ki Eb Said, kéafirlerin
cehennemde ebedi kalacaklari, giinahlar1 yiliziinden cehennemlik olmus ehl-i
tevhidin ise bir silire sonra sefaatle kurtulacaklar1 bilgisinin Snemli
kaynaklarindandir. Bu agik ve kesin veriler varken, onun anlami kapali bir
soziinden hareketle cehennemi sonlu gordiigiinii séylemek oldukga zordur. O
sOziiyle —gercekten ona aitse- bir siire ateste yanacak olan ehl-i imani
kastettigini sOylemek daha isabetli bir yaklasim olsa gerektir.

e) Ebi Hiireyre. Ibn Mes’id’a nisbet edilen sdziin bir benzeri Ebi
Hiireyre’den de nakledilir. Rivayete gore o, “Zaman gelecek cehennemde
kimse kalmayacak” demis ve ardindan Hid siresinin 107. Aayetini

"% Tbn Mes*id rivayeti hakkinda soylenenler bu rivayet igin de

okumustur.
gecerlidir. Bu ylizden {izerinde fazla durmaya gerek yoktur. Ancak su da
belirtilmelidir ki 6limiin dldiiriilmesiyle ilgili Ebl Said el-Hudri’den gelen
riviyetin bir benzeri Ebt Hiireyre’den de nakledilir.'”” Dolayisiyla Eba
Hiireyre’nin cehennemi kafirler i¢in sonlu gérdiigiinii sdylemek zordur.

f) Abdullah b. Amr b. As. Ona nisbet edilen s6z ibn Mes’ad’a isnad

edilenle ile benzerlik arz eder: “Cehennemin {izerine dyle bir zaman gelecek ki

"% Stiyati, ed-Diirrii’I-mensiir, IV, 478.
5 Hakim, el-Miistedrek, 1, 120.
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icinde kimse kalmamig oldugu halde kapilar1 (saga sola) ¢arpacak. Bu durum,
onlar orada ¢aglar boyu kaldiktan sonra gerceklesecek”.!'® Muhaddis
Bezzar’'m (6.292/905) rivayet ettigi bu haberin sonunda, s6zii edilenlerle
giinahkar muvahhidlerin kastedildigine dair bir kayit vardir.""” ibn Hacer bu
konuda sunlar1 sdyler: “Bu kaydin kime ait oldugunu bilmiyorum. Ancak Ibn
Adiyy’in Enes b. Malik’ten merfii olarak naklettigi “Cehennem iizerine dyle
bir giin gelecek ki iginde Ummet-i Muhammed’den hig kimse kalmadig1 halde
kapilar1 saga sola carpacak” anlamindaki rivayet bahis konusu kimselerle asi
miiminlerin kastedildigini teyit eder. Ayn1 Konuda Ebi Umame’den merfii
olarak gelen soyle bir rivayet de vardir: “Cehennemin iizerine dyle bir giin
gelecek ki icinde ademogullarindan kimse kalmayacak o giin kapilara saga
sola carpacak, yani muvahhidlerden kimse kalmayacak”.'"®

Abdullah b. Amr’m, ilgili soziiyle ehl-i tevhidi kastettigini gosteren bagka
verilere de sahibiz. Mesela a) Nebe’ siiresinin inkarcilarin cehennemde caglar
boyu kalacagini belirten ayetin yer aldig1 pasajin sonunda “7Tadin! Bundan sonra
yvalmizca azabmizi artiracagiz” (78/30) ayeti hakkinda Abdullah b. Amr sunu
sOylemistir: “Cehennem halkina bundan daha siddetli bir dyet inmemistir. Onlar
Allah’in azabinda sonsuza dek bir artis icerisinde olacaklardir”.'"” b) Hakim en-
Nisébiri, Abdullah b. Amr’dan Zuhruf Stresinin 77. ayeti miinasebetiyle sdyle
bir rivayet nakleder: Inkércilar gorevli melek Malik’e “Rabbin (bari) bizi
Oldiirsiin” diye seslenirler. Onlarin bu isteklerine kirk sene sonra “Sizler
kalicisiniz” diye cevap verir. Bunun iizerine onlar Cendb-1 Hakk’a “Rabbimiz
bizi buradan ¢ikar. Eger bir daha (inkdra) donersek, artik belli ki biz zalim
kimseleriz” (Miimintin 23/107) diye yalvarirlar. Onlar1 diinyanin émrii kadar
beklettikten sonra “Alcaldik¢a algalin orada, bana karst konusmaymn artik”
(MiiminGin 23/108) diye karsiik verir. Bu s6z Tlizerine onlar yutkunup
higkirmaktan baska bir soz soyleyemezler”."” Bu ve benzeri agik bilgiler

116 Zemahser, el-Kessdf (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvid),
Riyad 1998/1418; 111, 238; ibn Kayyim, Hddi I-ervih, s. 346.

"7 Ebtbekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Bahrii’z-zehhdr: Miisnedii’l-Bezzdr (nsr.
Mabhfiizurrahman Zeynullah), Medine 1415/1994, VI, 442.

'8 Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 238 (hamisinde).

"9 {bn Kesir, Tefsir, VIIL, 331; Stiyati, ed-Diirrii’I-mensiir, VIII, 397

120 Hakim bu rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlarin1 tasidigin1 sdylemis, Zehebi de
ona muvafakat etmistir (bk. el-Miistedrek, VIII, 3146).
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gostermektedir ki, Abdullah b. Amr’a gore inkarcilar cehennemde ebedi
kalacaklardir. Oyleyse onun “cehennemde kimse kalmayacak” soziiyle
giinahlari yiiziinden atesi hak etmis ehl-i kibleyi kastettigi sonucu ¢tkmaktadir.

g) Cabir b. Abdullah. Azabi inkéarcilar icin ebedl goriip gérmedigi
tartismalarinda Cabir b. Abdullah’in biri mevkif digeri merfl iki haberi 6ne
cikar. Birincisi, daha 6nce bahsi gecen ve Ebl Said el-Hudri’ye de nisbet
edilen haberdir. Bilindigi gibi Cabir’in adi orada biri mechul ii¢ sahistan
birisi olarak yer almaktadir. EbG Said’e nisbeti konusunda sdylenenlerin
benzeri Cébir b. Abdullah i¢in de gegerlidir. Bu yiizden bu konuda ilave bir
aciklamaya gerek yoktur.

Cabir’e nisbet edilen merfii habere gelince, Abdiirrezzak’in kaydettigi
rivayete gore, Hz. Peygamber Hud stiresinin 107-108. ayetlerini okumus ve
“’Bir kavim ileride atesten ¢ikacak/cikarilacak” demistir.'*' Rivayet bazi
kaynaklarda “Sayet Allah bedbaht olanlardan bir kisim insanlari atesten
¢ikarip cennete dahil etmeyi dilerse, bunu yapar” seklinde nakledilir.'”
Evvela, rivayet —sabit ise- cehennemden c¢ikacak olanlarla inkarcilarin
kastedildigi ac¢ik degildir. Gilinahkar miiminlerin kastedilmis olmasi da
muhtemeldir. Inkarcilarm kastedildigini ©ne siirenler “ayette gecen
“bedbaht” (saki) sozclginin cehennemlik de olsa “miimin” igin
kullanilamayacagini, ayetin siyak ve sibdkinin da bunu destekledigini
soylemektedirler. Halbuki basta Ibn Abbas olmak iizere bir¢ok Islam bilgini
onlar gibi diisiinmemektedirler. O, ayette sozii edilen sakileri, cehennemden
cikacak olanlar yani ehl-i tevhid; ebedi olarak c¢ikamayacak olanlar
(inkarcilar) olmak iizere iki gruba ayirmaktadirlar. Kaldi ki rivayet,
cehennemde bulunan herkesin ¢ikacagimi belirtmiyor; Allah’in dilemesine
bagli olmak sartryla bir grup insanin c¢ikacagini ifade ediyor. Ehl-i
tevhid’den bazilarinin giinahlar1 yiiziinden cehenneme girdikten bir siire
sonra sefaatle ¢ikacaklarina dair sahih rivayetler yer aldigina ve bu konudaki
rivayetlerin bir kismu Cabir’den geldigine gore bu merfi haberde sozii
edilenleri de s6z konusu miiminler olarak anlamak daha makul

121 Abdiirrezzak, el-Musannef, X1, 412.
122 fbn Kayyim, Hadi l-ervah, s. 347; StiyGti, ed-Diirrii'I-mensiir, IV, 476.
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goriinmektedir.  Oliimiin ~ oldiiriilip, hem cennetliklere hem de
cehennemliklere “ebedilik var 6liim yok” hadisi Céabir’den de rivayet edilir.

Mislim’in rivayet ettigi bir haber gore Cabir, cehennemlik olmus ehl-i
tevhidin sefaatle ¢gikacagini sdyleyince, bir kisi kalkip ona itiraz etmis ve
cehennemden kimsenin ¢ikmayacagina dair ayetler okumustu. Bunun
iizerine Cabir, Hz. Peygamber’in, Kur’an’da kendisine bahsedilecegi
bildirilen Makam-1 Mahmid ile (sefaat yetkisi) bir kisim insanlar1 Allah’in
cehennemden ¢ikaracagini s6ylemistir.'?

h) Sa‘bi. Rivayete gore Sa’bi soyle demistir: “Cehennem, iki yurdun
hem mamur olma hem de harap olma bakimindan en siiratlisidir”.'**
Sa‘bi’nin —haber sahih ise- “iki yurt”tan ikincisi ile neyi kastettigi acik
degildir. Cenneti kastetmisse, cenneti ebedi, azdbi ise sonsuz gorenler icin
delil olma 6zelligi yoktur.

Buraya kadar yapilan agiklamalar 1si§inda su sonuca ulasmak rahatlikla
miimkiin olmaktadir: S6zii edilen ilk dénem alimleri, gercekte, cehennemden
inkarcilarin degil ehl-i imanin ¢ikacagi goriisiindedirler. Cehennemlik olmus
miiminlerin oradan sefaatle ¢ikip ¢ikmayacaklarina dair yapilan tartigmalar
esnasinda soyledikleri genel ve anlamu kapali sozler, sonraki donemde bazilarinca
yanls anlagilmig; kafirlerin de ¢ikacagr yoniinde yorumlanmstir. Nitekim
miifessirlerin ¢coguna gore, ilk donem alimlerinden nakledilen rivayetlerde sonlu
oldugu dile getirilen cehennem, isyankar miiminlere tahsis edilen en tist tabakadir.'*’

'* Miislim, Iman 320.
Su bilgi de konuyla ilgili tartismalar acgisindan 6nemlidir: Talk b. Habib anlatir:
Ben sefaati en siddetli sekilde tekzib edenlerden birisiydim. Bir giin Cabir b.
Abdullah ile karsilastim. Ona cehennem halkinin ebediligi ile ilgili ayetleri
okudum. Bunun iizerine Cabir bana dedi ki: Ey Talk! Sen kendini benden daha iyi
Kur’an okuyan, Restilullah’mn siinnetini de daha iyi bilen birisi olarak mi
goriiyorsun? Ben tevazu gosterip “Hayir, vallahi sen Allah’in kitabin1 benden daha
iyi okur ve anlarsin ve siinneti de benden daha iyi bilirsin” dedim. Cabir dedi ki:
Senin okumus oldugun ayetlerdeki cehennemlikler, miisrik (inkarci) olanlardir.
Amma bir kavim var ki bir kisim giinahlar islemigler ve bu giinahlar yiiziinden
azaba ducar olmuslar... Sayet ben Restlullah’1 “onlar atesten ¢ikacaklar” derken
isitmeseydim, biz de senin okudugun ayetleri okurduk; sefaatin olmayacagini
soylerdik (bk. Stylti, ed-Diirrii’l-mensur, 111, 72).

124 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn (Sakir) XV, 484; ibn Kayyim, Hddi l-ervih, s. 347.

125 mesela bk ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 111, 208.
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SONUC

Cehennem azabiin kéfirler i¢cin ebedi olduguna dair Kur’an’da delaleti
zahir birgok ayet bulunmaktadir. Hz. Peygamber de ayni dogrultuda
ac¢iklamalarda bulunmustur.

Huliid ve ebed gibi kelimeler iddia edilenin aksine Kur’an’da ebedilik
anlaminda kullanilmastir.

En’am 6/128, Had 11/107 ve Nebe’ 78/23 ayetleri, i¢ orgiileri, siyak
sibaklar1 ve Kur’an biitlinliigli cercevesinde okundugunda anlasilir ki;
bunlar, cehennemin sonlu olacagini degil tersine ebedi kalacagin bildirir.

Birkag ayette uhrevi azaptan “bir giiniin azab1” diye bahsedilmesi, onun
gecici oldugunu gostermez. Ilgili ayetlerdeki “giin” ile kiyAmet giiniiniin
(hagirden cehenneme kadar olan siire) yani ebedi hayatin baglangig
doneminin kastedilmis olmasi daha muhtemeldir. Ayrica Kur’an’da “glin”
tabiri, mutlak zikredildiginde sinirli bir siireyi degil mutlak zamani bildirir.

Hz. Omer, Ibn Abbas, Ibn Mes’id, Ebi Said el-Hudri, Ebi Hiireyre,
Abdullah b. Amr b. As, Cabir b. Abdullah, Sa’bi gibi ilk donem alimlerinin
cehennemi sonlu gordiiklerine dair iddialar isabetli degildir, en azindan
tartismaya acik niteliktedir. Bize gore, onlara nisbet edilen sozler, kafirlerin
degil cehennemlik olmus ehl-i tevhidin cehennemden ¢ikacagini
aciklamaktadir. Su da var ki, onlara nisbet edilen sozler, ibn Teymiye ve
ilgili ayetleri dikkate alarak kafirlere yonelik azabin sonsuz oldugunu kabul
etmektedirler. Ancak cehennemin kendisinin ebedi olduguna dair nas
bulunmadigin1 6ne siirmektedirler. Bu durumda kafirler i¢in azap ebedidir,
ancak ebedi olmayan cehennemin zamanla ortadan kalkmasiyla kafirler de
azaptan kurtulacaklardir. Halbuki yukarida isimleri gecen selef ulemasina
nisbet edilen sozler, cehennem var iken bir kisim insanlarin oradan
cikacagm bildirmektedir. Ibn Teymiye ve benzer goriisii paylasanlarin
diistiikleri celiskiyi en iyi ortaya koyanlardan birisi Muhammed b. Ismail es-
San’ani (6. 1182/1768) olmustur.'*

[1ahi rahmetin genisligi ve kusaticiligi, kafirlerin cehennemde ebedi
kalmalarina mani degildir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Bakara

126 San’ani, Refs 'u 'l-estdr adli galismasimin mubhtelif yererlinde buna isaret etmistir.
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stiresinin 81-82. ayetlerinin tefsiri miinasebetiyle kaydettigi su ifadeler —
ifadelerde bazi degisikliklerle birlikte- 6nemlidir:

“Artik buna karsi, ilahi rahmetin ildh1 gazabi ge¢mis olmasi nazariyesine
dayanarak seyyiat ile kusatilmig ve kalplerinde imanin zerresi kalmamis
olanlarin dahi ateste ebedi kalmayacaklarini tevehhiim etmek Yahudilerin
“sayili glinler” kuruntusuna (iimniye) diismek ve ilahi adaleti inkér etmek
demektir. 11dhi rahmetin gazabi gecmis olmasi ve rahimiyet ile tezahiirii,
seyyiatin ebedi azap ile cezalandirilmasini; sirf kotiilikk kesilmis olan
nefislerin ceza giinliniin malikinin huzurunda ebedi maglubiyetlerini iktiza
edecegi unutulmamalidir. {lmi hikmeti Kur’an’a nazaran ahiret alemi bir
nes’eti saniyedir ve siiphe yok ki nes’eti saniyenin tohumu nes’eti Gladan,
yani diinyadan gidecektir. Binaenaleyh diinyadan gidisinde seyyi ile muhat
olan nefsin neg’eti saniyesinde cezai seyyieden baska bir sey tasavvur etmek,
nes’eti saniyeyi neg’eti Gla farzetmek gibi bir tendkuz olur. Fakat seyyie
tamamen nefsi ihata etmemis ve o nefiste zerretenma bir ruhi hayir kalmis
olursa, iste o zaman ilahi rahmetin gazabi ge¢cmis olmasi, o nefsin narda
ebedi kalmayarak akibet halas olabilmesini iktiza eder” (bk. Hak Dini
Kur’an Dili, 1, 396).

Summary

Eternity of Hell in the Qur’an

Duration of Hell (or, divine punishment in the Hereafter) is one of
the obscure matters in the Qur’an. This problem arises, essentially, from
some statements of Qur’an and Prophetic Tradition. There is not
absolute agreement on this matter among Muslim scholars. While most
of them beleive that Hell is eternal, a few accept it as not everlasting.

In this article I tried to analiyse the latter’s argumants especially
those belong to the Qur’an, with a critical way.
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GIRIS

Propaganda asrinda yasiyoruz. Cagimizda propaganda Oylesine etkilidir
ki, kolaylikla ak, kara; melek, seytan; iyilik, kotiilik; rahmet, azap; gercek,
yalan olarak kitlelere empoze edilip o sekilde benimsetilebiliyor. Bunun tam
tersi de gecerlidir: Her tiirlii kotiilitk ve zararli seyler de iyilik ve faydaliymis
gibi kabul ettirilebilmektedir.

Kolaylikla denebilir ki, bu propagandanin olumsuzundan en fazla
etkilenen Islam olmustur. Bunda Miisliimanlarin geri kalmishigi, dolayisiyla
etkin kitle iletisim araclarin1 geregi gibi kullanamamalar1 kuskusuz etkili
olmaktadir. Ancak bundan da etkilisi, Miisliiman oldugunu sdyleyenlerin
¢ok biiyiik cogunlugunun gergek dinlerinden habersiz olmalar1 veya Islam’a
bazen taban tabana zit bir yagant1 sergilemeleridir.

Felek carkinin ters dondiigiine isaret olarak Islim’in neredeyse tiim
diinyada siddet dini olarak taninmasidir. Bu ¢ok biiylik bir talihsizliktir.
Bunda az o6nce isaret ettigimiz sebeplerin yani sira, dini veya emperyalist
gayelerle son derece sinsi, planli ve gayet hesapli bir yontemle bu Yiice Dini
etkisiz hale getirmek isteyenlerin rolii biiyiikk olmustur. Daha acik bir
ifadeyle gozlerindeki mertege bakmadan karsisindakinin géziindeki ¢opil
goren bir kisim mutaassip Hiristiyan ve Yahudiler bunda oldukca etkili
olmuslardir. Kendi kutsal kitaplarina, uzak ve yakin tarihte hatta giiniimiizde
doktiikleri kanlara ve sergiledikleri siddet sahnelerine bakmadan, Islam’in
Yiice Kitabina ve alemlere rahmet Peygamberine dil uzatan bu kimseler ne
yazik ki, amaglarina ulagsmak tizereler.

Miisliimanlar i¢in bu oliim kalim karari, kendileri olarak varliklarini
siirdlirme veya tarih sahnesinden silinip gitme miicadelesi karsisinda
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miisliman ilim adamlarina biyik gorevler diismektedir. Gergekleri tiim
acikligryla ortaya koymanin zamani gelmis hatta gegcmektedir.

Biz de bdyle bir sorumluluk bilincinden hareketle bu koynu birkag
makale cercevesinde isledik. Bu makalemizde konunun bir boyutunu
olusturan “terorii ele aldik.

TEROR VE FITNE

Kur’an dilinde fitne, sinama, sikinti, {iziintii, bela ve felaketle imtihan
edilmektir. Ayrica sirk, kiifiir, baski (2/191, 193)1; sapiklik, sapma, saptirma
(5/41, 49); azap, iskence, atese atma (29/10); diisman saldiris1 (4/101); glinah
(9/49); seytanin hile ve tuzagi (7/27); seytan kaynakli batil inang ve kuruntu
(22/53) nifak (57/14); delilik (68/61) gibi anlamlarda kullanilmstir.

Anarsi ve teror, her ¢esidiyle ve tim anlamlariyla fitnedir. Hele hele din
adina yapilirsa daha biiyiik bir fitnedir. Allah’in dinine iftiradir. Bunca
peygamber ve evliyanin yol ve yoOntemine uymadigi i¢in sapma ve
saptirmadir. Siddet ve korkutmay1 esas aldig1 icin azap ve atestir. Islam
diismanlarmin eline koz verdigi ve Miisliimanlar1 zayif diigiirdiigii i¢in harici
saldirtya zemin hazirlamaktir. Dolayisiyla biiylik bir glinahtir. Seytanin hile
ve tuzagidir. Miislimanlar1 boliip pargalamaktan bagka bir ise yaramadigi
icin nifaktir. Bunca zararina ragmen hala dine hizmette bir yontem olarak
secilirse tam anlamiyla bir ¢ilginlik ve cinnettir.

Miisliimanlar olarak gercekten cok cetin bir imtihanla kars1 karsiyayiz.
Ya sergilenen oyunlara gelip birligimizi bozacak, bugiiniimiizii ve
gelecegimizi ebediyen karartacak, ya da akil ve sagduyunun sesine kulak
verip kenetlenecek ve oynanan her tiirlii oyunu bertaraf edecegiz.

Her seyden 6nce Islam ile terdrii yan yana getirmek, 6zdes gibi gormek
ve gostermek giinahlarin en biiyiigiidiir. Melek ile seytani, nir ile zulmeti,
rahmet ile azabi, hayir ile serri 6zdes gdrmekten farksizdir. Islam, Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelip ge¢mis tim peygamberlerin
getirdikleri dinlerin ortak adidir. Tarihin derinliklerinden beri insanlik
semasinin birer yildizi, birer milletin gozii ve toplulugun azizi olmus sayisiz
peygamber ve evliyalarla temsil edilmistir. Nuh, Ibrahim, Liit, Musa, Isa, Hz

! Parantez igindeki iki rakamdan birincisi Kur’an’in sire numarasmi, ikincisi ise
ayet numarasini gosterir
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Muhammed vs. gibi reslil ve nebilerin hayatlariyla billurlasmigtir. 1450
yildir elimizde bulunan Kur’an ve en ince detaylarina kadar mercek altinda
tutulup incelenen Hz. Muhammed’in Ogretileriyle temsil edilmektedir.
Milletimizin biiyiik ¢ogunlugu da bin yili agkin bir zamandan beri
miisliimandir. Miisliman olmayanlar da Islom’in tabiat ve &zelliklerini az
cok bilirler. IslAm her zaman hayrin, iyiligin, merhametin, hosgoriiniin,
adaletin, faziletin simgesi olmustur. Aslinda isldim’in bu 6zelligini ispat
etmek icin dil dokmek, kalem yormak, giindiiziin ortasinda giinesi
ispatlamaya kalkismak kadar abestir.

Kur’an, milyonlarca niishalariyla her yerde ve elimizin altinda. Hz.
Muhammed’in kisaca “Siinnet” diye adlandirilan ve onun sbz, eylem ve
onaylarmi iceren Ggretileri elimizde. Kokii bu iki muhtesem kaynak olan
Islam agacigmin, tarih boyunca ve giiniimiizde ruhunu besledigi, akil ve
kalbini gidalandirdigi milyonlarca ulema ve evliya hayat ve yasantilariyla
gdzlerimizin Onilinde. Glizelden ancak giizellik gelir. Kerimden kerem gelir.
Mutlak hayirdan fayda ve iyilik gelir. Rahimden rahmet gelir. Glinesten
karanlik, nurdan zulmet beklemek kadar yersiz ve anlamsiz bir sey olamaz.
Ruh kokiimiiz bunlardir. En radikal Miisliimanlik, bunlar1 rehber edinmek ve
sunduklar1 manevi gidalarla beslenmektir. Biitiin bu saydiklarimiz ortada
dururken hala Islam’1 terorle birlikte anmak, hele hele onu siddet kaynagi
olarak gostermek, gilinesi balcikla sivamaya kalkismak, felegin carkini
tersine dondiirmeye yeltenmektir.

Fitnenin panzehiri, bu gergeklerin farkinda olmak, teroriin amacinin tam
tersine hareket ederek tesirini kirmaktir.

ISLAM’DA CANA SAYGI

Islam’da her varligin, her canlinin, 6zellikle de insanin gok biiyiik degeri
vardir. Her varlik, Yiice Allah’in bir sanat eseri ve mesajlariyla yiiklii bir
mektubudur. Bir sanatkarin 6zenle ¢izdigi bir resmi ondan izinsiz olarak
yirtip atmak, bir sanat eserini tahrip etmek, nasil onun onuruna dokunur,
Ofkesini tahrik eder ve cezalandirmaya sevk ederse, varliklari, ozellikle
insan1 incitmek, tahrip etmek, yikmak da Yiice Sanatkar1 Oylesine gazaba
getirir, azabmi celbeder. Isldim, haksiz yere higbir varhign, hatta bir
karincanin bile incitilmesine izin vermez (Ebu Davud, Edeb 176). Hele
insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. O’nun namina ve izni ¢ergevesinde
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tasarrufa yetkili bir memurudur. Hayat1 ve diinyayr O’nun izni dairesinde
dizayn eden bir miihendisi, hepsinin zikir ve tesbihatlarini O’na sunan bir
komutanidir. Allah’in bin bir isminin en 6zlii ve kapsayici aynasidir. O’nun
kudret eliyle zerre zerre, hiicre hiicre oriiliip insa edilmis harika bir sarayidir.
Boylesi onemli ve yiiksek bir varlig1 katl ve cinayetle tahrip etmek soyle
dursun, ona kin beslemek, hakaret etmek bile biiyiik giinahtir.

Islam, insan canmin énem ve degerine her vesileyle vurgu yapar. Onu
korumak igin gerekli tedbirleri alir. Bir arada, karsilikli iyi iliskiler i¢inde
bulunmanin, korku ve endisesiz yasamanin ortamini hazirlar. Islam’in tesvik
ettigi ticaret, sanat, ziraat ve her tiirlii gecim kaynagi bdyle bir ortamda
saglanabilir. Gegim i¢in bir yerden bir yere seyahat de bu can giivenligine
baghdir.

Insanin, hemcinsi ve kardesi olan diger bir insan1 haksiz yere 6ldiirmesi,
Otesi olmayan bir gaddarlik, benzeri goriilmedik bir kiistahliktir. Boyle bir
davranigta bulunmak, insanin ahlaki yiiceligini yikar, ruhunda fazilet filizini
bogar ve insan olma niteligini koruyup siirdiirmesine imkan birakmaz.

Gergek inangli kimse, dininin telkin ettigi bu saygi ve duyarliligi tiim
benliginde hisseder. Baskasmin canina kast etmekten, kanina girmekten
alabildigine uzak durur.

Kur’an, birgok ayetinde, “Allah’in dokunulmaz kildig1 can1 katletmeyin”
diyerek bu isten agik¢ca meneder (6/151; 17/33). Bir miimini kasten dldiiren
kimsenin, cezasmin Cehennem oldugunu, orada ebediyen kalacagini,
Allah’in gazabina, miiminlerin lanetine ve biiylik bir azaba ugrayacagini
bildirir (4/93). O soyle der:

“Kim bir baska cana kiymamig ya da yeryliziinde fesat ¢gikarmamis olan
bir cani dldiirlirse, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibidir. Kim de onu yasatirsa
biitiin insanlar1 yasatmus gibi olur” (5/32). “(lyi mii’'minler) Allah’in haram
kildig1 cani -hak ile olmasi disinda- dldiirmezler ve zina da etmezler. Kim
bunlar1 yaparsa gilinahi ile karsilagir” (25/68). “O’na hi¢ bir seyi ortak
kosmayin, anaya-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi (kiirtaj
ve benzeri yollarla) 6ldiirmeyin. Ciinkii sizi de onlar1 da riziklandiran Biziz.
Kotiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklasmaym. Hak ile olmasi hali
miistesna; Allah’in dldiiriilmesini haram kildig1 cana kiymaym” (6/151).

Ayetlerde gecen, “Hak ile olmasi disinda” kaydi, adil bir yargilamadan
sonra kisasa kisas; mesru yonetime kars1 isyanla fitne ve anarsi ¢ikarmanin
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cezasi olarak; nefsi miidafaa icin ve savasa bilfiil istirak eden savasciyi
oldiirmek gibi birkag istisnaya isaret eder.

Peygamberimiz de sdyle buyurur: “Mii’'min, haram kana bulagmadik¢a
dininde ferahlik i¢indedir” (Buhari, Diyat 1). “Biiyiik glinahlarin en biiyiik-
leri, Allah’a ortak kosmak, cana kiymak, anne-babaya kotli davranmak ve
yalan sozdiir” (Buhari, Eyméan 16). “Kulun Kiyamet giiniinde hesaba ¢ekile-
cegi ilk ibadet namaz, insanlar arasinda hiikiim verilecek ilk sey ise kan
dokmelerdir” (Nesai, Tahrimu’d-Dem 2). “Biitiin yer ve gok ehli toplanip bir
mii’minin kanmin dokiilmesine istirak etse, Allah hepsini de yiiziistii
Cehenneme atacaktir (Tirmizi, Diyat 8). “Bir mii’mini 6ldiirmek, Allah
katinda diinyanin yok olup gitmesinden daha biiyiik bir hadisedir” (Nesai,
Tahrim 2). “Bize kars: silah tagiyan, bizden degildir” (Buhari, Fiten 7).

Bu konuda miisliiman ile, saldirgan olmayan gayr-1 miislim arasinda
higbir fark yoktur. Ozellikle Miisliimanlarin idaresinde ister daimi, isterse
gecici statiide yasayan gayr-1 miislim arasinda bir ayrim bulunmaz.

iSLAM TERORE NiCiN GECiT VERMEZ?

1. islam sulh ve siikundan hoslanir. Barisa girmek anlamma da gelen
adindan da anlasilacagi gibi o baris, siikiinet ve huzur dinidir. Ciinkd,
oncelikle insanin kalp ve vicdanina hitap eder. Yarali olan maneviyatini
tedavi eder. Insanin benlik ve hayatmna niifuz etmeye oradan baslar. Bu ise,
kitlelerin onu sevmesini, gergeklerini kavramalarini, emir ve yasaklarin
hikmetleriyle anlamalarim1 gerektirir. Biitiin bunlar baris, siiklinet, netlik ve
anlayis ortamini ister. Siddet ve terdr ise, bu ortami bozar. Manevi havay1
karartir. Toz dumana karismis, géz gézii gérmeyen, sisli, puslu, giiriiltili
kavga ortaminda, inci gakildan, altin bakirdan fark edilemez. [slam’m altin
ve incilerden daha degerli hakikatleri se¢ilemez, dolayisiyla geregince takdir
edilemez. Kur’an’m su emri bu konuda olduk¢a anlamlidir: “Ey iman
edenler, hepiniz topluca baris ve giivenlik i¢ine (Silm’e) girin ve seytanin
adimlarini izlemeyin. Ciinkii o, size apacik bir diismandir (2/208). “Eger
onlar bariga yanasirlarsa, sen de yanas ve Allah’a tevekkiil et. Sliphesiz her
seyi hakkiyla igiten ve her seyi hakkiyla bilen ancak O’dur” (8/61).

2. Peygamberimizin, toplam 23 yil tutan peygamberlik siiresinin 13 yillik
Mekke donemi boyunca, bunca sozlii ve fiili saldiriya ragmen higbir terdr
hadisesine bag vurmayarak, sahabilerine hep sabir ve tahammiil telkin ve
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tavsiye etmesi, yukaridaki amaca yonelik olup, bizim i¢in giizel bir 6rnektir.
Savasa izin verilen Medine doéneminde bile, IslAim yonetimindeki gayr-1
Miislim’lere karsi soyle dursun, dig diismana karsi dahi siirekli barisa taraftar
olmasi1 ve bu ugurda en olumsuz ve aleyhte gibi goriilen sartlar1 sineye
¢ekmesi bunun delilidir.

3. Teror, Islam’1 karalar, gbzden diisiirlir, insanlar1 ondan uzaklastirir.
Dolayisiyla onun hayat bahsedici nur ve feyzinden yoksun birakir. Terorist
Islam’n dostu olamaz. Kendini dyle sanmasi sonucu degistirmez. Ciinkii,
fayda veriyorum zanniyla zarar verir. Tiim yaptiklari, ser ve tahrip hesabina
gecer. Oysa miisliimanin en biiyiik gorevi Islam’in sevimliligini yansitmak
ve giizelliklerine ayna olmaktir.

4. Islam’da sucun ferdiligi esastir. Bizzat Kur’an’in defalarca belirttigi
gibi, “Hi¢ kimse kimsenin giinahini ¢gekmez” (6/164; 17/15; 35/18). Bu, baba
ve evlat gibi en yakinlar i¢in bile gecerlidir. Terorde ise, toptancilik vardir.
Suglu sugsuz, masum cani tanimaz. Hepsini imha etme yolunu tutar. Teror,
askeri olmayan hedeflere karsi siyasi amagh siddet kullanimidir. Hedefleri
tamamen sugsuz olan sivil insanlardir. Tek suglari, terdristin goziinde “6teki
taraf” olmaktir. Sugsuz insanlara karsi siddet uygulamanin higbir mesru
mazereti bulunmaz.

5. Islam adaleti emreder. Terér ise adalete zittir. Kur’an, diisman dahi
olsa, insanlarin hakkini korumayi, hakkaniyetle hiikmetmeyi, adalet
konusunda alabildigine titizligi ve kili kirk yarmay1 emreder. Bu da, olaylar
cok yonli degerlendirmeyi, 6n yargisiz diislinmeyi, tarafsizligi, diiriistligi,
hosgoriiyii, merhameti ve sefkati gerektirir. “Ey iman edenler, kendiniz,
anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa, Allah igin sahitler olarak
adaleti ayakta tutun..” (24/135). “Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletten
alikoymasin. Adalet yapin. O, takvaya daha yakindir” (5/8) ayetleri konuya
delil olarak yeter. Terdr ise, ne kadar iyi niyet ve yiice amaglarla yola ¢ikarsa
¢iksin, bu konuda kasap satiriyla kalp ameliyati yapmaya benzer. Adaletin
cok ince ve hassa olan 0l¢iilerini gdzetmez. Yiktig1 yaptigini karsilamaz.

6. Sugsuz yere adam oldiirmek, cana kiymak, Allah’a sirk kosmaktan,
O’nu inkdr etmekten sonra gelen en biyik glinahtir. Bu durumda,
terdristlerin isledikleri cinayet, katliam ve giindemdeki tabiriyle “intihar
saldirilar’”nin ne kadar biiyiik bir su¢ oldugu aciktir. Allah’in sinirlarini
gbzeten bir insanin, degil yiizlerce, hatta binlerce masum insani katletmek,
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tek bir insana bile zarar vermesinin disiiniilememesi gerekir. Diinyada
adaletten kacarak cezadan kurtulacagini sananlar, 4hirette Allah’in
huzurunda verecekleri hesaptan asla kacamayacaklardir. Allah’a hesap
vereceklerini bilen miiminler, Allah’in sinirlarin1 korumakta biiyiik bir
titizlik gosterirler.

7. Islam iyilik dinidir. Miisliiman iyilik insanidir. Hz. Peygamber’in
deyimiyle “Mii’'min Cennete girinceye kadar hayra doymaz” (Tirmizi, ilim
19). “Miisliiman, elinden ve dilinden insanlarin giivende oldugu kimsedir”
(Miisned, II, 224). “Mii’min; dilinden ve elinden Miisliimanlarin emin
oldugu kimsedir” (Buhari, iman 4-5).

Bagkalarina kotiiliiglimiiziin - dokunmamasi yetmez. Onlara elden
geldigince fiilen iyilik dokundurmak; bu yolla herkese yetisemedigimizde,
giiler yiiz ve tath dil ile, bunun da yetmedigi yerde Allah’in tiim yaratiklarim
iyi dilek, hos arzu ve hayir dua ile kucaklamak gerekir. Peygamberimiz,
kendisine kesin bagliligin1 (bey’atin1) arz etmek isteyen bazi sahabilerine,
“Herkese iyi davranmak, herkesin iyiligini istemek sartiyla bey’atin1 kabul
ediyorum” derdi (Riyazu’s-Salihin Serhi, Erkam Yaynlari, II, 436). Sayisiz
benzerlerinden su iki ayet bile, Islim’in ne derece yaygim bigimde iyiligi
emrettigini  gostermeye yeter: “Anne-babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yanimizdaki arkadasa, yolda
kalmisa ve idareniz altindaki kimselere iyilik edin. Allah, biiyiikliik taslayip
bobiirleneni sevmez (4/36). “lyilik etmek, fenaliktan sakinmak hususunda
birbirinizle yardimlagin; giinah iglemek ve bagkalarinin hakkini ¢ignemek
konusunda birbirinizi desteklemeyin. Allah’a kars1i gelmekten sakinin.
Siiphesiz Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir” (5/2).

8. Islam sefkat ve merhamet dinidir. Su ayet-i kerimeler bu konuda ne
kadar etkilidir: “Biz ona gérmesi i¢in gozler, gonliine terciiman olacak bir dil
ve dudaklar vermedik mi? Ona hayir ve ser yollarini gostermedik mi? Fakat
o0, sarp yokusu agmaya calismadi. Sarp yokus bilir misin nedir? Bir eseri bir
koleyi hiirriyetine kavusturmaktir. Yokluk zamaninda yemek yedirmektir.
Yakinlig1 olan bir yetimi, ya da yeri yatak (g6gli yorgan yapan, barinacak
yeri bulunmayan) fakiri doyurmaktir. Hem sarp yokus: Goniilden iman edip,
birbirine sabir ve sefkat dersi vermek, sabir ve sefkat 6rnegi olmaktir. Iste
hesap defteri sag ellerine verilecek olanlar bunlardir (90/8-18).
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9. Terdr ve anarsi, kardesi kardese, babayi evlada diisman yapar.
Ahmed’i Mehmed’e, Ali’yi Veli’ye kirdirir. Akrabalik baglarin1 koparir.
Allah ise, gozetilmesini emrettigi akrabalik baglarini, iyi insani iliskileri
koparan, boylece fitne ve bozgunculuk ¢ikaranlar1 sevmez. Yeryliziinde fesat
cikarip nizami bozanlarin Allah’in rahmetinden uzak olduklarimi haber verir
(13/25). Peygamberimiz de, “Bahtiyar, fitneden kaginan kimse ile, belalarla
kargilaginca sabreden kimsedir. Ne mutlu bdylelerine!” buyurmus (Ebu
Davud, Fiten 2); Miisliimanin fitne ve anarsiden alabildigine uzak durmasini
tavsiye etmistir (Tirmizi, Fiten 33).

10. Islam’a gore savas er meydaninda yapilir. Savasa karigmayan, cocuk,
yasli, kadin, din adami, g¢iftgi vs. Oldiriilmez. Bunlar o6ldiirmek Hz.
Peygamber ve tiim Islam alim ve komutanlarinin talimat ve uygulamasina
Z1ttir.

11. Di1s diismana karsi bile, ne istendigi bildirilmeden habersiz bi¢imde
savas a¢ilmaz, ani baskinda bulunulmaz. Olgiisiiz tahripten kacinilir. Fuzuli
yere agac bile kesilmez, ekinler tahrip, canlilar telef edilmez, evler yikilmaz.
Terorde ise bu hassasiyetlerin higbirisi yoktur.

12. Hz. Peygamber’in hayatinda 6nce sozlii ve fiili saldirilara kars1 sabir
var. Mecbur kalindiginda hicret bulunur. En sonda da, mert¢e savas
meydaninda ¢arpismaya izin verilmistir. Su ayet Miisliimanlar i¢in biricik ve
daimi miicadele stratejisidir: “Sen, insanlar1 Allah yoluna hikmetle, giizel ve
makul 6giitlerle davet et onlarla en giizel tarzda miicadele et” (16125).

13. Terdrde kullanilan intihar eylemi, islim’da kesinlikle miisaade edilen
bir yol degildir. Sartlar ne kadar agir olursa olsun, ¢ekilen sikinti ne kadar
katlanilamaz bulunursa bulunsun sabretmek, tevekkiil etmek, olumsuzluklar
ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmek esastir. Allah, “Kendi kendinizi
oldiirmeyin” buyurur (4/29; Konuyla ilgili hadisler icin bkz. Ibn Kesir,
Tefsir 1/492). Bir insanin, her ne sebepten olursa olsun, kendisini 6ldiirmesi
biiyiik giinahtir.

14. Teror dis diinyada ve hemen her iilkede gerek yerli, gerekse gdogmen
olarak yasayan sayisiz miislimanlara zarar verir. Onlarin huzurunu kagirir.
Dini ve Kkiiltiirel hizmet ve faaliyetlerine kostek olur. Huzur ve baris
ortaminda yapilacak tebligi engeller. Dolayisiyla giin gectikge artan Islama
yonelis ve ihtida olaylarini 6nler. Bunun vebalini kim tistlenebilir?
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RESUME

Islam and Terror

Nowadays disinformation and propaganda are very common in the world
and Islam is the most targeted religion. This is largely due to
underdevelopment of Muslims and therefore lack of effective mass media
handling by Muslims. It is very unfortunate that today Islam is associated
with terror nearly all over the world. So it is the duty and responsibility of
Muslim academics to show through extensive research and studies that Islam
is the religion of peace, and can not be associated with terror at all. In this
article, which is entitled "Islam and Terror" we tried to explain this reality by
relying mostly on the Qur'anic verses. Our holy book Qur'an describes terror
as "mischief making". Through detailed examination of the subject the
article also demonstrates why and how Islam detests and condemns terror?
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HIiDAYET VE BAZI iHTIiDA SEBEPLERI

Dog¢. Dr. Abdulaziz Hatip
Marmara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi, Istanbul

Hidayet, goniil pusulasinin hakikat kiblesini yakalama anidir. Hidayet,
bir Omiir boyu her giin lisenmeden goniil penceremize gelip perdelerin
aralanmasini bekleyen iman giinesinin nazli nazl igeri siiziilme firsatidir.
Hidayet, diinyada hicbir nimet ve servetle Olciilemeyecek ve hatirasi bir
Omiir boyu tiim tazeligiyle burunda tiitecek bir mazhariyet sevincidir.
Hidayet, asikin masuka kavusma halidir. Kisacasi, “Hidayet, biiyiik bir
nimet, vicdani bir lezzet ve ruhun cennetidir.”

Yiice Allah, insan oglunun hayat seriiveninin her agamasinda hidayetini
dilemistir. Bunun i¢in gerekli her tlrlii imkani Litfetmis, sartlarini
hazirlamigtir. Nitekim, heniiz diinyaya gdzlerini agmadan ve bulundugu
ortamda ihtiyac1 yokken, dokuz ay sonrasinda ayak basacagi diinya
hayatinda gerekli her tiirlii duyu ve duygularla donatmistir. Diinyaya gelisini
kolaylastirmig, dogar dogmaz, bir siit ¢esmesi gibi devreye giren, annesinin
sefkatli sinesinden istifade refleksini bahsetmistir. Her birisi ayr1 bir nimet
diinyas1 olan tatlar, sesler, renkler, hos kokular vs. definelerini acacak
anahtarlar eline vererek tiim bunlardan istifade yolunu gostermistir. En az
bunlar kadar 6nemli, alemi donattig1, her tasina, hatta her zerresine naksettigi
hikmet inceliklerini kavrayip yararlanacak akli ihsan etmistir. Goziiniin
gérmesi icin giinesi, kulaginin isitmesi, burnunun koku almasi i¢in hava
zerrelerini hizmetine vermistir. Tim bunlar, Yiice Allah’in istisnasiz biitiin
kullarma, hatta biitiin canlilara en iyiye, en giizele ve en faydaliya yonelik
yol gbsterme arzu ve iradesine delildir.

Yiice Allah, hidayet alanindaki lituf ve nimetlerini bununla da sinirlt
tutmamus, ayrica yerleri, gokleri ve igindeki tiim sanat eserlerini, ilim ve
hikmet incelikleriyle bezeyerek Kendine ulastiracak, kapisina vardiracak
birer igaret ve delil gibi bayrak bayrak dalgalandirmistir. Kur’an’da, evrene
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“alem” denmesinin sebebi, belki de, Yiice Sanatkarina her zerresiyle alamet
ve isaret olmasindan dolayidir.

Bu rehberlik ve yol gostericiklere ilaveten, O, yine de kullarmin elini
birakmamis, onlara belli araliklarla kendi hemcinslerinden manevi rehber ve
onderler gondermis, yani peygamberler gorevlendirmistir. Ayrica, bu
peygamberlerin elinde bir program olacak, vefatlarindan sonra da
immetlerine yol gosterecek kiigiiklii biiyiliklii kitaplar indirmistir. Buraya
kadar olan ilahi rehberlik ve yol gostericilik, genel, yani istisnasiz olarak
tim insanlar i¢in gegerlidir. Deyim yerindeyse, Yiice Allah, tiim kullarmin
oniine doya doya istifade edecekleri miikellef bir hidayet sofrasi sermistir.

Ne yazik ki, bu hidayet sofrasina hepsi ayni sekilde ilgi gdsterip geregi
gibi ondan yararlanma yoluna gitmemis, hatta biiyiikk bir kismi1 6zellikle
kainatta dalgalanan tevhit delillerine ve bunlarin terciimani olan peygamber
ve kitaplara hic¢ iltifat etmemistir. Yiice Allah, tim bu genis alan ve
anlamlariyla hidayetinin giinesini goniil odalarimin pencerelerine kadar her
zaman getirmig, fakat pek cogu, gaflet ve cehalet perdelerini aralama
zahmetine katlanmayarak, o latif ve ruh oksayici 1518in igeri siiziilmesine
engel olmustur. Buna karsin, hayatimin ti ilk adimindan itibaren ilahi
inayetin bu 1lik golgesini ve yol gostericiligini sezen, bundan Rabbinin
iradesi dogrultusunda biiylik bir manevi haz ve goniil dolusu siikranla
yararlanmaya calisan, gelen peygamber ve kitaplar1 da birer manevi 1g1k gibi
goriip istifade edenler de olmustur.

Yiice Allah da, hidayetini bunlarin gonliinde gerceklestirip hedefine
ulastirmigtir. Diger deyisiyle bunlara iman nasip etmis, onlar1 hakikate
erigtirmigtir. Bu anlamda Allah’tan bagka hidayet edici yoktur. Kulunun o
istikametteki 6zel tercihinden sonra gonliinii iman 1s181yla aydinlatacak
O’ndan gayr1 bir varlik bulunmaz. Kevni (kozmolojik) deliller,
peygamberler ve semavi kitaplar o asil gaye icin sadece birer basamak ve
vesiledir.

Iman hidayetinin de bir meyvesi ve miikafat1 vardir ki, bu da Kur’an
dilinde “Hidayet” olarak nitelenmistir: Ebedi nimetler diyar1 olan Cennete
ulagsma! Kur’an, bir yerde cennetliklerin gipta edilesi hallerini tasvir etmekte
ve bu gergegi onlarin dilinden seslendirmektedir:

“Iman edip makbul ve giizel isler yapanlar ise -ki hi¢ kimseye Biz
giiciinlin yetmeyecegi yilkii yiiklemeyiz- cennetlik olup, orada ebedi



Hidayet ve bazi ihtida sebepleri 101

kalacaklardir. Oyle bir halde ki iglerinde kin kabilinden ne varsa hepsini
sOkiip ¢ikarmisizdir, onlerinden irmaklar akar. ‘Hamdolsun bizi bu cennete
erigtiren Allah’a! Eger Allah bizi muvaffak kilmasaydi kendiligimizden biz
yol bulamazdik. Rabbimizin elgilerinin gercegi bildirdikleri bir kere daha
kesinlikle anlagilmistir’ derler. Kendilerine de: ‘Iste giizel islerinize karsilik,
karsinizda duran su muhtesem cennete varis kilindiniz, buyurun!” diye nida
edilir” (A’raf: 42-43).

Miitevazi bir ¢alisma gerceklestirdik. “Kiliseden Camiye: ISLAM’A
KOSAN HIRISTIYAN DIN ADAMLARI (isa’yt Yitirmeden Muhammed’i
Bulan 26 Papazin Hiddyet Oykiisii) adim tastyan calisma, diinyada Islam’
secen bazi din adamlarinin hidayet dykiilerini konu almaktadir. Bu zatlarin
her biri, Miisliman olmadan once birer din adamdir. Istisnasiz hepsi de,
dinlerine adam kazandirmaya c¢alisan birer misyonerdir. Hatta, bazilari
kardinal veya bagspiskopos seviyesinde bir yiiksek gorevlidir. Acaba,
boylesine dinlerine bagli, inanglarina bagkalarin1 c¢agirmaya hayatlarini
adayan, bu yolda biiyiik imkéan, itibar ve iine kavusmus bu kimseler neden
Islam’1 sectiler? Herkes igin, sosyal ¢evrelerini, hatta bazen en sevdiklerini
yitirme ve yapayalniz kalma pahasina, kolayca alinabilecek bir karar
olmadigma gore, onlar1 buna sevk eden ¢ok kuvvetli gerekgeler olmalidir.
Bunlari, ana hatlariyla inceledigimizde ozellikle su hususlarin 6n plana
ciktigini goriiyoruz:

Karsilarinda islam’1 giizelce temsil eden, ahlikim hayatlarinda
yasayan bir érnek bulunmasi. Bu gergek gosteriyor ki, Islam ahlakini ve
imanin giizelliklerini davranislarimizla sergilesek, diger dinlerin mensuplari
grup grup Islam’a gireceklerdir. Bunlardan bir tanesinin, hidayetine vesile
olan Misir’li Miisliiman is adami i¢in kullandigi, “Muhammed bir melekti.
Ugmasi i¢in sadece kanatlari eksikti” (Yusuf Estes, Amerikan asilli eski
papaz ve misyoner) ifadesi bunun kii¢iik bir 6rnegidir.

Yine Miisliimanlarin camileri, cemaatleri, oruglari ve ibadet esnasindaki
hallerine hayran kalip ihtida kararini hizlandiran birinin su ifadeleri ilgingtir:

“Hiristiyanliktan iyice soguduktan sonra, neler okuduklarini anlamasam
da, Miislimanlarin namazdaki duruslari, derin saygi ve intizamlari,
bulunduklar1 mekani kaplayan manevi hava beni cezbediyordu. Ozellikle
Kur’an okundugunda hemen ilgimi ¢eker ve icimde tuhaf ve sicak duygular
belirirdi.  Oysa, Miislimanlardan nefret lizere  yetistirilmistim.
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Misliimanlarin Ramazan ayinda tuttuklart oruca da hayrandim. Bunu,
Hiristiyanlarin tuttuklari, ama Kitab-1 Mukaddes’te yeri olmayan “Styamu’z-
zeyt” orucundan ¢ok daha anlamli buluyordum. Hatta, heniiz Miisliiman
olmadan bile zaman zaman Ramazan’da oru¢ tutardim.” (izzet Ishak
Muavvad, Misirli, eski papaz).

Cami ile kiliseyi mukayese ederek camideki engin ruhani hayatin etkisini
dile getiren su satirlar da olduk¢a anlamlidir: “Yolumun iizerinde ‘Hiide’l-
Islam’ adinda bir cami vardi. Zaman zaman yanina yaklasir, i¢ine goz atar,
kiliseye hi¢ benzemedigini goriirdiim. Ne sandalyeler, ne heykel ve resimler,
ne bliylik avizeler, ne pahali halilar, ne musiki ve calgi aletleri, ne ildhi, ne
de alkis vs. vardi. Bu gibi camilerde ibadet yalnizca Allah’a riikku ve
secdeden ibaretti. Zenginle fakir ayrimi olmaz, herkes diimdiiz saflarda yan
yana ibadete dururdu. Tiim bunlari, kiliselerde yapilan tam tersi davranislarla
karsilastirirdim. G6ziimde her zaman cami istiin gelirdi.” (Dr. Vedi” Ahmed,
Misir’li, eski papaz yardimcisi).

Kur’an-1 Kerim’in etkisi

Ihtida dykiilerini sundugumuz Kisiler arasinda Kur’an’dan etkilenerek
Miisliiman olanlar ¢ogunluktadir. Bunlarin bir kismi, Kur’an’in, indiginden
bu yana hi¢ degismedigini; bir kismi, Allah’mn birligine yaptig1 vurguyu; bir
kismi, ihtiva ettigi bilimsel gergekleri; bir kismu ise, Incillerin sayica cok,
Kur’an’m ise tek oldugunu gorerek Miisliiman olmustur. Ornegin su satirlar
bu konuda son derece ibretlidir:

“Ben kavurucu ¢06l sicaginda yolunu kaybeden, susuzluktan 6lecek hale
gelmis, ancak seraptan bagka bir sey bulamayan bir kimseydim. Birden bire
zemzemi (Kur’an’1) buldum. Tam dokuz sene boyunca o isyankar nefsime
s0z gecirmeye calistim, siiphelerini bastirmayla ugrastim ve ondan hep
kagtim. Islam ile Hiristiyanlik arasinda karsilastirmalar yaptim. Incillerle
Kur’an’t mukayese ettim. Sonunda zafer hakikat ve nfirun oldu.” (Misirh
Eski Papaz Fevzi Subhi Sem’an).

Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed’in seving ve iiziintiilerinden iz ve
eser tagimadigini, en sevdigi insanlarin ismini igermedigini, hatta kendi
isminin bile sadece dort defa gectigini gorliip bunu Kur’dn’in Hz.
Muhammed’in eseri olmadigina isaret sayarak Islam’1 kabul edenler var.

Kur’an’mn, Hz. Muhammed’in bile 6liimlii bir kul oldugunu sodyledigini
gorerek, onun ancak Allah kelami olabilecegine kanaat getirip karar veren
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var. Miisliimanlarin bu makul inancina karsin Hiristiyanliktaki teslis inanci
ve Hz. Isa’nin tanrlastirilmasi da bir ¢ogunu inancinda siipheye diismeye ve
bir aray1s sonunda Isldm’1 bulmaya sevk etmis.

Kur’an’t dikkatle inceleyip onda Kitab-1 Mukaddes denilen Tevrat ve
Incillerin aksine celiskili ifadeler icermedigini gorerek Miisliiman olanlar
var: “Kur’an’t elime alip okumaya basladim. Icinde ¢eliskilerle
karsilasacagimdan korkuyordum. (Sitf bu yiizden Incil ve Tevrat’a giivenim
sarsilmist1.) ki giin boyunca Kur’an okudum. Fakat, kilisede bize tanitilan
(celiskilerle dolu!) Kur’an’dan eser bulamadim.” (Dr. Vedi’ Ahmed,
Misir’li, eski papaz yardimcisi).

Kur’an’da, [1ahi bir nur ve lahuti bir azameti sezerek islam’1 segenler
var: “Tamamen degismis, yumusak kalpli bambagka bir insan olmustum.
Kur’an’1 biiyiik bir saygiyla elime aliyordum. Sanki géziimil o giine kadar
kapatan perde kalkmisti, daha once fark edemedigim gergekleri tiim
acikligiyla gormeye baslamistim. Kur’an’in satirlari arasinda Allah’in
nlrunun parildadigini hissediyordum. Allah’in Kitabini elimden birakamiyor
ve saatlerce okuyor okuyordum.” (ibrahim Halil Flupos, Misir asill,
Hiristiyan ilahiyat1 profesorii).

Islim’da, Allah ile kul arasina girilmedigini, herkesin bizzat dilek ve
dualarnm Allah’a arz edebildigini, giinahlarimin affim ondan
dileyebildigini, arada bir ruhban smifi bulunmadigim gorerek ihtida
edenler de vardir. iste bir 6rnek: “Adet olarak, din adam, hac1 giinah
cikartmak isteyenin yiiziine dogru kaldirir ve giinahimi bagislar. Tam da
bagislamak icin haci kardiracagim sirada Kur’an’m o giizel ifadesi aklima
geldi: ‘De ki: Allah birdir.” Nutkum tutuldu. Siddetli bir aglama ald1 beni.
Kendi kendime: ‘Bu bana giinahlarin1 affetmem i¢in gelmis. Acaba o hesap
ve ceza gilniinde benim giinahlarimi kim affedecek?” O anda tiim
biiyliklerden daha biiylik bir Yiice Varligin mevcudiyetini hissettim. O tek
[lah’t1. Ondan baska kulluk edilecek kimse yoktu. Hemen Piskopos’la
gorligmeye gittim ve ‘Ben siradan insanlarin glinahlarini affediyorum da,
benim gilinahlarimi kim affedecek?’ dedim. Beklemeden cevap verdi: ‘Papa!’
Yine sordum: ‘Peki, Papa’y1 kim affedecek?’ Sdyle bir irkildi ve ayaga
firlay1p bagira bagira: ‘Sen delirmigsin. Rahip bile olsa seni bu goreve tayin
eden de delidir! Kag¢ defa kendisine seni tayin etmemesini, aksi halde Islami
goriislerin ve bozuk fikirlerinle halk1 ifsat edecegini sdyledik!” dedi.” (Ishak
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Hilal Mesiha, Misirli eski rahip, Afrika’da Misyonerlik Komitelerinin eski
baskanti).

Bazilarina goére, dini bilgilerin sadece din adamlarinin tekelinde
degil, bu konuda ehil ve yetkili herkesten alinabilmesi de islam’mn ilgin¢
ve goniil celici bir 6zelligidir:

“Cok kitap okuyor ve dinleri mukayese ediyordum. Bu arada bazi
Miisliiman dostlar edinmistim. Bendeki fikri hareketin olumlu yo6nde
gelismesinde bu arkadaglarin ¢ok katkisi oldu. Miisliimanlarda dini bilgileri
o6grenmenin belli sinif veya grubun tekelinde olmadigini, Kur’an ve Hadis’in
erkek, kadin, c¢ocuk ayrimi bulunmaksizin her Miisliiman tarafindan
rahatlikla ulasilip 6grenilebildigini gérdiim. Oysa, Kitab-1 Mukaddes’in bazi
boliimlerini bir Hiristiyan 35 yasina gelmeden okuyamaz.” (izzet Ishak
Muavvad, Misirh eski papaz).

Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kanitlayan isaret ve
delilleri Tevrat ve Incillerde goriip, Islim’mn hak din olduguna kanaat
getirerek Miisliiman olanlar var.

Islim’1 inceledikten sonra tiim problemlerin ¢6ziimiinii onda
gorerek Islam’1 secenler var: “Hiristiyanlik diinyasinin, bizzat kendilerin-
den kaynaklanan sayisiz problemlerinin ¢dziimiiniin o dinde degil, islam’da
olduguna inanryorum. Hatta islam’da sadece Huristiyanlik ve Hiristiyanlarin
degil, yer yliziindeki tim din ve mensuplarmin problemlerinin ¢6ziimii
bulunmaktadir.” (Kenneth L. Jenkins, Amerikal1 eski papaz).

Baz arayislardan sonra gordiigii rilyadan etkilenerek kesin karar
verenler var. Iste birinin bu konuda sdyledikleri: “Bir giin uyku bastirds.
Elimdeki Kur’an-1 Kerim’i yakinimda bir yere koydum. Sabaha kars1 odanin
duvarindan bir nur gérdiim. O nur i¢inden yiizli 1s1ldayan bir adam belirdi,
bana dogru yaklasti ve Kur’an’1 isaret etti. Onu selamlamak i¢in elimi uzat-
tim, fakat birden kayboldu. O zaman i¢ime dogdu ki, bu gelen zat Hz. Pey-
gamber’dir (ona salat ve selam olsun), Kur’an’in, aydinlik ve hidayet yolu
olduguna isaret ediyor.” (Dr. Vedi” Ahmed, Misir’l1 Eski Papaz Yardimcisi).

Bir bagka 6rnek:

“Rityada Yiice Allah’tan bana hidayet nuru geldi. Soyle ki: Alemi
etrafimda zifiri bir karanlik iginde goriiyordum. Neredeyse goz gozi
gormiiyordu. Iyice dikkat ettim, uzaktan karanliklar1 dagitan sevimli bir nur
belirdi. Miibarek bir zat bana dogru geliyordu. Bembeyaz bir kiyafet



Hidayet ve bazi ihtida sebepleri 105

icindeydi, baginda beyaz bir sarik vardi ve hafif kivircik sagliydi. Daha 6nce
hi¢ gérmedigim giizellik ve parlaklikta giiliimseyen bir ¢ehresi vardi. Sicak
ve samimi bir ifadeyle ‘Kelime-i Sehadet’i tekrarla!’ diyordu. Ben o ana
kadar ‘Kelime-i Sehadet’in ne oldugunu hi¢ duymamistim. Ben de siirekli,
‘Kelime-i Sehadet nedir?’ diyordum. Bana, ‘Eshedii en 12 ilahe illallah ve
eshedii enne Muhammeden Resilullah de’ dedi. Ben de onunla birlikte ii¢
defa tekrarladim. Sonra o nurlu zat birden kayboldu. Uyandigimda viicudum
ter icinde kalmust1. {1k karsilastigim Miisliimana sordum: ‘Kelime-i Sehadet
nedir? Islam’daki énemi nedir?” Bana, ‘Kelime-i Sehadet Islam’in birinci
temelidir. Bir insan inanarak onu sOylemedik¢e Miisliiman olamaz’ dedi.
Aciklamasini sordum. Bana anlatt1. Tyice diisiindiim. Acaba rilyama giren zat
kimdi? Sekil ve semaili hald goziimiin Oniindeydi. Miisliman dostuma
anlatinca, heyecanla bagirdi: ‘Sen Hz. Peygamber (s.a)’i gdrmiigsiin!’”
(Rahmet Boirnomo, Hollanda asilli Endonezyali eski papaz).

Yine, bu calismamiz sonunda 6grendigimiz kadariyla, bu miihtediler
iizerinde Islam davetcilerinin ve diinyanmin cesitli yerlerinde agilmis olan
Islam’a davet merkezlerinin de olumlu etkisi biiyiiktiir. Buralarda Islam’a
gelebilecek itiraz ve sorulara cevaplar iceren kitap ve kitapciklar, teyp ve
video kasetleri ve CD’ler bulundurulmakta, miiracaat edenler aydinlatilmak-
tadir.

Peki, bu miihtedilere gore insanlar1 Islim’dan sogutan etkenler
nelerdir? Buna karsi neler yapilmah?

Iste bir tespit:

“Genel olarak insanlar1 Islim’1 benimsemekten alikoyan bazi faktorler
var. Bunlarin basinda, islam hakkinda daha once edindikleri yanlis fikirler
gelir. Birgok Miisliimanin, s6z ve davramslariyla islaim hakkinda zihinlerde
meydana getirdikleri kotii imaj da 6nemli bir engel olusturmaktadir. Bazi
Miisliimanlarin bilgisizce verdikleri fetvalar da olumsuz etki yapmaktadir.
Son olarak, Islam hakkinda ileri siiriilen asilsiz siiphe ve suclamalar da
insanlarm Islim’dan uzak durmalarina neden oluyor. Islim’in terdr ve
siddeti tesvik ettigi, kadina kotli muameleye izin verdigi, kocanin hanimini
sebepsiz yere bosayip bagka bir kadinla evlenmesine miisaade ettigi, kadinin
haklarini elinden aldig1, eve hapsedip ozgirliigiinii kisitladigi vs. siipheler
bunlarin sadece birkagidir. Hi¢ siiphesiz bu su¢lamalarin hepsi tarafli ve
yanlistir. Fakat ne yazik ki, bu konularda kitaplar yazilmakta ve gayr-i
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miislim gevrelerde propagandasi yapilmakta, bdylece insanlar Islam’dan
sogutulmaktadir. iste burada biz Miisliimanlara, Islim’m o giizel ve parlak
gercek imajimin olugmasinda, siiphe tozlarinin silinmesinde ve yikici
medyanin insanlarin &zgiirce Allah’in hak dini olan Islam’1 tanimalarim
engellemek icin rdiigii kalin surlar1 yikmada biiyiik is diismektedir.” (Isa
Beyiéco, Filipinli eski papaz).

Neler Yapilmah?

Diinyada Isldm’m hayat bahsedici gerceklerine hava kadar, su kadar
ihtiyaci olan insanlara Islam’1 sunarken nelere dikkat edilmesi gerektigini de
bu zatlardan 6grenebiliyoruz. Iste birinin dnerileri:

“Islami ahlaki yasayarak, insanlara buna uygun davranarak Islim’a
davet edilmeli. Tevhit inancina ilgi duyarak islam’1 kabul edenlerin biiyiik
cogunlugu, Miislimanlarin 6rnek davraniglarindan etkilenerek bu karar
vermiglerdir. Mesela, bazen giizel ahlakli Miisliman bir igveren, bazen
diiriist ve samimi bir arkadas vs. olur, karsisindakini etkiler. Bir¢ok Filipinli
de, bir Miisliiman iilkeye ¢aligmak i¢in gitmis, orada Miisliimanlig1 kabul
etmistir. Ciinkii, oradaki IslAmi yasantiyr ve insanlar arasindaki giizel
iliskileri kendi memleketindekiyle mukayese ederek Islam’in etkisini
hissetmistir. Boylece Islam hakkinda tasidiklar1 6n yargilari silme imkanini
da buluyorlar ve hicbir baski ve etki altinda kalmadan karar veriyorlar. Tiim
bu nedenlerle ben, insanlarin giizelce ve tathilikla davet edilmesini tavsiye
ediyorum. Aceleci davranmaktan da kagmilmalidir. Ciinkii atilan higbir
tohum bir giinde filizlenmez.” (isa Beyaco, Filipinli eski papaz).

Bir ihtida Ornegi:

PROF. DR. GARY MILLER (Matematik Bilgini ve Eski Misyoner)

Su anda Melik Fehd Universitesinde Matematik Profesorii olan Gary
Miller, eski bir papazdir. insanlari Hiristiyanlifa ¢agiran bir misyonerdi.
Allah ona Islam nimetini nasip ettikten sonra bir konusmasinda
Miisliimanlara soyle seslenmis:

“Ey Miisliimanlar! Eger sahip oldugunuz nimetin ne kadar biiyiik
oldugunu geregi gibi bilseydiniz, sizi Miisliiman bir anne babadan diinyaya
gonderdigi, Miisliiman bir ailede yetisme firsati verdigi ve bu yiice dini
tizere blyiittiigli icin Allah’a ¢ok hamdederdiniz. Peygamberligin manasi,
Uluhiyetin manasi, vahyin, risaletin, dirilisin, hesabin vs’nin manasi sizin
dininizde diger dinlerdekiyle gok ile yer arasi kadar uzak ve iistiindiir.”
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“Beni bu dine asil cezbeden husus, iman konularindaki netliktir. Bu
netligi baska hicbir dinde géremiyorum.”

Nasil Miisliiman Oldu?

Miisliman olduktan sonra Kanada’da Islim’in en &nemli ve aktif
davetgilerinden biri oldu. Oysa daha &nce biiyiik bir misyonerdi. Insanlari
Hiristiyanliga hararetle cagirtyordu. Kitab-1 Mukaddes hakkinda ¢ok genis
malumata sahipti. Ayrica matematigi de ¢cok severdi. Bu nedenle de mantiga
ve olaylar1 mantiki bir silsile halinde ele almaya merakliydi. Birgiin Kur’an-1
Kerim’i okumak istedi. Amaci, Miislimanlart Hiristiyanliga cagirirken
yapacag1 dini tartismalarinda kullanabilecegi bazi yanlishiklar yakalamakti.
O, 14 asir once yazilmig, ¢6l vs’den bahseden kohne bir kitapla
karsilasacagini bekliyordu. Fakat, onu okuduk¢a hayret ve saskinligi artti.
Hatta, bu diinyada bagka hicbir kitapta rastlanamayacak gercekler kesfetti.

Hz. Peygamber’in basindan gecen ve sinirleri iizerinde olumsuz etki
birakan bazi olaylar1 bulacagini sanmisti. Mesela, degerli esi Hatice’nin,
kizlarinin ve erkek cocuklariin hiiziin dolu hikayelerini okuyacagini
zannetmisti. Ne var ki, bunlardan hicbir sey bulamadi. Onu hayrete diisliren
bir husus da, Kur’an’dan tam bir slirenin Hz. Meryem’in adin1 tagimasi ve
Hiristiyanlarin dini kitap ve Incillerinde bile rastlanamayacak derecede Hz.
Meryem’in onurlandirilmastydi. Oysa, Kur’an’da ne Aise ne Fatima adim
tasiyan bir siire mevcuttu. Yine Hz. Isa’nin Kur’an’da 25 yerde adinin
gectigini, oysa Hz. Muhammed’in isminin ise sadece dort yerde yer aldigin
gordiigiinde hayreti bir kat daha artti. Kur’an’t daha bir dikkat ve ilgiyle
okumaya basladi. Aklinda hep tenkit edilebilecek bir a¢ig1 yakalamak vardi.
Fakat, sonunda ¢ok Onemli ve ilging bir ayetle karsilasti. Bu ayeti
okudugunda vurulmusa dondii. Ayet soyle diyordu:

“Kur’an’1 geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger Kur’an Allah’tan bag-
kasina ait olsaydi, elbette i¢inde bir¢cok tutarsizliklar bulurlardi” (Nisa: 82).

“Falsification test”, gilinimiizde bilinen prensiplerdendir. Bu da,
dogrulugu kanitlanincaya kadar ortaya atilan teorilerde yanlis arama veya
konuyu ciddi incelemeye tabi tutma kuralidir. ilgingtir ki, Kur’an, Miisliiman
olsun veya olmasin herkese bu konuda meydan okuyor. Kendisinde asla bir
hata bulamayacaklarimi ilan ediyor.

Diinyada higbir yazar boyle bir ciir’et gosteremez. Yani bir kitap yazip
da, “Bu kitap her tiirlii hatadan uzaktir” deme cesaretini gosteremez. Bunun
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tek istisnasi olarak Kur’an, kendisinde hata ve tutarsizlik bulunmadigini ve
boyle bir seye asla rastlanamayacagini sdyliiyor.”

Prof. Dr. Gary Miller’in lizerinde durdugu bir ayet de sudur:

“Hakki inkar edenler goriip bilmediler mi ki, gdklerle yer bitisik (bir
biitiin) idi, onlar1 Biz ayirdik, hayati olan her seyi sudan yaptik? Hala
inanmayacaklar m1?” (Enbiya: 30).

Bu ayet 1973 yilinda Nobel 6diilii alan bilimsel arasgtirmanin tam da
konusunu olusturmaktadir. S6z konusu arastirma Big Bang teorisini konu
aliyordu. Bu teoriye gore su mevcut evren i¢inde uzayin ve yildizlarin yer
aldig1 su alem biiyiik bir patlama sonucu dogmustur.

Ayette gegen “ratk” kelimesi bitisik nesne demektir. “Fetk” ise ayrilmis,
parg¢alanmis anlamina gelir. Siibhanallah! Bu ayete gore de yer ve gdkler bir
zamanlar bitisikti. Allah onlar1 birbirinden ayirdi.

Kur’an’t meydana getirmede Hz. Muhammed’e seytanlarin yardimci
oldugunu ileri siiren iddiaya cevap olarak da Kur’an sdyle buyurur:

“Kur’an’t asla seytanlar indirmis degildir. Bu onlarin yapacagi is
degildir! Hem isteseler de buna giigleri yetmez. Ciinkii onlar vahyi
isitmekten kesinlikle menedilmislerdir” (Suara: 210-212).

Baska bir ayette de Kur’an okundugunda seytandan Allah’a sigmilmasi
istenir:

“Kur’an okuyacagm zaman, o kovulmus seytandan Allah’a sigin” (Nahl: 98).

Seytan bir kitabin yaziminda yardimci olup da ardindan, o kitap
okundugunda kendisinden Allah’a sigmilmasini isteyebilir mi?

Bu éayetler de bu essiz Kitab’in i’cdz yonlerinden biridir. Asirlar
oncesinden bu konuda ortaya atilacak iddialara son derece mantiki cevaplar
vermistir.

Insan1 hayrete diisiiren gayb haberlerinden biri de Kur’an’in Ebu Leheb
hakkinda soyledikleridir. Ebu Leheb denilen kisi Islam’dan siddetle nefret
ederdi. O kadar ki, Hz. Muhammed’in izini takip eder ve nereye giderse,
onun sdzlerinin etkisini kirmak ve onu degerden diisiirmek i¢in konusmalar
yapardi. Mesela, Hz. Peygamber’in Mekke disindan gelen insanlarla konus-
tugunu gorse, o gittikten sonra hemen yanlarina sokulur ve, “Muhammed si-
ze ne dedi? O size bir sey beyazdir derse, bilin ki o siyah, siyah oldugunu
sOylese bilin ki beyazdir; giindiiz dese, gece, gece dese giindiizdiir” derdi.
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Amaci, Hz. Peygamber’e muhalefet etmek ve sodylediklerine karsi kusku
uyandirmakti.

Ebu Leheb, 6lmeden on sene Once bir stre indi. Sire, Mesed adini tasir.
Bu siire, EbGl Leheb’in cehenneme gidecegini acikg¢a vurgular. Diger bir
deyisle asla imana gelmeyecegini ve Islam’1 kabul etmeyecegini belirtir. Bu
on sene boyunca, Kur’an’in iddiasini ¢iirlitmek i¢in Ebu Leheb’in
yapabilecegi basit bir sey vardi. O da, insanlarin huzuruna ¢ikip, yalanciktan
da olsa, “Muhammed, benim Miisliiman olmayacagimi ve dolayisiyla
cehenneme gidecegimi sdyliiyor. Iste ben Miisliiman oluyorum. Simdi
sOyleyin litfen, Muhammed dogru mu sdyledi, yalan mi? Kendisine
geldigini sdyledigi vahiy, gergekten Allah’tan m1?” diyebilirdi. Gel gor ki,
Ebu Leheb her konuda inatla Hz. Muhammed’e muhalefet ettigi halde, bu
noktada ona muhalefet etmedi. Bu olayla sanki Hz. Peygamber, Ebu
Leheb’in damarim1 tahrik etmekte ve, “Sen benden nefret ediyorsun,
gdrevimi her firsatta engellemek istiyorsun. Iste sana iyi bir firsat! Haydi, bu
demis olmaktaydi.
Fakat Olimiine kadar tam on sene gectigi halde bunu yapmadi. Yani

12

firsat1 kacirma ve soziimii ¢iiriit

Miisliiman olmadig1 gibi, boyle bir goriiniis bile sergilemedi. On sene
boyunca bir dakikada Islam’1 giiriitiip yerle bir etme firsatina sahipken bunu
yapmadi. Demek ki, bu gaybi haberin de i¢inde yer aldigi Kur’an, Hz.
Muhammed’in sozii degildir. Tam aksine o, gaybi, dolayisiyla da Ebu
Leheb’in asla Miisliman olmayacagii bilen Allah’in kelamdir. Yoksa,
Allah’in  vahyiyle olmasa, Hz. Muhammed, Ebu Leheb’in bu slirede
bildirilen gercegi dogrulayacagini nereden bilebilirdi? Yine gelen vahyin
Allah’tan oldugunu bilmese, sOylediklerinin hak oldugundan nasil kesin
emin olabilirdi?

S6z konusu siire soyle diyordu:

“Kurusun Ebu Leheb’in elleri. Zaten de kurudu! Ona ne mali, ne de yap-
tig1 isler fayda verdi! O, alev alev yiikselen atese girecek. Esi de boynunda
biikiilmiis urgan olarak, o atese odun tagryacak” (Mesed Stresi: 1-5).

Benzer bir durum Yahudiler i¢in de gecerlidir. Miisliimanlara kars1 tiim
insanlardan en siddetli diismanin Yahudiler oldugunu bildirmektedir.
Gergekten de bu, Kur’dan’in indigi giinden giinlimiize kadar hep bdyle
olmustur. Bu, Kur’an’in bir meydan okumasidir ve bir gaybi haberdir. Soyle
ki: Yahudiler basit bir tutum degisikligiyle Islim’1 yerle bir etme firsatina
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sahiptirler. O da, gostermelik ve birka¢ yilligina da olsa Miisliimanlarla
giizel iliskiler tesis edip, ardindan, “Kur’an bizim Miisliimanlara en siddetli
diisman oldugumuzu soylilyor. Oysa goriildiigii gibi biz Oyle degiliz”
diyebilirlerdi. Fakat 1400 seneden beri bdyle bir sey olmadi ve bundan sonra
da asla olmayacaktir. Ciinkii bu Kur’an, insan s6zii degil, gayb1 ve gelecegi
bilen Allah’in kelamidir. Kur’an’in onlar hakkinda su kesin ifadesini
okuyalim:

“Sen, iman edenlere diismanlik besleme bakimindan insanlarin en
siddetlilerinin Yahudiler ile miisrikler oldugunu goriirsiin. Mii’minlere sevgi
bakimindan en c¢ok yakinlik duyanlarin ise, ‘Biz Nasarayiz (Hiristiyaniz)
diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin kesislerin
ve diinyay1 terk etmis rahiplerin bulunmasi ve onlarm kibirlenmemeleridir.
Peygamber’e indirilen Kur’an’t dinledikleri vakit, onda asinalar1 olan
hakikate kavusmalar1 sebebiyle gozlerinin yasla dolup tastigni goriir ve
soyle dediklerini isitirsin: ‘Iman ettik yA Rabbena! Bizi de hakka sahitlik
edenlerle beraber yaz! Biitiin istegimiz ve umudumuz, Rabbimizin bizi
hayirlt insanlar arasina dahil etmesi iken, ne diye Allah ve bize gelen bu
hakikate iman etmeyelim ki?’” (Maide: 82-84).

Kur’an-1 Kerim’de bagka higbir kitapta rastlanmayacak bir kendine
giiven ve emin olma 6zelligi vardir. O, belli bir bilgiyi verir ve “Bu bilgiyi
daha 6nce bilmis olman miimkiin degil” der. Ornek olarak su ayetleri
okuyalim:

“Iste bunlar gayb kabilinden haberler olup onlar1 Biz sana vahyediyoruz.
Yoksa onlar Meryem’i kimin himaye edecegine dair kur'a cekerlerken ve
birbirleriyle tartisirlarken sen yanlarida bulunmuyordun.” (Al-i imran: 44).

“Iste bunlar gayb olan birtakim haberlerdir. Onlar1 sana Biz
vahyediyoruz. Halbuki bu vahiyden Once onlart ne sen, ne de milletin
bilmezdiniz. Oyleyse onlarin red ve inkarlarina karsi sabret, disini sik ve
sliphen olmasin ki hayirli akibet miittakilerindir” (Hud: 49).

“Iste bunlar, ey Resiliim, sana vahiy yoluyla bildirdigimiz gaybi
hadiselerdendir. Yoksa onlar, tuzak kurmak ve planlarini kararlastirmak igin
toplandiklarinda elbette sen onlarin yaninda bulunmuyordun.” (Yusuf: 102).

Mukaddes denilen dini kitaplar arasinda bu iislupla séz sdyleyebilen
baska bir kitap yoktur. Diger tiim kutsal kitaplar, nereden geldigini
belirttikleri bir takim malumatlardan meydana gelmektedir. Mesela, tahrif
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edilmis Incil, eskilerin kissalarini anlatirken der ki: “Falan Kral falan yerde
yasadi. Falan komutan filan yerde filan savasi yapti, falan sahsin su kadar
cocuklar1 var, ¢gocuklarinin adlart sunlar sunlard1 vs.”

Yine kitaplar genellikle, “Daha fazla bilgi istiyorsan, falan veya filan
kitab1 da okuyabilirsin” derler. Bu da o kitabin onlardan da istifadeyle
hazirlandigin1 gosterir.

Kur’an ise bdyle degildir. O, okuyucusuna bir bilgiyi verir ve bunun yeni
bir bilgi oldugunu soOyler. Hatta, bu bilginin insan aklinin {riini
olmadigindan emin olman icin arastirma yapmani Onerir. Mesela, gayet
ilgingtir ki, Kur’an’in indigi donemde Mekke halki Kur’an’1 ve onun verdigi
baz1 bilgilerin yeni olduguna, ne Muhammed’in ne de kavminin bilmedigine
iliskin meydan okuyucu iddiasini tekrar tekrar dinledikleri halde, ¢ikip sunu
diyememislerdir:

“Bunun neresi yeni? Biz bunu zaten biliyorduk!” Bdyle diyemedikleri
gibi, Kur’an i¢in makul bir beseri kaynak da goésterememiglerdir. Ciinkdi,
Kur’an’in verdigi bilgiler gercekten yeni ve orijinaldi. Insan aklmin {iriinii
olamazdi. Ge¢misi, gelecegi ve simdiki zamaniyla gayblar1 bilen Allah’tan
geliyordu.”

Prof. Dr. Miller Miisliiman olduktan sonra bir ¢ok makale kaleme aldi.
Bunlardan birkag¢ tanesinin adi soyledir: “Hiristiyanliga Kisa Bir Reddiye”,
“Kur’an’m Biiyiikliigii”, “Hz. Isa’min Tannligi Iddiasina Karsi Bazi
Diisiinceler”, “Miisliiman’in Inan¢ Esaslar1”, “Incil ile Kur’an Arasindaki
Fark”, “Misyonerlik Hiristiyanlig1”.

Prof. Dr. Miller, Kur’an-1 Kerim’i “Biiyiik” olarak sadece
Misliimanlarin nitelemedigini, onun bilylikligiinii gayr-1 mislimlerin bile
itiraf ettigini, hatta bazilar1 Islim’a azili diisman oldugu halde bdyle bir
itiraftan kendilerini alamadigini belirtir.

Ayrica, Kur’an’in, Oyle bazilarinca ileri siiriildiigii gibi ¢6lde inen ve
sadece ¢061 hayatindan bahseden bir kitap olmadigini, bu iddiada
bulunanlarin Kur’dn’1t okuduklarinda onun konularinin zenginlik ve
renkliligi karsisinda hayrete diistiiklerini sdyler. Mesela, Kur’an’in denizi,
denizdeki firtinalar1 ve denizde yolculuk yapanlarin ruh halini anlatan
ayetlerini okuyan bir denizcinin, 6nce Hz. Muhammed’in denizci oldugunu
zannettigini, gercegi 0grendiginde ise, Kur’an’in Hz. Muhammed’in sozii
degil, Allah’in kelam1 oldugunu anlayarak Miisliiman oldugunu anlatir.
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Yine Hz. Muhammed’ten yiiz yillar 6nce yagsamis Yunanh filozof
Demokritos’un ortaya attigi ve ondan sonra da asirlarca kabul edilegelen
“atom” nazariyesine goOre, alem gorilemeyecek kadar kiigiik ve
parcalanamayan madde parcaciklarindan, yani zerrelerden olugmaktadir.
Araplar da bunu boyle biliyor ve kabul ediyorlardi. Zaten, Arapga’da
“zerre”, insanlarca bilinen en kii¢iik cisim anlamina gelir. Oysa giiniimiizde
modern ilim artik kesfetmistir ki, maddenin bu en kiigiik biriminin, ait
oldugu maddenin 6zelliklerini tasiyan atom da pargaciklara ayriliyor ve
boliinebiliyor. Bu da gectigimiz asirda bulunmus yeni bir gercektir. Oysa
Kur’an-1 Kerim bu gercegi bundan 14 asir 6nce kesin bir dille ifade etmistir.
Tlgili ayet su mealdedir:

“Herhangi bir iste bulunsan, onun hakkinda Kur’an’dan herhangi bir sey
okusan, Sen ve ilimmetinin fertleri her ne is yapsaniz, siz o ise dalip
costugunuzda, mutlaka Biz her yaptiginizi goriiriiz. Yerde olsun, gokte
olsun, zerre agirliginca bir varlik bile Rabbinin ilminden kagmaz. Ne bundan
kiigiik, ne bundan biiyiik hicbir sey yoktur ki, hepsi apacik bir kitapta
olmasin” (Yunus: 61).

Hig siiphesiz konuya iliskin boyle net bir ifade o donem Araplarinin
asina olduklar1 bir sey degildi. Onlar, zerreyi mevcut varliklarin en kiigiigi
olarak biliyorlardi. Bu da Kur’an’in, zamanlarin anlayis ve teorileriyle
smirlanmayan hak bir kitap oldugunun delilidir.

Kur’an-1 Kerim’in, insan sagligi, gida ve temizlikle ilgili tespit ve
ogiitleri de zamanim eskitemedigi, tersini ortaya koyamadigi, aksine
hakliligini kanitladigir bir mu’cizelik yoniidiir. Kur’an’da vahyedilen bu
gercekler, tiim zamanlarin tecriibeleri karsisinda ayakta kalmay1
bagarabilmistir.

Tiim bunlardan anlagilmaktadir ki, Kur’an, Yiice Allah’tan vahiy yoluyla
gelmistir. Onda yer alan her bilgi 1ahi bir asla dayanmaktadir. O, heniiz
yaratilmislar yokken Allah’m kelamiydi. Dolayisiyla onda, eklenebilecek,
atilabilecek veya diizeltilebilecek bir bilgi yoktur.

Prof. Dr. Miller’e gére, Kur’an-1 Kerim bir beser olan Hz. Muhammed’in
aklinin iiriinii olsaydi, o siralarda aklindan gegen, zihnini mesgul eden ve
hayatin1 etkileyen olay, sahis ve duygulari yansitmast gerekirdi. Oysa, aci
tath pek cok olay yasadigi, felaketler gibi mutluluklar da goérdiigii halde,
bunlar Kur’an’da yer almamaktadir. Mesela, sevgili esi Hz. Hatice’nin
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vefati, Hz. Fatima hari¢ tiim ¢ocuklarinin vefati gibi ac1 olaylara Kur’an’da
hic yer verilmemekte, hatta bunlardan hig¢ birinin ad1 bile gegmemektedir.

Kur’an’i egsiz bir 6zelligi ve mu’cizelik yonii de, kendinden son derece
emin olmast ve sdyledikleri konusunda siiphesi olanlarin, verdigi bilgileri
aragtirmas1 ve Ozellikle o konuda gergek ilim ehli olanlara sormasim
onermesidir. “Bilmiyorsaniz zikir ehlinden sorun” (Enbiya: 7) dyeti bunun
ifadesidir.

Mesela, bundan birkag sene 6nce Suudi Arabistan’in Riyad kentinde baz1
Miisliimanlar, anne rahmindeki yavru ile ilgili tiim ayet-i kerimeleri toplayip
Kur’an’1, biraz once kaydettigimiz ayetin tavsiyesine uyarak Kanada’nin
Toronto Universitesi iinlii hocalarindan Kis Muir’e verdiler. Bu zat bu
sahanin en 6nemli miitehassislarindan olan ve pek ¢ok eseri bulunan bir ilim
adamidir. Onu Riyad’a davet edip arastirmasi i¢in gerekli tiim sartlari
hazirladilar ve bu ayetleri tamamen bilimsel bir agidan degerlendirmesini
istediler. O, arastirmasinin sonunda hayretler iginde kaldi ve o konuda
yazdig bir kitabin ikinci baskisinda 6nemli degisiklikler yapti. Hatta bu zatla
kendisinin bir roportaj yaptigni, roportaj sirasinda mikroskop altinda
cekilmis resimlerle bilgiler verdigini, Kur’an’mn bu teknik gelisme sonucu
erisilen bulgularla tamamen Ortlistiigiinii, sadece mikroskopla tespit
edilebilecek bu bilgilerin 6yle bir canlinin karnin1 yarmakla tespit
edilebilecek tiirden olmadigini, dolayisiyla bu son derece dakik ve isabetli
bilgilerin o ¢agdaki bir insanin {irlinii olamayacag1 ve vahiy kaynakli olmasi
gerektigini  sOyledigini belirtir. Hatta, Dr. Muir’in bu tespitlerinin
Kanada’daki gazetelere de manset oldugunu, s6z konusu mansetlerden
birinin, “Eski bir kitapta bulunmus miithis bir gercek!” seklinde atildigini
ifade eder. Ona gore Kur’an’da bunun gibi daha bir ¢cok konu var. Her
birisini tek tek ele almak i¢in uzun arastirmalara ihtiyag¢ vardir.

Yine Kur’an, mensuplari olan islam alimlerinin akil ve kalbinde dylesine
bir etki ve iz birakmis ki, pek cogu Omiirlerini ona adamis, eserlerini ondan
iktibaslarla siislemis ve onun en ufak bir isaretini bile Onemseyerek o
dogrultuda arastirma yapip bilgi aramiglardir. Asirlar boyu bu kadar 6nemli
alimleri kendisiyle mesgul eden, hayatlar1 ugrunda vakfettiren bir kitap,
beser s6zii olamaz.

Kur’an-1 Kerim, kendisinin Allah’tan gelen bir vahiy oldugunu, buna
inanmayanlarin bagka bir kaynak gdstermesi gerektigini vurgular. Bu biiyiik
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bir meydan okumadir. Gergekten de hi¢ kimsenin elinde Kur’an’in kaynagi
konusunda vahye alternatif olacak bir izah tarzi mevcut degildir.

Kur’an-1 Kerim’de dyle bilgiler var ki, o giliniin sartlar1 géz Oniine
getirildiginde bunlarin Allah’tan bagkasina nispeti miimkiin degildir. Bu
gercegi kabul etmeyen bir kimse, baska bir insanin bunlarit Hz. Muhammed
icin sagladigini, onun da insanlar1 —haga- kandirmak icin Allah’a nispet
ettigini ileri slirecektir. O zaman da, Hz. Muhammed’in bu inkart miimkiin
olmayan ictenlik, samimiyet ve kendine giiveni nasil izah edilecektir?
Gergekten Kur’an’a duydugu sonsuz giiven ve Kur’an gibi bir kitabi, hatta
cok az bir kismini bile hi¢ kimsenin ortaya koyamayacagi seklindeki meydan
okumasi, dyle bir iddiay: ¢iiriitiir. Demek ki, o Kur’dn’mn vahiy yoluyla
kendisine geldiginden zerre kadar sliphe etmemektedir.

Prof. Dr. Gary Miller’in, su tespiti de oldukga ¢arpicidir:

“Yeni Katolik Ansiklopedisinde bu konuda ilging bir tespit vardir.
Kur’an’la ilgili bir maddede aynen sdyle demektedir: ‘Ge¢mis yiiz yillar
boyunca Kur’an’in kaynagiyla ilgili pek ¢ok teoriler ileri siiriildii. Bugiin
bunlardan hi¢ birini kabul edebilecek akli basinda bir insan bulunamaz.’
Gortildiigi gibi Katolik Kilisesi bile Kur’an-1 Kerim’in gercek kaynagini
cliritmeye c¢alisan tutumlart inkar etmeye mecbur kalmistir. Siiphesiz,
Kur’an’in kaynagi Katolik Kilisesi i¢cin de bir problem olarak ortada
durmaktadir. Cilinkii Kur’an, kendisinin Allah’tan vahiy yoluyla geldigini
acikca belirtmektedir. Kilise’nin dedigi, bu giline kadar ileri siiriilen
kaynaklarin dogru ve tutarli olmadigidir. Yoksa Kur’an’in Allah kelami
oldugunu kabul etmis degiller. Bunun i¢in arastiriyorlar ve vahiy olmadigini
kanitlayacak bir delil bulmaya canla bagla calisiyorlar. Fakat bagaramiyorlar.
Makul bir izah getiremiyorlar. Fakat en azindan arastirmalarinda haysiyetli
davranmaya caligiyorlar ve kuvvetli bir delile dayanmayan dylesine bir izahi
kabul etmiyorlar. Kilisenin agikca belirttigi husus, on dort asirdir Kur’an’in
kaynag1 konusunda makul bir izahin yapilamadigidir. Bdylece en azindan
Kur’an-1 Kerim’in, 6yle kolayca inkar edilebilecek bir kitap olmadigini itiraf
etmis oluyorlar.” (Ricél ve Nisa Eslemi: s. 63-93).
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RESUME

Conversion to Islam

This article after a brief introduction into the meaning and usage of the
word "conversion" in Qur'an, deals with the stories of the religious people
who converted to Islam. Conversion to another religion is not an easy task,
especially for religious people. Bearing this in mind, the article analyses the
motives and the reasons led these people (some of whom are Cardinal and
archbishop) to accept Islam. It suggests that these people converted to Islam
because they saw many good examples in Islam: The moral qualities of
many Muslims, the influence of Qur'an, which is the only authentic holy
book reached to us without alteration, the idea that in Islam there is no
intermediary between God and man, the evidences they found in Bible and
Torah about the Prophethood of Muhammad etc.
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Insanin gerek maddi gerekse manevi yapisi, insanoglunun zihnini her
zaman i¢in mesgul etmis ve insanlar bu probleme ¢oziimler aramistir. “Aklin
insana ne gibi bir deger kazandirdig1?”, “Bedenin fonksiyonlarinin sona
ermesiyle insanin kendisini nasil bir hayatin bekledigi?”, “Yasadig1 siire
icinde kendisine hayat veren Ruh (Nefs)’'un bedensel yasami sona erince
akibetinin ne olacag1?”, “Ruh-Beden iliskisinin boyutunun ne oldugu?” vb.
sorular insan zihnini siirekli mesgul etmistir. Bu gibi sorular, insani, bilgiyi
elde etmeye ve zihinde olusan sorulara anlam kazandirmaya itmistir. Bilgi
problemi, Antikcag’dan itibaren, diisiince tarihi boyunca iizerinde en ¢ok
tartisilan ve cesitli felsefe akimlarinin ortaya c¢ikmasina neden olan
problemlerden biridir.

Bilginin ortaya c¢ikist ve akil denen mekanizmanin nasil isledigi
konusunda; acaba gergekten insan akli tek basina dogruyu kesfedebilir mi?,
insanin ¢esitli vasitalarla elde etmis oldugu bilgilerin dogruluk degeri nedir?,
gibi sorular temel noktayi teskil etmistir. Bilginin nasil olustugu meselesi
kadar, olusan bilginin ne derece gercegi yansittig1 veya bu bilgiye ne kadar
giivenilebilecegi meselesi, bilginin olusum siirecinde kendisine cevap
aranilan sorulardan olmustur. Bu sorulara verilen cevaplar felsefi disiplinleri
tanimamizi sagladig1 kadar, bir filozofun sistemini kavramamiz igin de
gereklidir. Bu nedenle, bilginin elde edilis yolu, diisiince tarihi boyunca
tartisilmis ve felsefenin temel problemlerinin basinda gelmistir.

Islam’1n kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de de vahyi bilgiden olmak iizere,
Ruh’un Rabb’in emrinden bir sey oldugu ve onunla ilgili olarak insanlara az

! T.C Bakii Bityiilkelgiligi Din Hizmetleri Miisavirligi Sehitlik Camii Din Gérevlisi
ibrmemis@yahoo.com&imemis4@hotmail.com
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bir sey verildigi® bildirilmesine ragmen, Islam diisiincesinin kelam, tasavvuf
ve felsefe gibi ana sistemlerinde ruh ve nefsin ne oldugu konusunda
tartismalar yapilmis ve bu konuda farkli fikirler ve degisik felsefe disiplinleri
meydana gelmistir. Biz bu ¢aligmamizda, kavramsal olarak Nefs ve Akil
kavramlarini, ibn-i Riisd merkezli ele alip, belirli bir anlama kavusturmay1
ve ilerde yapacagimiz caligmalar i¢in de 6n hazirlik olmasin1 amag edindik.
Ibn-i Riisd, bu konuya degisik eserlerinde yer vermistir. Ibn-i Riisd’iin
konuya bakisin1 anlayabilmek i¢in, calismamizin amact dogrultusunda ana
kaynaklara basvurulmus olup, daha genis bir ¢aligma igin gerekli altyapinin
olusturulmasi i¢in gayret sarf edilmistir. Ibn-i Riisd’e kadar gelen siiregte bu
kavramlarin nasil ele alindig1 hususunda, bazi bilgilerin verilmesinin yararl
olacagi digiiniilmiistiir. Diisiince tarihi boyunca Varlik(Ontoloji),
Bilgi(Epistemoloji), Deger(Etik-Estetik) gibi felsefenin temel problemleri
hakkinda degisik fikirler ortaya atilmis ve bunun sonucu olarak da gesitli
felsefi disiplinler ortaya ¢ikmustir. Ruhun varligt meselesi de Din
Felsefesinin en eski problemlerinden olan varlik problemi iginde yer alir.
Burada daha =ziyade,“Ruh nedir?”,“Biz, ruhun mahiyet ve hakikatini
kavrayabilir miyiz?”,“Ruh ile beden arasinda ne gibi bir miinasebet
vardir?”,“Ruh ebedi midir?”,“Insanin maddi yapis1 zamanin degismesiyle bir
takim degisimler gecirirken, acaba Ruh iginde ayn1 sey s6z konusu olabilir
mi?”, vb. sorular ilk¢agdan beri hep sorulmustur.

Bu temel problemlerle ugrasan en 6nemli filozoflardan biri de Ibn-i
Riisd’diir. Ebu’l-Velid Muhammed Ibn-i Ahmed Ibn-i Muhammed Ibn-i
Riisd, 520/1126’da Kurtuba’da dogdu. Ailesi fikih sahasindaki derin
bilgisiyle taniniyordu. Babasi ile dedesi Endiiliis bas kadilig1 (Kadiu’l-kudat)
gorevinde bulunmuslardi. Bu dindar siilale, ona Islami arastirmalarda yiiksek
bir seviyeye ulasma firsat1 verdi. ibn-i Riisd, 595/1198 yilinda Marrakes’ta
vefat etti.’ Ibn-i Riisd, Aristoteles’ten yaptig1 eviriler ve engin diisiincesiyle
Bati Diinyasinda da ¢ok dnemli bir konuma sahiptir.Bundan dolayi, onun
adma istinaden Avrupa’daki miintesipleri arasinda, “Averroism”(Ibn-i
Riisdciiliik) adinda bir akimin bulunmasi da bunun bir gstergesidir. Ibn-i
Riisd'den sonra, Islam diisiince hayatindaki felsefe hareketi sonmeye

% isra, 17/85
3 Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi, istanbul-1983, 5.153-154
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baglamig;  dogmatik-skolastik ~ bir  mahiyete  biirlinerek  verimli
donemlerindeki 6nem ve degerlerini kaybetmis; Keladm ilmi i¢inde eritilmis
durumda varlig1 hissedilmeden devam edip gitmistir. Fakat, bu felsefenin
onemli etkileri Ortacag Hristiyan Avrupa’sinda gortilmiistiir.

Islam diisiince tarihinde,“Ruh” kavrami genellikle insandaki canliligin
kaynagi ve hayatin ilkesi anlaminda kullanilmistir.* Arapga(ne-fe-se)
kokiinden tiireyen nefs kelimesi lugat’ta; insanmn yeme, igme vs. ihtiyaglari,
kisilik 6z varlik, istek uyandiran sey’ gibi anlamlara gelir. Ayrica bu kelime
farkli anlamlarda da kullanilmistir. Bunlardan biri de Ruh’tur. Ruh ise,
herhangi bir seyin hakikati, 6zii, zati, kendisiyle idrak ve ayrim yapilabilen
sey, kan, kardes, katinda, gayb, insanin biitiinii, ceset, nazar degdiren goz,
azamet, bilyiikliik, izzet, himmet..® gibi manalara gelmektedir. Nefs
kavramina diisiince tarihi boyunca filozoflar farkli anlamlar yiiklenmis ve
onun ¢esitli tanimlarmi yapmuslardir.Ornegin;

Aristoteles, Ruh konusunda sunlari1 sdylemektedir.“Ruh, zorunlu olarak
cevherdir. Bu su anlamdadir; Ruh(bilkuvve)gii¢c halinde hayata sahip dogal
cismin bi¢imidir. Bigimsel cevher (entelekheia) yektin fiildir, o halde ruh
boyle bir cismin yetkin fiilidir. O bazen bilim bazen de bilimin uygulamasi
gibidir. Ornegin, uyku hadisesi uygulamasiz bilime sahip olmaya benzer. Bu
nedenle ruh, kesin olarak bilkuvve(gii¢ halinde)hayata sahip dogal bir cismin
ilk yetkin fiilidir. Ruh, bigim anlaminda belirli bir nitelikteki(bilkuvve
hayata sahip olan) bir cismin neligi anlaminda cevherdir. Ornegin, balta gibi
bir aletin neligi, onun cevheridir, ruhudur. Aristoteles’in ruh tanimini, bir
baska ornekle aciklamak gerekirse; grme i¢in goz ne ise beden icin de ruh
odur.”’Ruh konusunda Aristoteles’in fikirlerine baktigimizda, ruhun cismin
cevheri konumunda oldugu fikrine sahip oldugu agiktir.islam Messai
gelenegine bagl bir diisiiniir olan Kindi’nin bu konudaki fikirlerine bakarsak
onun Aristoteles’in etkisinde oldugu goriiliir.

Kindi’ye gore, ruh; cismani (maddesel) olmayan bir cevher oldugundan,
0, 151g1n giinesten ¢ikmasi gibi, yaratandan ¢ikar. Ruh, bedenden ayr1 ve

* {zmirli, Ismail Hakk1, Yeni ilm-i Kelam, Ankara-1981, 5.196

> Eren, Hasan, Tiirk¢e Sozliik, C.2, Ankara, 1988, s.1080

% ibn Manzur, Lisaniil-Arab, Beyrut-1990, C.6, s.233-236

7 Aristoteles, Ruh Uzerine, (Cev. Zeki Ozcan), istanbul-1999, s.64-68
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farkli olup, manevi ve ilahi bir cevherdir. Ruh, bedenden ayrildiginda,
alemdeki her seyin bilgisini kazanir ve doga istiinii gérme giiciine sahip
olur. Ruh, yasamin ilkesidir, belirli bir siire bedende bulunur ve onun
maddeselligine tesir etmeksizin onu terk eder. Ruh, beden uykuda iken
duyular1 kullanmaz. Ama o asla uyumaz. Eger ruh saflasirsa, uykudayken
olaganiistii riiyalar goriir ve Oteki ruhlarla goriisebilir. Yasamini esyanin
hakikatini elde etmek i¢in harcayan kimse iyi bir insan olup, tiim bilgilere
neredeyse vakif olur. Ancak, maddesel zevklere dalan kimselere bu nasip
olmaz.® Kindi’nin, nefsin bedenin bir cevheri konumunda oldugu ve bu
konuda Aristoteles ile ayni fikri paylastigin1 gormekteyiz.

Diger bir Islam Messai filozofu olan Farabi’ye gére, ruhun baslica
gorevleri; eylem, anlama ve algilamadir. Ona gore, bitkisel, hayvani ve
insani olmak iizere, ii¢ tiir ruh vardir. Bitkisel ruhun gorevi, bireyin yetisme
ve gelismesi ile soyun siirdiiriilmesi, hayvansal ruhun gorevi iyinin alinip
kotiiden uzak durulmasi, insani ruhun gorevi ise giizelin ve yararlinin
secilmesidir.” Farabi’nin bu konudaki goriisii, bedenin yetkinliginin ruhtan,
ruhun yetkinliginin ise akildan kaynaklanmakta oldugu fikrine sahip oldugu
seklindedir.

Ibn-i Sina, ruh ile beden arasinda siki bir iligkinin var oldugunu
sOylerken onlarin birbirlerini sevdigini, ama bu diinyaya ait olan ferdilik
prensibinin kafi olmadigimi belirtir. Bunun sebebi olarak da ruhun baki
bedenin ise fani oldugu’dur. Ibn-i Sina’ya gore ruhun biitiin isi, aliskanliklari
(melekeler)kazanmaktir.'” Tbn-i Sina, nefs konusunda Aristoteles’e tamamen
sadik kalmaz, zaman zaman Eflatun’un diisiincelerine yaklastigin1 goriiriiz.
Onun sisteminde nefs s6zii, kendisi i¢in nefs denilen seyin cevherine delalet
eder.

Gazzali’’de, nefs insan1 olgunlastig1 zaman daha iyi mertebelere tagiyan
bir unsurdur ki O’na gore nefsin zat1 kemale erdigi zaman ondan tabii kirler,
hirs ve emel pislikleri zail olur, gozii diinyevi sehevattan, diinyevi ihtiraslar
ve istiyaklardan ayrilir, gegici emellerle bagi kopar. Nihayet nefs biitiiniiyle

¥ Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev. Inc. Mahmut Kaya), stanbul-1994, s.132-135

9 Farabi, Risale fi’l-Akl, Beyrut-1938, s.22-25

1% Ulken, Hilmi, Ziya, “ibn-i Sind’nin Din Felsefesi”, AUIFD, LII, Ankara-1955,
s.88-89
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yaratanina, Allah’a yonelir, yarataninin comertligine yapisir, O’na dayanir
ve Allah’in nurunun feyzine giivenir. Bu durumda Allah da hiisnii inayetiyle
ve kiilli bir yonelisle bu nefse yonelir. Ilahi bir bakisla ona bakar. Kiilli
nefsten de bir kalem edinen Allah, biitiin ilimlerini o nefse, yani o kisinin
zihnine nakseder. Burada kiilli akil, bir 6gretici durumundadir. Kiilli Nefs de
bir 6grenici yerindedir. Iste boylece bu nefs igin biitiin ilimler hasil olur."
Gazzali’nin, ruh(nefs) konusundaki goriislerine bakildiginda, insanin
yaartilis gayesine gore hareket etmesi durumunda kulluk mertebesinin Allah
indinde artacagi ve kemal bir ahlaka saip olacagi ve bunun da nefsin bos
emellerden uzaklasmakla kazanilacag: fikri agikca ortaya ¢ikmaktadir. Islam
filozoflarimin fikirlerinden, ruhun var oldugu ve bedenin bir cevheri, onun
hareket etmesini saglayan bir unsur oldugu fikri aciga ¢ikar

Akil, sadece insanlara has olan bir kuvvet ve onlarin hayatlarim
korumalar ic¢in verilmis bir nimet, bir silahtir. Aklin iizerinde cok c¢esitli
meslekler ve disiplinler durmus ve onu kullanmig ise de, higbiri aklin
mahiyetinin ne oldugunu yeterince agiklamaya muktedir olamamaistir. Bircok
disiiniir, zihnin gelismesi ve ¢evrenin genigligi oraninda aklin da fazlalasip
gelisecegi goriisiindedir. Eski diisiiniirlerin ¢cogu akil ile ruhu ayn1 sey olarak
kabul etmiglerdir. Halbuki bu goriis hakikate terstir. Ciinkii ruh zati, akil ise
arizidir; ayn1 zamanda akil, ruhun idaresi altindadir. Ruhun idaresinde olan
akil ise, herkeste esit olmayan ilahi bir vergidir."?

El-Akl kelimesi sozliikte, “tutmak”, ‘“alikoymak”, “engellemek”13
anlamlarina gelirken 1stilahi manada birgok tarifi yapilmis ve ona gesitli
anlamlar yiiklenmistir. Akil, liigatta;*Kendisi ile esyanin hakikatlerinin
bilindigi soyut yani miicerred bir cevherdir.”Ayrica akil, ilim elde etme
kudretidir. Insanin bu kudrete dayanarak elde ettigi ilmin adi da
akildir."*Akil kavramma bazi batili filozoflarin yiiklemis oldugu anlamlara
bakarsak; John Locke’’a gore, aklin insani hayvanlardan iistiin kilan bir
giictiir.” Akilci(Rasyonalist)Descartes’e  gore, yine ayni sekilde insanlari

"' Gazali, er-Risaletii’l-Lediinniye, Misir -1328, 5.107-108

12 Erdem, Hiisameddin, Bazi Felsefe Meseleleri, Konya-1999, s.21

13 el-isfahani, Ragip,el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut-1992, s.577-578

14 el-isfahani, Ragip,el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut-1992, s.577-578

"> Locke, John, insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme,(Cev; V. Hacikadiroglu),istanbul-
1992, 5.276
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hayvanlardan ayiran bir unsur olmanin yaninda biitiin insanlarda yaratiligtan
var olan ve insanin iyi hiikiim vermek icin ve dogruyu yanligtan ayirt etmek
icin sahip oldugu bir kuvvettir.'® Leibniz’e gore, deneyden gelmeyen ve
duyu organlariyla hicbir bagimlilif1 olmayan hakikatlerle ilgili olup, ayn
zamanda tecriibeden elde ettigi hakikatleri de birbirine baglama yetkisine
sahip akil (Akl-1 Selim) yaninda, pesin hiikiim ve arzu-tutkularla karisik olan
akil vardir. Leibniz’e gore, aklin hakikatleri ebedi ve pozitif olmak iizere iki
cesittir. Bunlardan birincisi; matematik, cebir, metafizik hakikatler gibi akil
sayesinde 6grendigimiz (a priori) zorunlu hakikatler, ikincisi ise Allah’in
tabiata koymus ve insanin deney ve gozlem yoluyla elde edebilecegi pozitif
hakikatlerdir."”

Felsefe ve mantik terimi olarak, “ Varligin hakikatini idrak eden,
maddi olmayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arsinda iligki
kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic demektir. Bu anlamiyla
akil, sadece meleke degil 6zdeslik, ¢elismezlik ve tigiincii sikkin imkansizligi
gibi akil ilkelerinin fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir. insanin her gesit
fadliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli cirkinden ayiran bir
giic olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en Gnemli
fonksiyona haizdir."® Akil, tim bilgi vasitalarmzin iizerinde ve onlara
hakim durumda olan bir gii¢tlir. Duyu ve deneylerle elde ettigimiz bilgileri
sistemli bir hale getiren ve onlara anlam veren akildir.

Aklin ve insanin sahip oldugu maddi kuvvetlerin insan i¢in bir bilgi
sebebi oldugunu; “Bilmedigin seyin ardina diisme, dogrusu kulak, géz ve
kalb, bunlarm hepsi o seyden sorumlu olur.””” “Akil insanlara Allah
tarafindan verilmis olan en bilyiik nimettir. Ciinkii insan bu nimet sayesinde
bir takim miikellefiyetlere girer ve sorumlu olur. Akil, ilahi tekliflerin kabul
edinebilmesi i¢in ilk sarttir. Akil olmayan insan teklifle miikellef degildir.
Akil sadece ilahi teklifin kabulii konusunda degil, beseri kural ve kanunlar
icin de gecerlidir.’De ki; sizi yaratan, sizin i¢in kulaklar, gézler ve kalpler

' Descartes, Rene, Metod Uzerine Konusma,(C.M.Karasan), Istanbul-1967, s.3-4

"7 Leibniz, G.W., imanla Akl Uygunlugu Uzerine Bir Konusma, (Cev;Hiiseyin
Batu), istanbul-1986, 5.4-5

'8 Bolay, Siileyman Hayri, DIiA, “Akil”, istanbul-1989, C.2, 5.238

" Isra, 17/36
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. . 2
var eden O’dur. Ne az siikrediyorsunuz.”’

ayetlere baktigimizda insanin ilahi vahye muhatap olmasi akli neticesinde
olur.Ayni zamanda insan aklimi ilahi tekliflere gdre yoOnlendirmesi
durumunda kendi fitratina uygun bir sekilde hareket etm,s olacaktir ki bu da
insan i¢in bir yetkinliktir.

Bircok Islam diisiiniiriine gore, ilk yaratilan sey akildir ancak akil emir
ve nehiyleri anlayacak giictedir. lahi yaratiklarin da en iistiinii ve en sereflisi
akildir. Akilla almir ve akila verilir; akilla hesaba cekilir ve yaptiklarinin
neticesi sorulur.”' Akil sahip oldugumuz bilgi vasitalariin hepsinin iizerinde

, ayetlerinden anliyoruz.Bu

olan ve onlara hakim konumda olan bir gii¢tiir. Diger bilgi vasitalarimiz olan
duyularin ve deneyin verdigi bilgileri sistemlestiren ve onlar1 belirli bir
stizgecten gecirdikten sonra anlamlandiran akildir.Aklin mahiyet ve
fonksiyonlarin1 miistakil bir risdlede ele alarak yorumlayan, ilk islam
filozofu Kindi’dir. Kindi, akli dort kategoriye ayimrir. Once biitiin
akledilirlerin ve beseri akillarin ilkesi sayilan ve daima aktif olan bir akil
(fa'al akil) vardir. Madde ile higbir iligkisi bulunmayan bu aklin islevi,
insanda dogustan var olan akla etki ederek onu aktif hale getirmektir. Bu ise,
fa'al akil'dan baskasi degildir. Ikinci asamada gii¢ halindeki akil gelir. insan
nefsinde pasif bir melekeden ibaret olan bu akil, aktif aklin etkisi olmadan
bilgi iiretemez. Kindi iiclincli mertebedeki akla fiil halindeki akil veya
miistefad akil adim1 vermekte ve bunu aktif aklin gili¢ halindeki akla etki
etmesi sonucu, varliga ait form veya kavramlarin bagimsiz birer bilgi haline
gelmesi olarak nitelemektedir. Bu asamada akil ile kavram 6zdeslesmistir.
Ciinkii insan nefsi boliinme kabul etmeyen bir biitiindiir. Istedigi her an bilgi
iretebilen bu aklin en belirgin 6zelligi, varligin tiirlerini yani kiillileri idrak
etmesidir. Dordiincii olarak Kindi, beyani vaya zahir akil (ortaya c¢ikan ve
bilgiyi disa vuran)'dan s6z eder ki, bu da miistefad aklin aktif halidir. Yani
akilda bilgi olustuktan sonra diisiinsiin veya diisiinmesin o yine aktif sayilir.
Ama diisiince iirettigi siirece bu akil beyani veya zahir akil admi alir.”?
Kindi’nin bu geriislerine bakildiginda aklin insan i¢in ¢ok 6nemli bir meleke

0 Miilk, 67/23
2! Erdem,Hiisameddin, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Konya,1998, s.25
22 Kindi, Felsefi Risaleler, Cev Mahmut Kaya, Istanbul-1994, s.149-152
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oldugu ve insan icin aslolan seyin “’bilgi iiretmek’’ oldugu fikri aciga
cikmaktadir.

Farabi de, Ozne-nesne iliskisinde bilginin dort asamada meydana
geldigini ve her agamadaki bilgiye akil admin verildigini ayrintili olarak
anlatir. Farabi, beseri akillar arasindaki iligkide hiyerarsik bir diizenin
mevcut oldugunu sodyler. Yani bir 6nceki akil bir sonrakinin maddesi o da
onun formu durumundadir. Bu su demektir: insan akli somuttan soyuta
yiikseldigi gibi, soyuttan da somuta inerek hem ulvi hem de siifli varliklarin
bilgisini edinebilmektedir.”> Farabi, bu goriisiiyle Kindi ile ayni mantigi
paylagmaktadir ki bu da akillar arasindaki hiyerarsidir.

Farabi, insan akli ile fa'al akil arasindaki iliskiyi de giinesle goz
arasindaki iliskiye benzeterek der ki: Giines, 1s18in1 gonderip cevreyi
aydinlatmadik¢a gdz, varliga ait renk ve sekilleri algilayamadig1 gibi, fa'al
akil da feyzini gondermedikce insanda higbir, bilgi meydana gelmez. Ona
gore fa'al akil bizim diinyamiza en yakin olan ay feleginin aklidir.
Dolayisiyla ay-alti dlemde meydana gelen fiziki, kimyevi ve biyolojik her
tiirlii olayr bu akil tayin etmektedir.**Buna gére, ¢evremizde meydana gelen
olaylar1 anlamlandirma ve bir onlar1 bir forma doniistiirmek aklin temel
islevidir.

Farabi’ye gore, Fa’al Akil, insan ile ilahi alem arasindaki irtibati
saglamast agisindan ¢ok Onemli bir konuma sahiptir ve bir araci
konumundadir. Fa’al akil, insanin natika giiciinii kuvveden fiile ¢ikarir ve
insan1 en son mutluluga erdirir. Niibiivvet Ogretisi i¢in de anahtar bir
kavramdir. Fa’al Akil beseri bilginin oldugu kadar ilah bilginin de yegane
kaynagi durumundadir. Bir yerde Cebrail’dir. Her ne kadar vahiy Fa’al akil
dan gelmis olsa bile bu aklin kendisi de ilahi varliktan (ilk Akil) ¢iktig1 icin
sonug olarak kaynagi yine Allah’a dayanir.

Varliklart kozmolojik bakimdan akil, ruh (nefs) ve cisim olarak iice
ayran Ibn-i Sina’ya gore; her kozmik akil, ilk Varlik't zorunlu, kendi 6ziinii
Ik Varlik'tan 6tiirii zorunlu, ve kendi varolusunu miimkiin olarak kavrar.
Boylece ortaya sirastyla bir sonraki akil, bu akla ait gok katinin (felek) ruhu,

2 Farébi, el-Medine el-Fazila,Beyrut-1959, .83.84
2 Farabi, el-Medine el-Fazila,Beyrut-1959, .83.84
* Farabi, Age, s.83.84
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ve bu gok katinin cismi ¢ikar. Diger bir deyisle bilme ve yaratma ayni
islemlerdir. Goklerin ruh sahibi ve dolayisiyla bilingli olmasi da burada
gozden kacirilmamasi gereken bir noktadir. Onuncu (fa’al) akil hem bu
diinyanin yaraticist hem de insan aklinin aydinlaticisidir. Formlar, fa’al
akil'n zihnindedir ve maddi varlik kazanarak diinyay: olustururlar. Insan akli
ise maddenin 6tesindeki formlar1 bu akil yardimiyla kavrayarak tekrar bir iist
diizeye cikar. Tanr1, Ibn-i Sina'ya gére, mutlak olarak birdir. Bir olandan ise
yalnizca bir ¢ikar. Bu durumda evrendeki varliklari agiklamak nasil miimkiin
olabilir? Ibn-i Sini, burada Plotinos'un sudur, tiiriim &gretisinden
yararlanarak, Tanri'dan ¢ikan ilk birligin, ilk Akil oldugunu sdyler. Tipki
Plotinos gibi, onun goziinde de diisiinmek ile yaratmak bir ve ayni seydir.
Onun sisteminde Tanri'dan baslayan sudur ya da tiiriim siirecinde, yukari
diizeyden varliklarin disiiniilmesi daha asagi diizeyden varliklarin
yaratilmasi anlamina gelir. Buna gore, tiim varliklarin en tepesinde bulunan
Tanri'nin kendisi kendisini diisiinmesi, Tanri'dan {lk Akil'm sudfr etmesine
yol agar. Ilk Akil'm kendi nedenini, yani Tanri'y1 diisinmesi ilk Akil'dan
sonra gelen Akil''m dogusuna neden olur. Buna karsm, ilk Akil'm kendi
kendisini diigiinmesi hem ikinci nefs'e ve hem de o nefs'in canlandirdigi bir
kiirenin (felegin) sudiruna yol acar. Bu sudir siireci on akil ve dokuz nefs
ile dokuz felegin dogusuna kadar devam eder. Son akil etkin akil'dir. Etkin
Akil, bu diinyadaki varliklarin maddi &gelerini ve insanlarin ruhlarini
yaratan varliktir. Etkin Akil ayni zamanda insanlarin ruhlarma ya da
zihinlerine bilgi icin gerekli olan form ve kategorileri aktarir.*

Ibn-i Sina nazarinda insan nefsi iki ayr1 fonksiyona sahiptir; bir yoniiyle
o, nesneler diinyasina ve duyulur dleme, diger yoniiyle de emr dlemine yani
ilahi aleme yonelme giic ve Ozelligine sahiptir. Nefs, fiil halindeki akil
sayesinde varliga ait bilgileri edindigi gibi, miistefad akil sayesinde de fa'al
akilla ittisal edebilmektedir. Fa'al Akil ile ittisal sonucunda elde edilen bilgi,
ibn-i Sina ya.gore hakikat bilgisidir .*°fbn-i Sina’nin goriislerine
baktigimizda,insanin iki yonlii bir varlik oldugu;bunlardan birinin
ilahi(ger¢ek)alemle iliskili, digerinin ise siifli(diinyevi)alemle iligki iginde
oldugu gerdegine ulasabiliriz.

% {bn-i Sin4, Kitabii’n-Nefs, (Nesr, Fazlurrahman), Londra—-1970, s.48-52
2 Bolay. Siileyman Hayri, DIA “Akil”, C.2., Istanbul-1989, s.241
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Gazali’ye gore akillar dort gesittir.1-Heyulani akil 2-Bilmeleke akil 3-
Bilkuvve akil 4-Miistefad Akil, bunlara ek olarak bir de hepsinin iistiinde ve
disinda olan Fa’al akildan sz edilebilir. Gazali, akillar1 bdyle siraladiktan
sonra, miicerred suretleri kabul yOniinden ii¢ cesit giic aldigimi soyler ve
akillar nazariyesini bdyle izah eder. Ciinkii Gazali’ye gore tecrid sadece
objeleri sadece muhayyileden akla nakletmek degil, ayni zamanda onlar
bilgi haline getirmektir. Birinci gii¢ (Mutlak Gii¢), Mutlak istidat olarak giic;
Bir ¢cocugun yaz1 yazmaya istidadi gibi ki burada herhangi bir sekilede fiile
gecme sz konusu degildir. Ikinci giig(Miimkiin Gii¢); Bir seyin vasitasiz
fiile gegmesi miimkiin degilse Gazali buna da gii¢ der ve yazi yazmak icin
miirekkeb, kalem, divit vs. lazzim gelmesi gibi, Ugiincii giig(meleke halindeki
gii¢); Bir seyde veya bir sahista bir fiili yapabilecek bir istidadin olmasi hali
Gazali’ye gore en son ve en yiiksek derecesidir.”’ Gazali’ye gore akil, ilahi
alemle nefis arasinda bir vasita olarak durmakta olan bir varliktir. Aklin,
Gazall nazarinda, insanin ruhi olgunluk bakimindan daha iyi bir seviyeye
gelmesi ve ruhani dlemlere erismesi i¢in insanin sahip oldugu yegane giic
oldugunu ¢ikarabiliriz.

Islam filozoflarindan bazilarina gére vahiy, nefs-i natikanin Fa’al akil
ile temas etmesinden ibarettir. Bir baska sekilde ifade edecek olursak, nefs-i
natikanin, Fa’al akil ile manevi temasi sayesinde orada nakledilmis olan
hadiselerin nefs-i natikaya, bir aynadaki suretlerin kars1 aynaya yansimasi
gibi goriintii vermesinden ibarettir. Farabi ile Ibn-i Sina’ya gore Tanri, fa’al
akil, hikmet bilgisiyle nilibiivvet ve vahiy anlayisinin kaynagim
olugturmaktadir.®*insana akil nimetini verev Allah,onunla iligkisini
kesmemis ve vahiy bilgisiyle onu desteklemistir.

Islam filozoflarmi akil konusunda ki fikirlerine ana hatlariyla temas
ettikten sonra soyle bir degerlendirme yapabiliriz.

Ibn-i Sina ile Farabi’ nin ortak oldugu diisiinceye gore, her kozmik akil,
ilk varlik’1 zorunlu, kendi oziini ilk varlik’tan Otirii zorunlu, kendi
varolusunu da miimkiin olarak kavrar. Islam filozoflar1 Gazali, Farabi, Ibn-i

¥ Gazali, Mearic—e;l Kuds Fi Medarici Ma’rifet en Nefs_, Maisir- trs, s. 49
28 Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Istanbul, 1994, s.139-140.
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Sina, Kindi akillar arasinda da bir mertebenin bulundugu hususunda
hemfikirdirler. Gii¢ halindeki akil(heyulani akil) nefsin bir fonksiyonudur.
Ferdi nefisle bu akil arasinda fark yoktur. Ferdi nefis gibi bu akil da bedenle
yok olacaktir. Asil kalici olan Fa’al Akil’dir.

Farabi de Aristoteles'i takip ederek insan aklini Potansiyel Akil (Akl
bi'l-Kuvve), Fiili Akil (Akl bi'l-Fi'l), Edinilmig Akil (Akl Miistefad) ve Fa’al
Akl (Akl el-Fa'al) olarak dorde ayirir. Bunlar aklin bilgi edinme siirecinde
gectigi asamalardir. Bilmek, maddi nesnelerin 6tesindeki soyut Formlari
bilmektir ve bu, duyular diinyasiyla ilgili bilgi kadar ahlaki bilgi i¢in de
gecerlidir. Fa’al Akil kozmik siiregteki Onuncu Akil'la aynidir ve genellikle
melek Cebrail'le 6zdeslestirilir. Diger bir deyisle, insan en st bilgi diizeyine
Fa’al Akil'la birlesmek suretiyle ulasir. Fakat bu sadece peygamberler ve
felsefeciler gibi kiigiik ve seckin bir kesim i¢in miimkiindiir. Peygamberler
ilham yoluyla Fa’al Akil'la iliskiye gegerken felsefeciler aymi iliskiyi
tefekkiir yoluyla kurarlar ve sonugta ayni gergekligin bilgisine ulagirlar.

Farabi'nin en 6zgiin yonlerinden biri Aristoteles'in Fa’al Akliyla Yeni-
Eflatunculuktaki onuncu kozmik akli 6zdeslestirmesi ve bu sayede Akil
kavramina dayali tek bir kozmolojik-epistemolojik sistem ortaya koymasidir.
Allah kendi zatini akleden Akil'dir; bilen, bilinen ve bilme isi (ilim) onda bir
ve aym seydir. Insan da, akli sayesinde kozmik diizenin 6nemli bir
parcasidir. Oliimiinden sonra ebediyen yasayacak olan da maddi varlig1 veya
ruhunun daha alt seviye kisimlar1 degil, onun aklidir. ibn-i Sina varhiklari
kozmolojik bakimdan akil, ruh (nefs) ve cisim olarak tice ayirdi. Farabi'deki
sudur goriisiine benzer sekilde her kozmik Akil Ik Varlik' zorunlu, kendi
oziinii Ilk Varlik'tan 6tiirii zorunlu, ve kendi varolusunu miimkiin olarak
kavrar. BOylece ortaya sirastyla bir sonraki Akil, bu Akla ait gok katinin
(felek) ruhu, ve bu gok katinin cismi ¢ikar. Diger bir deyisle bilme ve
yaratma ayni islemlerdir. Goklerin ruh sahibi ve dolayisiyla bilingli olmasi
da burada gozden kagirilmamasi gereken bir noktadir.Yine, Farabi'deki gibi
Onuncu (Fa’dl)Akil, hem bu diinyanin yaraticisi hem de insan aklinin
aydmlaticisidir. Formlar, Fa’al Akil'in zihnindedir ve maddi varlik kazanarak
diinyay1 olustururlar. Insan akli ise maddenin dtesindeki formlar1 bu Akil
yardimiyla kavrayarak tekrar bir {ist diizeye ¢ikar.
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1-IBN-I RUSD’UN FELSEFESINDE NEFS

Ibn-i Riisd’e gore nefs,”...bedenden bagimsiz bir cevherdir ve dogal
olarak da organik varliklarm ilk yetkinligi ve suretidir.”* Ibn-i Riisd’iin bu
gorilisiinden, Ruh(Nefs) kavraminin canli varliklarin ilk prensibi oldugu,
onun tiim hayatin akisinda bir temel prensip oldugu, ruhun bedene sekil
veren bir unsur oldugu fikrine ulasilabilir

Ibn-i- Riisd, beden ve nefs iliskisi konusunda, “Nefs bedenden ayridir.
Ciinkii bedeni yaratan ve suretlendiren nefstir. Eger beden nefsin varliginin
kosulu olsaydi, nefs ne bedeni ne de bedenin suretini yaratirdi. Unsurlarda
hayvan, bitki, maden tiirlerinden her birini yaratan nefisler bulundugu
konusunda filozoflar arasinda bir ayrilik yoktur. Biitiin bunlar var olmalari
ve varliklarini siirdiirmeleri i¢in, bir yonetime ve kendilerini koruyan giiclere
mubhtactir. Bedenler yok olunca, nefisler ruhani maddelerine ve duyularla
algilanmayan ince cisimlerine donerler.” derken, bu konuyu kabul etmeyen
higbir filozofun olmadigini savunur.”

Ibn-i Riisd, Gazali’nin,“Tehafiit-el Felasife”(Filozoflarin Tutarsizlig1)
adli eserindeki elestirilerden sonra, bazi tartigmali konularda Messai
filozoflarin savunmak icin yazmis oldugu, “Tehafiit-et-
Tehafiit”(Tutarsizligin Tutarsizligi)adli eserinde Gazali’nin, “Nefsin dncesiz
ve bir oldugu; onun ancak bedenlerde bdliindiigi ve bedenlerden
ayrildiginda, yeniden aslina doniip bir oldugu, kotii ve sagma, ayni zamanda
aklin zorunlu olarak bildigi hususlara aykirt olduguna inanilmasi ¢ok daha
yerinde olan bir goriistir. Zeyd’in nefsi Amr’in nefsinin aymidir veya
degildir.” fikrine karsilik olarak nefsin suret yoniinden bir, kendisine sahip
olan ydniinden ¢okluk oldugunu sdyler ve bunu su ifadelerle izah eder.
“Suret olarak bir olana sayisal ¢okluk, yani bdliinme, ancak maddeler
vasitasiyla iligir. Eger beden yok oldugunda nefs yok olmuyorsa, ya da
kendisinde bu sekilde bir nitelik varsa, bedenlerden ayrildiginda sayica bir
olmas: zorunlu olur. Ozetle suret yoniinden bir, kendisine sahip olan

yoniinden ise ¢oktur.” *'

% ibn-i Riisd, Age.117

*fbn-i Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhgi (Tehafii’t-et-Tehafiit), Cev. Kemal Isik,
Mehmet Isik, Samsun-1986,s.117

3! fbn-i Riisd, Age, .96
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Ibn-i Riisd, nefsi anlayabilmek igin onun islevlerini ve ne oldugunu
bilmemiz gerektigini soyler. “Gergcekten de insan, nefsin ne oldugunu
bilmedik¢e aklin ne oldugunu ve nefs sahibi olan1 bilmedik¢e de nefsin ne
oldugunu bilemez.”**Buradan, bir seyin varligini bilsek de mahiyetini tam
olarak bilemeyecegimiz, yaratilis gayesini kavramis olusumuz ve nefsin
islevlerini bilmemiz gerektigi gerceginin ifadesi kendini bulmaktadir. Ibn-i
Riisd, nefsin tam olarak tanimlanamayacagini, onun varligimi kavrasak bile
mahiyetini tam olarak kavrayamayacagimizi soyler. Ciinkii tam bir tanim
yapilsaydi viicudun hangi organinda ve nerede oldugu hakkinda bilgi sahibi
olmamiz gerekirdi ki, 6rnegin;nefs bir cisimde olsaydi cismin de onun
tanimma girmesi gerekirdi. ibn-i Riisd’e gére, bizler sadece nefsin hangi
organinda oldugunu bilemesek de kendi cismimizde oldugunu bilebiliriz.

1A) Nefsin Fonksiyonlar1

Nefis kavramini mahiyet olarak tam ifade edemeyecegimizi ama
fonksiyonlarina bakarak nefis hakkinda bir yargiya sahip olabilecegimizi
belirten Ibn-i Riisd, nefsin islevlerini ve bunlarin gayelerinin ne oldugunu bir
smiflandirmaya giderek izaha galisir.

1Aa-Beslenme Giicii(el-kuvvetii’l-gdziyye): Bu nefsin en onemli ve
etkin giliciidiir. Nefsin beslenme giiciiniin dayanagi ve onun fiill haline
gecmesini saglayan arag “tabii 1s1” dir. Ancak nefsin sadece tabii 1siya
indirgenmesi dogru degildir., zira 1smin etkisi diizenli ve isteneni yapan
belirli bir etki olmadig1 halde, nefsin durumu bunun tersinedir.Nefs, istenen
fiili gerceklestirebilecek diizenli ve belirli bir etkiye sahiptir.”> Beslenme
giicli biitiin canlilarda ortaklasa bulunan bir giictiir ve tabi 1s1 araciligiyla
canlmin varhigmin siirekliligini saglar. Bu giiclin ortadan kalkmas1 hayatin
yok olusu anlamini tagimaktadir.

1Ab-Biiyiime Giicii(el-kuvvetii’n- ndamiye): Varlig1 beslenme giicline
bagl ve onun gibi aktif olan bir giictiir. Biiyiime giicli canliya ulasabilecegi
tabii yetkinligi saglar ve organik varlik tabii biiyiikliigline eristiginde de
tamamlamis olur. Biiyiimenin zidd1 olan ¢dziilme (bozulma) de Ibn-i Riisd’e
gore nefsin bir fonksiyonudur ve bu iki giiciin aleti; beslenme giiciinde

32 [bn Riisd,, Tehafiit-et-Tehafiit, (Nesr:Siileyman Diinya), Kahire-1981, s.111
33 fbn-i Riisd, Telhisii Kitdbi’n-Nefs,(Thk. A.Fuad. el- Ehvéni), Kahire-1950, s.16-
17
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oldugu gibi tabii 1s1’dir.**Bu gii¢ sayesinde canli,tabii olusumunu siirdiirme
imkani bulabilmektedir.

14c- Ureme Giicii(el-kuvvetii’l-miivellide): Nefsin bu giicii, biiyiime
giiciinde oldugu gibi beslenme giiciine baglidir ve canlilarin tohum ve
spermalarinda bulunan tabii 1s1 vasitasiyla kendi tiiriinden bir canliin varlik
kazanmasim saglar.”> Bu gii¢ beslenme ve biiyiime giiglerinin aksine,
fonksiyonunu yerine getirirken kendi diginda bagka bir giice gerek duyar.
Ureme giicii biitiin canlilarda degil, sadece iireyen ve iireten canlilarda
bulunur.

14d-Duyu Giicleri(el-kuvvetii’l-hissiyye): Ibn-i Riisd’e gore bu giic,
nefs-i géziyye(Beslenme giicli)’nin aksine gii¢ edilgin bir haldedir. “Nefs-i
Gaziye”nin, Nefsi Hissiye ile tamamlandigini belirtir. Bu giiglerin fiil
alanina ge¢mesini reel varliklari olan duyulur nesneler saglar. Duyular
maddi suretlerin olusmasinda ilk basamagi teskil ederler. Bir seyin zihindeki
sureti, maddeden soyutlanmis olmasi sebebiyle dig diinyadaki suretinden
daha istiindiir; Zira dis diinyadaki sOret dayanaginin bdliinmesiyle
boliiniirken, zihindeki siret ve onun dayanagi olan duyu icin bdyle bir sey
s6z konusu degildir.*® ibn-i Riisd’iin nefsin fonksiyonlar1 konusunda yapmis
oldugu izahlara bakinca, kendisinin, “Nefsi anlamak ve ona bir anlam
yiliklemek i¢in nefsin iglev ve fonksiyonlarin1 bilmek zorundayiz.” fikrinin
dogrulugu acik¢a kendisini gostermektedir. Ciinkii insan varligini devam
ettirebilmek icin gerek biyolojik gerekse fizyolojik bir takim gereksinimlere
ihtiya¢ duyar ki bunun da gergeklesmesi nefsin varligiyla olur ki zaten nefs
insanin bedeninin varolus sebebi ve yasamini siirdliirmesinin imkanini
sunandir.

Ibn-i Riisd, ayrica insanlarda ve hayvanlarda gome, isitme, koklama, tat
alma ve dokunma gibi duyularin sagladigi verileri bir araya getirmek
suretiyle, duyu algisin1 tamamlayan bir giic oldugunu savunur ve buna
“Ortak Duyu”(el-Hiss’ul-miisterek)derken yine aymi sekilde, zihnimizde
varliklar sekillendiren bir diger glic daha vardir ki o da “hayal giicii” (el

3 bn-i Riisd, Age, 5.16-17

% fbn-i Riisd, Age, s.18

36 fbn-i Riisd, Risalet’iin-Nefs(fi Resailii ibn-i Riisd el-Felsefiyye), Beyrut-1991,
$.75/92
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kuvvet’iil miitehayyile)dir.*’ibn-i Riisd, nefs konusunda, nefsin maddeye siki
sik1 bagli oldugu ve bedenlerin formu oldugu fikrini tagimaktadir.

Ibn-i Riisd, nefse ait baska giiclerden s6z ederken de insanlarda
diisiinme kuvveti adli bir bagka giiciin oldugunu ve bunun; ameli tasavvur,
bazi seyleri bazisina tercih etme, ameli tasdik seklinde zuhur edebilecegini
soyler. Istek giicii.(el-kuvvet’iin-niiziiiyye)’niin ~ kuvveti muhayyile
tarafindan algilananlar karsisinda olumlu ve olumsuz bir tavir almasini
saglayan bir glic oldugunu, arzulanan ve istenen bir seye karsi hareket
ettirenin sevk, zararli ve istenmeyen ve zarar veren objeye karsi canliy1
motive eden giiciin gazab oldugunu soyler.’®

Nefsi tamimlayacagimizi fakat buna mukabil nefsin organizmada var
oldugunu ¢esitli fonksiyonlariyla anlayabilecegimizi belirten Ibn-i Riisd, bu
yilizden nefsi anlatabilmek i¢in onun islevlerini ve bunlarin amaglarinin ne
oldugunu belirlemeye calisir. Bunu yaparken varliklar1 en alt kademeden
baslamak {izere smiflandirir. Nefs problemini ele alirken giligleri ve
fonksiyonlarini esas alarak inceleme yolunu secen Ibn-i Riisd, Aristoteles
gibi; nebati (bitkisel), hayvani ve insani (beseri) nefs olarak agik bir tasnife
tabi tutmamustir. Onun bu konuya tamamen insan agisindan yaklasmis
oldugu agiktir.

Ibn-i Riisd’iin nefs konusundaki goriislerinin ardindan nefsin bir
tezahiirli olan akil konusunu da nefs ile baglantili bir sekilde incelememiz
yerinde olacaktir.

2-IBN -i RUSD’UN FELSEFESINDE AKIL

Ibn-i Riisd’iin felsefesine bir biitiin olarak baktigimizda; her varligin,
mabhiyetini belirleyip,kendisini 6teki varliklardan ayiran islevi ve gaye
sebebinin bulundugu fikrinin Ibn-i Riisd’iin temel kabulii oldugunu goriiriiz.
Insanin mahiyetini olusturup onu diger varliklardan ayiran unsurun “akli
fiiller’oldugunu belirten Ibn-i Riisd, bu 6zelligin ayn1 zamanda insan1 diger
canhlardan da iistiin bir kategoriye soktugunu savunur. Soyle ki; “Insan
Oziiyle degil, ancak 6ziiyle birlikte bulunan akil sebebiyle insandir ve varlik

37 fbn-i Riisd, Age, s.14
3 [bn-i Riisd, Age, s.21
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»¥Bu yoniiyle akil insan1 digr

sahnesinde her seyden daha degerlidir.
canlilardan {istiin tutan bir unsurdur.

Ibn-i Riisd, Akil ve akledilen(Ma’kuller) konusunda fikrini izah ederken,
Allah’1n aklettigi konusunda da fikir beyan etmistir. Acaba Allah’in aklettigi
sey nedir? Ciinkii, akleden bir varlik, aklettigi seyle beraber yetkinlik
kazanir. Allah igin, insan gibi aklediyor dersek, o zaman hata ederiz; ¢iinkii
Allah’in akletmesi gibi olursa insanin aklettigi seyle tamamlanmasi gibi
diisiinmemiz gerekir ki bu Allah hakkinda muhaldir. Akleden akilli varlik,
bagkasini akledince aklettigi seye doniiseceginden Allah’in kendi zat
disinda bir seyi akletmesi miimkiin olmaz. Ciinkii akletme fiilinde kuvveden
fiille gegme vardir ki o zaman da bir muharrike ihtiya¢ duyulacaktir ki Allah
bundan da miinezzehtir. Allah’in akletmesi ayrica bizim akletmemiz gibi de
degildir. Allah, varliklari, makiilleri bir defada aklederken insan akledilirleri
ayr1 ayri akletme yetenegine sahiptir.*” ibn-i Riisd’iin Allah’m akletmesinin
nasilligi konusuna baktigimizda Allah’in sadece kendi zatini aklettigini,
O’ndan daha iistiin bir yetkinlige sahip bir varlik bulunmadigini1 ve Allah’in
kuvveden fiile ¢ikaran ilk muharrik oldugu fikrine sahip oldugunu
goriiyoruz. Burada Allah ile onun yaratmis oldugu varlik arasindaki ince bir
ayrima deginilmistir ki o da Allah’in “’ilk Akil”’ve ¢ilk Muharrik”’
oldugudur.

Ibn-i Riisd akli, “varolan nesnelerin diizen ve tertibini diisiiniip
kavramaktan(idrak) ote bir sey degildir.” seklinde izah eder ve oOncelikle
Nazari(Teorik) ve Ameli(Pratik) Akil olmak iizere ikiye ayirir. Ibn-i Riisd’e
gore ‘“Nazarl Akil”, zorunlu kavramlar1 idrak edip, yetkin hale gelen
insanlara, ilahi inayetin bir sonucu olarak bahsedilen bir akildir. Insan bu
akil sayesinde amell akilla elde ettigi faydalara es olmasa bile bir takim
pratik faydalara erisir ve bununla teorik ilimleri grenir. ibn-i Riisd’e gore,
tiim insanlarda var olan “Ameli Akil”, duyular, ortak duyu ve hayal giiciiniin
verilerinden faydalanarak kavramlari idrak eder.*'Ibn-i Riisd’e gore nefs-i
natika, nefsin sahip oldugu bir giictiir ve insan akli, gorevi diisiinme,

3 [bn Riisd, Tehafiit-et-Tehafiit, (Nesr:Siileyman Diinya), Kahire-1981, 5.560-561

* {bn-i Riigd, Tefsirii Ma Ba’d et-Tabia, Thkve Nesr;M.Bouyges, c.3,Beyrut-1987
$.1698

*! {bn-i Riisd, Telhisii Kitabi’n-Nefs,( Thk.Fuad el-Ehvani), Kahire-1950, s.70-72
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konusma, temyiz, sanatkarlik vs. insani nefsin giiglerinden biri olarak kabul
edilir.** ibn-i Riisd’e gore, varliklar i¢inde nefs-i natika’ya sahip olan
insandir ve bunun verilmesinin gayesi de insanin nazari ve amel bakimindan
yetkinlesmesidir. Ama bu 6zellik de her insanda ayni seviyede ve yetkinlikte
olmayabilir.

2A) AKkil ve Fonksiyonlari

Ibn-i Riisd nefsin en alt basamaginda bulunan aklin ii¢ temel
fonksiyonunu agiklarken bunlarin;

a-Soyutlama yapmak (Tecrit), Akil ile, duyu organlarinin idrak sahasi
disinda kalan makulat denilen miicerredat, soyutlar idrak edilir. Duyular
miisahhas, somut olani idrak ederken, akil soyut olan hakkinda insana bilgi
sunar. Tecrit vasitastyla akil digaridaki mevcut gercek kavramlari idrak eder.

b-Soyutladigi kavramlari kabul etmek (Idrak),

c-Soyutladigi kavramlar arasinda terkipler yaparak yeni kavram ve
hiikiimlere ulasmak (istinbat ve tasdik) oldugunu zikreder. ibn-i Riisd
soyutlama (Tecrit) ile idrak’i “tasavvur” adi altinda birlestirip istinbat’1 da
“tasdik”e dahil ederek aklin fonksiyonlarini boylece ikiye indirmis olur.*

2B) Aklin Mertebeleri

Ibn-i Riisd, bu konuda heyflani akil, meleke halindeki akil, miiktesep
akil ve fa'al akil olmak tizere dort cesit aklin varligindan s6z eder. Ne var ki,
bunlarin hepsi de insan nefsinin farkli tezahiirleridir. Bunlarin ilk ikisi,
nefsin bedenle birlesmesi sonucu olusmus; tigiinciisii ise bedenle iliskisi
olmakla beraber bagimsiz bir cevherdir. Probleme daha iyi agiklik getirmek
icin, filozofun heyfilani akli nasil yorumladigim bilmek gerekir. Ibn-i Riisd’e
gore, heyulani akil objenin zihindeki bir formu olarak diisiiniilemez, o
tamamen manevi bir cevherdir. Bir baska deyisle fizyolojinin bir islevi
degildir.** Mahiyet ve islevleri bakimindan farklilik arz eden akillar, ibn-i
Riisd'e gore, nefsin farkli goriiniimlerinden baska bir sey degildir.

LRANT3
1

*2 {bn-i Riisd, Risalet’iin-Nefs(fi Resailii ibn-i Riisd el-Felsefiyye), Beyrut-1991,
s.21

* ibn-i Riisd, Faslu’l-Makal, (Nesr. Bekir Karliga), istanbul-1992, s.111

* Bolay, Siileyman Hayri, Age., s.241-242
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2Ba- Heyiilani Akil;

Ibn-i Riisd’e gore, Heyilani akil, insan aklmn ilk mertebesini teskil
eder. Insanin kavramlara bir anlam yiiklemesi ve anlamlandirmasinda, bilgi
kazanmasinda ilk vazifeyi goriir. HeyGlani akil, nesnelerin suretlerini kabul
ederken kendisi higbir degisiklige ugramaz. Ibn-i Riisd’e gore, cismin bir
fonksiyonu olmamakla birlikte ona yapisik da degildir. Ibn-i Riisd’e gore,
heytlani akil nefsin bir fonksiyonudur ama cisme bitisik degildir. O bir
cisim de degildir. ibn-i Riisd nazarinda heyiilani akil, bos bir levha gibidir.*’
Ibn-i Riisd nazarinda heyulani akil, hayali suretlerde bulunan makiilleri
kabul istidadidir. Su halde, ibn-i Riisd'e gore gerek heyilani akil, gerekse
fa'al akil gergekte ayni seydir, o da insan nefsinden ibarettir.

Ibn-i Riisd bunu soyle yorumlamaktadir: Bedenle iliski kuran insan
nefsinin baglica iki fonksiyonu vardir: Birincisi, varliga ait formlari
maddeden soyutlamak, ikincisi ise, soyutlanan ve kavram haline gelen
bilgileri kabul etmek. Iste nefsin soyutlama islevine fa'al akil, bunlari kabul
etme islevine de heytlani akil denilmektedir.**ibn-i Riisd’tin akillar
smiflandirmasinda birinci mertebe de yer alan heyulani akil bilgiyi kabul
eden nefsin bir giiciidiir. Zaten, Ibn-i Riisd nazarinda akillar baslh basina bir
varlik degil nefsin bir goriiniimii ve giiclidiir. Daha once gordigiimiiz
filozoflar bu akli bedene bagimli sayiyorlar, onu nefsin bir giicli veya ciiz'ii
seklinde anliyorlar ve bunun sonucu olarak onun da oliimli oldugunu
sOyliiyorlardi. Oysa 1bn Riisd'e gore idrdk safhasinda bu akil, objenin
zihinde- ki bir formu seklinde diisiiniilemez, o tamamen manevi bir
cevherdir, bir baska deyisle heytlani akil fizyolojinin bir islevi degildir. Eger
Oyle olsaydi akil kendi varliginmi idrak edemedigi gibi, ayn1 anda birden fazla
seyi de idrak edemezdi. Ibn-i Riisd’iin bu fikirlerinden insanin heyulani
aklinin bilmeleke hale gegmesinin miimkiin olmadigini, ancak bir muharrik
aractyla oldugunu bunun ise Fa’al akil oldugunu anliyoruz.

Yine Ibn-i Riisd’e gore bu, muharrik akil olan Fa’al akil heyulani akildan
istlin bir konumdadir. Biz onu akletsek de akletmesek de o kendi basina

* bn-i Riigd, Telhis-ii Kitabi’n-Nefs, Kahire-1950, s.120-121
* Bolay, Siilleyan Hayri, DIA,. istanbul-1989 s.242

* {bn-i Riigd, Telhis-ii Kitabi’n-Nefs, Kahire-1950, 85-86

% Bolay, Siileyan Hayri, DIA,. istanbul-1989 s.242
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bilfiil mevcuttur Bu akilda akil ile ma’kdl birdir. Bizim suretimiz olusu
bakimindan bizim onu akletmemiz miimkiindiir. Ibn-i Riisd, bu sayede ezeli
bir ma’kdl’ii elde etmis oluruz derken bunu da ittisal diye adlandirr.*” Biitiin
bunlar gdsteriyor ki, bu akil sadece bir yetenek veya bir gii¢c degildir. Sayet
Oyle olsaydi onu da bedenle beraber 6liimli saymak gerekirdi. Halbuki boyle
bir anlayis dini akideye ters diistiigli kadar, nefsin birligi ve boliinmezligi
ilkesine de ters diismektedir. Ayrica, nefsi bir yoniiyle 6limlii bir yoniiyle
Olimsiliz saymak gibi bir celiskiye gotiireceginden tutarsiz bir iddiadir.
Oncelikle dis diinyadaki varliklarin heyuléni suretleri algilanarak daha sonra
devreye hayal giiciiniin girmesiyle onun dis diinyaya ait olan heyulani sureti
soyutlayarak onu ‘“heyulédni suret”haline doniistiiriiliir. Maddeden soyutla-
narak bagimsiz hale gelen bu hayali suretler daha sonra heyulani akil tara-
findan idrak edilme seviyesine yaklasir ve sonunda idrak edilir.

2Bb- Meleke Halindeki Akil;

Ibn-i Riisd’e gére meleke halindeki akil, heytlani aklin kabul ve idrak
ettigi kavramlardan tesekkiil eden bir akildir. Ibn-i Riisd’e gore bu safhada,
belli beceriler, yetenekler ve gii¢ler bulunur. Ama buradaki temel husus var
olan bu yetenek ve giiclerin istenildigi anda kullanilmasi (kullanilabil-
mesi)’dir.*® Ibn-i Riisd, bunu, kendisinde bir seyi 6gretme istidad1 bulundugu
halde yapmayan, ama dilediginde veya gerektigi zaman kullanabilecek halde
olan bir 6gretici’nin durumu gibi oldugunu soyler.

Ibn-i Riisd’e gore, meleke halindeki akil insan kendi istegiyle tasavvur
ettigi zaman, bilfiil hasil olan ma’kullerdir. Ibn-i Riisd, insan1 hayvandan
ayiran seyin insanin miitehayyile kiivvesinde bulunan bu istidadi oldugunu
belirtir.*

Ibn-i Riisd’iin Heyulani akil dedigi akildan, meleke aklin farki, meleke
aklin istedigi zaman diisiince iiretecek kapasitede olmasidir. insanin zihninde
idrak edilen bu kavram birikiminin oldugu sathanin adi “meleke halindeki
akil”dir. Bir bagka ifade ile akledilebilen objeler, akledilme hadisesinden

*" {bn-i Riigd, Telhis-ii Kitabi’n-Nefs, Kahire-1950, 85-86

* {bn-i Riisd, Risaletii’n-Nefs( fi Resailii ibn-i Riisd el- felsefiyye), Beyrut-1994 ),
$.23-25, 99-103

* ibn-i Riisd,Age, 5.83-84
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once “bilkuvve, akledilebilir” iken, bilkuvve aklin akletmesi neticesinde
akledilen “bilfiil akil”’haline doniisiirler.

2Bc- Miiktesep Akil;

Miiktesep akli, “meleke halindeki aklin, fiili haline gelmesi” diye
tanimlayan Ibn-i Riisd’e gore, bu akil éliimliidiir ve nefs bedenden ayrildig
andan itibaren duyular alemine ait biitlin bilgi potansiyeli de yok olur. Aym
sekilde Ibn-i Riisd, miiktesep aklin da heyiilani akil kategorisinde
degerlendirilmesi gerektigini soyler. >

Ibn-i Riisd'iin, miiktesep akil admi verdigi akla gelince bu, heytilani
akildan apayrn bir seydir.Heytilani aklin fiil halindeki goriiniimiidiir. Beseri
akillar hiyerarsisinde Farabi ve Ibn-i Sina'nin miistefad akil dedikleri iste bu
miiktesep akildir ki, Ibn-i Riisd'e gore beden gibi 6liimlii olan budur. Ciinkii
nefs bedenden ayrildig1 andan itibaren duyulur dleme ait biitiin bilgi birikimi
de yok olmaktadir. O, bu konuda, iistad1 Aristoteles’ten farkli olarak,
miiktesep aklin nefsin bedenle birlesmesi sirasinda olusup gelistigi fikrine
sahiptir. Insan, akil mertebelerinden miiktesep akla erisince onun akli Fa’al
akil ile ittisal eder. Allah ona bu akil sayesinde vahyeder. Nesneler,
maddelerinden soyutlanarak akledilince akletme isi tamamlanmis olur ve
akil o zaman yalniz madde halindeki nesneleri degil, maddesinden soyutlan-
mis nesneleri de akledebilecek duruma gelir ki bu mertebenin adi da
miiktesep akil’dir. Bilindigi gibi Farabi ve Ibn-i Sina bu akla miistefad akil
der. Bu akil; maddelerinden soyutlanmis olan akledilebilenleri bilfiil akleden
aklin, mufarik suretleri idrak edebilme(Soyutlama) yetenegidir. Bunlar, dnce
made halinde iken sonradn maddeden tecrit edilmis akledilebilenlerdir.
Mufarik suretler kavramina gelince onlar da madde ile alakasi olmayan ve
hicbir zaman da madde olamayacak akledilebilenlerdir.

2Bd- Fa’al Akil (Etkin Akil);

Ibn-i Riisd’iin nefs konusuna bakismm incelerken gordiigiimiiz gibi,
nefisler arasinda bir hiyerarsinin var oldugunu sdyleyen Ibn-i Riisd, ayni
seyin akillar icinde gecerli oldugunu soyler ve akillar arasinda bir hiyerarsi
benimser. O’nun bu hiyerarsi sisteminin en Ustiinde fa’al akil bulunur.
Miiktesep akil meleke halindeki aklin, meleke halindeki akil da en altta

% fbn-i Riisd,4dge, 120-121
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bulunan heyulani aklin yetkinlik bakimindan iizerindedir.”' Ibn-i Riisd’e
gore fa’al akil, bizde kuvve halinde bulunan kavramlar fiil alanina ¢ikarir.
Fa’al akil kendisini akleder, dolayisiyla fa’al akilda akil ve akledilen birdir.
Kiilli olarak meleke halindeki kavramlari kavradigimiz zaman, geriye kalan
bir sey kalmadigindan, akil tamamen fiil halindeki kavramlarla 6zdes haline
gelir. Insan akli metafizik varhk alanma (Mufarik akillar seviyesi-maddi
varliklar1 ve madde ile ilgileri olmayan varlik alan1) fa’al akil haline gelip
kendini idrak etmesi sayesinde ulasabilir. Ibn-i Riisd, bu yetkinlige ulasmaya
“ittisal”, bu yetkinlige ulasan akla da “Fa’al Akil”der.

Ibn-i Riisd’e gore akillar hiyerarsisinde en sonda (Onuncu akil) yer alan
fa’al akla, ay-alt1 diinyasindaki en yiiksekte yer alan insan akli en yakin
konumdadir. ibn-i Riisd, Ay feleginin altinda yer alan bu diinya suretleri ki
bunlar da bir anlamda akila adin1 alirlar. Ayrik akillara yakinligi ve uzakligi
acisindan bir derecelenmeye tabi olduklar1 kanaatindedir. Bu suretlerin en
istiinde bulunani ise kuskusuz insani akildir. Bu akil kendi bulundugu
konumun altinda bulunan maddi suretlere nazaran, ayrik akillarin en iistiinde
bulunan ilk akil konumundadir.ilk akil ve insani akil, kendi altinda
bulunanlarin suret ve gayesidirler. ibn-i Riisd’e gore, semavi akillarin en
sonuncusu olan fa’al akil, insani akla en yakin olan akildir. Ibn-i Riisd, bu
durumu soyle izah eder.“Bizim 06ziimiize en yakin olan fa’al akildir; bu
yiizdendir ki kimi filozoflara gore bizim onu , arada illet- maliil olmayacak
sekilde ve biz olacak bi¢cimde diisiinmemiz gerekir...” 32

Ibn-i Riisd’e gore, bizim aklimiz olan “bilfiil akil” ile fa’al akil
arasindaki tek fark derece farkin olmasindan ibarettir. Ibn-i Riisd, bu durumu
sOyle izah etmektedir. “ Madem ki bizdeki bilfiil akil, su alemdeki varlar ve
bu alemdeki tek tek seylerin-biitiiniiyle alemi kusatacak bigimde-uzak ve
yakin sebeplerine iliskin bilgiden daha fazla bir sey degildir; dyleyse zorunlu
olarak bizdeki bu akil i¢in fa’al aklin mahiyetinin, bu alemdeki seylerin
tasavvurundan baska bir sey olmamamsi gerekir. Ancak, Fa’al aklin bu
alemdeki seyleri akletmesi daha yiicedir.”® Ibn-i Riisd, semavi akillarm

>! fbn-i Riisd, Telhis-ii Kitabi’n-Nefs, (Thk.Fuad el-Ehvani)Kahire -1950, 5.90-92

52 [bn-i Riisd Risalet’iin-Nefs(fi Resailii ibn-i Riigd el-Felsefiyye), Beyrut-1991,
s.101

3 {bn-i Riisd, Age,s.101
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sonuncusu olan fa’al aklin akletmesinin kendi Oziinii akletmesi, ay-alti
diinyadaki makul suretleri akletmesi oldugunu sdylerken bununla onlar
insan i¢in kuvveden fiile ¢ikarmay1 kastettigini soyler.

Ibn-i Riisd’e gore, fa’al aklin konusu zatidir.O ilkesini sadece kendisiyle
olan iligkisi agisindan diisiiniir ve bdylece is ilk ilkeye varip dayanincaya
kadar devam eder.’* Ibn-i Riisd’iin bu fikrinden maddeden bagisiz miicerret
bir birligi savundugu fikrine ulasabiliriz. Fa’al akil bunun i¢in yani kendisini
akledebildigi icin de soyutlama yaparak kavramlar idrak etme yetenegine
sahiptir.

Ibn-i Riisd’e gore, ilk Muharrik, ilk hareketi akletmeyle degil istekle
verir. Alem canlidir, yani bir nefsi vardir. Onun akli da vardir. Semavi
cisimler, hayvanlarda oldugu gibi his ve hayalle hareket etmezler; aksine
akletmek suretiyle hareket ederler. Semavi cisimlerin duyular yoktur; ¢iinkii
onlar bir korunma mekanizmasi olarak hayvanlarda bulunur. Onlarin
hareketi, akletmeyle olusan istek(Sevk)’ in sonucudur. Sema’da ilk hareket,
en yliksek seviyede bir sevkle saglanir. Su halde semavi cisimlerin hareket
ettiricileri kendileri hareket etmeyen akillardir. Boyle otuz sekiz hareket
ettirici ile, dokuz felek vardir. Onuncu, yani fa’al akil, bu hareket ettiricilerin
onuncusudur. O ay felegini hareket ettirir. O ay-alt1 varliklarinin hareketinin
sebebidir. Iste, unsurlara ve oteki varliklara suret veren bu akildir. Insan,
semavi cisimlere en yakin varliktir; bu da onun sahip oldugu akil
yliziindendir.O, ezeli varlik tabakasi ile ve bozulmaya ugrayan varlik
tabakalar arasinda vasitadir. Fa’al akil sayesinde insan, bu aklin hasil ettigi
suretleri kavrar. Fa’al akil ile ittisal de bundan ibarettir.”’Goriildiigii gibi ibn-
i Riigd, insanin bilgisinin tam bir bilgi haline gelmesi veya hakikat haline
gelmesi ancak Fa’al aklin kusatmasiyla olur.

Ibn-i Riisd’iin akil konusundaki smiflandirmasma baktigimiz zaman,
akil formunun belirlenmesinde diisiinme yetenegine sahip olan kimsenin
aldig1 dis duyumlar ve izlenimlerle bu duyumlarin alinmasi sonucu ortaya
cikan eylemin verdigi tepkinin anlamlandirma konusunda etkili oldugu
goriiliir.

3 [bn-i Riisd, Age,s.21-22
% fbn-i Riisd, Telhis M4 Ba’d et-Tabia, (Nesr: Osman Emin), Kahire- 1958, 5.159
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Ibn-i Riisd’iin fikirlerinden, Fa’al Aklin insandan tamamen ayr1 madde
ile her tiirlii karisikliktan uzak ve tanrisal oldugunu goriiliir. Yine, Edilgin
aklin da ilk olarak insanda var olan akil oldugu, bireysel olmanin yaninda
gecici olma gibi bir ozelliginin bulundugu, Fa’al Aklin etkisi olmadan
edilgin aklin diisiiniilemeyecegi ve Edilgin aklin giiciinii ve etkinligini Fa’al
Akil’dan aldig1 fikrine sahip oldugu aciktir. Aristoteles’ten etkilenen Ibn-i
Riisd, onun sistemini de bazi noktalarda elestirmistir.

Ibn-i Riisd'e gore, Allah, tiim varliklar1 belli bir diizene gére yaratan
siirsiz bir irade ve zorunlu bir varliktir. Ona goére Tanri, diinyay1
kendisinden tiireyen "ilk akil”la yonetir. Bu “ilk akil”’dan da diger akillar
tiremistir. Tanr1, yukardan asagiya dogru bir hiyerarsi i¢inde evreni tasarlar.
Tiim akillarin Tk Akil’dan tiiremesi, biitiin insan akillarmm 6z bakimindan
ayni oldugunu belirtir ve genel bir insan aklindan bahseder. Sonsuz ve
6limsiliz kabul ettigi “ebedi akil”la da insanligin O6liimsiizliigii sonucuna
ulagir.Ibn-i Riigd’iin akillar smiflandirmasina baktigimiz zaman bilginin
olusumunun da belli siire¢ ve asamalardan sonra olustugu fikrine
ulasabiliriz. Oyle ki insanim sahip oldugu duyular, akil gibi idrak gii¢leri ve
bunlara bagli melekeler, hakikate ulasma konusunda insana yardimci olurlar.

Insanlar, gercek manada bilginin tesekkiilii igin gerekli altyapiy:
hazirlamada ayn1 seviyede degildirler. Burhan ehli (Havass) ve bu agamalari
gecebilecek durumda iken, sadece kendilerine saglanan duyu ve hayal
giicliniin  sagladigi imkanlar kadar bilgi sahibi olabilecek olanlar
“Cumbhur(hatabet) ve cedel ehli” bu imkana ulasamazlar. ibn-i Riisd’e gére
bu farkliligin temelinde bulunan unsurlar;

a) Insanlar yaratilis itibartyla birtakim gergekleri kendi cabalar1 ile
kavrayacak zihni yetenek ve kapasitede olmayislari veya bundan mahrum
oluslart.

b) veya onlar1 dogruya ulastiracak dogru yontemi bilmeyisleri,

¢) arzularmin esiri oluslari;

d) gercek hakikat bilgisi ile donanmig ve bu bilgiyi insana aktarabilecek
seviyede bir muallimin olmayisi, seklinde siralanabilir.’®Ancak Ibn-i Riisd
nazarinda, bu durum insanlarin bazi bilgilerden ebediyen mahrum
olabilecekleri anlamma gelmez. Ibn-i Riisd, burada vahiy ve din olgusunu

%6 ibn-i Riisd, Faslu'l-Makl, (Nesr. Bekir Karliga), Istanbul-1992, 5.72
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devreye sokar ki, bu sayede her seviyedeki insanlara bu kolayligi ve imkani
din sunar. Ibn-i Riisd’e gére din veya vahiy sadece bu yoniiyle degil Fa’al
akil seviyesindeki insan aklinin dahi ¢ézemeyecegi, idrakte zorlanacagi
birtakim sorulara cevap vermesi acisindan ilahi bir Lituftur.”’ibn-i Riisd
nazarinda hikmeti aramak,yaratilmiglar tizerinde diigiiniip Allah’in yiice
kudretini anlamak ve yeni fikirler liretmek miisliimanin gorevidir.

Burada yeri gelmisken konunun daha iyi aydinliga kavusabilmesi igin,
Ibn-i Riis’iin Din-Felsefe miinasebetine kisaca deginmek faydali olacaktir
kanaatindeyiz.

Ibn-i Riisd'e gore dinin amaci, insanlara “gercek bilgi”yi ve “gercek
amel”i dgretmektir. Ogretmek ise tasavvur ve tasdikten ibarettir. Tasavvur,
bir seyin bizzat kendisi veya Ornegi ile tasavvur etmek iizere iki sekilde
gerceklesirken, tasdik; burhani, cedeli ve hatabi olmak iizere ii¢ yolla
gerc;eklesir.s8 Felsefenin amac ise, varliklarin Allah'a ve O'nun kudret ve
hikmetine delil teskil etmelerini inceleyen bir ilimdir.“Var olanlar, ancak
O'nun sanatin1 bilmek stretiyle “Var Edici”’ye delalet edebilir. O'nun sanatini
bilmek ne kadar miikemmel olursa, yapicisini bilmek de o nisbette
mitkemmel olur.””ibn-i Riigd'in bu sozlerinden, din ile felsefenin
amagclarmin ortak oldugu anlasilir ki; bu da insanlar egitip 6gretmek ve bilgi
edinmelerini saglamaktir.

Ibn-i Riisd'e gore, felsefenin konusunda din ile benzerlik arz eder. Din,
varliklar1 akilla tetkik ederek bunlar hakkinda yine akilla bilgi sahibi olmaya
insanlar1 davet ettigine ve felsefenin yaptig1 is de bu varliklarin Allah'a nasil
delélet ettiklerini arastirmaktan bagka bir sey olmadigma gore, felsefenin
konusu din ile ¢eligmez. Ibn-i Riisd, “Onlar goklerin ve yerin yaratilisini

5960

disiiniirler.”, “Bakmazlar mi deveye, nasil yaratilmistir?Goge nasil

7% ayetlerini de delil olarak sunmaktadir.”” Ayrica, Ibn-i

yiikseltilmistir.
Riigd'e gore “hikmet”, yani yaratilmislar {izerinde diisiiniip yaraticiya ulasma

cabasi, seriatin arkadasi, siit kardesidir-zira aynm1 kaynaktan feyz

°7 [bn-i Riisd, Tehdfiit-et-Tehdfiit) (Nesr: S.Diinya), Kahire-1981,s.415
*¥ [bn-i Riisd, Age.,s.64

% fbn-i Riisd, Fasli’'I-Makal, (Nesr.B.Karliga), s.64, istanbul-1992

% Al-i Imran, 3/191
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almaktadirlar-her ikisi tabiatlar1 i’tibariyla kardes, cevherleri ve ozellikleri
i’tibariyla iki dosttur.”

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki Ibn-i Riisd felsefe-din uzlastirmasinda
insanlarin idrdk seviyelerinden hareket etmis ve onlart bu sekilde
siiflandirmistir. Bu nedenle Ibn-i Riisd, tiim teolojik sistemleri c¢ok
yakindan ilgilendiren felsefe -din uzlastirmasi gibi 6nemli bir problemi tahlil
etme konusunda en tutarl diislinlirlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

SONUC

Islam diisiiniirlerinden ¢ogu marifetin hislerin, aklin, basiretin ve vahyin
tizerinde kdim oldugu goriisiinde birlesirler. Mesela Kindi, marifet-i hissi,
akli ve basariden bahseder ve basirete dayali marifeti en yiiksek marifet
derecesi olarak kabul eder. Ciinkii bu, niibiivvet ve vahiy tarikiyle gelmistir.

Farabi’ye gore akil, insanin en miimeyyiz kuvvesidir. Bu ylizden marifet
meselesini aklin lizerine tahkim eder. Hislerle algilananlardan akil ile
kavranilabilenlere tedrici olarak hareket eder ve Fa’al akla ulasir. Bu Fa’al
akil, nefs ve cisimle baglantili diger akillardan ayridir. Marifet ise ancak,
harici kainatta s6z sahibi olan Fa’al aklin yardimiyla tamam olabilir.

Ayrica, Aristoteles ve diger messailerin iddia ettikleri gibi fa'al akil,
insana disardan direktif veren veya feyiz gonderen apayr bir varlik degildir.
O, insan nefsinin kemale ermis ve soyut bir varlik kazannmus halidir. Ibn-i
Riisd, bedenle iliski halinde bulunan insan nefsinin varliga ait kavramlari
maddeden soyutlamak ve bunlar1 kabul etmek gibi iki fonksiyonunun
oldugunu sdylemektedir. ibn-i Riisd’e gore bunlar, fa’al akil ve heyulani
akil’dur.

Ibn-i Riisd’iin, akil konusundaki goriislerine baktigim zaman
Aristoteles’in  diislinceleriyle hemen hemen paralellik arz ettigi
goriilmektedir. Buna gore, Etkin aklin madde ile her tiirlii karisikliktan uzak,
sonu olmayan ve ilk varliga ait oldugu; Edilgin aklin ise, dis etkileri alma
yetenegine sahip, insana ait, gecici olma gibi unsurlar tagidigi fikri kendini
gosterir.

Ibn-i Riisd, her ne kadar nefsin tarifinin tam olarak yapilamayacagini
belirtmis olsa da onun fonksiyonlarina ve islevlerine bakarak nefs hakkinda

% bn-i Riisd, Age., s.115-116
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bir yargiya sahip olabilecegimizi vurgular ki bu yargiy1 bize saglayacak olan
sey akildir.

Ibn-i Riisd, madde ve siiretten miirekkep cisimlerin idrak edilmesinde
hislere ayr1 bir rol vermistir. Akil ise esyanin mahiyetlerini ve aklin kabul
ettigi miicerred yonlerini idrak eder.Ibn-i Riisd, akli, bilgi ve idrak olarak
gorur

Ibn-i Riisd’e gore insanoglu bu diinyadaki gelis amacma uygun bir
sekilde fitratina uygun tavi ve hareketlerde bulunursa, nefsini heva ve
heveslere kars1 hakim kilma konusunda akil ve diisiincesini kullanirsa gergek
anlamda yetkinlik sifatina kazanmis olur ki bu da ruhun insan onuruna
yakisan davranislarla dolu olmasiyla gerceklesecektir.. Ibn-i Riisd’e gore
akli melekelerini ve giiciinii bu yolla kazanan nefis gercek manada erdemli
olma sifatin1 yakalar ve cennete ulasir.

Islam filozoflarinin gériislerine bir biitiin olarak baktigimizda, Nefs ve
akil konusunda belli kategorilerin oldugunu,yaratilmig olan varliklarin
birtakim yetkinliklerle donatildigini ve insanin akliyla diger varliklardan
istiin  oldugu,insanin vahiyle ilgisinin artmasi sonucu,fitri ¢zelliklerini
gelistirdigi icin ilk Akil olan Allah nezdinde degerli olacag1 aksi halde siifli
alemle irtibatinin fazla olmasi durumunda bunu gergeklestiremeyecegini
anlamaktay1z.

Summary

In Ibn Riishds philosophy as a concept intelligence and The flesh.

The problem of knowledge during the history philosophy one of the an
important matter. In this article The flesh ve intelligence an important terms.
There are a sections about the flesh and intelligence The responsibility of
intelligence to abstract perception to ratify. According to Ibn Riisd the
category of intelligence. The stage of intelligence as a spectral mental power
acquired and active.The power of the fleshs to reproduce development, sense
and nourishment. According to ibn riishd sensations material things to be
understood as a sence agency is important as for intelligence knowledge and
perception.

Key words:The flesh, intelligence, sence, knowledge, philosophy
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AZORBAYCANDA NiKAHIN
FORMALASMA QAYDALARI

Haciyev Taleh Elton oglu'

Tarix boyu ailonin kdkiinds kabin vo ya nikah miinasibatlori durmusdu.
Nikahin formalar ailenin tarixi formalaria uygun olmusdur. Azarbaycanda
XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds kobinin osas formas: monogam kabin
olmusdur. Yunanca “mono” tok vo “qamos” kobin sdzlorinden yaranib
tokkabinlilik demokdir.

Ails-nikah miinasibatlarindon bshs edarken totgiqatgr Q.Qeybullayevin
xlisusi tarixi-etnoqrafiq todqiqatini qeyd etmok olar. O, kitabinda
azorbaycanlilarin nikahindan bohs edorok qeyd edir ki, Azarbaycanda nikah
formalar1 tokkaebinlilik vo ikiarvadliliq, nikah qaydalart - ekzogam vo
endogam nikahdir; nikah adotlori- gdbokkesmo (besikkortmo), levirat,
sorarat, va kuzen nikahlar; nikahagirms yollar iss qizqagirma yolu ilo vo toy
etmoak yolu ilo nikaha girmadir. (1. 129)

Azorbaycanlilar arasinda ikiarvadliliq nadir hallarda olsa da m&vcud
olmusdur. Belo ki, inqilabdan ovvolki dovrlorde ailo nikah miinasibatlori
soriot vo adot iizro nizamlanirdi. Todgiqatcilarin apardigi etnoqrafik
todgiqatlar naticoesindo molum olmusdur ki, ¢oxarvadliliq ii¢lin baslica sobab
birinci arvaddan o6vladin vo ya oglan usaginin olmamasi, ya da evli
gardaslardan biri 6ldiikdo va ki¢ik usaqglar1 qaldiqda, o biri gardas morhum
gardasin usaqlarint saxlamaq Ug¢iin dul qalmig arvadi ilo evlonirdi. Lakin
geyd etmok lazimdir ki, bu hal yoxsul kondlilor iigiin o qadorde xarakterik
hal deyildi. Kondlilor arasinda asason birinci arvaddan 6vladin olmamasi
sabobindan ikinci arvadla evlonirdi. Etnoqgraflar gqeyd edirlor ki, ikiarvadliliq
asason imkanli ailolords tesadiif olunurdu.(1.122;2.19; 3)

Odobiyyatda inqgilaba godeorki Azerbaycanda miivaqqeti kobin- sige
haqqinda malumat verilir. ( 4) Yusif Vazir Comonzominli “Ag buxaqda qara

' BDU ilahiyat Fakiiltesinin Aspiranti.
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xal” asarinds sigs olunmanin sabableri haqqinda yazir: “ Uzaq sofors ¢ixan,
ya da miiqqedoas yerlora ziyarato gedon kisilor sigs kabini kasdirirdilsr, ¢ox
vaxt dul galmis gadmnlar yetim usaqglarini sahibsiz qoymamaq {igiin sigs
baglamasina raziliq verirdilor. (5.119)

Miivaqgati nikah formasi olan sigo (miitta) 20-illora qador Baki-Absgeron
zonasinda miisyysn gador yayilmigdir. Sige nikahi ancaq islam dininin sio
mazhabine monsub olanlar arasinda kasilordi. Etnoqraf yazir ki, sigs nikahi
adston mogsadli nikah sayilirdi, belo ki, bazon intim yaxinliq olmadigi
hallarda sigs nikahina yol verilir. Masalon, qadin ziyaroto gedarkon (Makka,
Karbsla, Mashad ) tanidigi kisi ilo homin miiddat {igiin sigs oluna bilordi. Bu
zaman qadin formal olaraq hamin kisinin arvadi sayilardi.(6;172.)

P. Mohabbat geyd edir ki, Soki —Zaqatala bdlgesindo tok-tok, asason
sohor yerlorindo olsa o zaman arvadin qohumlar1 ilo kisi arasinda
diismongilik yaranirdi vo ¢ox hallarda gan intigamina sobab olurdu. ( 7.36.)
Tadqiqatgt H. Quliyev etnoqrafiq ¢l materiallarina asaslanaraq yazir ki, bu
nov nikah kegmis Azarbaycan ailasi {igiin saciyyavi olmamisdir.( 2. 20)

Umumiyyotlo, xalq arasinda sigoyo yaxsi miinasibot boslonilmirdi.
Etnoqrafiya elmindo nikahin iki asas novii geyd olunur: ekzogamiya, yoni
xarici nikah vo endoqamiya, daxili nikah. Azerbaycanlilarda endogam
nikahlar, yoni qohumla evlonmo nikah qaydasi genis yayilmisdi. Miiqayisali
aragdirmalar gosterir ki, Azorbaycanda islam dininin qadagan etmodiyi
gohumlar arasinda nikah movcud olmusdur. Bu nikahlar1 asagidaki kimi
gruplasdirmaq olar:

1. Omioglu ilo ami qiz1 arasinda nikahlar;

2. Dayioglu ilo bibiqizi vo ya oksing,bibioglu ilo dayiqizi arasindaki
nikahlar;

3. Xalogu ils xalaqiz1 arasindaki nikahlar.( 1,2,8.)

Etnoqrafik odobiyyatda belo nikahlar kuzen nikahlar sokilindo formalas-
migdir, yani krosskuzen, ortakuzen. Endogam nikahlar Azarbaycanda yasa-
yan milli azliglar - avar, saxur, lozgi, tatlar arasinda mévcud olsa da xristian
dinli udinlards v ingiloylarda bels nikahlar olmamigdir. (7.38.9.132.)

Azorbaycanda, endogam nikahlar1 tadqiq edon Q.9.Qeybullayev haqli
olaraq qeyd edir ki, Azarbaycanda bu ciir nikahlar ibtidai icma ddvriiniin ata
nosli vaxtinda yaranmis vo osason iqtisadi miilahizolordon amlakin qobilodon
¢ixmamasini tomin etmok sayindon irali galmisdir. (10.160.)
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Qeybullayevin bu fikri Azorbaycanda qohumdan evlenmaoyi islamla
olagealondirmays c¢alisanlarin yanlis oldugunu gostorir. Diizdiir islam
yuxarida bahs etdiyimiz qohumdan evlonmoyi gadagan etmir, lakin tosviq do
etmir. Yeri golmiskon qeyd edok ki, xalq arasinda omiqizi ilo smioglu
arasinda nikahlara istiinlik verilmesi Hz. Peygombarimizin (s.0.v.) qiz1
Hz.Fatimanin amisi oglu Hz.Oliya nikahlanmasi ile alagslondirilir. Goriindir,
bu ciir slagslondirmsler azorbaycanlilar arasinda qohumdan evlenmayi
giiclondirmok moqsadi dasiyib.

Gobokkasma (besikkartmo) adati Azarbaycanda ilk dofs “Kitabi Dada
Qorqud” dastaninda qeyd olunur: “Baybdronin oglu Bamsi Beyrok
boyun”dan malum olur ki, “Baylor manim ii¢iin do bir dua eyloyin. Allah —
taala mana da bir qiz versin”- dedi. Oguz baylari ol qaldirdilar, dua eyladilor:
“Allah-taala sona ds bir qiz versin”-dedilor. Baybican bay dedi: “Baylar, siz
do sahid olun, Allah —taala meno bir qiz verarso, Bayboro boyin ogluna
gbobakkasma adaxli olsun”. (11,150)

Qeybullayev yazir ki, Azarbaycanda besikkartma adotinin iki saciyyavi
xiisusiyyati vardi; birincisi, bu adet hom varli ziimrs, hom do genis ohali
kiitlosi igorisindo icra olunurdu; ikincisi, hom qohum ailolor arasinda ¢ox
hallarda iki gqardasin usaqlari arasinda mdvcud olurdu. Bu nikah
formalarindan iki ailo arasinda moévcud olan diismongiliyi logv etmok
maqsadila da istifads edilirdi. (1,147)

Etnografiya elminds balli olan daha iki — levirat (“levis” latin dilinde
gaym) va sorarat (latin dilindo baci) adstlorine do azorbaycanlilar arasinda
rast golmok olar. Azerbaycanda levirat nikah adotine ilk dofs
M.Kalankatlinin “Alban tarixi” aserinds tosadiif olunur. Homin malumata
gora, 453- cii ildo Alban kilse maclisinin ¢ixardigi georarla albanlarda 6lmiis
gardasin dul arvadina diger qardasin evlonmesi gadagan olunmusdur.
(12,73.) Levirat adstine goéra kicik gardas bdyiik gardasin dul qalmis
arvadint alirdi. Levirat nikahin hoyata kegirilmasi barssindo etnogqraflar
yazirlar ki, birinci iqtisadi amillor nozorde tutulurdu, c¢iinki qadin agor
basqasma getmis olsa , o zaman onun sahib oldugu, ysni orindon qalan
omlak basqa ailoye ke¢mali idi. Bu vaziyyat nozers alinaraq homin gadinin
kicik gardasa oro getmosi moslohot bilinirdi. Ikincisi , genis ohali icarisindo
bu adst gardasin bassiz qalmis ailssini vo usaqlarimi saxlamaq, boylitmok
zoruroti nazoro almirdi. Xalq arasinda “bas vermis badboxtliye ¢aro”,
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“yaraya yarpaq”, “cOrok par¢alanmasin”, “qardas qardasin balasina 6z balasi
kimi baxar” bu kimi sozlorls ifads olunurdu. Todqiqatgilara gors bu nikah iki
diinya miiharibasi illorinde daha ¢ox yayilmigd: ki, bu da cobhads Glmiis
gardasin usaqlarini saxlayib boyiitmak arzusu ile slagedar idi.

Sorarat adatina golinca, bu adoto gdro arvadi vofat etmis kisi 6z subay
baldiz1 ilo evlono bilordi. El arasinda bu adoat ““ bacinin usaqlarina hamidan
yaxsl xalasi baxa bilor” ifadesi ilo olagodardir.Yoni, xala bagqa arvada
nisbaton usaqlarin qaygisina daha yaxsi qala bilor. Xalq igarsinds “ikibagh
gohum olmaq” “bas —basa” doyigsmok kimi nikah adsti do movcud olmusdur.
Adotin mahiyyati ondan ibarat idi ki, galinin bacisi, ya da yaxin bir qgohumu
onun gaynina, yaxud oglanin bacisi va ya yaxin bir qohumu onun gaynina
oro verilirdi. Todqgiqatgilara goro bu adostlor mocburi deyildir. Miiqayisali
aragdirmalar bels imkan verir deyak ki , bu adatlor nadir hallarda olsada son
vaxtlara godor Azorbaycan xalqinin moisatindo saxlanmaqdadir.(1.2.8.)

Etnoqrafik odsbiyyatda patrilokal vo matrilokal ke¢mo formalar1 da,
geyde alinmisdi. Azorbaycanda qizin oglan evino ors getmosi patrilokal
xarakter dasimisdir.Ancaq bununla yanasi oglanin qiz evino kd&gmosi
(matrilokal ko¢mo) hallar1 da geydo alinmisdi.

Etnograf H.Quluyev bunun bir ne¢o sababa gors icra edildiyini gdsterir.
Birinci halda - valideynlorin 6vlad saridan yalniz bir qizlar1 oldugda onu 6z
evlorinda aora verirdilar ki, tosarriifat iglorinds bir kdmokgi olsun vo kiirokon
onlar iiclin ogul avaz etsin, hom da evdoki omlak onun ixtiyarina kegsin.
Ikinci halda - oglan kimsosiz vo ya yetim oldugda qizin ailosi onu &z
evlorino kogiiriirdiilor.(2.22)

Apardigimiz miisahidslors asason qeyd eds bilarik ki, qiz torafi vo oglan
nikaha razi, lakin oglanin valideynlori narazi olduqda, oglan qizin evine
kogiirdli. Azorbaycanlilar igarisindo genis sokildo olmasa da qiz gagirma
formasi ilo nikaha daxil olma da yayilmigdir. Qiz gacgirmanin sobobi
haqqinda R.Babayeva yazmisdir.O, bunun sabobini bels izah edir: “Qizin
valideynlarinin nikaha narazilig1 vo oglanin ailesinin maddi ¢otinliyi.”( 15.)
Etnoqrafik todqiqatlara osaslanaraq deys bilorik ki, belo hallar bas veran
zaman har iki torafin agsaqqallarinin maslohati ils toraflor barigdirilir.

Nikah miinasibatlorinin aragdirilmasinda digqgst yetirilon masalalor igari-
sinds evlilik zamani1 evlonanlorin dini monsubiyyati va ya kiminls evlenmak
olar, kiminls evlonmok olmaz va nikaha daxil olanlarin yag masolosidir.
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Toplanmig tarixi-etnoqrafik adobiyyat monbalorino asason azorbaycan-
lilar arasinda doérd nov nikahi qeyd etmok olar : subay oglanla subay qiz ara-
sinda, subay oglanla dul gadin arasinda, dul kisi ilo subay qiz arasinda va dul
kisi ilo dul gadin arasinda olanlar.

Etnoqrafik todqiqatlara asaslanaraq deys bilarik ki, Azorbaycanda islam
dinin haram buyurdugu nikah formalar1 olmamisdir. Belo ki, oglan ogey
anasi, sid anasi, bact qizi, 6gey baci, qardas qizi, siid bacisi, qardaslar iki
baciya, iki amiqizina, homg¢inin azarbaycanli qiz ilo basqa millst vo dine
mansub olan oglan arasinda nikaha yol verilmirdi. Lakin, oglanin diger dino
monsub olan qizla evlonmosi nadir halda tosadiif olunurdu. Bu, o zaman bas
verirdi ki, diger dine monsub olan qiz islam dinini qobul etsin. Qeyri-
miisalman millatin qizlar ilo evlonmo osason sovet hakimiyyati illorinds
yayillmaga basladi. Qeybullayev qeyd edir ki, bu ciir garisiq nikahlar iki
istigamatdo gedirdi: birinci, dinco miisslman olan, lakin etnik monsubiyyatco
miixtalif xalglarin niimayandslori arasinda nikahlar. Buna misal olaraq biz,
azorbaycanlilarla avarlar, saxurlar, lozgiler, tatlar arasindaki nikahlar1 qeyd
edo bilarik. Bels ki, M. Pasayeva yazir ki, bu ciir nikahlar Sovet dovriindos
genislonmisdir, ondan avval belo nikahlar nadir hadiss idi. Sovet dovriinds
qarisiq nikahlart molumatgilar onunla izah edirlor ki, avar, saxur vo lozgi
xalqlarina monsub usaqlar moktoblorde azorbaycanca oxuyurdular vo ali
tohsillorini do Bakida vo Azarbaycanin basqa soharlorinds alirdilar.

Ikinci, hom dinca, hom do dilco miixtolif millatlorin niimayandalori
arasindaki nikahlarin, qarigiq nikahlarin tadqiqi zaman1 melum olmusdur ki,
azorbaycanli oglanlar qeyri millstloro moxsus qizlarla, xiisusilo do ruslarla
evlonirlor vo bu proses ikinci diinya miiharibasinden sonra xeyli giiclondi.
Homginin, Rusiyanin miixtalif orazilorindo horbi xidmaotini basa wvurub
evlorino gayidarkon, yaxud birgs tohsil vo is soraitindo qeyri-millotlordon
olan qizlarla evlanirdilor. Qizlar da 6z névbasinde miisalmanciligi qobul edir
vo ailoys uygunlagirlar. Oksino, azorbaycanli qizlarin qeyri millatlorin
oglanlar1 ilo evlonmosi nadir hallarda tesadiif olunmusdu. (1.2.6.7.8.)

Nikaha giranlorin yas mosolasine gslincs, Azarbaycanda inqilabagadarki
nikahlardan bohs edilorak yazilir ki, bir qayda olaraq qizlar 14-18 yaslarinda
ara verilir. Oglanlar iso 18-22 yaslarinda evlonirlor. (13.134.) Sovet hakimiy-
yoti illorinds nikahin VVAQ biirosunda geyds alinmasina kecildikden sonra,
nikaha giran qizlar ii¢lin 16, oglanlar {igiin 18 yas totbiq edildi. (14.18)
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Nikaha girmoenin onenovi formasi elgilik vo toy etmoklo evlenmadir.
1946-c1 ilda nasr olunmug R.Babayevanin Quba sohorinin toy adatlorine hasr
edilmis kitabinda qiz bayenmo, s6z kasdi, qiz sirnisi, paltar kasdi, xiayaxdi,
kobin kosilmasi, golinin cehizlorinin oglan evino aparilmasi, golinin
gatirilmasi, zifaf gecosi tosvir va tohlil edilir.

Q1z bayonmo qohum ailolordo vo kond yerlorindo bir godor asan idi.
Tarla iglorinds, imacliklords va s. tadbirlorde oglan qizi goriib bayonirdi.
Cox vaxt iso oglanin anasi vo ya bacisi qiz bayonmokdos asas rol oynayirdi.
Sohar yerlorinds iso qohum olmayan yad qizlar1 gérmoak ¢atin idi. Soharlords
oglanin anas1 vo ya bacisi, sshar otrafi gozintilor zamani vo ya toylarda, on
cox iso hamamda qizlara diqqst edib, xoslarina goloni secordilor. Bazon do
hans1 evdes yetismis qiz oldugunu bilsoydilar, dorhal oraya bir qadin xeylag:
gondarordilor. Homin qadin bir bshans ilo hamin qiz yasayan evs girib qiza
g0z qoyar vo onun saglamlgi, isgiizarlig1, torbiyasi haqqinda xobar gatirardi.

R.Ofandiyev Sokids evlenmok adatlori magalasinds yazir ki, kegmisdo
bir qiza el¢i golsaydiler, o qiz1 bir ne¢o imtahana ¢okordilar. 1)Yers kolagay1
sorib qiz1 onun Ustiindo gozdirardilor ki, gorsiinler kolagayr qunismir ki,
qirigmis olsa dabani catlaqdir,- deys almazdilar. 2) Qizin slins logon , aftafa ,
dosmal verib alo su tokdiirardilor. Qiz gorok aftafani qulpundan tutmayib
bogazindan tutsun. Sag dizini dikealdib, sol dizini yers qoysun, dosmali sag
golunun {istiine salsin. Ondan sonra slo su tdksiin. Bu islori bilmayan qiz
torbiyesizdir- deys almazdilar. Qiz evinden raziliq alindigdan sonra elgilik
giinii miioyyan edilordi. El¢i getmoak ii¢lin bir xos giin secilordi. Adston bazar
giinii, climo axsami vo ya clime giinii elgiliye gedordilor. Oglan evindon
golon yash kisilordon biri, qiz evi torafdon olan yasl bir kisiys deyordi:
“Allahin omrinan, peygombarin soristinon bizim oglumuz ii¢lin sizin qiz1
istoyirik, no deyirsiniz”? Bunun cavabinda qiz terofindon olan yash kisi
deyordi: “Qismot olandan sonra bir qiz nadi ki, min qiz da sona qurbandi1”.
Raziliga goldikdon sonra elgilore siifro salardilar, qizin anasi torafinden
bigirilon sirniyyatdan siifrenin istiine diiziilor vo hor adam da bu sirniyyatdan
yeyardi. Sonra oglan torafdon golon yasli kisi ¢orayi alina alib iki yera bélo -
bolo deyordi. “Miibarak olsun, ogullu- qizli olsun. Allah xeyir versin,
bununla bu ¢orayi keson kimi séziimiizii kesdik”. Nisan toyin olunan giin
oglan evinden qiz evino xonga gdnderilordi. Nigsan xongasi her kosin 6z
qiivvasine gora bir- iki adad tirmo sal, ipak kolayagi, paltarliq parca, qizil-
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giimils bazok ogyalarindan ibarst olardi. Bunlardan basqa boynuna qirmizi
lent baglanmis bir qo¢ da aparardilar. Nisan ils toy arasindaki miiddatds olan
Novruz, Qurban, vo Ramazan bayramlarinda oglan evi qiz evina “bayram
xongas1” gondarordi.(15.16.) Nisanli qiz bundan sonra xalq arasinda
deyildiyi kimi “boy gizlotmsli”, yoni yasmaq tutmali , qaynatasindan, yash
gaynindan, nisanlisinin dayisindan, omisindon, {mumiyystlo basqa
kigilordon iiziinii gizlotmali idi. Homg¢inin oglanda qizin atasindan,
dayisindan ¢okinmoli, maclisds bir yerds oturmamali idi.

Qeybullayev yasinma adsti haqqinda yazir ki, “nisanli qizin or evino
getmosinadok gizlonmasi patriarxal adstdir,qizin yalniz bir nafora moxsus-
lugunun simvoludur.(1.171)

Sovet hakimiyyati illorinde yazilan adebiyyatlarda azerbaycanlilarin ails-
moigot hayatinda, o ciimladen nikah-toy morasimlorimizde qadin vo qizlar
son darace gapali bir geraitde yasamis, hatta nisanli qiz vo oglan toy gecasino
gader bir-birilorini gérmozdilor. Halbuki, H.Sarabski yazirdi: Bakida,
“limumiyyatlo Azarbaycanda bels bir dob var idi ki, adaxli oglan axsamlar
qiz1 gérmok tigiin adaxlibazliga gedor, onunla séhbat edor, goriigor, yay-
ligdan, sirniden, qogaldan verar vo qayidardi. Ogor oglan goriise golmasaydi
deyardilar ki, oglan qiz1 sevmir. (17.234.)

Qeyd edok ki, bu problemi Gyrenilorkon Sovet dovrii adabiyyatlarinda
xtisusi olaraq islam dini ilo olagolondirilib. Hansi ki, islamda, islam
hiiququnda qadina, ailoys, usaqglarin torbiyasine verilon 6nom he¢ bir dinds
yoxdur. Islamda evlilik kéniilliik prinsiplori osasindadir. Evlonocok oglanin
istadiyi qiza baxmasi yasaq deyildir. Bununla bagli Hz.Peygmbor(s.a.v.)
buyurur: “Sizdon biriniz bir qadinla evlonmok istadiyindo ona baxmasinda
bir pis cohat yoxdur”.Yeni evlonmok niyyati ilo baxmasi caizdir.

Maonbalors asaslanaraq deys bilarik ki, diinyanin bir ¢ox xalglarinda 6z
adst anonslarine uygun olaraq oglan evindon qiz avazine dayisik adlarda pul
vo ya mal alimmisdi. “Kaspi” qoazetindo Azarbaycan tiirklorinds “basliq” at,
camis, ipak, pul, hoam¢inin 50-100 manat hacminds “siid pulu” alindig1 xabar
verilir. Tadqiqat¢ilar Azorbaycanin miixtalf bdlgolorinds oglan evinden
alman bashg1 doyisik adlarda qeyd ediblor. “Siid pulu
xacalot”. Azorbaycanda oglan evindon qiz ovozine alman bagligin sababi
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yol pulu” “xarc

haqqinda yazilir ki,qiz iiclin cehiz alinmasina sorf olunur vo ya qizin
anasindan dos siidiiniin halaligi alinirds. (1.172.177;18.10.)
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Qeybullayev yazir ki, kecon asrdo Azarbaycanin toy adotlorinden bahs
edon miislliflor kalim, basliq , mehr pulu vs toyda oglan evindon qiz evins
gondorilon orzaq vo otliyi qarigdirmislar. Bu, rus momurlarinin xalqin
moisati ilo sothi tanisligindan irsli galirdi. Qeyd etmak yerins diigordi ki, bazi
tadqiqatcilar xiistisilo sovet hakimiyyati illorinds yazilan kitablarda islamda
moveud olan mehri qadina verilon qiymat kimi yoni bir nov alqi-satqi hesab
ediblor. Lakin bu bels deyildir. Mehr kabin kasilarkon arin nikah slagelorine
girmok miigabilinde arvadina verdiyi mala deyilir. Mehr gadina verilon
qiymat deyildir, qadinin qanuni haqqidir. Qadinin ori 6ldilkde vo ya bozi
sablar iiziindon bosandigda mehr onu tomin edir.

H.Quliyev yazir ki, kobin iiclin bagliq almaq osas sort deyildi, bunu
etnoqrafik materiallar da tosdiq edir. Bu masalo XIX asrin 30-cu illorino aid
bir monbado do 6z oksini tapmigdir. Soki ayalotino aid olan magalado
oxuyuruq ki, “sokililorin do adot oneonslori Sirvan, Qarabag vo basqa
ayalatlorden forqlonmir: qiz iiglin basgliq alinmir, kobin kagizinda arvadi ori
bosadiqda veracoyi pulun miqdar1 yazilir.” Mehrds asas mogsad ailslorin
mohkamliyini tomin etmok idi. (2.71.)

Molumdur ki, ingilabdan avvalki illordo Azarbaycanda kobin soriot {izro
hoyata kegirilmisdir. Toydan bir nego giin avval ya da toyun axirinci giinii
kobin kosilirdi. Etnoqrafik molumatlara asason kobin kosilon zaman har iki
torofdon iki nofor agsaqqal kebin kosmok hiiququ olan din xadiminin
mollanin yanina golirlor. Onlarin sahidliyi ilo kebin kosdirilir. Bu isde
oglanin va qizin dayist vo amisi istirak edirlor. Qeyd edok ki, nikaha daxil
olanlar bir qayda olaraq bu morasimds istirak etmirlor. Bozon oglan vo qiz
torafindon toyin edilmis vokillar istirak edirdilar. Yoni, vokil mollanin yanina
getmozdan avval soxsen qizin ata-anasinin, imumiyystlo sahidlerin yaninda
qiza “filan adama kobin kosdirmoys vokalst verirsonmi” va ya oksino
oglanin vakili sualini verir va cavabini qaytarmali idi. Mehr puluna goldikde
is9, kabin kason na goadar deyir el qaydasina gors adoton ananin va ya boyiik
bacinin yaxud qohumlarin mehrlarine baxib yazilirdi. Kabin haqqi miixtalif
ola bilardi. Quzilla (¢aki vo sayla) bugda, qoyun, inok va s.nadir hallarda
qizin ailssi kobin haqqmm cox yiiksok olmasini tolob edirdi. Goriiniir
bosanmanin garsisini almaq moagsadi ilo edirdilor. Digor torafdon bosanmig
gadina maddi cshatdon yardim maqsadi dasiyirdi.
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Azarbaycanda sovet hakimyyati mévcud olandan sonra nikahin dovlat
torofinden qeyd olunmasi formas: totbiq edilmisdir. Azorbaycan SSR MiK-in
1923 cii il sentyabr aymnin 8-don etibaron gobul etdiyi ilk miilki macallo
Azarbaycanda totbiq olunmaga baslandi.Bu qanunla sorist asasinda kosilacok
kobin etibarsiz hesab edilir yalniz Votondasliq Voziyyeti Aktlar1 geydiyyati
(VVAQ) orqanlarinda qeyd olunmus nikah qanunu sayilirdi.

Yalniz tokco miistasna bir hal var ki, ancaq o zaman soriot lizra olan
izdivac gqanuni hesab olunur ki, miilki macslls verilmomisdon qabaq oldugu
toqdirds qanuni hesab olunsun. Azarbaycan merkazi icraiyys komitssinin 3-
cii sessiyast torofindon 1928 ci il may ayinin 29-da qeabul edilmisdir. Yeni
ganun 1928 ci il iyul aymin 15-don hoyata totbiq olunmaga basladi.(3.) Yeni
ganunda yazilir ki, kéhnodon sariat {izro evlonon zaman mollanin hiizurunda
kobin kosilordi.Bu kebine o zaman “mehr” adli, miioyyan bir mablog
yazilardi. Bu mablog arvad bosanan zaman onun tomini {i¢iin miioyysn
edilon bir gort idi. Bizim zamanimizda kobin ola bilmaz, ¢iinki bu avvalon
din ilo (dini biz gobul etmoyirik) slagodardir va ikincisi do bu bir név satim
kimi bir sey oldugundan qadini al¢aldir. Bunlarin zamaninda iss ora gedon
qiz ilo oglan arasinda “sura kabini” kasa bilar ki, bu da oglan torafindon qiza
verilon xiisusi bir gabzden ibaratdir. Bu, gabz iizra oglan qiz arasinda or
arvadliq olagosi kosildiyi zaman oglan gostorilon moblogi vermoyo
macburdur. Yani, qiz 6zii bosandig1 vo ya oglan bosadigi toqdirde tomin eds
bilocakdir.

On acinacaqlist odur ki, islamda mévcud olan mehr guya alqt —satqi kimi
bir sey oldugunu qadimi algaldir deys iddia edirlor vo bununla da mehrin
adim doyisdirib “sura kobini” qoyaraq yazirlar ki, guya bunlarin zamaninin
da gadinlara haqq taninmisdir.

Yuxarida geyd etdik ki, nikah yalniz VVAQ orqanlarinda qeyd olunmus
nikahlar ganuni sayilir. Lakin bununla bels etnoqgrafik todqigatlar naticosindo
molum olmusdur ki, rosmi kobinlo yanasi dini kobinlordo hoyata
kegcirilmisdir.

Formal xarakter dasiyan dini kobinin heg¢ bir hiiquqi qiivvesi yox idi.
Bunu ononoavi olaraq bir noév “xatircomlik™ {i¢iin edirlor. Yoni valideynlor
torafindon gonclorin kabini mollada kesdirilir.Onlarin dediyine goro, kabin
kosilmoso xatircomlik olmur, usaglar gqanunsuz sayilir. Qeyd edok ki, bu
onans miiasir dovriimiizde do amal olunur.Bels ki, har iki torafdon oglan va
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qizin yaxm qohumlar1t omisi ,dayist kebin kosmok hiiququ olan din
xadiminin yanina gedib onlar ii¢iin kobin kosdirirlar.
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XULASO

Moaqalada XIX-XX asrlordo Azarbaycanda movcud olan nikah adatlori,
nikah qaydalar1 vo nikaha girmos yollar1 tadqiq olunmusdur. Etnoqraflarin
todgiqatlarina  osaslanmis miiollif ailo-moigot vo nikah adotlorinin
zonginliyini daha parlaq sokilde agib gostormisdir. Maqgalods homginin,
islam dinindo kobin masoalalori vo onlarin inqilabdanavvalki Azarbaycanda
nikah adotlorindo 6nomli yeri geyd olunmusdur.

SUMMARY

The conjugal customs, rules and the ways of marriage existed in XIX-
XX centuries in Azerbaijan has been investigated in the given article. Being
guided the researches of ethnographers, the author brightly shows the
varieties of family and conjugal customs. In the article the marriage
problems in Islam and their important places in conjugal customs in
Azerbaijan before revolution has been noted.
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VOHHABILIK VO OROB MILLOTCILiYI

Yadulla PASAYEV'

XIX osrin ovvollorindo Osmanli imperiyasinda bas veron milli
horokatlardan bohs edorkon, Qarb tarixgilorinin tasiri ilo sadoco xristianlar
arasinda caroyan edon millatcilik aximlarina toxunmaq adst halina galmisdir.
Lakin XVIII asrin sonlarinda vo XIX asrin avvellorinds arablor arasinda bir
sira horokatlar bas verdi. Bu horokatlar diqqotlo todqiq edildikdo milli bir
mahiyyat dasidigi basa diisiiliir. Bunlardan biri do Vahhabi harakatidir.

Vohhabi horakatt Osmanli dovletinin on zoif dovrlerine tosadiif
etmokdadir. Bu dovrds boyiik dovlatlor Osmanli torpaqlarindan 6z paylarimi
alds etmoak diciin hor ciir vasitodon istifads edirdilor 2.

Vohhabi horokati basladigda Nocd, Mokks, Madine Osmanl
imperiyasinin sorhodlori daxilinds idi. Nocd orazisinin ohalisi Osmanh
hakimiyyati dovriinds avvalki badavi (kdgari) hoyat torzini davam etdirss do,
dovlatdon aldiglart pul va orzaq yardimlarinin tosiri ilo nisbaton oturaq hala
golmisdilor’. Osmanli hokmdarlart Mokko vo Madinado olan miiqoddos
yerlori, xlisusilo do Peygomborin qobrini qiymotli daslar,qizil, giimiis vo
sairo ilo bozomigdilor. Olbatto ki, bunu onlar dini vozifo kimi yerino
yetirirdilor. Vohhabilor iso Osmanli hokmdarlariin dindarliq adina yerines
yetirdiklori bu omollori miisriklik sayirdilar. Bunu da osmanlilarla
diismongilik etmalarinin sababi olaraq gostorir vo osmanlt hakimiyyatine son
vermak liglin yetorli osas sayirdilar. Vohhabilorin Osmanli hakimiyyatino
qars1 golmalarinin s6zds va goriiniisde sobabi dini idi. Onlara gors, bu dovlat
vo onun hakimiyyeti altinda olan xalglar dinden uzaqlasmusdi®. Vohhabilor
dovloto itast etmoyi vacib amal (forz) hesab etmolorino baxmayaraq dine

" AMEA, ©lyazmalar institutunun elmi iscisi, Folsofa elmlori namizodi

2 Ecer V.A., Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik
aragdirmalar merkezi yayimlari, 2000, s.181

3 Eyni osor s. 187

* Eyni osor 5.187
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asaslanan bir hakimiyyato qarsi lisyan etmislor. Bunu belo asaslandirirlar.
Vahhabiliyin banisi Mohammad bin ©bdiilvohhabin dediyine gore, Osmanlh
sultanlarinmn tomsil etdiklori din hoqigi Islam dini ola bilmoz vo Osmanli
sultan1 da iimmotin (miisalmanlarm) haqiqi lideri deyildi. Islam comiyyatinin
dindon ayrilmasimin sababi olaraq tilirklori gdéron vohhabilor hor zaman
Osmanlinin siyasi hakimiyystina meydan oxumuslar. Ciinki, 6zlerine qarsi
an boyiik giic olaraq Osmanli dovlatini goriirdiilor. Bu barads Zeina N. Zeino
belo yazir : >’Osmanli imperiyasinin zsiflomis tomolins qiivvetli zorbs amir
Mbohommad os-Saud tarafindon 1806-c1 ildo Mokkays miizaffor bir gokildo
girib,xiitbads III Salimin (1789-1807) ad1 yerino 6z adint oxutmasi olmusdu.
O vaxt Bagdadda fransiz konsulu olan Jean Raymond hadisoni belo
catdirmigdi: ’Foth ruhu comiyyatin biitiin tabagelorinds 6ziinii gosterirdi vo
0z millstindon olan hakimlor torsfinden idars edilons qodor iiroklorindo
mohtasom arab giiciliniin yenidon canlanacagi hiss edilirdi”.

Asagidakt sozlor bu hadisoni daha yaxsi izah edir. Bir vohhabi
peygomborans bir davranigla deyirdi: ’Xilafot kiirsiisiinde bir orabin
oturacagl giin yaxinlasir, biz bu gesbkarin (osmanli) boyundurugu altinda
cox ziilim ¢okmisik’’. Tiirk hokmdarlarin1 bir qoesbkar kimi gormslari vo
tiirklora qars1 diigmongilik hisslorinin yaranmasinda cohalat, ibtidai soviyyso,
kasibligin ortaya c¢ixardigi psixoloji sobablorls birlikds arab millat¢iliyinin
oyanist vo Qorb dovlotlorinin rolunu da qeyd etmok lazzimdir’ . Qorb
dovlatlori daima sroblorden 6z mogsadleri ii¢lin istifado etmoys caligmisdir.
Avropa sorqsiinaslari orablorin disiplin, itast igerisindo bir dovlst qura
bilmoadiklorini yazir, sort tobiotli adlandirirlar®. Belo bir xiisusiyyote malik
olan millotdon do arab millatgiliyi vasitesilo osmanlinin par¢alanmasi iigiin
istifade edilmasi tobii idi. Bu giiniin 6ziindo ds orab dovlstlori bir dovlst
otrafinda birlogo bilmemisdir’.

Vahhabilorin islami yasayisda miisslmanlari Peygombar dovriine davat
etmolorindo do orob millotgiliyinin izleri goriiliir. Miisolmanlar1 Islamin

5 Arsel 1., Arab milliyetciliyi ve Tiirkler, Ankara, Ankara {iniversitesi hukuk
fakiiltesi yaynlari, 1973, s.125

% Said E., Oryantalizm (torciime: Uzel N), istanbul, irfan yaymevi, 1998, s.419

7 Pasayev Y. R., Vohhabilik vo orob milliyyatciliyi, Elmi arasdirmalar, (AMEA, Z.
Biinyadov adina sorgsiinasliq inistitutunun elmi-nazori moaqalolor toplusu), Baki,
Nurlan, 2003, s.242
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qarisigsiz ilk dovriine ¢agirmalari Gimmeoatin tarixindoki oreb hakimiyyasti
fikrini canlandirirds®,

1883-cii ilds bir fransiz turistinin Orabistandaki tiirk diismangiliyinin va
orob iisyanlarinin artmasini arzulamasi Avropa dovlstlorinin bu mossloys
miinasibatini oyani sokilde gostorir °.

Orab millat¢iliyi arablorin tiirk boyundurugundan canini qurtarib 6ziiniin
hakimi olma soklindo baslamis vo davam etmisdir'.

Vahhabi herokati ilo dini parde altinda baslayan oreb millatgiliyi XIX
osrda biitiin orob diinyasina yayilma imkan1 oldo etmisdir''.

Mohommaod bin Obdiilvohhab, Nocd omiri Mahommoad bin Soud ilo
1774-cii ilds anlagdiqdan sonra amir daxilde mazhobin inkisafi iigiin horbi-
siyasi manevrloro basladi'?. Deriyyo seyxi Mohommod bin Obdiilvehhab
zokat malindan basqa he¢ kimdon vergi istomirdi, qgonimot mallarinin besdo
birini alirdi. Buna gora do gobils vo asiratlor ¢cox asanligla onun mazhabins
tabe oldular. Bununla da az bir vaxtda onun qiidroti artdi. Daha sonra
Mohammad bin Saud bu yeni mozhabdan istifade edsrok bir Caziratiil Orab
dovlati qurmaq arzusuna diisdii".

Mohammad bin Soudun 6liimiindon (1179/1766) sonra oglu ©bdiiloziz
bin Soud (6liimii 1218/1803) atasindan da bdyiik bir hayacanla Mohommad
bin Obdiilvohhaba baglandi, soltonot vo xilafoti olo kegirmoya caligdi™.
Ancaq bu hodofs catmaq iiglin goriiniisdo mozhaba vo dini osaslara
sOykenirdi. Tiirk hakimiyyatine son vermak va bir dévlst qurmaq olan hoqiqi
maqsadloarini dini fikirlarls ortiirdiilor.

¥ Hourani A., Cagdas Arap diisiincesi, (ingililis dilinden torciimo edonlor: Boyaci L.,
Yilmaz H.) Istanbul, Insan yayinlar1,1994, s.286

? Mansfield P., Osmanli sonras1 Tiirkiye ve Arab diinyasi (torciimo edon:Ulken N),
Istanbul, Sander yaynlari, s.29-30

' Arsel 1., Arab milliyetciliyi ve Tiirkler, Ankara, Ankara Universitesi hukuk
fakiiltesi yaynlari, 1973, s.125

"Ecer V.A.Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik
aragdirmalar merkezi yayinlari, 2000, s.191

2 Sevim S., Osmanl imperiyasinin son dovrlerinde arab milletciliyinin dogusu
(ytiksek lisans tezi) Erciyes liniversitesi, Sosial bilimler s.34

3 Ahmed Cevdet P.,Osmanli Tarihi (Tarih-i Cevdet), Istanbul, Hikmet nesriyat, IV
c.s.242

4 Ecer V.A.Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik
aragdirmalar merkezi yayinlari, 2000, s.140
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Vohhabilarin an gox shomiyyat verdiklori masalolordon biri do xilafat
mosolasidir. Xilafot mévzusundaki hokmlorden yapisaraq bunu tiirklors qarsi
diismangilik hisslarinin vo arab millstgiliyinin inkisaf etdirilmasinds istifado
edirdiler.

Bu mosols ilo baglt A. Vehbi Ecer yazir: *>Vohhabi herakati, Osmanli
imperiyasinin osaslandig1 Islami prinsipleri dagidan, mahiyyoti ilo imperi-
yanin ¢okmayini vo parcalanmasimi siiratlondiron sabablorden biri olmusdu.
Vohhabilik homginin arablords millat¢ilik horokatinin canlanmasina, Tiirk
hakimiyystinden can qurtaritb 6z-6ziliniin hakimi olma siiurunun oyanmasina
monba togkil etmisdir. Vohhabilorin dini fikirler altinda ortaya qoydugqlar
arabgilik harokati XIX osrdo daha da inkisaf etdi. Onlar bu horakatin
miivoffoq olmasi ii¢lin miisalman olmayan dovlstlorin komoyinden bels
istifads etdilor.Orablor arasinda millatcilik horokatina baslangic toskil edon
vohhabi horokatinin tosiri ilo Osmanli dovlotini yixmaq vo orob birliyini
toskil etmok ticiin agiq vo gizli comiyyatlor quruldu’® .

Orab millotciliyinden danisarkon Rosid Rzadan (1865-1935) bohs
etmadon kegmok olmaz. Rosid Rza demok olar ki, biitiin hoyatini islam
diinyasinin mohtac oldugu islahatlarin kegcirilmasine sorf etmisdir. Bunun
{igiin **ol-Monar’* (hicri 1315) jurnalin1 nosr etdirdi, coxlu asarlor yazdi'® . O
siinniiliiyii honbolilik olaraq izah edir. Bazi yénlori ilo Ibn Teymiyyoden
ayrilsa da, onun tosiri altinda qaldig1 hiss edilmokdadir. Hanbaoliliys olan
bagliligt onun sonraki dovrlorde morkezi Orabistanda ortaya ¢ixan
Vohhabiliyin canlanmasina kdémok etmoyo vo lideri ©bdiiloziz ibn Ssudun
siyasotini destoklomasina gatirib ¢ixarmigdi .

Onu da qgeyd edok ki, millat¢iliyi tork etmok orablor ii¢lin hor zaman
cotin olmusdur. Salofliyi tork etmok, millotciliyin sorhadlorini agsmaq orob
aydmlart {igiin bir problem olaraq galmisdir. Bu haqiqget xarici diisiincalorls

> Sevim S., Osmanl imperiyasinin son dovrlerinde arab milletciliyinin dogusu
(ytiksek lisans tezi) Erciyes liniversitesi, Sosial bilimler s.89-94

' Hiiseyni M. Resid Rza., Islamda birlik ve fikih mezhepleri (torciimo: Akseki H.A.)
Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlari, Tiirk tarih kurumu basimevi, 1974, 5.6-7
' Hourani A., Cagdas Arap diisiincesi, (ingililis dilindon torciime edonlor: Boyaci
L., Yilmaz H.) Istanbul, Insan yayinlar1,1994, s. 254
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birlogorak daha da miirokkablosir. Bazan klassik millatgilik tork edilsa do, bu
ayrilma onu geriyo dénmoya vadar edir '*.

Mohommad Qiitb Osmanli tiirklorini miiteassib adlandirib tenqid
etdikdon sonra mdévzumuzla oslaqadar belo yazir: *’1 diinya miiharibasindon
sonra islam dini Tiirklorin tosssiibiindon qurtuldu. Sudanda Mehdilik,
Hicazda iso Vohhabiliklo 6z mahiyyatino qovusdu >*"? .

Onu da qeyd etmok lazimdir ki, Hicaz kralligi miisavirlarindan biri olan
Hafiz Vohbanin 1929-cu il iyun ayinin 5-ds Londonda *’The central Asian
Society’” do verdiyi konfransda tiirklor haqqinda dediyi sdzler onlarin
osmanlilara qarsi besladiklori hisslori ¢ox gozal sokilde oks etdirir. O, 6z
cixiginda I diinya miiharibasindon avval Nocdin Osmanli hakimiyyati altinda
olmasina baxmayaraq Nocd xalqinin Osmanli xilafstini he¢ bir vaxt
tanimadigini, vohhabilarin tlirklari haqiqi islam miidafisgilori olaraq gabul vo
tosovviir etmodiyini, tiirklorin islam hiiququnu bir konara buraxaraq
islamiyyatin osaslarmi tork etdiklorini soylomisdi.

Yuxaridakilar vo vohhabilorin osmanlilar haqqindaki diisiincolori bir
yerdo aragdirildigda bu mazhobin bir arob millat¢iliyi xarakterinde inkisaf
etdiyini sdylomak olar.

SUMMARY

One of the movements happened at the beginning of the XIX century
among the arab people is nationalism. When vahabizm is investigated
thoroughly, vestiges of nationalizm are clearly seen.

The influence of nationalism is felt even when vahhabis invite muslims
to the prophet times in their iclamic life.

Arabian nationalizm beginning with vahabi movement under the veil of
religion got chance to spread all over the Arabian World

'8 Laroui A., Tarihselcilik ve gelenek (Arap aydmlarinin krizi), (ingilis dilinden torc.
edon: Bacanli. H), Ankara, Vadi yaynlari, 1998, s.190

' Dogan M., Kuran ve tarih 6niinde tiirkiin muhasebesi, Ankara, Ocak yaymlari,
1997, 5.190

* Wahba H., Vahhabism in Arabia, islamic review, August, 1929, VII.
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ISLAMDA $SORi HOKMLORIN MEYDANA GOLMO
SOKLIN® DAIR BiR TOHLIL

Miibariz Camalov”

Hokmlorin meydana golme sokli deyilondo osas etibarilo bir
mosruiyyot mesalesi nezerds tutulur. Bundan megsed hoékmlorin
dolillora baglanma iislubudur. Texnik cehatdon hékmlerin gaynaqlar
aciq sokildoe bilinse do bu qaynaqglardaki dalillorin hokmlari meydana
gotirmasiyle bagh forqli fikirler vardir. 9sas mévzuya ke¢gmozdon avvel
hokm mafhumu haqqinda qisa msalumat vermek magsede uygundur.
Osl menast qadagan etmoak olan Adkm kolimesi figh adebiyyatinda bir
cox monada isladilir!. Bunlar asas olaraq dorddiir: muhakime qarari,
idaroetmo salahiyyeti, bir seyin digerine miisbat vo ya menfi isnadi, vo
figh iisulu termini olaraq sariin miikallefin fellorine dair xitabi? ve ya
xitabinin osoridir3. Biz burada sariin mocbur etmo vo sorbost buraxma
baximindan miikelleflerin herokstlerine dair xitabi/xitabinin oseri
monasindaki figh tisulu termininden bahsedacayik.

Honofi isul alimlerilo miitokallimin maktebine mensub alimlarin
hokm terifleri arasindaki agiq ve tok forq, Henofilorin hokma, sariin
xitabmin osori, miitokslliminin ise, sariin moehz xitabi olaraq torif
etmolorindadir. Xitab ve xitabin oasori arasindaki esas mena forqi
birincisinin saris, ikincisinin ise miksllofo aid olmasi baximindan
ohamiyyatlidir. Xitab, miixatabdan miisteqil olaraq var oldugu halda,
xitabin oseri yoni kelamin menasi miixatab ve miixatabin veziyyatino
baghdir; xitab tek ve doyismez oldugu halda, xitabin sseri (hdkm)

* Bak1 Dévloat Universiteti Ilahiyyat Fakultesinin Miiallimi

! Tiircan, Talib, Zslam Hiiquq Bilimindo Hiiqug Normu, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, s. 64-68.

2 S6vgani, ©bu Abdullah Mehommad b. Bli b. Mehommad ol-Hovlani, /rsadul-
Fuhul ila Tohqiqil-Haq min fImil-Usul, Beyrut, 1992, s. 23.

3 Molla Xiisrov, Mohommad b. Foramuz, Miratul-Usul fi sorhi Mirqatil-Vusul,
Istanbul, 1309, 11, 388.0
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doyisebilme mahiyystindedir. Buna goére do hokmiin, ‘xitabin asori’
ifadasiyls torif edilmasi dogru bir se¢imdir.

Torifdo kecon, ‘miikalleflorin feline dair’ geydiyle birlikde iqtiza,
toxyir vo vazetmo mofhumlarinin da istifade edilmssi, fighi hékmiin
monasinin sorhadlorini mileyyon etms baximindan shemiyystlidir.
‘Miikelloflorin feline dair’ geydi, insan davraniglarina aid sori xitabu,
normativ bir doyer dasimayan digor sori xitabdan ayirir4. Xiisusilo,
igtiza vo toxyir mafhumlar ise, miikalleflorin fellorine dair ilah xitabin
vosfini miayyenlosdirir. Beloco hiiquq baximindan hokm, bir felin
edilmasi vo ya edilmemasinin istonilmasi yaxud edilib-edilmamasi
movzusunda miiksllofin  sorbast oldugunu gosteren ilahi xitabin
goroyidir.

Hokmloarin meydana goalmasi ilo alagsli iki forqli goriis movcuddur.
Birinci goriise goro tok basina bir nass sori hokmiin ger¢oklosmaesi ii¢iin
kifayotdir. Bu, nass xaricindaki faktorlarin yox hesab edilmasi kimi basa
distilmomslidir.

Ikinci goriiso golinco, bu goriisii qobul edonlor sori hokmlarin tok
basina sori dolillorden ¢ixarilmadigini, bunun sksine mévcud dini hayat
ya da bu hoayatla slagesli mixtalif h6kmlarin olmasinin sori hékmlar tigiin
osas toskil etdiyini miidafie edir. Satibi bu haqda belos deyir:

Movzu ile slaqli dslillorin istigrasi naticesinds qati bilik ifade edon
bir natice ortaya ¢ixibsa, mahz bu natice axtarilan dalil olur. Bu bir ndv
monavi miitovatire benzoyir, hetda onun o6zidir... Mshz bu yolla
namaz, zokat vb. gibi Islamin bes asasinin forziyyoti sabit olmusdur.
ogor belo deyil, masslon bir kimse, namazin vacibliyini “Namaa qhn”
ayosi ya da basqa bir dlill ortaya qoymaga calissaydi, miicorrad bu ayo
ilo etdiyi istidlal bir ¢ox baximdan siiphsli ola bilordi. Ancagq mévzu
otrafinda olan diger xarici dolillorin ve bunlarin {izerine qurulan
hokmlarin ¢oxlugundan ortaya ¢ixan ve namazin macburi olmasi
xiisusunda birleson netice namazin forziyystinin dinden oldugunu
moacburi olaraq ortaya qoyur...5

4 Tiircan, Talib, fslam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, s. 74-75.
5 Satibi, o/-Muvataqgat, trc. Mehmet Erdogan, Istanbul, 1999, 2. bsk., I 29-30.
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Miitlaq omr vaciblik ifade edirse, basqa dolillore ehtiyac
olmamalidir. Yoni Satibinin ifads etdiyinin eksine, namazin macburi bir
ibadat oldugu mehz “Namazi qiin” ayssine dayanmalidir; ve ya sori
hékmloer mehz nasslardan deyil immatin emoaline ya da basqa bir ¢ox
dolilo dayanirsa, o zaman omrin vaciblik ifado etmasi ya da
iimumiyystle emrin mucebi ilizerinds olan miizakirslorin maqsadi nadir?

Burada garsimiza ¢ixan iki forqli fikir seri hékmlorin masruiyysti
problemiylo slagolidir. Bu baximdan Islamin ilk doénemlorindo
Miiselmanlarin gori h6kmlare ¢atma soklini tosbit etmoyimiz miimkiin
goriinmiir. Yens do bunun iki ehtimalindan s6z eds bilerik:
Miisslmanlar vehy olunan ayslordeki emr vo nsahylari esitdiklari zaman
lazim olami yerine yetirirdilor; vo ya Hz. Peygomberi foglid edirdilor.
Hor iki halda da halal ve haramlar Miiolmanlar torofsndon homiso
bilinmisdir. Dini yasayisin moasruiyyati masslasi sonraki dénamlords,
Islam elmlorinin ortaya ¢ixislari ilo birlikde masalo olmusdur.

Seri Hokmlar Miitovatirle Ortaya ¢ixar

Hor seydon ovvel miitovatir mafhumu haqqinda qisaca mealumat
vermok lazimdir. Miitovatir kelime olaraq ‘araliq’ ve ya ‘qinsiq’
monasinda olan o/-vofor kslimesindon téromis, ‘bir-birinin ardinca
golon’ menasini verir. Miitovatir kelimesinin istilahi menas1 beloadir:
Miitovatir xebar, dogrulugu sebsbiylo mohz 6zii elm ifads eden, bir
camaatin naql etdiyi xeberdir.6

Umumiyyatlo bir xaberin dogrulugunun &lgiisii o xebari naql
edoenlorin etimadli olmasindan asilidir. Siga (giivenilon) ravilerden
tosokkill edon bir silsiloyle golon bir xeboarin dogrulugu miizakire
edilmaz. Miitovatir xebar bundan biraz forqlidir. Burada da xabari naql
edanloarin etimadli olmasi asas olsa da, bu etimadliliq miitovatir olmayan
xoberlorden forqli olaraq tek tek ravilerin etimadliligina bagh deyildir.
Ciinkii miitovatir xober, fordlorinin tok tok corh vo tadilo tabe tutula
bilinmayoacoyi qader c¢ox sayli insan torofinden naql edilmis olan
xobordir. Homg¢inin bu naql etmo sokli sézlii olmagla yanast hom doa
omali xiisusiyyot dasiyir. Yoni, yasayisin 6zii eyni zamanda var olan

6 Buxari, 9loddin 9bdiiloziz b. ©hmod, Kogsfiil-Osrar alo Usuli Bozdovi,
Beyrut, 1997, 11, 656.
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biliyin dastyicisidir.” Miitevatir xaberin, yalan olmayacag: iddiasi da bu
bundan gaynaqlanir.

Seri hékmloarin, vo ya daha xiisusi menada Fighin meydana golma
soklinin tesbiti miimkiin goriilmemakls barabar, bu prosesa diqgatli bir
baxis bazi naticolor aldo etmoayimizi tomin eds bilor. Daha 6nce bahs
edildiyi kimi, Dinin ve Fighin birinci derecede gaynag olmasiyla
borabar Qur’an Figh elminin tok basina yetorli gaynagi deyildir. Bagqa
bir ifadeyle, sori hdékmlorin meydana g¢ixmasinda Qur’anla birlikde
digiiniilmesi lazimi olan bagqa faktorlar da vardir. Bu faktorlar Hz.
Peygomborin Aoyamnin s6z edildiyi déonemdoeki comiyyat terafinden
monimsonmasi ve ona ittiba edilmasidir. Neco ki Ibn Qayyim al-
Covziyyo do Qur’anin menasinin ortaya ¢ixmasini Hz. Peygomboro
ittibaya baglayir.8

Burada Hz. Peygombors ittiba etmoayo diqget ¢okmoek lazimdir.
Cinkii Hz. Peygombero ittiba etmodon miiselman olmaq miimkiin
olmadigi kimi, bu ittibaya ehtiyac duymayan bir Islam comiyyati do
diisiiniilo bilmaz. Islom comiyyatini bir comiyyat olaraq formalasdiran
miistorak zomin do bu ittibadir.? (Buna gore do Hz. Peygombars uyaraq
vo onunla birlikde Islam comiyyaetinin tesokkiiliinii hazirlayan camaata
sohaba, onlarin ardinca gedon nosilo tabiun ve daha sonraki nesile do
tobout-tabiun deyilmasi menadardir). Seri hokmlerin ortaya ¢ixisi ancaq
bu zeminle birlikde diisiiniildiiyiinde dogru anlasila bilor. Ancaq bu,
Qur’anla Figh arasinda bir slagenin olmadigi menasin goelmoaz. Seri
hokmlerin ortaya ¢ixisi Hz. Peygombaro ittibayla gercoklogse do, dini
vacibalorle slagali hokmlar Qur'anda emr edilmisdir. Bu baximdan,
satibinin sori hokmloarin tek bagina nasslardan ¢ixarilmadigini séylemasi
Qur’anin gaynaq olmasina garsi gelms togobbiisii olaraq dayorlendirile
bilmaz. Ciinki Satibi do Qur’anin Fighin birinci deracadsa gaynagi
oldugunu goebul edir. Belolikls, Satibinin davranisi Qur’anin gaynaq
olmasi maselasiyle deyil, bu qaynaqligin soklile alagslidir. Satibiye goroe

7 Gorgiin, Tahsin, flahi Sézin Giicti, s.148.

$ ibnul-Qayyim al-Cavziyys, ©bu Abdullah Semsaddin, flamul-Muvaqqiin,
Beyrut, 1998, 1, 93.

9 Bax: Gorgiin, Tahsin, //ahi Soziin Giicii, 45-71.
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tisul gaydalar1 sori dslillorden istiqrayla ortaya c¢ixir!0. Seri dolillor do
bilindiyi kimi esas olaraq Qur’an ve Siinne nasslarindan miitesokkildir.
Siinnanin doa, yoni Hz. Peygombarin s6z vo fellorinin do vehys dayandigi
ve bundan slave Siinnaye ittibanin da Qur’anla sabit oldugu diqqgate
alindiginda bir biitiin olaraq sori dolillorin tamaminin Qur’andan
cixarildig1 soylenile bilor. Basqa bir ifadeyle, Qur’an Hz. Peygombor
vasitosi ilo, itizorinde Islam elmlorinin, daha o6zol ifadesiylo sori
hékmlerin ortaya ¢ixacagl zomini meydana getirmisdir. Qur’anin, sori
hokmlarin ve ya iimumi olaraq Dinin qaynagi olmasini da belo anlamaq
miimkiindiir. Bundan olave, Qur’anin bilgiyle birlikde, bir varlq
gaynagi oldugu iddiasi da bu baglamda dogru anlasila bilor.!!

Burada Hz. Peygombarin harakat va sozlarinin baglayiciligl iizerinda
qisaca durmaq lazimdir. Hékmlorin tovatiirle ortaya ¢ixmasindan bohs
edildiyinde Hz. Peygombeorin bir ittiba gqaynagi olaraq gebul edilmasi
mithiim bir mévzu olara qarsimiza ¢ixir. Qur’anin, Hz. Peygomber’s
ittiba etmoayi omr ettiyi gercoyini toslim etmoklo beraber Hz.
Peygomborlo eyni dovrds yasayan insanlarin aslinds har seyi bilavasito
ondan 6yrandiklerini de diggate almaq lazimdir. Basqa bir ifadsyle, Hz.
Peygombor dévriindeki insanlar i¢in Hz. Peygembar vehydon 6ndo golir.
Yoni, Islamin ilk déviirlorinde insanlarin hokmii alde etma yollar1 Hz.
Peygombors ittiba etmok idi.

Seri Hokmlsrin Reallagsmasi Ugiin Dil Tok Bagina Kifaystdirmi?

Islam modaniyyati dil iizerine qurulmus bir madeniyyatdir. Allahin
Hz. Peygomboro vohy etmoasi vo Onun da bu vehyi toblig etmasiylo
birlikde Islam comiyyati ortaya ¢ixmisdir. Bu comiyyetin ortaya ¢ixmasi
vo davam etmasi baglangicdan etibaren vehy ve onun an kamil temsilgisi
vo ya agiqlayicisi olan siinna ile davamli bir slage i¢inds olmusdur. !2

Hokmlerin ortaya ¢ixisimi dil qaydalarina ssasen tohlil etmoakla
hokmlarin miitevatirle ortaya ¢ixdigini iddia etmoak bir-birins alternativ
goriislor olaraq goriiniir. Fogoat yens do dilin tok basina yetorli dalil
oldugunu sdylomak, mdévcud olan mileyyen sortlorin forziyyasine

10 Satibi, Obu Ishaq Ibrahim b. Musa, o/-Muvafagat, Huber, 1997, 1, 23-24.
' Bax: Gorgiin, Tahsin, llahi Séziin Giici, Istanbul, 2003.
12 Bax: Gorgiin Tahsin, //ahi Soziin Giicii, 45-71.
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osaslanir. Bu sortlori on xiilaso ifadeylo Islam comiyyati olaraq
adlandirmaq miimkiindiir. Bir basqa s6zle desek Qur’andaki emrlorin
bir hokm ifade edebilmssi ii¢iin Qur’ani salahiyystli bir qaynaq olaraq
gobul edon vo ona ittibaylr menimsemis olan comiyystin var olmasi
lazimdir. Sadace belo bir zomin iizerinds dilin tok basina yetorli olacagi
sOylenilo bilor. Belsliklo amrin mucebinin viicub ifade etmosi, yoni
hokm ortaya ¢ixarmasi bir Islami zomin iizorinde anlamlidir. Yenoa omr
gavramiyla alageli dil miibahiselori do bu baglamda anlasila bilor.

Burada Razinin lofzi dolillorin gotiliyi haqqindaki  bir
doyerlondirmasine yer vermoak yaxsi olardi.!3 Misllif bu moévzuya
baglamadan avval dslillor haqqinda tmumi bir prinsips isare edir. Buna
gora bir dolilin miigoddimslari ya biitiiniiyle aqlidir ve ya naqlidir ya da
har ikisinden mitesekkildir. Burada Razinin lafzi dalille naqli dalili eyni
monali olaraq isletdiyini de qeyd etmoak lazimdir.

Birinci qisim dslillor, miigeddimalarinin hamist aqli olan dalillerdir.
Belo halda miigeddimelor qati bilik ifade edirse, natico do qati
olacaqdir. Miigeddimalorin hamis1 ya da bir qismi zonni olarsa natico
do zenni olacaqdir. ¢iinki natice miigeddimaden daha gati ola bilmaz.

Raziye goére, ikinci qisim dolillor ise, miigaddimslarinin hamisi
lofzi/nagli olan dolillerdir. Raziye gbére bu ciir dolilin var olmasi
miimkiin deyildir. ¢linki Qur’an ve ya Siinnodon istidlal ede bilmak
Peygmbeorin sidqini bilmays baghdir. Peygomberin sidqi biliyi de naqli
dolillorden deyil, aqli dslillorden ¢ixarilir. Ciinki Peygemberin sidqi
movzusu da noaqli dslillore dayansaydi, dévr olardi. Natice etibariyla,
milgeddimalerinin biitiinii naqli olan dolillor hem imkansiz hem do
etibarsizdir.

Uciincii gisim, aqli vo naqli miigaddimalardan cixarilan dalillordir.
Dalillerin boyiik akseriyyati do bu névdendir.

Bu qisa malumatdan sonra Razi, naqli dalillors asaslanmanin ortaya
cixaracagl biliyin sehhatinden bahs edir vo bunu isbat etmak ii¢iin boazi
dolillor gotirir.

13 Bax: Razi, ©bu Abdullah Foxroddin o/-Brbain fi Usulid-Din, Qahirs, 1982,
251-254.
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Birinci dolil ilmul-luga: Lofzi dslillore dayanaraq dslil irali stirmak
dili bilmays baghdir. Dili meydana gatiren kalimslor do shad rivaystlo
naql olunmustur. ©had xober qoti bilik ifade etmadiyi kimi, dildeki
kolimslarin (menalarinin) ravilori do mesum olmayan oadiblordir. Belo
bir revayatin zonn ifade edoacayi do aciqdir.

Ikinci dolil nahv: Nagli dalillorls istidlal nahv biliyinin dogru ve gati
olmasina baghdir. Ciinki irab qaydalar1 menanin ortaya ¢ixmasi vo
catdirilmasinda miihiim bir funksiya ©6hdesine gotiiriir ve irabin
doyismesi do forqli menalara delalet edir. Ciircani irabi, lofzlorde gizli
olan monalar1 agiga ¢ixaran iinsiir kimi gobul edir.' irab da daxil
olmagla, nshvi meydana gotiron osas qaydalar revaystlorle tesekkiil
edir, ikinci deracsli qaydalar da onlara qiyasla sabit olur. Rovayetlarle
sabit olan esas qaydalar shoad rovaystloarls naql edildiyi {igiin bu biliklars
dayanmaq da zenn ifade edor. Buna on yaxsi misal destamaz
haqqindaki ayadir: i )

Lgé\)d\‘;jes,ga,gbe&ﬁj \;LLIABM\‘_&JJRS.&\S;\ ) gial Cpdl) Ll b
OmaSl) ) aSta g oS 55 50 ) saanal

(Ey iman edenlor, namaza durmaq istadiyiniz zaman {izloerinizi,
dirsoklare goader sllarinizi yuyun; baslarinizi mash edin ve ayaqlarimizi
da topuglara godor(yuyun/mash edin)).!5 Bilindiyi kimi dostamaz
alarken ayaglarin yuyulmasi ve ya mesh edilmesi mévzusunda ixtilaf
var. Bu ixtilafin sababi do yuxaridaki ayoadoki a&la_i kolimasinin irabiyla
olagoalidir. Bu kelime brecubkum soklinde oxundugu zaman ROgsiiu
felino aid edilmis olur ve destamazda ayaqlarin yuyulmasma dolalat
etdiyine; breulikum soklinde oxundugu zaman ise o msohu bi- felino aid
edilorak ayaqlarin mash edilmosine dalalat etdiyine hékm edilir.

Ugiincii dolil miistaroklik: Lofzi delillere dayanaraq geti bir bilik
ortaya qoymaq li¢iin dildo miistorek kolimalorin olmamasi lazimdir.
Cunki miistoroklik daniganin goesdini dogru anlamagimiza mane olur.
Bilindiyi kimi, xiisusilo danisanin gesdini anlamaq {igiin axtardigimiz
yollar da on yaxst ehtimalla qiivvetli bir texminden bagga bir sey

14 Sensoy, Sedat, Abdulqahir el-Ciircani’de Anlam Problemi, ( Istanbul, 2001),
s. 63; Curcani, Dolailul-Icaz, 28.
15 Qur’an, Maidso, 6.
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deyildir. Hal belo ikon dilde misterslik oldugu miiddatcs lafzi dolillorle
istidlal zenn ifade edacakdir.

Doérdiincii dolil haqiqat ve macaz: Lofzi dslilloere dayanaraq dolil
gotiro bilmak fi¢iin istifads olunan lafzin haqigat menasina homl edilo
bilinmasi lazimdir. Nasslarda six-six isladildiyini gérdiyiimiiz mecazlar
bu baximdan problem tagkil edir. ¢iinki dilds asl olan haqigatdir. Ancaq
lofzin haqiget manasina haml edilmasi halinda da bazi problemlorin ola
bilocoyine isaro etmok lazimdir. Bilindiyi kimi haqiqeat, lafzin vaz
olundugu menani gostormasidir. Kelimanin vaz olundugu manani, yoni
haqiget menalar da yalnizca naqlle alde etmsak miimkiindiir.16 Bu da
kolimalorin menalarinin tosbitini yens rovayatlore ve onlarin sohhatine
bagh qilar. Ravaystlorls alagali problemlers yuxarida toxunmusdug.

Besinci dolil hozf vo izmar: Loafzi dslillorle istidlalda geti natice slda
etmok ligiin hozf vo izmarm olmamasi lazimdir. Bilindiyi kimi hezf,
cimlo {nsiirlorinden birinin bir qoarinenin olmasi1 sortiyle zikr
edilmemesidir. Zikr edilmeyen bir iinsiiriin qorinoye osaslanaraq
miloyyen edilmasinin zonni bilik ortaya qoyacagi agiqdir. Nasslarda
hazfin oldugunu nazers alsaq, lofzi dalillorle istidlalin zenni bilik
meydana ¢ixarmasi qaginilmazdir.

Izmar, inkarm xabera, xoberin do inkara cevrilmasini tomin edon bir
moani qavramidir. Masalon

ALl pon andl Y

(Xeyir, gqiyamet giintine and igoram)!7 ayasi inkar goalibinde olmagqla
boarabar xaber li¢iindiir. Basqa bir ays,

Dbt ) oS8T )

(Dolalato diigerseniz deyo Allah size agiqlayir) ayasi xober goalibinda
olmasina baxmayaraq inkar ii¢iin igladilir.

Altinc1 dolil teqdim ve texir: Toqdim, ciimlodoki insiirlorin
yerlorinden svveloe alinmasidir. Bu iki ciir olur: Birincisi, ciimlodaki bir
tnsiiriin -~ hokmiinii  doyisdirmaden toqdim edilmesidir. Masslan
milbtedanin xabarini toqdim etmok vo ya mofulu failo teqdim etmak,
ikinci nov teqdim isa, bir seyi bir hokmden basqa bir hokmas naql etmak

16 Buxari, Kosful-Osrar, 1, 163.
17 Qur’an, Qiyamat, 1.
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soklinde olan toeqdimdir. Bu halda teqdim edilen insiirin irab1 da
doyisir.!8 Razinin doelalat baximinda problemli olaraq gérdilyii néqte do
bura olmalidir. Razi bu kontekstds toqdim ve toxirin Qur’anda sixligla
islondiyine do diqqat ¢okir.

Yeddinci dalil, imumilik ve xiisusilik: Xassin olmadigi hallarda amm
motlobi ifade etmok igciin kifaystdir. Ancaq xassin olmamasi yeni,
ammin islonmasi zonn ifade edir. Bu goriis, yoni ammin dolalotinin
zonni olmasi safii, honbali vo maliki mazhoblorino aiddir. Honofolors
goro iso toxsis olmus ammin da xass kimi delalati gotidir.!®

Sekkizinci dslil, nasx: Noqli dalillora asaslanmanin ilk sertlorinden
biri do nasxin olmamamasidir. ¢iinki Raziys gore nosx ehtimali dagimasi
vo bela bir seyin olmasiyla slagali problemloar, onu zenni eder.20 Nasix
vo mansuxun tosbitine dair miizakirsler vo forqli goriislor tok basina
lofzi dalillorin gatilik deyerini disiiriir.2!

Doqquzuncu delil somi tearuz: Lofzi dolillorle istidlalde diger bir
sort somi tearuzun olmamasidir. Cinki tearuzu ortadan qaldirilmaq
tictin torcihdoen istifado etmok lazimdir. Bu da sadaco zonn ifado edor.
Bundan slave semi bir tearuzun olmadigina dair biliyimiz da zennidir.

Onuncu dalil aqli tearuz: Semi tearuz kimi aqli tearuzun olmasi da
lofzi dolillorin gotilik ifade etmesine manedir. Ciinki aqli tearuzun
ortadan qaldirilmasi noaqli delilin tovilini zeruri edir. Bundan slave aqli
toaruzun da varhigit hagqidaki biliyimiz goti deyildir.22

Adi ¢okilen bu dolillor lofzi istidlalin gatilik ifade ede bilmayacoyini
gostorir. Ciinki zonni miigoddimelere ssaslanan bir istidlalin sadace
zonn ifade edeceyi getidir. Ancaq biitiin bunlar etibarsiz eden bir
movzu var; lofzi dslillorin miithtovasi miitovatir xeborlorlo sabitdir. Ona
goro do yuxarida bohs edilon ehtimallarin hamisi aradan qalxir.
Miitovatir xeboarlorin do goti bilik ifads etdiyi aciqdir. Bu sokilde Razi
lofzi dolillorle istidlalin gati bilik ifads etmasini miitovatir qavramina

18 Sensoy, Sedat, Abdulkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi, 207-208.

19 Buxari, Kosful-Osrar, 1, 587; Zorkesi, Bohr’l-Muhit, 111, 26-27.

20 Razi, al-Mahsul, fi ilmi Usulil-Figh, 1, 406.

21 Satibi, o/-Muvaftaqat, 111, 100.

22 Bax: Razi, ©bu Abdullah Foxraddin o/-Brbain fi Usulid-Din, Qahirs, 1982,
251-254.
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baglayir. Bilindiyi kimi tevatur, dil xaricinds var olan bir faktdir. Beloco
dilin tok basina yetorsiz qaldig1 hallarda basqa faktorlar ise garisir. Bu
da hokmlerin gaynaginin tok basina dil, belsliklo lofzi dslillor ola
bilmayacayini iddia etmak li¢iin bir asas ola biler.

Summary

An assay on the way of realization of Islamic rules

There are two approach about realization of Islamic rules. First,
Islamic text enough for realization of rules. It doesnt mean that other
factors besides of texts has not importance. Because this approach
requires suitable Islamic ground. Second, realization of Islamic rules
depend of some practices.
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MOZHOBLORO GORO UC TALAQIN
BiR ANDA VERILMOSI MOSOLOSI

Dr. Ohmad Niyazov”

GIRIS

Ug talaqin bir anda verilmosi, Islam bosama hiiququnun miibahisali
masalalorindon biridir. Bu, kisinin xanimina, “sen ii¢ va ya daha ¢ox talagla
bogsan” demasi ilo hiiquqi baximdan hokmiiniin na olacagi mososlasidir.
Mévzuya kegmodon ovval Islamim talaq bohsine iimumi bir baxis yerindo
olar.

Molum oldugu kimi Quran, kisiyo li¢ dofo bosaya bilmo solahiyyati
vermisdir'. Bir yaxud iki talagla bosadigi gadinla evliliys davam etmo
imkanlar1 var. Kisi bozi hal vo davranislar ilo bunu oldo eds bilor.* Ancaq
kisi xaniminmi ii¢ talagla bosadigi anda or-arvad nikahi davam etdirmok
istorlarso Quranin bu mévzudaki gadagasi onlar {igiin bir maneadir. Bununla
bagl ays asagidaki kimidir:

“Ogor (kisi) dvratini yena do (liciincii dofa) bosarsa, o zaman (qadin)
basqa bir oro getmomis ona (evvelki orino) halal olmaz. (Ikinci ori) onu
bosadiqdan sonra Allahin (sr-arvadliq haqqindaki) hadlorine (hékmlaring)
riayat edocoklorino inamlar1 olduglari toqdirds, (homin gadinin avvalinci ori
ilo) tokrar evlenmasinds giinah yoxdur. Bunlar anlayan bir qdvm iiciin
Allahin bayan etdiyi hadloridir (hokmloridir).” *.

* Baki Islam Universiteti Zaqatala $6basi miiollimi.

! Bogars, 2/229.

> Bosama hiiququnda buna “ric'ot” deyilir ki, kisinin bir yaxud ikinci bosama
sonrasinda iddo igorisindoki xanimi ilo s6zlii vo ya feli miinasibat quraraq ona
qayitdigimi bildirmasidir. (Ciircani Ali b. Mohommoad, Kitabut-Torifat, Tohqiq:
Abdurrohman Marasli, Beyrut 2003, s 189; Mehmet Erdogan, Fikih Terimleri
Sozliigii, Istanbul 2005, s 481.)

3 Bogara, 2/230.
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Onu da geyd edok ki, siinnays uygun olub olmamasi baximindan talaq
iki yers boliiniir. Quran vo Hozrot Peygomborin siinnssinde miisyyan-
losdirilmis osaslara miivafiq bosama “siinni bosama”, bu osaslara miivafiq
olmayan bosama iso bidot monasinda “bid i bosama” adlanir.* Aybast (heyz)
halindaki gadinin bosanmasi, tomizlondikden sonra cinsi slagads olaraq
bosama va bir dofods ili¢ bosama bid'i bosamadir va biitiin mazhablors gors
giinah hesab edilir.’

Islam hiiquq alimlorino géro siinni yaxud bid'i bosamalarin hom dini,
hom do hiiquqi cahati var. Bu baximdan dini cohotdon gilinah hesab edilon
bosamalar, hiiquqi cehstdon bazon gabul edilmis, bazen do radd edilmisdir.
Tabii haldir ki, bu daha ¢ox mazhab alimlarinin goriiglorinds 6ziinii biiruzs
verir. Ciinki belo bosamalar bid'i bosamalar olub, hiiquqi naticasi tilomanin
toyin edacayi hokmo baghdir. Mohz bu baximdan {i¢ talaqin bir dofado
verilmoasi mosalosi hom mozhoblorin hom do mozhab igi ixtilaflarin ortaya
¢ixmasina sabab olmusdur.Onlarin genis izahi iss asagidaki kimidir.

I. Kisinin ii¢ bosama haqqini bir anda vermasi haramdir goriigii

Ohli-Siinnat vo Cofari moazhabinin miittafiq oldugu goriislorden biri do
ii¢ talaqmn bir dofodo sdylonmosi ilo hokmiiniin haram olacag1 mosalasidir.”

4 Hayrettin Karaman, Islamda Kadin ve Aile, Istanbul 2006, s 110; Abdulvahhab
Xallaf, Ohkamu I-Ohvali’s-Soxsiyya fi -Soriati'I-Islamiyya, Kiiveyt 1990, s 143;
Hilli, Mihoqqiq ©Obul-Qasim Nocmoddin Cofor b. Hasan ol-Huzoli, al-
Muxtasarun-Nafi fi Fighil-Imamiyya, Qum 1989, s 222.

> Xallaf, e.a.a., s 143; Quleysi Oli ©hmod, Ohkamu I-Usra fi s-Soriati I-Islamiyya,

Sana 1993, 1, 84.

Umumiyyatlo demok olar ki, bid'i talagin hom do hiiqugi baximdan meydana

golocoyi ©hli-Siinnot iilomasina xas xiisusiyyatdir. Imamiyys vo Zahiri mozhoblori

ilo Ibn Teymiyya vo Ibn Qayyim ol-Covziyya iso talagm ancaq siinni olanin1 qabul
edib, dinin haram saydigi bid'i talaqn noinki dini hstta, hiiquqi temslinin da
olmadigini iddia etmisdirlor. (Hilli, Ibn Idris Miihaqqiq ©bul-Qasim Nocmoddin

Cofor b. Hasan ol-Huzoli, Soraiul-islam fi Mosailil-Halali val-Haram, Beyrut,

Tarixsiz, I1I, 18-23; Magniyys Mohommod Cavad, Fighul-Imam Cafar 2s-Sadiq,

Beyrut 1966, VI, 14.) Hotta, Cofori mozhobindo siinni talaq sohih vo moqgbul

bosama monalarinda isladilmisdir. (Amili, Vasailus-Sia, XXII, 106-113.)

Murtaza, ©bul-Qasim ©li b. Hiiseyin Seyyid Serif, Resailus-Serif el-Murtaza,

Tohqiq: Ahmed el-Hiiseyni ve Mehdi Reca’i, Qum 1985, 1, 244, Hilli, Seraiul-

Islam, III, 18; Sistani, Muhsin el-Hakim Oli el-Huseyni , Minhacus-Salikin, Qum

1996, 111, 154; Xoyi, ©bul-Qasim el-Musevi , Minhacus-Salihin, Necef 1972, s

331. Zahiri mozhobi, ibn Teymiyyo vo ibn Qayyim ol-Covziyyo do Cofarilorlo

6

N
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Ancaq hiiquqgi baximdan naticesino golinca istor ©hli-Siinnat, istor Cofari
mozhobi miixtalif goriisler iizorinds fikir bayan etmisdirlor.Bu baximindan
Cofori iiloma arasinda iki fikir movcuddur. Bunlardan biri kiginin bu ciir
sOzlii tosorriifii haram oldugu {igiin hokmsiiz vo hiiquqi hec¢ bir natico
meydana golmoyacayi, digori iso bir talaq hagqmin meydana golmis olacagi
iddialaridir.® Onlara goro kisinin xanimmini bosamasi ii¢ talaq haqqi ile
mohdud olup haqqin istifade edilmesindo xiisuson tok tok ve tomkinli
istifadosi sortdir’. Artiq ikinci bosamanmn arxasindan kisi xanimina
qayitdigdan sonra son haqqi ilo {igiincii dofs bosarsa qadin basqasi ilo
evlonmodikco ona haram sayilir'®. imamiyyo bu ciir ii¢ bosama haqqinda
icma etmisdirler'".

Ohli-Siinnat bir dofo do ili¢ bosamay1 bid'i hesab etso do belo s6ziin
miitloq bir hiiquqi hokmlo naticolenacayi royinde miittafiqdirlor.”* Bu ciir
bid'i talaq naticesinds ya bir bosama, ya da ii¢ bosamanin meydana galacoyi
haqqnda iso ixtilaf edorok iki grupa boliinmiisdiirlor. "

Fikirlorin miixtslifliyi masslasine ke¢gmodan avval qeyd etmok lazimdir
ki, Imamiyys, {i¢ talaqn bir anda verilmosini Quranin “agiq hdkmiine”
muxalif hesab edorok (ii¢lin bir anda verils bilacayini) qobul etmomisdirlor.
Onlara gora “Cl s @\l / Bosama iki dafodir”'* ayeti, Quranda kegon a3
O S yadl an ) / Sonra goziinii tokrar tokrar ¢evir bax”"> yoni €58 33,87 /
tokrar tokrar baxmaq monasindadir. iki baxis deyil, bir baxisin arxasindan
gayidib bir daha baxmaqda oldugu kimidir. Digar cahat iso odur ki, bir isin
goriilmomasi amri gadagay1 (nohyi) dogurar. Bu soboblo “dl e G3all” “talaq

eyni goriisdadirlor. Bax: ibn Hazm, ©bu Mohommad Oli b. &hmad b. Soaid al-
Ondoliisi, al-Muhalla bi'l-Asar, Tohqiq:Abdulgaffar Siileyman, Beyrut 1987, XI,
23.

¥ Eyni osorlor, eyni yerlor.

% Tobrizi, Yusif el-Medeni, Minhacul-Ahkam fi’n-Nikah ve t-Talak, Tarixsiz, 1998,
I, 486.

' Kuleyni, Kafi, VI, 66; Qummi, el-Faqih, 111, 502.

""" Amili, Mohommod Comaloddin ol-Mokki Sohidi-Sani , ar-Ravzatul-Bohiyys fi
Sarhi Lum’atid-Damagsqiyya, Beyrut, Tarixsiz, VI, 43.

2 Muhammed Seltut — Ali Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, Cev. Said Simsek,
Istanbul t.y, s 107; Quleysi, e.a.e., s 73.

13 Quleysi, e.a.e., s 85-90.

' Boaqora, 2/229.

" Miilk 67/4.
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iki dofadir” amri onun ¢ox iglonmasi haqqinda bir gadagadir. Qadagalar iso
fasada dolalat edor'.

Usuli ekolun banisi ©bu Cofar ot-Tusi (v.460/1068)'7 bu yorumlarin
Cofari faqihlorinin hamisinim istidlali oldugunu bildirmis,'® vo buna 6ziiniin

3 b

G’
demosindon sonra arxasindan ii¢linciiyli qeyd etmis olmasi ils talaqin ayri-

bozi fikirlorini do slave etmigdir. Ona gora Allahin, ayads Once

ayr verilmosi basa diisiiliir. Yeno ayonin davaminda “oleaby g 5 yaxud
“lYills & omrlorinin “no iki dofo no do ii¢c dofo tok kolmo ilo eyni anda
yerino yetrilo bilacoyini”, sOylodikdon sonra bunu “lian” bohsindoki
sahidliyin ayri-ayr1 dord defo tokrarlanmasinin vacib olduguna oxsadaraq
eyni seyin burda da kegorli olacagimi iddia etmisdir'”.

Bu moévzuda Seyx Miifidin (v.413/1022) nazari calb edon geydlori iso
belodir: “Biitiin ©hli- Islamn ittifaqmna goro ritkkuda “Siibhano Rabbiyal-
Azim” dedikdon sonra arxasindan “solison” demokle ii¢ tosbih,
Homdiilillah” dedikdon sonra arxasindan “agran” demakls on tasbih, seytan
daslayanin bir das ataraq ardindan “yeddi” demasi ilo vo yaxud lianda
“ashadii Billah arbean” demoklo hokmiin yerina golmoyacayi kimi « (ida <l
G 3 ” demokls do hokiim gobul olmaz” %°.

Burda digget edilmosi lazzm olan bir sey var ki, Imamiyyonin
gabaqcillarindan olan bu iki alim ds {i¢ talaqin bir anda sdylonmasinin
miimkiin olmayacagini, haqqnda hokiim var olan basqa mosolalora

13

al-

' Kazimi, Fazilulcevad, Mesalikul-Efham ila Ayatil-Ahkam, Tohqiq: Mohommad
Bagir el-Behbudi ve Mohommad Bakir Sarifzado, Tahran, 1986, 111, 3-36-74.

' imamiyys fighinin on bdyiik alimi (Seyxut-Taifs) sayilan ©bu Cofor ot-Tusi
miiollimi Seyx Miifidden sonra Usuli ekolun biindvrasini daha da dogiqlosdirerok
sistemi miioyyon etmisdir. Sori dolillori Quran vo Siinno ilo mohdudlasdiran
Oxbari ekoldan forqli olaraq dinds dslillarin quran, siinns, icma va agildan ibarat
olacagi fikrini yekunlagdirmigdir. ©lave molumat ii¢lin bax: 9li ©Ohmad Salus,
Fighu’s-Siati’l-Imdmiyys va Mevadiu’l-Xilafi Beynahu va Beyna’l-Mazahibi’l-
Orba’a, Kiiveyt, 1987; Mozlum Uyar, Imamiyys Siasinda Diisiince Ekollari-
Oxbarilik, Istanbul 2000.

'8 Tusi, ©bu Cofor Mohommod b. El-Hasan Seyxut-Taife, et-Tibyan fi Tefsiril-
Quran, Tohqiq: Mohammad Riza el-Ensari el-Qummi, y.y. /988, 11, 246.

' Tusi, eyni oser, eyni yer.

? Miifid Seyx Obu Abdullah Mohommad, el-Fiisulul-Muhtara, (Nsr: el-Mutemerii
li’s-Seyh Miifid) Qum 1980, s 178.
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bonzodorok ortaq illat* axtarigina girmis vo qiyas metodundan istifado
etmisdirlor. Halbuki, Cafori (iisuli) foqihlori dordiincii dslil olaraq agli osas
alib, qiyast roddedorkon bunu dslil gobul edonlori agir sdzlorlo ittiham
etmisdirlor’’.

Ohli-Stinnat  alimlorine golince onlar, siinnoys miivafiq olmayan
bosamalarin hiiquqi qiivveye malik olacagi masslasini asagidaki isnadlarla
miidafis etmisdirlar.

1. Cuma namazi osnasinda alig-veris etmok ays ilo gqadagan
edilmisdir.”® Ancaq o anda ticarotlo mosgul olanin giinah islomasino
baxmayaraq ticarati magbuldur.

2. Ibadotin qosb edilmis orazids yerino yetrilmosindon Allah vo Rosulu
razi olmaz ancaq, onun gabul edilmayacayini he¢ kas iddia eds bilmaz.

Siinnoys miivafiq olmayan bosamalar da beloadir. Bosayan kos aya vo
hadislerin prinsiplerine riayst etmozso milamiloesinin naticesi olsa da 6zi
giinahkar olar.”® Ehli-Siinnet alimlorinin basqa bir dolili iso belo bir
bosamay1 Peygombor oleyhissalamin talaq saydigi bozi rovayotlordir.**
Onlardan biri do Ibn Omor hodisindoki “monim xammimi aybasi ikon
bosamam, bir talag sayldy” ifadesidir.”

* Osli dolillorden Qiyas metodunda, haqqida hokm olmayan bir massloni hagqinda
hokm olan maesaloya qiyas edorkon, 6lgorkon bu iki mosslo arasinda qurulacaq
miinasibatin adidir. Yoni birini birins 6lgmays imkan veran ortaq banzorlikdir ki,
hokmiin qoyulmasina lazim olan miinasib soraiti ohato edon miinziabit (askar)
vasfdir. (Abdulkerim Zeydan, el-Vociz fi Usulil-Figh, Beyrut 1994, s 195; Vehbe
Zithayli, Fikih Usulu, Terc: Ahmet Efe, Istanbul 1996, s 56, Erdogan, e.a.s., s
246.)

! Bax: Miifid Seyx, ©bu Abdullah Mohommad, el-Ixtisas, (Nsr. el-Mutemeru lis-
Seyx Miifid) Qum 1989, I, 108-109; A. mlf, et-Tozkira bi Usulil-Figh, (Nsr. el-
Mutemeru li’s-Seyx Miifid) Qum 1993, s 38, Kasiful-Gita, Mohommad Hiiseyin,
Aslug-Sia ve Usuluha, Beyrut 1981, s 121.

*2 Cuma 62/9.

# fbn Humam Komaloddin Mohommad, Fathu I-Qadir, Misir 1897, 3, 24; Sévkani
Mbohommad b. Oli, Neylul-Ovtar Serhu Muntaqa’l-Oxbar min Shadisi Seyyidil-
Axyar, Qahire 1952, VI, 245; Hamdi Déndiiren, Delileriyle Aile Ilmihali, Istanbul
1995, s 405.

24 Buxari Talaq, 2; Nosai, talak 6.

% Buxari Talagq, 2.
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I1. Bir anda ii¢ dofs bosamanin ii¢ sayillacagimi iddia edanlor

Dord mozhob imami da daxil olmaqla sohabe va tabeunun oksariyystine
gore bidat do olsa eyni anda birdon ¢ox bosama maqgbuldur, sdylonan ragam
vo ya tokrarlanan talaq meydana g:al:ar.26 Bosama aninda ii¢ vo daha c¢ox
miqdarin toloffiizii ilo talaq bain xiisusiyyati gqazanar vo o andan etibaron
gadin bosayana haram olar. Bundan sonra evliliya davam etmak istorlorso
qadmn basqasi ilo evlonmodikco ona halal olmaz.*’ Digor roy sahiblorinin
Oziinamoxsus dslillori oldugu kimi bu goriisii iddia edonlorin do roylerine
miivafiq dslillori mévcuddur. Onlar asagidaki kimidir.

1) Qurandan dslillori: “Bosama iki dofadir, ondan sonra yaxsi dolanmaq
(qadin1 yaxs1 saxlamaq), ya da xoslugla ayrilmaq (buraxmagq) gorokdir. .......
Ogor (kisi) dvratini yena do (ligiincii dofo) bosarsa, o zaman (qadin) basqa

2% ayoloridir. Isnad cohati

bir oro getmamis ona (avvalki arino) halal olmaz
is9, ayanin istor bir istar ii¢ olsun bosamanin meydana golmasinds har ikisine
samil olan imumi moenasidir.”

2) Haodislordon bir nego dolillori vardir. Onlardan biri Uveymir ol-
Aclaninin miilasno hadisoesidir. Uveymir xanimi ilo miilaons etdikdon sonra
Rosulollahin (s.a.s.) hiizurunda xanimini {i¢ dofo bosadi. Rosulsllah (s.a.s.)
buna miidaxilo etmadi.*

3) Sohabodon Hz. Abdulah b. Mosud, Hz. Omor vo Hz. Ibn Abbas vo
bagqalarmin bu movzuda bazi fitvalart isnad edici faktorlardir. Belo ki,
onlardan biri do ibn Abbas (r.a) terafindon verilon fitvadir. Onun yanina bir
adam goldi vo ona mon xanimimu ii¢ talagla bosadim dedi. Ibn Abbas, bir az
siikut etdi. Sonra adama: “siz bozon axmagqliq edirsiniz. Sonra monim
yanima golib, ey Ibn Abbas! ey ibn Abbas! deyirsiniz. Uca Allah: “kim
Allahdan qorxarsa Allah onun {igiin bir ¢ixis yolu tapar” deyir son iso
Allahdan korxmadigin iigiin sona bir ¢1x1s yolu tapa bilmerom” dedi.”’

% fbn Riisd Obul-Valid, Bidayatul-Miictahid, Beyrut 2002, 1I, 60; Ibn Qudamo
Miivoffoqaddin ©bu Mohommoad, al-Mugni fi Fighi'l-Imam Ohmad b. Hanbal ag-
Seybani, Beyrut 1984, V, 104; Mohommod Obu Zohra, sl-Ohvalus-soxsiyya,
Qahirs 1957, s 304-309; Karaman, e.a.a., s 111.

7 Merginani, e.a.e., II, 61

% Bogoro 2/229-230.

2 Quleysi, e.a.a., 11, 86.

30 Buxari, Talaq, 16; Miisliim Talaq 17.

3! Buxari, Talaq, 4.
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4) Talaq bir haqq olaraq kisiys aid olub, onun miilkiyyati kimidir. Kisi
bu hiiququnu istifads etmodo ixtiyar sahibidir. Ug¢ ayr1 vaxtda istifado edo
bildiyi kimi, hamisini bir yerds ds istifade etmo hagqina malikdir bu da giyas
dolilino osaslanir.*?

Cafori mozhab alimlarinin ¢ox sayida verilon talaqin naticosi baximindan
monimsadiklori iki ayr1 goriislorden biri belo bir tesorriifiin batil olacag,
digori iso yalniz bir talagin meydana galacayidir. S6vqani (v.1250/1737),
Imamiyyo iilomas1 arasinda bozilarinin bir anda verilan ii¢ talaqn {igiiniin do
kegorli olacagmi soylodiklorindon bohs etmisdir’”. Qeyd etmok istodiyimiz
odur ki, ii¢ talaqin bir anda boyan1 Cofarilora gore yuxarida da geyd ettiyimiz
kimi ya batil ya da bir talaq sayilmisdir’®. ki ve ya ii¢ talaqmn bir anda
verilmosi, haram sayildig1 ii¢lin meydana golmoyacayi, bu hokiim {izerine
icma hasil oldugu vo eyni zamanda bunun Imamiyyo mozhobinin
zoruriyyatindon hesap edildiyi do bozi alimler torafindon naql edilmisdir®’.

Uc talaqmn bir anda sdylonmosinin sohih olmadigi haqqindaki
Imamiyyenin ittifaqm Seyx Miifid belo boyan edir: “Imamiyya, kisinin iic
talaq arasinda iki dofs ric’at etdikdon sonra {igiincii dofs bogamasindan bagqa
lic talaqin meydana golmoyacayi haqqinda miittafigdir. Ik bosama ilo ikinci
bosama arasinda ric’st olmadiqdan sonra iki talaqda beladir. Hor kim
bosadig1 qadina ric’at etmazss bosadiqdan sonraki bosamasi mogbul deyil.
Ohli-Siinnat (amma) bunun aksina icma etmis vo bosamalar arasinda ric’at
olmadan ii¢ talaqin meydana galo bilocayini iddia etmisdirler.”*

O da var ki, Imamiyys figh odaobiyyatinda ii¢ talaqmn kecorli olacag
haqqinda geyd edilmis sadocs bir fitvaya rast golmok miimkiindiir ki, bu da
sortli bir fitvadir vo asagidaki kimidir:

32 ibn Qudamo, e.a.a., VIL, 105; Vohba Ziihayli, ol-Fighul-islamiyyu vo &dillotuh,
Damasq 1997, IX, 6934.

33 Bax: Sovkani, e.a.a., VI, 245.

34 Hilli, Sora iul-Islam, 111, 18; A. mlf, Muxtasarun-Nafi’, s 222; Sistani, Minhacus-
Salihin, 111, 154; Humeyni, Ziibdetii’l-Ahkam, s 213.

%> Nocofi, Mohommod Hasan b. Bakir b. Abdurrahim, Cavahirii’l-Kelam fi Serhi
Sera’i’il-Islam, (Tohqiq: Mohommad, el-Kugani) Beyrut, Tarixsiz,, XXXII, 81;
Amili, er-Rovzatul-Bahiyye, V1, 18; Sistani, Minhacus-Salihin, 111, 154

3% Miifid Seyx ©bu Abdullah Mohommod, el-flam, (nosr. ol-Mutemeru lis-Seyx
Miifid,) Qum, 1992 s 39.
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“Ug talaqm bas veracayi inancinda olan ©hl-i Siinnot bir kisinin Sio
xanimini voya oksina bir evlilikds, ii¢ talaqla bosama tozahiir ederss bu ii¢
olaraq meydana golo bilor”.”’

Rovayotlora golinco iso, li¢ talaqin meydana golmesi mdvzusundaki
Saidul-Umavinin Cafari-Sadiqden naql ettiyi rovayast beladir:

“Cafari-Sadigdon bir maclisda ii¢ bosama haqqinda sorusdugum anda
mana belo dedi: “Mona géra bu kegorlidir. Babama (Mahammad Bagir)
golinca isa o bunu bir bosama sayard1”’>® Xobori izah edon Amili rovayot
haqqinda belo deyir: “Imamun ii¢c bosamay ii¢ saymasi taqiyyadon
saytlmigdir” deyarak bunun 9hli-Siinnat (ammenin) goriisiine miivafiq ifade
oldugundan tagiyya™ hesab etmis vo mozhobin ii¢ talaq haqqmdaki
hokmiiniin ancaq bir sayilacagim miidafis etmisdir.”

III. Uc talaq hagqumn bir anda verilmasi ilo hiiquqi hicbir natico
hasil olmayacag goriisii

Coforilordon bu fikri iddia edon Ibn ©Obi Agil, Serif Miirtaza
(v.436/1236), Ibn Hazma et-Tusi ve Beyaziye (v.877/1472) gore bir sdzle iic
talaqin verilmesi bid’i talagdandir. Ciinki bid'i talaq zaman ve istifado edilon
s6z baximindan iki hissoys boliniir. Aybasi (heyz) halinda yaxud
tomizlondikdon sonra cinsi alageds olan qadinin bosanmasi zamana gore

3T Hill, al-Muxtasarun-Nafi, s 222; Sistani, Minhacus-Salihin, 111, 155; Xoyi,
Minhacus-Salihin, s 331.

¥ Amili, Vesailus-Si’a, XXIL, 65.

** Imamiyyodo toqiyya, batinin gizli tutulmasi vo oldugundan basqa gostorilmosidir.
(Tusi Seyx ©bu Cofor, o/-Omali (Nosr: Darus-Soqafo) Qum 1993, s 281; Nasir
Mekarim Sirazi, Takiyye, (Torc. Hasan Uzuncam) Istanbul 1992, s 9.) Bunun
tomollori Imam Rizaya aid edilon “Bizdon naql edilon xabarlor icind> do
Quraninkina banzor miitasabih ifadalor vardir. Eyni ilo Quraminkina banzor
muhkam ifadalor do vardir” (Qummi Seyx Saduk Ibn Babaveyh Ali b. Huseyin,
Uyunu axbarir-Riza, Nasr:Darul-Alom, Qum 1958, I, 290.) ravayatina va Cofer
Sadiqge aid edilon “Moandan insanlarin (ammanin) séziina banzayan bir sey esitsan
bil ki, onda taqiyys vardir. Insanlarin (ammonin) séziina banzomayon bir sey
esitson onda taqiyya yoxdur” (Tusi, Tohzib, VII, 97; A. mif, Istibsar, 1II, 318,
Amili, Vasailu’s-Sia, XXII, 285, Maclisi, a.g.e, II, 252. )rovayatlorino dayanir.

3% Eyni osar, eyni yer.
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bid'i; sorto bagh ve ya bir maclisda verilon {i¢ talaq s6z baximindan bid’i
talaqdir vo haramdir.*

Seyyid Miirtaza c¢ox verilon talaqgin hokiimsiiz olacagi royini qiyas
metodundan istifads edarak belo dalillondirmisdir:

“Ual ¢S 433 ¢ ¢ / Oraya giren toxunulmaz olar™' ayesindo ilahi
muradin  xobor deyil omr olmasidir. Buna gdre oraya gironin
toxunulnazligiin tomin edilmasinin vacibliyi bir “omr” oldugu kimi, « &>l
42 ayasindo do biri digorini hokiimlori ilo barabor
vo ardicilliq sorti ilo “iki dafo bosayin” bir amirdir. Yoni, ikisinin do eyni
vaxtda olmayacagidir.”

Hozrat Olidon golon rovayot Imamiyyanin istinad ettiyi osas dolil olub

Q8 bosama iki dafadir

belodir: “Bir moaclisds ii¢ talagla bosanmis qadinlardan ¢okinin ¢iinki belo
qadinlar or sahibidirlor™* Bu moévzuda Abdullah b. Cofor, Soffanul-
Cemmaya belo bir rovayst noqletmisdir: “Adamin biri Imam Sadigs bels
sordu: “Moan xanimimi bir maclisda ii¢ dafo bosadim. Bunun hokmii nadir?
Imam Cafor bu vaziyyatda:

-Bunun bir zorori yoxdur. Kim bir maclisda ii¢ talagla bosarsa talag
meydana galmaz. Siz Allahin kitabindaki bu ayani oxumadiniz mi? “Ey
Peygombar! Qadinlart bosadiginiz zaman onlart iddalori miiddatinda
(tomizlondiklorinda) bosayin va iddai saymn...” Allahin kitabina va Siinnaya

* Ummani, ibn Ebi ki, Fikh’I-Ummani, y.y, tsz, s 467-468; Murtaza, Obul-Qasim
Oli b. Hiiseyin Seyyid Serif, el-Intisar, BAeyrut 1 1985, s 129; Tusi, Ibn Hamza
Imaduddin, el-Vesile ila Neylil-Fadile, Qum 1987, s 322; Beyazi, ©li b. Yusif en-
Nebati, es-Swratul-Miistekim, Necef, 1964, 111, 192.

“' Ali Imran 3/97.

2 Bogaora, 2/229.

® Miirtaza, el-Intisar, s 134-135. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, Sorif Miirtaza,
0ziine aid edilen “Resailul-Miirtaza” adli basqa bir aserinds 58-ci masalo olaraq
olo aldig1 “bir maclisda ii¢ talag vermanin hékmii” haqqinda belo dediyi qed
edilmisdir: “Mozhobin etimad etdiyi ve omol etdiyi sohih goriis, bir talaqin
meydana golocoyi goriisdiir. Motobar gortlorin tam yerino yetrildiyi vo ayrilmaq
iiclin talaqin toloffiiz edildiyi bir voziyyatds talagin meydana golmayacayi neco ola
bilor?”. (Miirtaza, Rasail, I, 244.) ©hmod ol-Hiiseyni vo Mehdi Racai torofindon
hazirlanan bu mocmuonin ona aidiyyeotinin todqigqe agiq olmasi vo ona aidiyyati
dogiq olan “ol-Intisar” osorinde iso meydana golmoyocoyino dair genis yer
ayiraraq aqli vo noqli dalillorle isbat etmoya galismasi haqigotdo Miirtozanin belo
bir talaq tosarriifiinu sohih saymadigini gostarir.

* Qummi, e.a.o., 11, 124.
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miixalif olan hor gseyin kitab ve siinna ¢orgivasinda asaslandiriimast
lazimdir.”®

Bir anda verilon ii¢ talaqin batil olmasi haqqinda dolillordon biri do
Imamiyyo haodis adobiyyatinda Abdullah b. Ibn Omor haqqinda varid olan
hadisodir. Bunlardan biri ©bu Basirin Coaferi-Sadiqden ravayat ettiyi
asagidaki xobordir.

Imam Sadiq buyurdu: “Kim aybasi/heyz halindaki xanimini bir maclisd
ii¢ talagla bosarsa bir sey meydana galmaz. Ibn Omerin heyzli hammin iic
talagla bosadigi anda Roasuldllah (s.a.s) onun talaqimi saymamigdir.
Rosuldllah (s.a.s) bu talagi qabul etmadi vo “Allahin kitabina va siinnaya
miixalif olan har sey Allahin kitabina ve siinnaya dondorilir. Talaq, ancaq
idda hokiimlorina riayat edildiyi talagdur. ”*°

Bu rovayst haqqinda Tusi, tofsirinds bir az sonra agiqlayacagimiz oks
goriisii miidafis etmosi ilo yanast bu mévzudaki xabarlori bir bab basliginda
belo adlandirmisdir: “Bosanmaya miivafiq qadinin bir maclisda ii¢ talagla

bosayann bir talaq meydana galacayi babr™"’

. Yuxarida geyd edilon rovayat
haqqinda ise o: “Onun (ravayatin) viirud sababinin ya qadinin heyzli halinda
ola bilacayi ya da “li¢ talaq” demoasinda bir eyib olmamasi, ¢iinki bir talagqin
meydana galacayi” izahmi etmisdir”®. Homg¢inin mithoddis fogih Hiirr el-
Amili (v.1104/1692) do imam Caferin, rovayotds ifado edilon “id: ol”
sOziinii birden ¢oxunun kegarli olmayacagina samil ederok Tusinin mogsada
uygun bir goriisde oldugunu bildirmisdir*.

IV. Ug talaqin bir anda verilmasini bir bosama qoabul edonlor

Sohabe, tabeun va sonraki nosilloro moensub bir ¢ox miictohid, Ibn
Teymiyya, Ibn Qayyum ol-Cavziyys, S6vqani, Soltut, Sayis, ©bu Zohra vo
zomanomizin métober alimlorindon Xeyroddin Karaman™ ilo Cofari

4 Himyeri, ©bul-Abbas Mohommad b. Cafor, Kurbul- Isnad, (Nsr: el-Mektebetii’n-
Nebevi) Tahran 1993, s 30; Amili, Vesailus-Sia, XV, 317; Tusi, Tehzib, VIII, 54;
A. mlf, Istibsar, 111, 287.

* Himyori, a.g.e, s 30; Amili, Vesailus-Sia, XXII, 64.

4 Tusi, Istibsar, 111, 287.

* Ayni eser, ayn1 yer.

¥ Amili, Vesailus-Sia, XXII, 64.

% fbn Qeyyum ol-Cévziyya, I'lamul-Miivoqqiin an Rabbil-Alomin, Beyrut, Tarixsiz,
111, 41-52; Ziihayli, ol-Fighul-islamiyyu., IX, 6927; Ebu Zohra, e.a.a., s 309; Sayis,
e.a.o, 117; Karaman, e.a.a.,s 111.
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fagihlorin Seyx Miifid vo Seyx Tusi basda olmagla oksoriyyati’' cox verilon
talaqin bir bosama sayilacagi fikrinds miittofiqdir.

Ovvalca onu geyd edok ki, Seyx Tusi bu moévzuda belo demisdir:
“Quranda “Ey Peygombar! Qadinlari bosadiginiz zaman iddalari miiddatinde
(tomizlondiklori vaxt) bosayin ve iddani saywn..”” ayesinin monasi belodir:
“Ey Peygombor! Ummotino de! Qadmlar1 bosadigimz zaman onlari
tomizlondiyi vo cinsi miinasibatin olmadigi bir zamanda, digor sortlora do

9953

riayst edorok bosamalart lazimdir™”. Tusiys gore bosamaq, ancaq iddoni

saymanin miimkiin oldugu bir vaziyystdo magbul olar. Ona gore “ ”nin
monasi ” soklinds baga diisiiliir. Hotta, ona gore ays belo do qgirast
edilmisdir, ancaq ayani bu ciir girast etmok dogru olmasa da siibho yox ki,
Allah bu menani nazords tutmusdur.>

Fagihlorin iddialarma delil toskil eden bir basqa mosnod Imamlarin
birdon ¢ox ravayatleridir ki, onlarin bazilori asagidak: kimidir.

Cofoari-Sadiq belo demisdir: “Ogoar bir kimse xamimini tomiz olmadig
halda ve ya Allah Taalamin géstordiyi kimi iddasini nazora almayaraq ii¢
talaq ve ya bir talagla bosarsa, onun talaqi talaq deyildir. Ogar xanimi tomiz
oldugu vaziyyatdo onunla cinsi miinasibat olmadan iki adil sahidin
hiizurunda ii¢ talagla bosarsa bu bir talag sayilir ve digor iki talagi batildir.
Amma agar bir kas, Allahin amr ettiyi kimi xanmimini idds miiddatina riayat
edorak ti¢ dafa bosarsa, artiq xanimu ona haram olar. O qadin baska bir kisi
ilo nikahlanmadikea ilk kisisina halal olmaz.”

Burada onu da geyd etmok lazimdir ki, kisinin xanimma  <aai 3l <l
LY son yarim talagla bossan” demasini mozhob alimlorinin oksariyyati bir

! Miifid, el-Fiisulul-Muhtara, s 175-188; Tusi Obu Cafor Mehammad b. sl-Hasan,
en-Nihaye fi Miicerredil-Fikh vel-Fetava, Beyrut 1970, s 512; Hilli, Muxtasarun-
Nafi’, s 222; Tobrizi, Minhacul-Ahkam, 1, 486; Tabersi, Mecme 'ul-Beyan, X,40;
Xoyi, Obul-Qasim el-Musevi, el-Beyan fi Tefsiril-Quran, Beyrut 1974, s 512;
Nocofi, a.g.e, XXXII, 82; Hilli, Abdulkerim, el-Ahkamul-Ca feriyye fil-Ahvali’s-
Saaahsiyye, Beyrut 1985, s 84; Humeyni, Ziibdetii'I-Ahkam, s 213.

%2 Talaq 65/1.

33 Tusi, et- Tibyan, X, 29-30.

>* Eyni osor, eyni yer.

5 Amili, Vesailus-Sia, LXV, s 319.
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talaq saymisdir’®. Ciinki hokma istinad sayilan rovayat Hz. ©li’nin asagidaki
sOziidiir:

“Kisinin xammina ‘48 Caas $Wa <517 demoasi bir talagdir. Ciinki
talagda béliinme yoxdur™’.

Eyni goriisii monimsayon Ibn Qoyyum, miixaliflorino qarst bir sira
dolillor sadalayaraq, onlarin baslicasi olan ayalors isnadinda belo demisdir:
“Miitlaq ayslor, bir sozlo ii¢ talaqin meydana goalacayini radd edon sabit
dalillarls taqyid edilmisdir. Basqa dslil olmasa belo bogsamanin iki oldugunu
bildiron ayo toqyid iigiin tok basina kifayatdir.””®

Qurana miiraciot edon digor {ilomaya gors “bosama iki dafadir” ayasi ilo
Uca Allah, bogama shkamini tanzimloyarok {i¢ bogsamanin com edilmasinin
miimkiin olmadigin1 vo bogsamanin ancaq ardicilliq esasanda ola bilocayini
demisdirlor. Bu saboblo kim talaq haqlarini bir maclisds ve yaxud bir sézlo
com ederss, ancaq bir bosama hiiququndan istifada etmis olar.”

Ulomanin siinnadan goatirdiyi dalil isa Ibn Abbasin ii¢ verilon talaqin Hz.
Peygombor (s.o.s) zamaninda bir sayildi§ini xobor veron asagidaki
rovayatidir:

“Rosulollah (s.0.s.), Hz. ©bu Bokir ve Hz. Omorin xilafotinin ilk iki
ilinda ii¢ talaq bir sayilirdl. Insanlar, Hz. Omor zamaninda xanimlarini gox
talagla bosadiqlar1 iigiin Hz. Omor: “Insanlar diqqotlo horokot etmoleri lazim
olan bir seydos talasirlor. Kas bunu onlarin sleyhina giymatlondirsak dedi va
ii¢ talaq: ii¢c bosama saydi”.®” Hz. Omor dovriine qoder totbiq edilon bu
hokmiin hom do o dovre aid icma toskil etdiyi bildirilmis®' vo dalil
baximindan on qiivvatlisi hesab edilmisdir.**

Miiasir islam hiiquqsiinaslarinin bu mosala ilo bagl goriislorina golinca
onlar, har iki hokmo da doalalot edon ravayatlorls yanast Hz. Omer ictihadmin

36 Kufi, Mohommod b. Mohommod el-Es’as, el-Ca ‘feriyyat, Tahran, y.y, s 111; Ravandi,
Seyyid Fadlullah, en-Nevadir, Nst: Miiessesetii Daril-Kutub, Qum tsz, s 52.

5" Maclisi, a.g.e, CI, 159; Novavi, a.g.e, XV, 315.

*¥ fbn Qoyyum, e.a.o., II, 41-52.

%9 Sovkani, e.a.o., VI, 261; Ziihayli, ol-Fighul-Islami, IX, 6928.

5 Miisliim, Talaq, 14; ©bu Davud, Talaq, 10.

61 Quleysi, e.a.a., 11, 88.

62 Karaman, e.a.o, s 111.
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asas1 olan maslohat” prinsipi osasinda fitva vermisdirlor. Onlar, problemin iig
talaq hesab edilmosi ilo soriot vo din baximindan ortaya ¢ixaracagr monfi
xuisusiyyatlora diqqgoati calb edorak belo bir hokmiin geyri-miimkiinlityiinii
ifado etmis, bir bosama sayilmasmin hom do hiiquqi baximdan on ideal
oldugunu bildirmisdirlor.”

Notica

Ug talaqin bir anda verilmosi mosolosi yuxarida da sahid oldugumuz
kimi Islam mozhoblori, hotta mozhab ici ixtilaflarin ortaya ¢ixmasina sobab
olmagqla haqqinda dérd hokm vo fitva vardir. Hal hazirda alimlorin haqqinda
bohs etdiyi qoriislor onun ii¢ yaxud bir sayilacagi miibahisasidir.

Qeyd etmomiz miimkiindiir ki, iki goriisiin do hor biri asanliqla qabul
edilo bilar. Ciinki iddia edon toraflorin 6ziinemoxsus dslillori mévcuddur.
Ancaq bunlarin her biri “Ozmanin tagayyuru ilo shkamin tagayyuru inkar
edilo bilmaz /| zamanin doyismoesi ilo shkamin doyigmosi inkar olunmaz”
qaydasi asasinnda sortlorin gotirdiyi bozi ¢atinliklori aradan qaldirmagq {igiin
fitva siyasati baximindan ohomiyyat kasb edon moasaladir. Ona gore do hor
iki ehtimalin —bunun istor ii¢ sayilmasi istorss do bir sayilmasinin- meydana
gotirdiyi naticolor nazors alinmalidir. Masolon, miiasir dovrde bir talagin
meydana galocayini qobul etmok {i¢ talagin meydana galacayini gabul etms
noaticasindo ortaya ¢ixacaq fosad (mofsodot) baximindan daha azdir. Bu
sobabla bir talaqin meydana golacayi ictihadinin daha tutarli olacagi goriiniir.

Hz. Omorin moslohoto uygun ictihadi ilo aldigi qorarda belodir.
Imamlarin bu sokilde fitva vermolorinin osil sobabi yeno Hz. Omorin bu
goraridir. Hz. Omerin bu gorar1 sonradan dinin gati bir emri olaraq basa
diisiilmiisdiir. Bunun {¢iin ashabi-kiramin verdiklori fitvalar hadislorin
gabagina kesmig, imamlarin goriisi do sohabolorin fitvalart il
dostoklonmisdir.

Maslohot, islam Hiiquq Nozoriyyesi baximindan ikinci doracali dalillorden olub,
ligot olaraq miitloq monfost demokdir. Termin olaraq iso, dinin moqsadlorine
uygun olan bir seyin métobar yaxud qadagan edildiyine dair har hansi bir dalil do
olmazsa hokmiin ona baglanmasi ilo monfost hasil olar va zorarlor uzaglasdirilar.
(Zeydan, e.a.o., s 236; Zuhayli, Fikih Usulu, s 74.)

5 Obu Zohra, e.a.0, s 309; Sayis, e.a.0., s 124; Quleysi, e.a.o., II, 89.
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Movzuya genis perspektivdon baxmaq bu haqda fikir séyloyacak kaslori
har cohatdon dogruya aparacaq yegans yol olmusdur. Unutmamaq lazimdirki
tilomanin oksariyyatino gora ictihad sahasine giron hor movzuya hom osli
hom do for'i dolillor prizmasindan baxis tomal prinsipdir. Zonnimizco tig
talaqin bir anda verilmosinin noticosi masalasi do, moshz bels bir sayin
mohsulu olmalidir.

Resume
(The problem of becoming three divorces at the same time for
islamic sects)

To become three divorces at the same time is one of the disputatious
subjects of Islam. This is the topic that what will be decision as legally if the
man say to his wife “i divorced you tree times or more than”. Islamic Law’s
scholars have explained different opinions about decisions that appeared
from this statement. Because of this, it will be very beneficial to investigate
opinions of Hanafi, Shafi, Maliki, Caferi and Hanbali from our time’s point
of viwes.
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ILAHIYYAT FAKULTOLORINDO
QURANIN QIiRAOTININ OYRODILMOSININ
BOZi METODIK XUSUSIYYOTLORI

Mirniyaz Miirsslov”

i1k ayesi “Oxu™' omrilo baslayan “Bilonlorlo bilmeyanlor eyni olarmi?
deys buyuran miigaddes kitabimiz Qurani-Korimin elma verdiyi doyar
oldugca yliksokdir. Allah Toala 6z kitabinda daim insani diisiinmoya, elm
dyranarok inkisaf etmoyo tosviq etmokdadir. Insanlara dogru yolu gostoran,
cirkin omollorden uzaq olub, yaxst islor gérmoyi amr edon, onlara Allah
sevgisi, voton sevgisi tolqin edon, bir sozlo gozsl oxlaqin gaynagi olan
Qurani-Korimin  gonclore  Oyradilmesi  ¢ox  oshomiyyastlidir.  Qurani
Oyranmonin yolu onun qgirastinin dyronilmasindon bagslayir.

“Allah moni bir miiellim olaraq gondordi® hodisinden do goriindiiyii
kimi, bdyiik islam peygombari Hozrati Mohommad (s.9.s.) Allahin kamil dini
olan islami insanlara dyrotmaklo yanasi, Quranin qirastinin ilk miisllimi do
mohz 6zii olmusdur. Hozrati Peygombar (s.2.s.) Qurani-Korimi vohyin ona
Oyratdiyi sokilde oxumusdur. Tofokkiire imkan veracok sakilds, yavas-yavas,
ifrat doracodo siirotdon uzaq, golblori yumusaldan, islama isindirici ve
meyletdirici bir iislub onun qgirastinin baslica xiisusiyystlorindondir®.

Rosulullah (s.a.s.) Quranin tolimi zamani iki iisul totbiq etmisdir.
Onlardan biri kitabst (yoni vehyin yazilmasi), digeri iso miisafohs (sifahi
olaraq tolim), azbarlomadir.

1. Kitabat (yani vohyin yazilmasi)

Hozrati Peygombeor (s.a.s.) Quranin qirasti ilo yanasi, onun yazilmasina
da ¢ox shamiyyat vermis, nazil olan hor ayoni vehy katiblorine yazdirmis vo

* Baki1 Dovlot Universiteti {lahiyyat Fakultasinin Miiollimi.
'Blogq, 1.

2 Zumoar, 9.

3 fbn Maca, Siinon, Miiqed 17, (I. 83 229.71).

* Necati Tetik, Kiraat ilminin Talimi, soh. 29.
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homin ayonin hanst surods, hansi ayadon sonra yazilmali oldugunu da
bildirmisdir.” Bununla da Qurani-Korim dorilorin iizerine, daslara, kiirok
siimiiklorino, xurma agaclarnin gabiglarina vo basqa seylors yazilird.’
Yazilan ayslor Peygombors orz olunur, oger bir ndqsan olsaydi onu
diizoldirdi.” Rosulullahin (s.2.s.) nazil olan hor ayani katiblorino yazdirmas:
Quranin 6yradilmasi vo islam iimmati arasinda yayilmasinda bdyiik faydalari
olmugdur. Hazroti Peygomborin (s.a.s.) vofatindan sonra Quranin com
edilmasi isinds yazilmis sohifolor miihiim rol oynamisdir. Buradan da aydin
olur ki, Quranin qirastinin Oyrodilmasinds yazinin boylk oshomiyyati
olmusdur. Elo Allah Toeala 6zii do Quran1 “Kitab” deyo adlandirmagla onun
miigaddas bir matn kimi, yazilaraq miihafizs edilmasini buyurmusdur.

2. Miisafoha (sifahi olaraq tolim)

Hozrati Peygombor (s.a.s.) Quranin toliminds kitabot {isulu ilo yanasi,
miisafohs tisuluna da bdyiik oshamiyyat vermisdir. Hotta miisafohs tisulunu
birinci planda tutdugu geyd edils bilar.

[lahi Kolamin neco oxunuacagm Allah Toala 6z Peygomberino vohy
moalayi Cabrayil oleyhissalam vasitasiylo Oyratmisdir. Mahsur bir rovayato
gora har il Ramazan ayida Cabrayil sleyhissalam yer iizorino enarak biitiin
Qurani (o giina gador nazil olan hissasini) Hozrati Mohammadls (s.a.s.)
oxuyar, onun motni basdan-ayaga yenidon tokrar edilordi. Yalniz
Peygombarimiz (s.s.s.) vofat etdiyi il bu hadis iki dofa tokrar olunmusdur.®

Hoazrati Mohommad (s.9.s.) miisafohs yolu ilo Cobrayil sleyhissalamdam
aldig1 vohyi, eyni yolla da {immatino dyratmisdir. Allahin Rasulunun vahyi
immotine oxuyus sokli Quranin ona Oyrotdiyi iisula uygun olmusdur.
Asagidaki ayados bunu agiq-aydin gérmok miimkiindiir:

“Insanlara aramla (yavas-yavas) oxuyasan deys, Biz Qurani hissaloro
ayirib (aye-ayo, sure-sura) gonderdik...”

Islam Peygomberi Qurani iimmatino hom soma, ham do arz yolu ilo tolim
etmigdir. Elo 6zii do soma yolu ilo Quran1 Cabrayil sleyhissalamdan almus,
Oyrandiyini ona orz etmisdir. Cabrayil osleyhissalamin ona uyguladig: tolim

> Zorkesi, ol-Burhan I. soh. 232.

% Buxari, Sohih, Fodail 4, (V1.99).

7 M. Homidullah, Qurani-Korim tarixi (trc. M.S. Mutlu) soh. 43.
¥ Buxari, Sohih, K.Fadail, 7 (VI.101).

? Isra 106.
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tisulunu eyni sokildo sohabalorino totbiq etmigdir. Nazil olan ayslori
sohabolorine oxumasi soma iisulunu, sohabslorindon Qurani dinlomasi do orz
tsulunu totbiq etdiyini gdstoarmakdadir. Hor iki iisulun totbiqi zamani istor
fordi, istorso do toplu halda tolimlorin aparilmasi miimkiindiir.

Quranin girastinin 6yradilmoesinds ustadin agzindan dinlomok va ustadin
toloboni dinlomasi kimi iki iisul vardir. Bunlar soma vo orz iisullaridir.
Sonraki dovrlords bu iki {isul birlegdirilarak yeni bir {isul ortaya atilmigdir ki,
buna ada iisulu deyilir.

Indi iso, Quranin girastinin dyrodilmosinds totbiq edilon bu iisullar
haqqinda qisaca molumat verak.

a) Soma iisulu

“Soma” liigotda esitmok vo dinlomok monasini verir. Ik énco Cabrayil
oleyhissalam Qurani Allahdan almis vo Mohommad (s.a.s.) peygombars
soma yolu ilo Syrotmisdir.'” Soma iisulunun osas xiisusiyyoti miiollim
oxuyarkan tolobs otrafla biitlin olagesini kosmoli vo miitloq bir taslimiyyatlo
miisllimini dinlomslidir. Quranin qirastinin soma tsulu ilo todrisi geyd
etdiyimiz kimi islamin ilk dovlerinda totbiq edilmis, sonralar sshaba, tabiun
vo otbaut-tabiun dovrlerinds do bu iisula genis yer verilmisdir. Yeddinci
qiraot imami Kisai do giraotin todrisi zamani bu iisuldan istifado etmisdir."
Soma tisulu istor tolobalars fordi, istarsa do toplu halda totbiq edilmisdir.

b) 9rz iisulu

“9rz” ligotds bir seyi bir kimsoys gostormak, izhar etmok monalarini
verir. Tolabanin oxumasi miiallimin iso dinlomasi goklinds totbiq edilon bu
iisul da soma {isulu kimi Hazrat Peygombara (s.a.s.) dayanmaqdadir.

Stiyuti “Qirasti miisllims dinlotmok adoti Peygomborin (s.0.s.) hor il
Ramazan aymda Qurani Cabrayil sleyhissalama orz etmasina dayandigini”
deyir.”” Bu isulla Peygombor (s.0.s.) Quramin girastini Cobrayil
oleyhisalama, sohabolor peygombero, tabiun sohabayo, otbaut-tabiun da
tabiuna orz etmis vo bu giin islam iimmeoti arasinda bu lisul 6z varligin
goruyub saxlamigdir. Miisllimin talsbani dinlomaesi, ager xatasi varsa onu
diizoltmasi orz lisulunun asas 6zslliyidir. Buna hotta orz lisulunun {istiinliiyii

10 Zorqani, Monahil I. soh. 48.
""fbn Cozeri, Tayyibotun Nosr (trc. Ali Osman Yiiksel) soh. 172.
12 Siiyuti, ol-itqan I. Soh. 99.
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do demok miimkiindiir. Orz tisulu da sama iisulu kimi tolobalora hom fordi,
hom do toplu halda totbiq edilmisdir.

¢) 9da iisulu

“Oda” ligotdo yerino yetirmok monasmi verir. ©da tsulunun osas
xilisusiyyati Quranin qirasti zamani miosllimin oxudugu yeri ardinca
tolobonin tokrar etmosidir.”® Bu tisulun istiinliiyii ondan ibaratdir ki, tolobo
miisllimls {iz-iize oturaraq onun oxudugunu tokrar edir, agar xatali oxuyarsa
miiallim dorhal onun xotasini diizoldir. Oslinds bu, soma va arz {isulunun bir
yerds totbiq edilmasidir. Bu iisul Quranin qgirastini telabslors toplu olaraq
Oyratmoak iicilin genis imkan yaradir.

Bu giin 6lkemizds Qurani-Karimin qirasti dini tomaytillii moktablards vo
ilahiyyat fakultolorinde Oyradilmekdadir. Biz indi Respublikamizdaki
ilahiyyat fakultolorinde Quranin qirastinin &yradilmasinin bazi metodik
xiisusiyystlorindon danigsacagiq. Yuxarida deyilonlordon do goriindiiyli kimi
bu metodik xiisusiyyatlor Quranin peygombarimizs dyratdiyi ilisluba va nazil
olmasindan bu giine qodar ke¢mis oldugu tacriibays asaslanir.

Ik &nco qeyd etmok lazimdir ki, Qurani-Korim ilahi kitab oldugu iigiin
onun todrisi diger dorslordon forqlondirilmolidir. Nozors alsaq ki,
tolobalorimiz ilahiyyat fakultalorine qobul olarken, demak olar ki, onlarin
boylik oksoriyystinin Qurani-Kerimlo bagli msalumatlar sifra borabor olur,
har seydon oavval onlarda bu fonns qars1 hovas va sevgi oyadilmalidir. Buna
goro do yeni qobul olan tslobslorls, Peygomborimizdon golon hadislor
isiginda bu miiqoddes kitabin qirastini Oyrenib, onu bagqalarina da
Oyratmayin ¢ox fazilatli bir is olmas1 hagqinda miitomadi s6hbatlor aparilir.

Olkomizdaki ilahiyyat fakultolorinde “Qurani-Korimin tocvidi va giraoti”
ad1 altinda kegilon bu dars telabolorimizo dord il boyunca todris olunur.
Qurani-Korim arabca oldugu ligiin ilk olaraq tolobslora bu dilin olifbasi,
horflorin yazilist, toloffiizii (mexaricul-huruf) ve xiisusiyystlori (sifatul-
huruf), bunun ardinca iss Qurani-Korimdon secilorok gotiiriilmiis ayri-ayri
kalimalarin oxunusu dyradilir. I kursda asason surslorin azborlstdirilmasi vo
Tacvid qaydalarinin (Quranm1 dogru oxumaq iiglin totbiq edilon qaydalar)
Oyradilmasi agirliq togkil edir. Bu magsadle tolobolors Quranin “namaz
suralori” adlandirilan kigik surolari azbarlstdirilir. Bu zaman ada {isulundan

1 Bliyyul-Qari, ol-Minohul-Fikriyya, soh. 18.
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genis istifado olunur. Yoni azbarlonocak suranin ayslorini 6nce miisllim bir-
bir oxuyur, ardinca iss tolobslor miisllimin oxudugu hor ayeni tokrar edir.
Surs bu sokilde oxunduqdan sonra, tolobolorin hor biri ayriligda bu suroni
yenidon oxuyur, agor oxunuglarinda xota varsa miisllim yerindoco onu
diizaldir. Suralorin azbarlatdirilmasi ils yanagsi, Qurani diizglin oxumagq ii¢iin
totbiq edilon Tacviq qaydalar: talabolors izah edilir vo miihaziro doftorlorine
yazdirilir. Hor ay aparilan seminar darsloerinds onlarin azbarladiklari sursler
bir daha miisllim torafindon dinlonilir, ager yena do yalnig oxuyanlar varsa
onlarin xatalar1 aradan qaldirilaraq qiymstlondirilirlor.

IL, I, IV kurslarda yena do miioyyaen siiralorin ozbarlodilmosi davam
etdirilir, tolobolor 1 kursda nozeri olaraq Oyrondiklori tocvid qaydalarim
praktik gokildo totbiq edorok miiallimin nozaroti altinda Qurani-Korimi
iziindon oxumagqla bagdan-sona (hor kursda iki yiiz sohifo olmaq suratilo)
xotm eloyirlor. ©zbar dorslorinds hom soma, hom do orz iisuluna, iiziindon
oxu darslarinds iso yalniz arz iisuluna genis yer verilir. Ozbar dorslorindo
miisllim azbarlonacak surani 6ncs 6zii oxuyur, sonra bu surani sinifdeki hor
bir tolobays ayriliqda oxutdurur. Uziinden oxu darslarinda iso tolobalor evdo,
ev tapsirigl olaraq verilon bolli sohifolor iizorinds ¢alisir, dorsde homin
sohifalori miiollim onlardan dinlayir, tocvid qaydalarinin vo kslimalarin
oxunusunda edilon xatalar1 aradan qaldirir.

Tacriiba gostorir ki, ayolorin torclimosini Oyrandikdon sonra onlari
ozbaorlomak daha asan vo keyfiyyatli olur. Ona gdro do tolobolors
azborlayacaklari suralerin dnca torciimolorini oxumalari tdvsiys olunur. Bu
tovsiys ham do, gonc talabalorin 6z oxlaqi keyfiyystlorini yiiksaltmalori {i¢iin
ilahi kelamdan bohralonmaolari imidils olunur.

Qeyd etmok istayiram ki, Qurani-Kerimin qirastinin todrisi ilo mosgul
olmaq insandan yiiksok iman, boytiik sabr, diqqat va fodakarliq talab edir. Bu
monada Qurani-Karim miiollimi gordiiyii isin miiqabilinds ilk olaraq Allahin
rizasini diiglinmalidir. Bundan basqa, tolabsalorine 6z oxlaqi ilo niimiine
olmali, tolobalor arasinda adalot prinsipini gozlomali, tolobalarina sofgatle
davranmali, dors asnasinda etdiyi haroketlori nazarat altinda saxlamali vo an
onomlisi iso todrisi ilo masgul oldugu elmin sorofini qorumalidir.
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SUMMARY

In our country nowadays the Koran’s reading is taught at schools with a
religious bias and at theological faculties. On these faculties the teaching of
this subject by the ways how the Koran was sent to Muhammed (s.a.s.) and
further His passing them to His people is used. On teaching the Koran the
Prophet (s.a.s.) used two methods of learning by heart: one was kitabat (i.e.
writing of Call), but the other was mushafaha (oral teaching). The method
mushafaha is widely taught at the faculties of theology. This method is
divided into three parts: “Sama”, “Arz” and “Ada”. The lesssons of the
Koran’s reading are taught by the methods of “Sama” and “Arz”, but the
method “Ada” is used at the reciting lessons.
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QURANI-KORIMDO
TOGLIB VO ILTIiFAT SONOTI

Nosrulla Naib oglu Mommadov

Cox boyiik adobi irso malik olan arob dili 6ziiniin {islub va ifads torzine
gbra bir ¢ox dillorden irali getmis, bu dilin dastyicilart olan arebler halo
Islamin ziihurundan énco bdyiik madoni irs yaratmaga nail olmus vo tarixdo
malik olduqglar dilin bslagot vo fosahat imkanlarina goroe digor xalqlardan
secilmiglor. Uca Allah miigaddss kitabt olan Qurani-Korimi orab dilinds
nazil etmasilo bu dil imumislam moadaniyyatinin ortaq iinsiyyst vasitasine
cevrilmayo baglamis, sairlor, yazigilar, filosoflar vo diger elm saholorine
moxsus alimlor bu dilde yazmagi vo danismagi 6zlorine boylik sorof hesab
etmiglor.

Quranin niizulundan sonra dyrenilmasine bdyiik ehtiyac duyulan orob
dili bu giin do todqiqat obyekti olaraq qalmaqdadir. Orab dilinin gayda-
ganunlarindan bohs edon har bir todqiqate1 ii¢lin bu gaydalarin Quranda neco
oks olundugunu dyronmok bir zorurato ¢evrilmigdir. Bu baximdan Quranin
filoloji tadqiqins bdyiik ehtiyac duyulmaqdadir. Quranin dil¢ilik baximindan
todqiqi zamani miixtolif mosalolor meydana ¢ixir, alimlor fikirlorini
osaslandirmaqdan o6trii  Quranin  ayri-ayri  ayslorine miiraciot etmok
macburiyyatinds qalirlar. Qeyd etmok lazimdir ki, bu ilahi kitab arobloarin
biitiin dil xtlisusiyyatlorini 6zlinds birlesdirir.

Quranin iislub baximindan tadqiqi do bu cohatdon istisna deyildir. Quran
iislubunun on aparict qollarindan birini do metateza (golb,gevrilmo) togkil
edir. bu ilahi kitab orob dilindo nazil olundugu iiclin ¢ox tobii ki, ona
miiraciot edorkon bu dilin normalar1 nozars alinir.

Bir ¢ox alimlor metatezan1t Quranin balagat sahasinin bélmalarinden biri
hesab etdiklori halda, digorlori onun bilagoto aid olmadigini iddia ederok
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onun Quran ayslorinin monalarina qarisiqliq gotirmemok sorti ilo qobul
olunmasina torafdar olduqlarimni bildirmislor.

A. Metateza Qurani-Korimdo miixtalif formalarla vo iisullarla tozahiir
etmokdadir. Bu yollardan biri do bir sézun digorlerindon istiin hesab
edilmosi tsulu ilo ortaya ¢ixir ki, buna toglib(«td) sonati deyilir. Taglib
hadisasinin bag vermasini bu xiisuslarda gérmok miimkiindiir.

1. Umumilikdo orob dili vo odobiyyatinda rast golindiyi vo bu dilin
normalarindan biri kimi Qurani-Korimdo do dil vo qrammatik uzlagma
toloblori baximindan miizokkor cinsin miioannasa nisbaton iistiin tutulmasi
0ziinii gostormokdadir. Masalon:

@ Jh‘J U M\ t‘-") 4

“Glinoslo ay birlogocayi (hor ikisinin gorbdon g¢ixacagi, nurunun
gedocoyi) zaman-* (al-Qiyama:9)

Bu ayodo "owedd" (Giinog) kolmasinin miionnas olub, hom do avval
golmasine baxmayaraq, iistiinliik miizokkers verilmis vo fel do miizokkords
islonmisdir. Basqa bir ayads do: .

€ bl (o S5

“..Vo o (Maryom) (Allaha) itast edonlordon oldu.” (ot-Tohrim:12)
buyrulmaqdadir.

Bu ayads do Maryam kalmoasi miionnas oldugu halda "ui@l (' (itaot
edanlor) sozii miizokkords islodilmisdir. Buna oxsar bagqga bir ayani do misal
gostormok miimkiindiir;

Y O R i NEA e oY

“Biz onu (Lutuj vo ailosini (homg¢inin ona iman gotiranlori) xilas etdik.
Yalniz 6vrati (Vails 6z gizli kiifrii sababils) holak oldu.” (sl-Oraf:83)

“Ot-Tohrim” surasindoki "¢l (w'"  kolmosininsegilmoasi  tosadiifi
deyildir. Belo ki, timumilikdo, Allaha itast edenlorin aparici hissasinin
kisilordon olmasi sobabilo, Allah toalanin Moryom xanimi da ibadot vo
itaotdo bu dostoys aid etmok moqsadi giiddilyiinii ehtimal etmak olar.

Qurandak bu ciir 6rnaklor ancaq arob dilinin xiisusiyyatlori kimi gosterilo
bilar.

Bir qrup alimlor do belo hesab edirlor ki, bu ayads eleziya (hozf) hadisasi
bas vermigdir. Belo ki, Moryom xamimin Musa (a.) peygombarin qardasi

PYAE o oline calia) g adadl 383 Lo 22 yall
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Harun (.) peygambarin naslindon olmasi sababila, bu ayads (= kealmasindon
sonra bir "asd" (qovm) sozii nozords tutulmusdur. Lakin bu kolmo hosf
edilmisdir.

2. Digar bir iisul birinci soxsin ikinci soxsdon, ikinci soxsin do iiglincii
soxsdon iistiin tutulmasidir. Neco ki, oroblor deyirlor: ujg <uilg cLilsd 339 Ui
"oSadi — “Mon vo Zeyd etdik. Son vo Zeyd etdiniz.” Allah toala Qurani-
korimds buyurur:

46D o530 A4 0 I b 2 5548 0615, r—<-‘-’“

“Siz qadlnlarl goyub sahvatls klslfsrln yanmam (iistiinomi) gedirsiniz?
Haqigotan, siz cahil bir tayfasiniz!” (en-Noml:55)

Bu ayado "a$" (tayfa,qovm) kelmasi iiciincii soxsdo (qaib) oldugu halda
"Osal" sozii "al" ovozliyi ilo soxsdo uzlasdirilmigdir. Bu gobildon digor
bir misala miiraciot edok:

4@@(,}3;;; Uy 451 1585 y;@uuw;u,,.iwr;;ﬁs
“(Ya Mehammsd') Sora omr edildiyi kimi, diiz (yolda) ol. Seninlo
birlikde iman gotironlor (tovbo edib ardinca gedonlor) do diiz (yolda)
olsunlar. (Allahin omrlorini pozub) haddi asmaym, ¢linki O sizin ne
etdiklorinizi gérandir!” (Hud:112)

Bu ayodo do ikinci soxs- "atiuld"(diiz yolda ol),iigiincii soxs olan =
koalmasindan iistiin hesab edilir. ©z-Zomaxsorinin fikrinca bu ayads nazarde
tutulan mona oslindo belodir: "élaa Gl (e IS 2Bl g & pal LS a85ld" “Sono
omr edildiyi kimi diiz yolda ol va soninls birlikds iman gatiranlar ds qoy diiz
yolda olsunlar.”

3. Bu ciir iisullardan biri do agil sahibi insanin, orab dilinde uzlagsma
tolablarine uygun olaraq diger varliglardan {istiin hesab edilmasidir. Qurani-
korimden gotirdiyimiz misallara miiracist etmazdon 6nca, arablorin dilinden
ornok gotirmok yerino diisor. Belo ki, orablor Allahin hor seys qiidrati
catdigini bildirmakdan 6trii bels deyirlar.

" agds alai g Gl A (31N
“Allah insanlar1 vo heyvanlari yaratdi va onlarin ruzisini verdi.”

Z0VY Gala asSh ol G saill dyslil) sesl ALl ae
3v\=\u‘,2ﬁqusn;é pada
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Buradaki s ovazliyi insanlara iistiinlik verildiyi tglin isladilmasine
baxmayaraq, hom insanlari, hom do heyvanlar1 nozordo tutur. Indi iso Qurana
mﬁraciat edok:

dg;)gl.p MJW,M 61; w,;ﬁ“_,“’;u *w;y&;t&sjt

4.ju;st=6LHMJ;LLJLQQT\HO_l~CU &;Ls.wu;‘:g:ﬁj

“Allah hor canlini bir sudan (niiftodon) yaratfisdir. Onlarmn bazisi qarni
iisto siirliniir, bazisi iki, bazisi iso dord ayaq iistiindo gozir. Allah istadiyini
yaradir. Hoqiqoton, Allah hor seyo qadirdir.” (en-Nur:45)

Bu ayado iimumi sokilds biitiin canlilarin xolq olunmasindan séhbat
getdiyi halda, sonradan "aged" (onlardan) koelmasi ilo onlarin xiisusiyyatlori
sadalanaraq orob dilinin dasidig1 xiisusiyyotlora goro insanlara istiinliik
verilir.

Digor bir misal: .

48 Sinle ) ;.‘ei.:’;;_’uuw\j Veys e feaf i

“...Mon (yuxuda) on bir ulduz vo Giinoslo Ay1 gordiim. Gérdiim ki, onlar
mond sacdo (tozim) edirlor.” (Yusif:4)

Molum oldugu kimi ulduzlar da, giinos do, ay da cansiz varliglar oldugu
iiclin grammatik uzlagma toloblorino asason tok miionnas olaraq qobul edilir.
Orab dili vo adabiyyatinda tesadiif olundugu kimi bu ayads do uzlagsma com
miizokkords, yoni insanlara aid gokildo verilmigdir.Fikrimizco, bu ayoadoki
LSS e al jfadosi Yusif (2.) peygomborin qardaslarimi bildirdiyi tiglin
canli olaraq nozords tutulmus vo buna gora do “Cratu (I agiil” (Gordiim ki,
onlar mana sacds (tozim) edirlar.) climlasindan istifads edilorok arab dilinds
rastlanan bir hal kimi uzlasma zamani insan bildiran s6zlors iistiinliik
verilmigdir.

Bozi hallarda da, sksine digor varliglarin uzlagsmasi zamani hazirki nahv
qaydalar1 xaricinds olan normalardan istifado olunur ki, bu da Quranin ilahi
bir iisluba malik olmasi ilo bagli olan massladir.

B. Metatezanin Quranda tozahiir formalarindan biri do iltifat (<Uil)
hadisssidir.Orab dil¢iliyinds dinloyicini yormamaqdan otrii bir {islubdan
digaring, bir haldan digarine ke¢gmaya iltifat deyilir. Bu tislub 6ziinii Qurani-
korimde tam dolgunlugu ilo gdstormokdadir. Allah teala dinlayicini
yormamaq vo bezdirmomokdon &trii bazon bir goxsdon (birinci, ikinci vo
iclincii) digorina, feldon masdors, sifotdon mofula va s. kegmoklo ayolori
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daha maraqli, daha yaddaqalan vo daha anlasiqli edir.Qurani-korimds bu
hadiss asagidaki sokillords tozahiir edir.

1.Birinci saxsdon ikinci soxsa ke¢mak:

Allah toala birinci soxsdon sohbat agarkon, monanin iimumiyyatlo biitiin
insanlara aid oldugunu bildirmok vo haminin bu igdo 6z pay1 oldugunu hiss
etdirmokdan 6trii ikinci saxs como miiraciat edir:

4.\_),&,44_3\) ik T g

“(Antakiyalilar Hobib Noccardan — Son bu elcilors tabe olmusanmi- deya
soruganda — dedi:) Ax1 man niys meni yaradana ibadot etmomoliyom?! Siz
ds (giyamat giinii) Onun hiizuruna qaytarilacaqsiniz!” (Yasin:22)

Oslinds, bu ayado "gaJ 4dls" — (“Onun hiizuruna qayratilacagam”)
nozordo tutulmusgdur. Lakin o, bununla tokco 6zilinii deyil, qovmiinii do
nasihot etmok mogsadini giiddiiyiindon, onlar1 Allahdan qorxmaga vo Ona
ibadot etmoyo c¢agirdigina goro, mohz "G A" (qaytarilacagsiniz)
kolmosindon istifado etmisdir. Insanlar onu (Hobib Noccar1) Allahdan
basqasina ibadat etmaya ¢agirdigi halda o: “Ax1 mon niys yaradanima ibadst
etmayim?! Siz do Onun hiizuruna gaytarilacagsiniz!”-deyir. Bu ciir dolillori
gotirmoklos Allah toala hom insanlar1 dovet edir, hom do bu ilahi kitabin
ayolori daxilinde bu ciir kecidlordon istifade edorok moenani
qiivvatlondirmakls yanasi, insani yora bilacok va agirliq gatire bilacok hallari
aradan qaldirr.

2. Birinci soxsdon ii¢iincii soxso ke¢cmok:

Bozi hallarda Qurani-kerimds ilahi kelamin giiciinii artirmaq ve onu
daha da bolagotli etmok magsadilo Uca Allah birinci soxsdon iigiinciiyo
kegmoyo listiinliik verir.

4 3 ) 34 HTEgs By
“(Ya Peygombor!) Hogiqdton, Biz Sono Kovsor (Cennstdskl Kovsor
irmagini vo ya bol nemat, yaxud Quran, peygomborlik) boxs etdik! Ona gors
do (bu nematlors siikr edarak) Rabbin {igiin namaz qil vo qurban kas!” (al-
Kovsor:1-2)

Ayadon gorlindiiyli kimi Allah toala burada "W" (Bizim {iglin) deyil,
mohz " A" (Rabbin ligiin) ifadesindon istifads etmisdir. Belaliklo do, Allah
toala namaz qilmagmn vo qurban keosmoyin mohz Alomlorin Rabbi ii¢iin
oldugunu vurgulamis, itast vo ibadstin yalniz Ona edilmasinin vacibliyini
bildirmisdir.
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“Hor bir hikmatli (yaxud doyisilmasi miimkiin olmayan) is 0 geco hokm
(ayird) olunur — Dargahimizdan bir buyuruq olaraq! Haqigaton, (peygoambor-
lari) Biz gondoririk -Senin Rabbindon (bandslars) bir morhomat olaraq (ya
Peygomboar!). Siibhasiz ki, O (har seyi) esidondir, (hor seyi) bilondir.” (ad-
Duxan:4-6)

Bu ayods do Allah teala “Biz gondardik™ (birinci soxsds) dediyi halda,
sonradan O, (har seyi) esidondir, (hor seyi) bilondir — ciimlasi ilo i¢iincii
soxsa kecorak menani zehnlordo méhkemlondirir. *

3. ikinci soxsdon ticiinciiyo kecmok:

Bununla bagl ayslora miiraciot edgk. Masglon:

%QV-G-’U";")J‘“ L;,«..Sb‘ g
...Siz gomida oldugunuz, gomilor gozol bir Rulsk VaSItQSﬂQ icorisinda
olanlar1 apardigi ... vaxt...” (Yunus:22)-moalindaki ayado "ais" - (ikinci
soxs) kolmasindon "ag:" (liglincii soxs) koalmasino bir kegid vardir. Digor

C.

\

ayalora nozar salaq:
22 »

. /ueéQ\_)_))w,&j)/:m: 4..>JH)_1:-.>H )
a5 Jw\!‘ug_:x._?\.»\_g..s)u\je—.jjw: S /H_..Lpu\.iu\
K (> NBTE (N \—GJMJ iﬁ-gy
“Siz do, zdvcaloriniz do sevinc icindo Connots daxil olun!
(Connotda) onlar iiclin qizil testlor vo qoadohlor igindo (yemok-igmak)
dolandirilacaqdir. Orada onlarin iiroklori istoyon vo gozlorini oxsayan her
sey olacaqdir. Siz orada abadi qalacagsiniz!” (az-Zuxruf:70-71)

Bu iki ayado Allah toala ovval “siz do, zdvcaleriniz do” deyerak
ikinci soxsdon ig¢iinciiyo kegir, sonra yenidon igiincii soxsdon ikinciya
kegmokls buradaki balagati kifayat qodar artiraraq monani qiivvatlondirir.

Bu ciir misallarin sayni artirmaq olar

450,‘&@\&@)&4»‘4,) o5 vgju,ﬁ_gsg To... |

“.Allah rizasmi diloyorok verdiyiniz “sodege (zokat) iso belo
deyildir. Bunu edonlor (diinyada mallarinin borokatini, axirotdo iso 0z
miikafatlarini) qat-qat artiranlardir!” (ar-Rum:39)

S YN0 Galll p O asle & ol 38,5
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Vo ya b s
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‘...(Allah) kiifro, ifaotdon ¢ixmaga vo (Allaha) asi olmaga qars1 sizdo

nifrat oyatmisdir. Mahz belslari (bu xislst sahiblori) dogru yolda olanlardir!”
(sl-Hucurat:7)

Bu ayado do ikinci soxsdon sohbat getdiyi halda, aysnin sonunda
liglincii soxso bir kegid hiss olunur.

4. Uciincii saxsdan birinci soxsa kecmoak:

Bununla bagh olan m1sallara miraciot edak:

A gn,.\J_xs\ M\ 2 Qg:ufu/\}ﬂ’i ‘_;JJT;,_;;;\
4@,\‘@%@\,&@ m\gwm}_& FAPS RO (WA V]
“Bozi ayolorimizi  gostormok ~ {iciin  bondosini  (peygombor
aleyhissalami) bir geco (Mokkadoki) Mascidiilhoramdan otrafini miibarak
etdiyimiz (boraket verdiyimiz) Mascidiilogsaya (Beytiilmiiqaddass) aparan
Allah pak vo milgoddosdir. O, dogrudan da, (har seyi) esidondir,
gérondir”(al-Isra:1) Ayado-* M sy s »ul” “bondosini geco vaxti apardi ”
liglincli soxsdo islondiyi halda,sonradan Allah toala:- “dga US & “Otrafini
miibarak etdik”’-demokls birinci soxsa kegir.
Vaya: s /
@ oA Gl ARA VRS

“...0, (Allah) hsr bir gdyiin isini 6ziino Vehy edib bildirdi. Biz asag1 goyii
(diinya somasini) gondillorle (ulduzlarla) bazadik...” (Fussilat:12)

Bu ayads do eyni sokildo“O,(Allah)har bir gdyiin isini 6ziine vohy edib
bildirdi’-ctimlasi ilo igiincii soxsdon sohbat getdiyi halda, “Biz asagi
gdyii(diinya samasini) gondillarls (ulduzlarla) bazadik demakls birinci soxso
bir kegid, goriintr.” )

. /‘)JTLQ.LMG_)}MLA_' /Q“L;\.ﬁ;m‘wdjT JJ)-W
“(Ya Peygombor!) Mogor Allahin gdyden bir yagmur yagd1rd1g1n1
gormiirsonmi?! Sonra biz onunla ndvbondv meyvalor yetisdirdik...”
(Fatir:27)

Bu ayado JJ feli iigiincii soxsdo oldugu halda, Ua AL feli birinci soxsdo
islodilmisdir.

Digor ayalards da bu ciir kegidlgrin sah1d1 olmag rnumk}mdur
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“O (boyiik Allah) ki, yer iizlinii sizin ii¢lin désomis (dosok etmis) orada
sizin li¢lin yollar salmig, géyden yagmur yagdirmisdir. Biz o yagmurla
névbandv bitkilordan ciitler yetigdirmigik™ (Taha:53)

Ayada“O(boyiik Allah) ki, yer {iziinii sizin iiclin dosomis (dosek etmis)
orada sizin lgiin yollar salmig, gdyden yagmur yagdirmigdir’-demokls
iclincii soxs bildirildiyi halda“Biz o yagmurla novbenov bitkilorden ciitlor
yetigdirmisik” demokls isa birinci soxsa kegilir.

5. Uciincii soxsdan ikinci saxsa kecmok:

Quranda bynunla bagl goxlu misallar moveuddur. Mssslsn)

@3 B3 8 3l g1 ST RRSTG)

“(Miigriklor:) “Rohman Oziino ovlad gétiirmiisdiir!”-dedilor.  Siz,
dogrudan da, olduqca pis bir sey etdiniz (¢ox bdyiik-boyilik danigdiniz)!”
(Moryom:88-89)

Ayadan goriindiiyti kimi Allah toala "s3ka " deyil, mohz "aiia J&1"
deyarak igiincii soxsdon ikinciys kegmokla, ayoni dinlayanlor ii¢iin bir
rahatliq yaratmaqla ayonin balagat vo fosahotini daha da artirir.

Bu ciir misallarin saymi artirmaq miimkiindiir. Todqiqatin hacmi imkan
vermadiyindon bununla kifayatlonirik.

Goroson,Qurandaki bu iltifat hadisesinin morami nadir,nadon Otrii
islonmisdir vo no kimi faydalar1 vardir?

Qeyd etmok lazimdir ki,Qurandaki bir vaziyystdon digerine ke¢monin
(ol-iltifatin) miixtolif faydalar1 vardir. Onun iimumi faydalarindan biri,
oxucunu va dinlayicini yormamaqdan 6trii, onun diggetini Quran aysloring
daha mohkom calb etmokdon 6trii bir {islubdan digarine ke¢mak yolu ils
rahatliq yaratmaqdir. Oksar alimlorin fikri beladir ki, agor s6hbat sona gader
eyni bir iislubda davam edirse, bu yeknosokliys sabab olur vo strafdakilar
yormaga baslayir.’ Lakin bununla yanasi, Uca Allah bolagot vo fosahoti
gorumagla bazon vahid iislubdan istifade etmoklo ayalorini insanlara bildirir.
Bu hal da yalniz ilahi kelamda 6ziinii tam dolgunlugu ilo gostormokdadir.’
Masalon: -

OREA[ 1 )_,;.ws;w,q\; W,.J\;; L AT; el ’AT:))J
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“Haqiqoton, Allah mohz miisalman kisilor vo gadinlar, momin kisilor va
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gadmlar, (Allaha) miiti kisilor vo gadinlar, dogrudanigan kisiloer vo gadinlar,
sobirli kisilor vo qadinlar, tovazokar (yalniz Allah qarsisinda kigilon) kisiler
va qadinlar, ayib yerlorini (zinadan) qoruyub saxlayan kisilor va qadinlar, va
Allah1 ¢ox zikr edon kisilor vo qadinlar iiclin (axirotde) maogfirst
(bagislanma) va boyiik bir miikafat (Connat) hazirlamisdir!” (al-Ozhab:35)

Bu ayads on qrup adam xatirlanir vo hamisi da bir iislub daxilinde geyd
olunur.

Qurandaki bir veziyystdon digerine ke¢monin xiisusi faydalarina
goldikdo, bu, lislubun 6ziiniin doyisilmasi ilo slagoadar olaraq miixtalif ciir ola
bilir.

Onlardan bir negasini qeyd eds bilarik:

a) (ikinci soxsi) tazim etmak istadikda:

& d&u 15 JJ AT

“Homd (siikr va torif) olsun Allaha “alomlorin Rabbina” (al-Fatiha:2)

Goriindiyi kimi Allaha homd {igiincii soxsdo gostorilir. Daha sonra,
besinci ayado iso —

«é.\_ﬂw JbU .,\...u Jb\ |

“Biz yalniz Sens ibadot edirik vo yalmz Sondsn kémoak diloyirik” (al-
Fatiha:5). Suronin sonuna gadar bu {islub 6ziinii gostormokdadir. Bu ayads
sanki bir oxlaq vo adeb normalarina riayst etmo nozors carpir.Ayads ikinci
§axs tozim olunur.

b) Bir masalays dquatl yonaltmak:

4D Topars ) (i s IT Y o

“AX1 mon niyo moni yaradana ibadot etmgmallyem‘?' Siz do (giyamot
giinii) Onun hiizuruna qaytarilacaqsiniz!” (Yasin:22)

Oslinds, bu ayadon mona — (pSuké i) (g2 ¥ asl Lag) — “Sizi yaradana
niya ibadat etmomslisiniz?!”-demokdir. Lakin o goxs, sanki 6ziino nasihot
verirmis kimi miiraciat edir, aslinds isa o, homin soxslora 6ziiniin ibadat
etmoayindon danigarken onlari nozards tutur va 6ziins istadiyini onlar {igiin do
arzuladigimni izhar edir. Bildirilir ki, "¢sa5 48" — “Onun hiizuruna
qaytarilacagsiiz!” Daha sonraki ayado iso —
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“Hoqigoton, mon sizin Robbinizo iman gotirdim. Moni esidin!
(Yasin:25) deyarok onlarin digqatini Allaha ibadat etmays yonaldir.
¢) Mbnani insanin ;ehnlna yerlasdlrmak
s 28 -
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“Har bir hikmotli (yaxud doyisilmosi miimkiin olmayan) is o geco hokm
(ayird) olunur — Deorgahimizdan bir buyuruq olaraq! Haqiqaton,
(peygambearlari) Biz gondordik — Sonin Rabbindan (bandslars) bir marhomat
olaraq (ya Peygomboar!). Siibhesiz ki, O (her seyi) esidondir, (her seyi)
bilandir!” (ad-Duxan:4-6)

Oslindo nozords tutulan mona: (Ye 4as (lui e L)) “Bizden (bandaloro)
bir morhomat olaraq” — kimi gobul edilir. "<U" s6zii marhomat monasini

12

tamamilo ehtiva etdiyindon burada "Ua"- deyil, "<&y " ifadosi
isladilmisdir.Oz-Zorkoginin fikrino gora iso, Allah toala Mohommad (s.)
peygombori xiisusi sokildo qeyd etmok ligiin bu ayado "<y " ifadasini
islotmisdir.”

d) Bir isin yerino yetirilmasinin yalmiz Allaha moxsus olmasim
bildirmak: /
o234 Esle g AR ’,\_,,\;z;j«,._ec_,;\t}.ﬁj‘_; ST
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“Buludlar1 harokats gotiron kiiloklori Allahdir gondsran! Biz (o buludla-
r1) quru (61i) bir mamlokats toraf qovub 6lditkden sonra torpagi onunla diril-
dirik. (Oliilori) diriltmok do beladir!” (Fatir:9)

Bu ayads buludlart govmagin va torpagi diriltmoyin yalniz Uca Allaha
aid bir xiisusiyyst oldugu iiciincii soxsdan birinci saxso kegcmaklo vurgulanir.

e) Bir moasaloya diqgati colb etmak:

_;wfu,b\:;z\upj;u;\_p Ju_,o\»wj ;K...J\GHL; : \p\
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“Sonra Allah tiistii (duman, yerden qalxan buxar) halinda olan goys iiz
tutdu (gOyli yaratmaq, gerarina goldi). Ona (gdys) vo yera belo buyurdu:

“Istor-istomoz viicuda golin!” Onlar da: “Istoyorok (Allahin omrino itaot
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edorok) viicuda goldik!”-deya cavab verdilor. Allah onlart (somalar1) yeddi
(qat) g0y olaraq iki glinds amals gatirdi. O, har bir gdyiin igini 6ziins vahy
edib bildirdi. Biz asagi gdyii (diinya semasini) gondillorlo (ulduzlarla)
bozadik vo (onu seytanlardan, hor ciir boladan) hifz etdik. Bu, yenilmoaz
qiivvat sahibi olan (hor seyi) bilon Allahin toqdiridir (ozoli hdokmii,
ganunudur)!” (Fussilot:11-12)

Bu ayado do Allah toala Oziino digget vo marag artirmaqdan otrii
liglincli soxsdon — "aal&d" vo " agls" kolmolorindon "l slawdl Uyjs"
ifadasing kegarok ayonin balagst va fasahstini daha da artirir.

Bu ciir misallarin sayini artirmaq olardi, lakin todgigatin hocmi buna
imkan vermoadiyindon mévzunu tamamlamaq macburiyyatindoyik!

Quranda toglib vo iltifat hadisesi ilo bagli apardigimiz arasdirmalar
asagidaki naticalora galmays imkan verir:

-Ilahi bir kitab olan Qurani-korim orab dilinin xiisusiyyatlorini on gdzal
sokilda ehtiva etmokdadir.

- Orab dilinds nazil edildiyi {i¢iin Quran diger normalarla yanagi taglib
va iltifat tisulundan da yiiksok formada istifado ederok monalart vo hokmlari
basariyyats fovqgslads balagat vo fasahatls catdirir.

-Quran, hokmlori insanlara ¢atdirmagdan o6trii orab dili normalarindan
genis istifado etmoklo yanasi hamin normalar1 qoruyur, comiyyatin osrlordon
bari istifads etdiyi lislub vo formalara ilahi mona gatmaqla onu son daraco
anlasiqlt soklo salir.

-Quranda uzlagsma baximinadan bir cinsin digorindon {istiin hesab
edilmosi timumilikds orsb dili normalarindan irsli golir. Belo ki, bu dildes
uzlagsma prinsiplorine uygun olaraq bozon qrammatik cohotdon miizokkor
cins milonnasdan iistiin hesab olunur.

-Qurada iltifat hadisosi ilo bir iislubdan digarino, bir haldan digsrina, bir
soxsdan digarina, feldon masdara, sifotdon mofula va s.kegmokls ayolor daha
yaddaqalan bir vaziyyato gatirilir, yoruculuq aradan qaldirilir, yeknasakliya
yol verilmir.

-Iltifat vasitosilo tozim miixtalif mosalolora diqqgati yonoltmok, monani
insanlarin zehnlorino yaxsica yerlosdirmok, uca Allahin hor seyo qadir
oldugunu vurgulamaq, miixtalif masalalora diggati calb etmak va s. kimi an
iimdos vo shomiyyatli mogamlar 6n plana ¢akilir.
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XULASO

Moqalo, timumilikdo orob dilindo, xiisusilo do Quranda tez-tez tosadiif
olunan taqlib (bir soziin digorindon Tlistiin hesab edilmosi) vo iltifat (bir
voziyyatdon digorina ke¢mo) hadisasine hosr edilmlisdir. Qeyd olunur ki,
arab dilinds kisi cinsing istiinliik verildiyi kimi, Quranda da bu hal 6ziinii
gostorir. Bundan bagsqa, Quranda bugiinki qrammatika normalarindan
yiiksokdo duran islub toloblorine uygun olaraq bir soxsdon digerine
kegmoklo mena giiclondirilir, soziin qudrati artirilir. Miollif bildirir ki, bu
kimi hallarin Quranda movcud olmasi bu ilahi kitabin balagatini bir qadar do
artirir, onun yeknasoklik v yoruculugdan uzaq oldugunu tosdiq edir.
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PE3IOME

Crarhs TOCBsAIIEHA SIBICHHWAM Tarnumba (TpeoliiamaHue OTHOTO CIIOBa
HaJa JApYruM) W wiTHdara (Mepexoi U3 OIJHOTO COCTOSHUSI B IIPyroe),
KOTOpBIE YacTO BCTPEYAIOTCS B apaOCKOM s3bIke, B 1enoMm, U B Kopane, B
yactHocTd. OTMedaercsi, 4To, Kak W B apaOckoM s3bike, B Kopane
MpeanoYTeHne OTHaeTcs MyKckomy poay. Kpome toro, B Kopane, B
COOTBETCTBHHM CO CTHJIMCTHYECKUMHU TPEOOBAHUSMH, CTOSIIUMH BBIIIIC
CETONHAITHUX TPaMMAaTHYECKHX HOPM, C TMEPEeXOJOM W3 OJHOTO JIAIA B
Ipyroe, YyCHWJHMBAaeTCs 3HAYEHHE, YBEJIMYMBACTCS MOIIb CJIOBa. ABTOD
coo0Immaer, 4To Hamu4We NOoMo0HBIX MoMeHTOB B Kopane eme Ooiee
YCHJIMBAaET KpacHOpeuhe 13TOH O0KECTBEHHOHW KHHUTH, MOIATBEPXKIAET, UTO
OHa Jasieka OT OJHO00pa3us M H3HYPHUTEITHHOCTH.

RESUME

Article is devoted to the phenomena of taglib(prevalence of one word
over another) and iltifat (transition from one condition in another) which
often meet in the Arabian language, as a whole, and in the Koran, in
particular. It is marked, that, as well as in the Arabian language, in the Koran
the preference is given a masculine gender. Besides in the Koran, in
conformity with the stylistic requirements costing above today's grammatic
norms, with transition from one person in another, value amplifies, power of
a word increases. The author informs, that presence of the similar moments
in the Koran even more strengthens eloquence of this divine book, confirms,
that it is far from monotony and tiresomeness.
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AZORBAYCAN’DA XOT SONOTI VO
ONUN CAGDAS NUMAYONDOLORI

Nails Siileymanova'

Qur'ani-kerim yer iiziina nazil oldugdan sonra bir sira dini elmlor ilo
yanast sonotlor do ortaya c¢ixmaga baslamigdir. Bu sonastlor islam
madaniyyatinin niimiinslari kimi asrlor boyu inkisaf etmis, rongarangliyini
artirmis vo insanlar torofinden sevilorok Oyronilmis vo dyradilmisdir. Belos
sonatlordan biri arab yazisinin gozal bir lislubda kdgiiriilmasi ilo masgul olan
xottaliq sonatidir. Xattatliq areb yazisi iizorinds yaranmis va inkisaf etmisdir.

On godim miisalman miislliflorindoen biri olan sl-Balazurinin (v. 892)
verdiyi molumata goro orab slifbast Tay qgobilesindon olan Muramir ibn
Miirra, Oslom bin Sidro vo Omr bin Cadra adli {i¢ nafor torafindan siiryani
olifbasindan edilorak hazirlanmiglar. Oxuyub-yazmaq ise Maokkoys Diimotul-
Condslli Bigr bin ©bdiil-Malik bin ©bdiil-Cinna terofindon gatirildiyi
rovayat edilir. Islam dininin yer iiziinde bargerar oldugu dévrds iso Mokkodo
comi 17 naforin oxuyub yazdigi hagqinda mslumatlar var. (1,24)

Xottathigin yaranmasi orob dilinde ilk yazili metn sayilan Qur ani-
korimin kogiiriilmosi ilo baslamigdir. islam oreb yazisinin zorururiliyini
artirmig, onun inkisaf vo istifads sahoslorinin genislondirmisdir. Vshyilarin,
daha sonralar iso Hozrot Mohommaodin (s.) hadislerinin yazilmasi
miisalmanlar torafindon sevilon bir isa cevrilmisdi. Homginin Hoazrati
Peygomboar islam dovlstinin basgisi kimi zokat golirlorini, qonimatlori,
miihariboalords istirak etmok istoyonlorin adlarini gqeyd etmayi omr etmisdi.
Qur ani-kerimin bayanina gors (Baqars siirasi, 282 aye) biitiin borclar yaziya
kociiriilorak sanadlasdirilmali idi.

Hoazrati Mahommad (s.) miisalmanlarin yazma-oxuma isine ¢ox diggat
edirdi. Bozi moenboalords onun yazi yazma odsbina vo “bismilloh”doki
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horflarin yazilis sokli va torzins dair tavsiyalori haqqinda malumatlar vardir.
Bununla yanas1 Peygombor Madinads miisalmanlara oxuma-yazma Oyraden
asirlorin asrlorlikden azad edilmesi haqqinda omr vermisdi. Beloliklo iso
Madina xattatligin ilk morkozins ¢evrildi (1,26).

Hozrati Mohammadin (s.) vofatinda sonra sohabolor hadislorlo yanasi,
Peygomborin hoyatini, onun fighi goriislorini, istirak etdiyi miiharibolori
golomo alirdilar. Islam alominds ilk asorlorin yazildig: tabiin dovriinda iso
bir ¢ox islam alimlori onlarin yazdiglari molumatlardan istifado edorok islam
tarixi, figh , hadis elmi haqqinda doyorli asorlor yazmiglar. Bu asarlorin
lizlinlin dofolorlo kogiiriilmasi ilo alagodar islam alomindo olyazma kitab
madoniyyati yaranmigdir. Olyazma kitab modaniyyati sayssindo iso bir sira
yeni sonat ndvlari ortaya ¢ixmisdir. Belo ki, slyazma asarlorin niisxalorini
coxaltmaq Uciin katib ilo yanasi xottat, rossam, miizohib, cildgilorin do
omoyindon istifado edilirdi. Xottatliq sonsti osason bir fonn kimi
madrasalarda tadris edilirdi. Lakin bu sonats yiyslonmak {igiin ancaq savadli
olmagq yetorli deyildir. Xoattatliq boyiik sabr, bacariq ve digqat telab edan bir
sonatdir. ©Olyazma asarlorin niisxalorinin ¢goxaldilmasi ilo meaggul olan bu
insanlar saray kitabxanalarinda, madrasolorde vo eloco do evlordo foaliyyot
gostormiglor (3,19). Xattatliq bir badii incesonat asori kimi xottatin elmi
soviyyesinin vo istedadinin ifado edir. Orab yazisinin bir-birinden
forqlondiran badii-texniki asaslart miixtalif xatt ndvlorinin ortaya ¢ixmasina
sobab olmusdur. ilk xott novii kimi kufi daha sonralar iso nasx, nastoliq,
stiliis, reyhani, riiqe kimi xatlor yaranmigdir.

Islam dini Azorbaycanin etigadi vo monovi doyari oldugdan sonra
xottaliq digor dini elmi saholor ilo yanasi Oyronilmis, todris edilmis vo
Oziinamoxsus xattatliq maktobi yaranmisdir. Azarbaycanda ta orta osrlordon
baglayaraq bu senatlo masgul olmus bir sira insanlar yasamisdir. Masalan,
azorbaycanli xottatlardan biri X VI asrdo yasamis alt1 xott niimunosinin mahir
ustas1 Miibarok-sah Zarringolom olmusdur. Manbalordo Mir Nematulla inb
Mohommoad Bovvab adli azorbaycanli xottatin uzun miiddot siils vo nosx
xottinda yazdigi haqqinda molumat vardir.(4,42) Digor bir xottat iso XVI
asrdo yasamig Abdulla Qaz1 oglu Xoyludur. Xattat toliq vo nasx xatti ilo
yazdigi rovayat edilir. (4,48)

XIX osr ortalarinda Azorbaycanda maodraslorde hiisnii-xatt dersine
xtisusilo diqget edilmoys baslanmigdi. Belo madrasslordon biri Nuxada
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Obdiilgoni Xalisaqarizade Nuxovinin (1817-1879) maodrasesi idi. Bu
madrasonin xattatliq senstinin inkisafinda bdyiik rolu olmusdur. Obdiilgoni
Nuxavi hom istedadli matnsiinas vo dilsiinas alim olmagla yanasit hamginin
gbzol xotto sahib idi. Alimin xottathiga dair “Mocmaiil-xos xatt” adli asori
vardir (2,93)

Homin asrds xottatliq sonatinin inkisafinda boyiik xidmatlari olan digor
bir alim iso Mirzo Sofi Vazeh olmusdur. G6zal nastoliq xattine sahib olan
Vazeh Gonco modrasasindo xottatligdan dors vermisdir (2,46).

Azarbaycanin bir ¢ox sohorlorinde oldugu kimi Baki sohorindo do
xottatliq xiisusilo sevilon bir sonot olmusdur. Baki gohorinin otraf
kondlorinds xattatliq senoti daha ¢ox mascidlorin nazdindaki moktoblorda
dini dorslorlo borabar todris edilmis vo bu sonatin mahir ustalar1 da
yetigmisdir. XX asrdo yasamis Azorbaycanin bazi mahir xottatlari haqqinda
monbalaorde he¢ bir malumat yoxdur. Bir ¢ox din alimlari kimi xattatlar da
yasadiglari asrin gadaganlari sayssinds taninilmamis va hoatta unudulmusdur.

Belo xottatlardan Mirzo Osodullah Abidin oglu 1882-cii ilde Baki
soharinin Suraxani koendinds dindar bir ailodo anadan olmusdur. Onun atasi
Abidin qohumlarinin xatirladigina gors bonna olmusdur. Anasi Hilal xanim
Suraxani kondinin sakini idi.

Xottat ilk tohsilini Suraxani kondinds almisdir. Mirzo 9sadullahin
usaqliq vo gonclik dovrinds Suraxanida Haci Xasay moscidi faaliyyot
gostorirdi. Mahz bu maoscidin axundu olan Caforqulu Hacibaba oglunun
onun hayatinda mihiim rolu olmusdur. Cofarqulu Hacibaba oglu uzun
miiddot franda miikommol dini vo diinyavi elmlordon tohsil aldiqdan sonra
dogma kondino Suraxaniya geri donmiisdiir. O, burada Haci Xasay
moascidinds axund vazifssine toyin olunmus ve sovet dovriine godor orada
islomigdir. Cofarqulu Hacibaba oglu axund olmagla yanasi dmriiniin sonuna
gadaor tadrislo moggul olmusdur. Axundun novasi ©zize xanimin xatirslarine
gdra babasmin sevimli vo xiisusi xatt bacarigina sahib olan tslabslorinden
biri Mirzs 9sadullah olmusdur. O, axunddan arab, fars dillorini , dini elmlori
dyronmis vo xottatliga yiyoslonmisdir. Illor sonra Mirze 9sodullah axundun
qiz1 Tugra ils ailo qurmusdur. Xottat rus dilini do mitkommal bildiyindan
aydmlasir ki, o Suraxami kondindo vo ya Baki goharinde XX asrin
avvellarinds say1 get-geds artan rus dilli maktablarin birinds oxumusdur.
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0, xottaligi axund Coafarquludan basqa kimdon Oyrandiyi haqqinda heg
bir molumat yoxdur. Ola bilsin ki, Mirzo Osodullah 6z fitri istedad:
sayasindo kigik yaslarinda axund Caforquludan xottatligi dyronmis va iller
sonra daha tokmillagsdirmisdir. Ciinki monbalords o dévrde Baki vo onun
otrafindaki kondlorde ona dors veracok hor hansi mahir xattatin yasadig
haqqqinda hec¢ bir mslumat yoxdur. Lakin Mirze 9sodullahin dors verdiyi
haqqinda molumat vardir. Ziroli xattat Ohmad Olizado Suraxanida Mirzo
Osodullahdan  xottathi§i  Oyronmisdir. ©Olizads xatirolorinde  Mirzo
Osadullahi on bir xatt niimunasi ilo yazdigimi bildirir. Homginin xottatin
yaxin qohumu uzun illor BDU miisllimi olmus Agayusif Oliyevds xottatligi
Mirzs 9Osadullahdan Syratmisdir. Digor terofden iso ager Bakida, balks do
Azorbaycanda Mirzo Osodullahdan daha mahir bir xottat yasasaydi Musa
Nagiyeva moxsus olan moshur “Ismaliyye” binasimin tikintisi zamani
binanin fasadinin bes giisasindo yazilacaq hadislerin xattatr kimi onu davat
etmozdilor. “Ismaliyys” binasinin tikintisi 1908-ci ildo baglamis 1913-cii ildo
sona ¢atmigdir. 1908-ci ildo xottatin comi 26 yas1 var idi. Bunu nozors alaraq
bela bir naticays galmak olar ki, Mirze Osadullah artiq bu yasda moshur bir
xottat idi. O, homin dévrdo homginin bir ¢ox gazet vo jurnallarin basliglarini
yazmigdir.

Mirzo Osadullah sovet dovriine qoder Suraxani kondinde yasayaraq
xottaliq ilo mesgul olmus vo miixtolif yazi sifariglori ilo 6z maddi
ehtiyaclarint qarsilamigdir. Onun xotti ilo 1911-ci ilds (h.1329) yazilmis
tarixi doyeri olan Qur ani-korimin otuz ciizii hal-hazirda Suraxani kondinin
bir sakinin evinds saxlanilir. Xottat Qur'an ayslorini nasx xatti ilo yazdig:
halda xatm duasini nastaliq xatti ilo yazmigdir. Mirzs Osadullah bu Qur'anin
xottat1 olmaqla yanasi homginin badii tortibat¢ist olmusdur. O, tortibat igindo
rongli boyalardan istifado etmis, Qur'an ayolorini bozokli ¢orgivays
salmigdir. Xoattat hor bir ciizii ayrica olaraq cildlomisdir. Bu Qur ani-kerimi
aragdirdigdan sonra bels bir naticoya goldik ki, Mirze Osadullah 29 yasinda
g6zal bir xatt ustas1 vo alyazma kitablarin badii tortibatcist idi.

Bundan bagsqa Suraxami kendinds Mirze Osadullahin sifarislo yazdig
Qur’an ayolorindon tortib olunmus xalq arasinda “goroke” adi ilo taninilan
kitabgalar daha ¢oxdur. O, garakalorin yazilmasinda badii tortibatdan istifado
etmomisdir. lakin buna baxmayaraq, yaziligda xottathigin biitiin texniki
gaydalarima tamamilo riayat edilmisdir. Bu c¢orokolordo xottat Quran



Azarbaycan’da xat sanati va onun ¢agdas numayandalori 211

ayolorini nasx xatti ilo yazmusdir. Todqiqat zamani bizo molum oldu ki,
Mirzo Osodullah ancaq dini motnlor yazmamamigdir. Mosalon o, Xott
elmindon bohs edon “Risaleyi-xatti” va tarixs dair “Talige dor hacva Sultan
Mahmud” adli miixtslif mévzulu kitablarin katibi olmusdur.

Xottatliq sonotindo miixtalif név xott niimunslori vardir. Mirzo
Osadullahin bu giine gador qorunub saxlanan tablo soklinds tortib etdiyi on
bir xatt niimunasi onun mitkommal xatt ustasi olduguna bariz bir doalilidir. O,
Omriiniin son illorinds yoni 1940-c1 ilde yazdig1 on bir xatt niimunasini g6zsl
bir badii tortibatda, ¢orgivayo salmigdir. Burada xottat kufi, nasx, nastaliq,
reyhani, divani, sikasta, siiliis va sairs xatt nlimunalorini géstarmisdir.

Bizim tadqiq etdiyimiz biitiin slyazmalarin sonunda ise xottat 6z adim
geyd etmisdir: 9sadullah bin Abidin al-Suraxani Badkubi. Xottat hec bir
yazi niimunasinda 6ziinil mirzs olaraq tanitdirmamigdir. Xalq ona hérmst vo
sevgisini bildirmak {iglin Mirze olaraq miiraciot etmislor. Onun mirze kimi
rosmi heg bir vozifasi do olmamigdir. Umumiyyatlo hayati boyunca demok
olar ki, ancaq xattatligla moggul olmus vo 6z senotinin omayi ilo ailssini
dolandirmigdir. Mirze 9sadullahin miisllim kimi tedris ocaqlarinda az bir
vaxt oarzinds foaliyyot gostordiyi haqqinda bazi molumatlar da vardir. ©vval
ADR dovrinde BDU-da, sovet dovriiniin ilk illorindo isa Agamalioglu
texnikumda hiisnii-xatdon dors vermisdir. Lakin o, dinimizi xatirladan
geyimino goro texnikumdan xaric edilmigdir. Bundan sonra xattatin
hoyatinda uzun siiron on agir monavi vo maddi illori baglanir. Artiq dinin
yasaqlandigi vo dindarlarin cozalandirildigi bir dovrde dini maotnlorin
yazilmas1 vo kogiiriilmosi ilo mosgul olan xottat issiz qalir . Insanlig1 bir
addim bels irali aparmayan qanunlar géro Mirzo Osadullah bagiglanmaz
insafsizliqlara diicar olur. Ona maddi yardim etmok ii¢lin kondin ziyali
gonclari xattatin dars vermasi iigiin kurslar agmiglar. O, bu kurslarda xattatliq
ilo yanasi, stimiikdon miixtslif bozok osyalari, ¢arcivalorin hazirlanmasini
Oyradirdi. Xottatin sovet dovriinde hayat goraitinin agirlagmasinin digar bir
sobabi iso onun dinino bagli qalmasi olmusdur. Yeni dovlstin azadligi
tohliikaya salan yeni qanunlart Mirze Osodullahin da hayatina da tosir edir.
O, sovet dovriinlin qanunlarina gore sesverma hiiququndan mohrum edilir.
1931-ci ilds xottat Suraxani kondini tork edir vo Omriiniin sonuna qadar bir
daha o konddo geri donmiir. 1934-cii ilodok Mirzo Osadullah Omircan
kondindo dostu molla Agaqulunun evinds yasayir. Onun bu illordo neco
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yasadig1 haqqinda hec¢ bir malumat yoxdur. Mirza Osadullah siimiikdan,
taxtadan gozal fiqurlar, biistlor diizeldirdi. Xattat 6ziins lazim olan biitiin
xottatliq alotlorini do 6zii hazirlayardi. Onun slimiikdon hazirladigi sokil
ticlin ¢orgivaloraden biri xattatin yegano sakli ilo borabor qorunub saxlanilir.
Bu ¢orgiva iistiindo quslar oturmus bir budaq halinda hazirlanmigdir. Mirzo
Osadullah sonstlo borabor seirods bagli bir insan idi. O, Fiizulini, Hiiseyn
Cavidi ¢ox sevarmis, hotta taxtadan Fiizulinin biistiinu yonub hazirlamigdi.
Mirzo Osadullah orob dilini milkommal bildiyi i¢iin xottatliqla yanasi
Qur'anin torciimosi ilo do mosgul olmusdur. Qohumlari onun Siivalonds
bagda Qur'an torclimo etdiyini gormiislor. Lakin onun bu torciime isi
gqalmamigdir.

1934-cii ildo Firdosinin 1000 illik yiibileyi orofssinds xottat sairo hasr
olunmus albomun hazirlanmasi isina calb edilir. O, “Sahnamo” asarindan hor
kosi heyratdo qoyan seir niimunolori yazmis vo onun bu isini yiliksak
giymatladiran sovet dovlati Mirzo Osadullaha sasvermo huququnu yenidon
barpa edir. Onun xatti yenidon boyiik macoralardan sonra zofor qazandi.
Lakin artiq olli iki yagina ¢atmig Mirza Osodullah mohz homin ilds ilk
miisllimi vo gaynatasi olan axund Coaforqulunun Siivelon kondinde 6z bagi
ilo yanas1 onun ii¢iin abadlasdirdigi evo kéciir. Ovladi olmayan xattat ancaq
xanimindan ibarat olan ailasi ilo dmriiniin sonuna qoder bu bagda yasayir.
Daima yeni xayallarla yasayan xottat bu bagda da ciirbaciir bazok agyalari,
taxtadan biistlor hazirlamaqgla mosgul olur vo o dévrds insanlara ¢cox az lazim
olan corakolor yazirdi. Xottatin belo hoyat torzi Omriiniin sonuna qador
davam etmigdir. 1943-cii ilin may ayinin 5-do Mirzs Osadullah Abidin oglu
Siivalan kondinda, bag evinds diinyasini dayisir. O, Siivelon kondinin Curlar
mozarliginda dofn edilmisdir.

XX osrdo yasamig digor bir xottat iso ©hmad Murad oglu Olizads
olmusdur. Bu xottatin hoyat vo yaradiciligi haqqinda mslumat toplamaq
liclin onun goxsi arxivini tadqiq etdik. Xottat “Haci Pir-Verdi” mascidinin
dogum qeydiyyat1 kitabindan yazilmis sohadotnamoays gore 1900-cu ilin
dekabr ayinin iyirmi ikisinde Baki goharinds, kegmis Karqanov kiigasi ev Ne
32 dindar bir ailads anadan olmusdur.

Onun atast Haci Murad Oli Qenbar oglu Olizads Baki soherindo
moscidlorin birinin axundu olmusdur. Anasi Zibeydo Haci Korom qizi
Bakinin Zirs kondinden idi. Hoyatinin iyirmi ili arzinds yoni inkar dovrii
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sayilan sovet dovriina qadar xottat hom dini vo ham dos diinyavi elmloardon
miikommsol tohsil almisdir.

O.9lizadonin yazdigi torclimeyi-haldan molum olur ki, o ilk tohsilini
Bak1 soharindo yerloson moktoblorden birindo almisdir. Terclimeyi-hal rus
dilinds yazildigi ii¢iin xattatin rus dilini do yaxs1 bildiyi aydin olur. XX asrin
ovvellorinde Azarbaycanin bir ¢ox soharlorinde oldugu kimi Bakida da
rusdilli moktablor foaaliyyat gosterirdi. ©.0lizado mohz bu maktoblorin
birinde dord il ibtidai tohsil almigdir. Lakin o, maktobs getmomisdon avval
Baki gohorinds mascidlorin birinin nezdindoki moktobds Qur'an oxumagi
Oyronmis vo dini bilgilor almigdi. Mshz bu illorde ©.0lizads hiisnii-xatt ilo
masgul olmaga baglamigdir. O, xattatliq sanatinin sirlorine daha da derinden
yiyslonmoak iiciin bir necs il Mirze Osadullah Abdin oglundan dors almisdir.

Ibtidai tohsilini bitirdikdon sonra xottat Baki sohorindo “Nur”
moktabindo on bes yasina gador, yoni dord il oxumusdur. Onun bu tohsil
ocagmi bitirdiyi haqqinda senaddon moalum olur ki, ©.Olizads biitiin
fonlordon “bes” alaraq moktabi qurtarmisdir. Bu iller orzinde ©.9lizads yay
tatili zaman1 atasiin tokidi ilo Zirs kondino getmis vo orada dini biliklorini
artirmaq Uiclin moscidde oxumusdur. “Nur” moktobindo tohsili sona
catdigdan sonra xottat 1914-1919-cii illorde Baki gohorinds “Soeadot” adli
moadrasads tohsil almisdir. ©.9lizads bu illardaki tshsilini sovet dovriiniin
dini tohsilo qars1t olan qoddar qanunlarindan gizlotmok {igiin torciimeyi-
halinda “on bes yasindan {ii¢ il fars dilini dyronmisom” sozlori ilo avez
etmigdir. ©.9lizadonin dini tohsili bununla sona ¢atmigdir. Xattatin sonraki
hoyati alisdig1 doyar hékmlarinin yeni doyor hdkmlari ils avoz olundugu bir
dovrs tosadiif edir.

1920-ci ildo xottat tohsilini Pedoqoji Institutda davam etmok istomisdir.
1921-ci ildo ©.8lizads fohlo fakultosi adli sistem iizro Pedoqoji Institutda
oxumaga baglamigdir. Lakin onun tohsili yarim¢iq qalmisdir. Malumatlara
gora O.9lizads dindar ailoden oldugu iigilin institutdan gixartmigdilar. Lakin
torclimeyi-halinda xottat institutdan ailosino isloyib komok etmok moqsadi
ilo ¢ixdigmi qeyd edir. Bu iso albatdoki o dovriin malum saboblarinden
yaranan etiraf idi. Ali dini tohsili olan ©.9lizads institutundan ¢ixdigdan
sonra Bakinin bir g¢ox kitabxanalarinda miixtalif vozifslords islomoya
baslamisdir. ©.9lizado 1922-ci ilde Baki sohorindoki M.Ozizbayov adina
kitabxana iglomoys baglamisdir. Onun arxivindaki sonadlorden malum olur
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ki, xottat 1923-cii ildon iso artiq Baki gohorindoki M.O. Sabir adina
kitabxanada islomisdir. Homin ilde ©.9lizado Pedoqoji Texnikuma daxil
olmusdur. Bu texnikomu xottatin 1928-ci ildo bitirdiyi haqqinda soxsi
arxivinde Xalq Maarif Komissarliginin verdiyi sohadstnamo vardir. Lakin
onun kitabxanalardaki is foaliyyati davam etdiyi xattatin qiyabi tohsil aldig
aydindir. 1924-cii ildo ©.9lizado homginin “Yeni Fikir” qazetindo katib
vazifasinds islomigdir. 1929-cu ilds iso 0, Moktabagadar Pedoqoji Maktabds
mithasib kdmokeisi islomoyo baslamisdir. Xottatin soxsi arxivindo o dovro
xas olan bir sanadls garsilagdiq. Bu senad O.Olizadonin 1930-1932-ci illar
arzindos, ii¢ il miiddatinde azadligdan mohrum oldugunu vo bu illsrini Orta
Asiyada ©mok Islah Diisorgasinds kegirtdiyino dolalot edirdi. Hobsdon geri
donon kimi ©.Olizado 1933-cli ildo Artem (Pir Allah1) adasinin
kitabxanasinda miidir islomays baglamisdi. Bu kitabxanada isladiyi miiddat
arzinds o, hom¢inin adanin savadsiz shalisina darsds vermisdir. 1935-ci ilda
9.9lizads Malikova Masms adli bir xanimla ails qurur. Xoattatin bes dvladi
olmusdur. Ailo qurdugdan sonra xottat artiq sohero geri doniir vo 1935-ci
ildon 1940-c1 iladok Lucarski adina kitabxanada miidir islayir. Boyiik Voton
Miiharibasi orafosinde ©.0lizade Miilki Miidafio Komissarliginin “Havaya
Qars1 Kimya Miidafiasi” adli kurslarda oxumus vo ola qiymatlorlo bu
kurslar1 bitirmigdir. Bu onun aldig1 sonuncu rasmi tohsil idi. Baki sohorinds
9.9lizads son is yeri 1940-1941-ci illorde M.O.Sabir adina pedoqoji moktab
olmusdur. O, bu moktobdo miihasib olaraq islomisdir. 1942-ci ildo xottat
atas1 vo ailasi ilo birlikde Bakidan 50 km uzaqligda yerloson Zirs kondins
kogiir. O, dmriiniin sonuna qadar burada yasamisdir. ©.9lizadonin bir xattat
kimi foaliyysti mohz bu illordo genislonmisdir. Onun bu kondds kdogiib
moskan salmasina sababi iso daha ¢ox dindarlarin toqib olundugu sohordon
uzaglagmagq idi. ©.9lizads bu kondds hom dini hayatini, ham do 6z sevdiyi
sonatlo gohoro nisbaton daha cox mosgul ola bilirdi. Xottat anasinin
doguldugu bu kondds yay tatillorinds usaqliq illorini kegirtmigdir.

Onun Zirs kendindaki is hoyati soharyani tesarriifat idarasindo miihasib
olaraq islomoklo baglamigdir. 1943-1944-cii Boyiikk Voton Miiharibasi
illorindo iso Azorbaycandan uzaqlarda ©.Olizado horbi sohra pogtasinda
islomoklo voton qarsisinda vatondagliq borcunu yerino yetirmisdir.
Miiharibadon geri donen xattat yenidon miihasib vozifasinde avvalki iginds
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caligmaga baslamigdir. ©.Olizadonin soxsi arxivindo onun is faaliyyari
haqqinda basqga bir sonad yox idi.

O.9lizads toqayide ¢ixdigdan sonra Omriiniin sonuna gadar xottatligla
yanas1 dini nigahlarin baglanmasi, arab vo fars dilinds olan matnlarin barpasi
ilo moasgul olmusdur. O, xususilo Qur ani-kerim matninin barpasi ilo masgul
olmusdur. ©O.Olizadonin yanma bu is {iglin Azorbaycanin miixtolif
bolgolorindon hotta Dagistandan goalonlorin  ¢ox olmugdur. Bu iss 6z
ndvbasinds onun bir xattat kimi mashurlugunu ve ustaligini subut edir.

O.0lizadonin xottatliq sonatini dyronon BDU -nun tolobslori do
olmusdur. Lakin bu talabolorin kimliyi haqqinda he¢ bir molumat yoxdur.
9.0lizads Azorbaycanin Mikail Rzaquluzads, Yusif Mommoadsliyev kimi
moshur ziyalilar1 ilo dost olmusdur.

O.0lizads riige, nasx vo nostoliq xattinin mahir ustast idi. Xattatin
osarlorindon bozi niimunalor Goncoa Imamzade mascidinds, Zira kond
moscidinds, AMEA M.Fiizuli adma ®Olyazmalar Institutunda qorunub
saxlanilmigdir. O.9lizadonin ailasi onun olyazmalarindan marsiyslorden
ibarot iki kitabini, Ramazan aymda oxunulacaq dualar kitabini, Qur’an
suralorinin yazildigir defterlori hifz etmisdir. Xottat biitiin olyazmalarinin
sonunu da “Tamam oldu, ©hmad, Zirs qosobasi “ sozlorini qeyd etmisdir.
Azarbaycanli xottat Ohmod Murad Oli oglu Olizado 1985-ci ildo Baki
soharinin Zirs kondinds vofat edir.

Mirzs Osadullah Abidin oglu vo ©hmad Olizads Murad 9Oli oglu inkarin
inkar edildiyi v tariximizs yeniden baxildig1 dovrii gore bilmadi.

Lakin bels soxsiyyatlorin istor elmi, istorse do ictimai hayatlarinin deyaeri,
zofor abidoalori onlardan bizo yadigar qalan xatiroloridir. Bu xattatlarin bizo
yadigar qalan xatirasi illor boyu menavi doysrlorimizi qoruyan ve dinin yiik
oldugu bir vaxtda iisyan eden xottloridir. Hor bir insan sonatkar olmadigi
kimi, yalniz basina ifads moharotlorini istifade ederok do sonstkar ola
bilmoz. Sonotdo sonotkar gozollik hayacanini yasamali vo yasatmalidir.
Onlarin xottinin ifado etdiyi doyorlor insani tam menasi ilo gozsllik
hoyacanina mohkim edir.
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RESUME

There was famous manuscript school in Azerbaijan .Two from this
known handwrites lived in XX century in Baku. Their handwriting was very
in different types. For ex. nastaliq, sulus, nasx and other types.This article is
about life and their creation
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«VIQAYO» OSORININ
TURK DIiLiNO© TORCUMOSLORI

Riibabs Bahadurqizi
(Blyazmalar Institutu)

Monzum dini adebiyyat XIV asrdan etibaron Tiirkiys tiirkcasi ilo genis
yayilmaga baglamisdir. Bels ki, bagda Giilsohrinin (v.1317) «Mantiqit-teyr»i
ilo Asiq Pasanin (1272-1333) «Qaribnamax»si bu dovrds dils gotirilon dayarli
monzum asarlordir. XV asrdo monzum dini adebiyyat: «Siyer», «Hadisy,
«Figh», «Maktal», «Movludy, «Dastany, «Gazavinamoy» kimi adobi névlords
genis yayimigdir. Siyerlors misal Abdurrohmanin «Siyeri Nobi»si ilo
Mohammad Yazigioglunun (v.855/1451) «Mohommadiyonsi , Kamal
Umminin (v.880/1475) «Qirx Ormagan»1, Siileyman Colobinin (752-
825/1351-1422 ) «Vosilotiin-nicaty1, Abdulvasi Calobinin «Xoalilnamoy»sini
misal gatirmak olar.

XV osr klassik tiirk adobiyatinda monzum dini asarlordon 6ziinomoxsus
xtisusi yeri olan Balikasirli Dovlatoglu Yusifin «Manzum figh» asaridir. O,
Tiirkiyonin Balikesir vilaystinde yasamis vo homin vilayetin qazisi
olmusdur. Doévlotoglu Yusif daha ¢ox «Vigaysnamo» adli torciime asari ilo
taninmigdir. Tiirk dili ve adabiyyati ensiklopediyasi yazir: “Dovlotoglu Yusif
divan sairi. Hoyati haqqinda qaynaqlarda genis bilgi bulunmayan sair
monzum «Vigayonamo» torciimasi ilo taninmigdir...». Homg¢inin «Tiirk odo-
biyyati tarixi» kitab1 da Yusif Dovlstoglu haqqinda belo yazir: «Yiizilliyin
birinci yarisinda yasayan Dovlstoglu Yusif nozm elmi yolunda ilk bdyiik
osari olan «Vigayonamo»ni meydana gatirmigdir. Muradin sorofine yazdig
ti¢iin asar bazi manbalords «Muradnama» do adlandirilmisdir .

XIIT asrdo Buxarada yasamis Honafi moktobinin taninmig alimlorindon
biri olan Burhanoddin Sodr Serio ol-Bvval (al-Bkbor) Ubeydullah bin
Mahmud bin Mohommoad sl-Mohbubinin (v.t.630/1232) orabca, nasrlo
yazdig1 «Viqays or-rivaya fi masail ol-Hidayo» adli asarini Yusif Dovlatoglu
XV asrds manzum soakilds tiirk dilins tarciimas etmisgdir.
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AMEA-nin Mohommad Fiizuli adina Dlyazmalar Institutunda bu asorin
yegana bir niisxasi B-7075 sifroasi altinda miihafizo olunur.

Olyazmalar Institutunda qorunub saxlanan bu niixso «Monzum figh»
adlanir. Abidonin 3a veroqinds yazilir:

Davlatoglu Yusif ol iisyan1 ¢od,
Bunca diirlii tizrlo négsani ¢od.

Balikasri olmug anun mévlidi,
Hom sakiz yiiz doxi yigirmi yedi.

Hicrati tarixi ana irmiskon,
Hom yigirmi sokiza girmigkon.

Buni nazm etdi o yillarda homan,
Kim hoqgigat magsud oldur bi guman.

Anadolu sahosinds tiirkcs ilk monzum figh kitab1 olan va «Vigayoy,
«Viqays torclimesi», «Hidays vo Vigayo torciimosi», «Menzum fighy,
«Kitabi menzumoy», «Kitabul-boyan», «Tohfei Murad», «Muradnamay,
«Hoazs kitab Quduri tiirki nozm» adlari ilo taninan bu asar daha ¢ox «Viqaye-
nama» adi ilo meshur olmusdur. Yusif Dovlstoglunun tadqgiqatgilarindan
olan tiirk alimi Mustafa Ozqan: Devletoglu Yusif-Daha ¢ok «Vikayename»
adli eseriyle tanman divan sairi- adlandirmisdir. Mustafa Ozqganin bu fikrini
«Turk odabiyyati tarixi», «Tirk dili vo adobiyyat ensiklopediyasi», «Tiirk
adobiyyati incolomalori» kitablarinda olan malumatlar da tesdigloyir.

Yusif Dovlotoglu «Monzum figh» osorini Il Sultan Muradin (824-
855/1421-1451) sorofino hosr etmigdir. Abidonin 3%b vorogindo bu haqda
yazilir:

Xan Murad ibn Mohammad xan ii¢iin,
Ciimlo iglimlors ol Sultan {i¢iin

Ol miitohhar asil Osman ogludur,
Kim o sultan ibn Sultan ogludur.
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Diinya oslyazmalar1 xazinasinds bu asarin ¢oxlu sayda niisxalari qorunub
saxlanilir. Biz hololik Sorq slyazmalar kataloglarindan bu osorin 13
niisxasini {izo ¢ixarmisiq, 11-1 haqqinda iso qisa sokildo olsa da molumat
olds etmisik. Miiasir dovrde bu niisxslorin {izerindo genis sokilds todqiqat
aparilmigdir.Aparilan bu todqiqatlarin bdyiikk qismi Tiirkiys dovlotinin
alimlorinin payma diisiir.

Azorbaycan Resbublikasinda iso bu asor haqqinda ilk mslumati
Olyazmalar Institutunun kegmis omokdasi Teyyub Manafov vermisdir. O,
tadqiqat zamani bu abidenin tlirkco orijinal bir osor olmasi noticesino
golmisdir. Homginin Olyazmalar Institutunun sabiq elmi isgisi morhum
alimimiz tarix elmlori namizadi Obiilfoz Oliyev «Olyazmalar xozinasi
jurnalmin VII cildinds nosr etdirdiyi «Henofilik vo onun asas gaynaqlari»
adli magalasinda bu asars toxunmus ve «Manzum figh»in torcliimo asari ol-
dugunu qeyd etmisdir.

Olyazmalar Institutunda qorunub saxlanan «Vigaysnamoeynin torciimosi
katib Seyid Mohommad Miigeddes torafinden h. 874/1469-cii ilde
kogilirilmiisdiir. Yiisif Dovlotogludan basqa bir cox alimlar «Vigaye» asorini
tiirk diline nozm vo nosrlo torclimo etmis homginin hasiyo do yazmislar. Bu
alimlordon ©hmad bin sl-Hac Mohommad sl-Qaramani Mohiyaddin Piri-rais
(v.972/1564) «Vigayo» asarini nozmlo, Mohommad bin Omar Qurd Sfondi
(931-996/1524-1588) vo Honif Ibrahim Ofandi (v.1189/1775) iso nostlo
torclimo etmiglor. ©hmad bin Homzs ol-Qazi Somsaddin ol-Rumi Orab Co-
lobi (v.950/1543) iso bu asaro tiirkgo bir hasiyo yazmisdir. Ismail Pasa
Bagdadi «Hadiystiil-arifin» asorinds yazir ki, XVI asrde yasamis Ohmad bin
Mohammad bin Qizil ©hmad Somsi Pasa Rumi ol -Honafi (v.988/1580) do
ehtimal var ki, bu asari tiirkco nozm etmisdir.

Olyazmalar Institutunda Qurd Ofandinin yazdig: torciimenin halalik bir
niisxasini askar etmisik. Bu osor vo miisllif haqqinda ilkin olaraq molumat
veririk.

Osmanli dovriindo yetison islam alimlorinden olan Msahommad bin
Omor-or-Rumi, Qurd Ofondi «Rizali-xalvatiyyo» torigetinin basgilarindan
biri olmumdur. Qurd ©fandi Filibba ( indiki Plovdiv) ssherinin yaxinliginda
yerlogon Tatar Bazarlig1 qasabasinda h.931/1524 ilds anadan olmugdur. Alim
h.996/1588-ci ilde sovval ayinin 6-da vofat etmis vo atasinin yaninda dofn
olunmusdur.
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Qurd Ofandi mashur Sofyali Bali ©fondinin darslerindon bshralonmis,
zahiri vo batini elmlori ondan dyronmisdir. Bali ©fondinin vofatindan sonra
onun yerino kegmis vo Sofya tokkesindo toloboalors dors vermoys
baslamisdir. H.981/1573-do iso Istanbul Kadirqada, Sokullu Mehmed
Pasanin yaratdig kigik tokkads vazifo almigdir.

Qurd Ofondi kamil, fozilotlor sahibi olan bir soxsiyyot idi. Tolobasi Omir
Abdiilkerim ©Ofondi ustadi haqqinda belo sdylomisdir: «Misirds, Yomondo
oldum, ne¢a-neg¢o tasovviif alimlarinin darslarinds istirak edib, sdhbatlorini
dinladim. Hor birindon ayri faide va feyzlora qovusdum. Ancaq Mahommad
Qurd Ofondiys wvasil olmadigca tam kamala yetmadim. Ancaq ona
govusdugdan sonra anlaya bildim».

Qurd Ofondi bir ¢ox tolabolor yetirmisdi. Tolobalorinin hor birindon
hérmot vo ehtiram goron alim III Sultan Muradxan torafindon do iltifatla
qarsilamisdi.

Qurd Ofondi bir ¢ox giymatli asarlor yazmigdir: «Saristul-islam» asorina
«Miirsidiil-onamy» adli gorhi, «Torclimoi-gorhiil-Kafiye lil-cami», «Tabirur-
Riiya», «Tofsiru suratiil-Miilk», «Reyhaniil-Orvah fi torciimatiil-mirahy,
«Tarciimai-hidaye sorhi Bidaye», «Torciimai-Viqgaye», «Sorhu hesrul-cozari»
(Qiraata dair asordir) va s.

Olyazmalar Institutunda B-48 sifrosi altinda qorunub saxlanan bu niisxo
«Tarciima vigayo» adlanir. «Tarciimo Vigayo» osori qara miirakkabla nasx
xottilo Avropa istehsali olan ag ahorlonmis kagiza yazilmisdir. Matnds
kitablar, bablar, fasillor qirmizi miirokkablo nisboton iri xatlo verilmigdir.
Abidodo oarobco ifadolor, onun qarsisinda iso tiirkco torciimosi verilmis,
homginin orobco olan ifadslorin altindan qurmizi miirokkablo  xatt
cokilmisdir. Matn qirmizi miirakkablo corgivoys alinmisdir. Matnin Sl¢iisii
15,3x7,5 sm, varaqin Ol¢iisii 19,2x11 sm, satir say1 25-dir. Olyazma Sarq vo
miasir tisulla sohifolonib. 1b-2b voroqglorindo qara miirokkoblo iri xotlo
asarin fehristi verilib. ©lyazma hicri 1088/1678-ci ilda kociiriilmiisdiir. Cildi
gohvayi rongli kartondur. Osar 57 kitabdan ibaratdir: «Kitobiil-Taharat» (3b-
10a), «Kitobus-Salavat» (10a-28b), «Kitabuz-Zakat » (28b-35a), « Kitobus-
Saym» (35a-39), «Kitobul-Hage» (39a-48b), «Kitobun-Nigah» (48b-57b).
«Kitobul-Rizai» (57b-58a), «Kitabut-Talaqy» (58a-77a), «Kitabiil-itag» (77a-
81b), «Kitobiil-Tymon» (81b-88a), «Kitobiil-Hudiid» (88a-92b), «Kitobus-
Sirqat» (92b-95a), «Kitobiil-Cihad» (95a-102a), «Kitobiil-Laqiyyat» (102a-
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b), «Kitabiil-Lilgatast» (102b-103a), «Kitabiil-Obgqo» (103a), «Kitabiil-
Mofqud» (103a-b), «Kitobus-Sirkot» (103b-105b), «Kitobiil Voqfh» (105b-
106b), «Kitabiil-Buyun» (106b-120a), «Kitobus-Sarf» (120a-121b),
«Kitobiil-Kofaloy» (121b-124a), «Kitabiil-Hovalo» (124a-b), «Kitobul-Qozai»
(124b-125b), «Kitobiil-Qoazai ilol-Qazi» (125b-129a), «Kitbog-Sohadot»
129b-133a), «Kitobiil-Vokalot» (133b-137b), «Kitobud-Davai» (137b-139a),
«Kitobiit-Tohalif» (139a-143a), «Kitobiil-Iqrar» (143a-146a), «Kitobus-
Siilhy  (146a-148b), «Kitobiil-Mozarib» (148b-151b), «Kitobiil-Variyoi»
(151b-152b), «Kitabiil-Ariya» (152b-153b), «Kitabiil-al-hibbat» (153b-
155b), «Kitobiil-icaro»  (155b-160b), «Kitobiil-Miikatib» (160b-163b),
«Kitabiil-Vali» (163b-164b), «Kitabiil-Karah» (164b-165b), «Kitabiil-Hocr»
(165b-166b), «Kitobiil-Mozun» (166b-168a), Kitabiil-Gasb (168a-170b),
Kitobug-Sofai (170b-173b), Kitobiil-Qisma (173b-175a), Kitobiil-Muzara
(175a-176a), «Kitobiil-Musaqgat» (176a-b), «Kitobiil-Zobaih» (176b-177b),
«Kitabiil Ozhiyat» (177b-178b), «Kitabiil-Karahiyya» (178b-181b), «Kitabiil
Ohyoil-mavaty (181b-183a), «Kitab os-soribo» (183a-b), «Kitobus-Seyd»
(183b-184b), «Kitabur-Rohn» (184b-190a), «Kitabiil-Cinayat» (190a-194a),
«Kitobiil-Diyot» (194a-201b), «Kitobiil-Moga» (201b-202a), «Kitabiil-
Vasayo» (202a-208a), «Kitabiil-Xunsa» (208a-b).

Osards «Vigaye»nin arabco matni ya climlo-ciimls torciimasi yazilir, ya
da miiayyan ifads va tarkibls verilir. Sonra iss onlarin harfi torciimasi, mona
torclimasi vo ¢ox vaxt izahli torciimesi yazilir. Buna goére do bu abidoni
yalniz torclimo osori deyil, tadqiqat xarakteri dasiyan torcimanin gorhi adlan-
dirmaq daha dogru olardi. Osordo orobco cilimlolorin {istlindon xatt
cokilmigdir ki, bu da arab va tiirk motnlorini bir-birinden ayirir. Bu iso
abidonin torciima sonati tarixini dyronmok baximindan shomiyyastini daha da
artirir. Todqgiqatci oyani olaraq arob matni il torciimoni tutusdurmaq imkani
olde edir vo dovriin torclimo xiisusiyyotlorini daha asan yolla
miioyyanlogdirir.

Osorden aydin goriiniir ki, Qurd 9fondi her iki dili milkommal vo
incaliyinae qadar bilmis va els bir ugurlu torciims etmisdir ki, gorkomli Tiirk
alimi Hac1 Xalifs 6ziiniin arabca yazdigr mashur «Kasf az-Ziinun» kitabinda
bu asari an gdzal torclims niimunasi kimi qiymotlondirmisdir.

Orta osr bodii torciimoalorindo miitarcimlor ¢evirdiklori asera 0z
olavalarini edib, istadiyi yerlori doyisdirir vo qisaldirlar. «Vigaye» torclimosi
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tizorindes apardigimiz aragdirmalar gostorir ki, elmi torciimolords badii
torclimoalordon forqli olaraq bu sarbastliys az yol verilir, daha ¢ox doqiqlik
gdzlonilir. Elmi torciima daha mosuliyyatli va ¢atin oldugundan miitarcimlor
motnin asanlagsmasi ti¢lin yeri goldikco Ozlorindon izahlar vo sorhlor
artirirdilar. Torciimonin belo giiclii alinmast onu gostorir ki, Qurd Ofandi
torclimo etdiyi movzunu, yani fighi gozal bilmis vo ¢ox giiman ki, dovriiniin
gorkomli hiiqugsilinaslarindan  olmusdur. Abidonin hartorafli  tadqiqi
miisalman hiiququnu (fighi) dyronmok baximindan da ¢ox doyarlidir.

Iddobiyyat vo qaynaqlar:

1. Abdiilkadir Karahan, Eski Tiirk Edebiyat: Incelemeleri, Istanbul
1980

2. Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym I-XIII, Istanbul,
1988-1996.

3. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, istanbul, 1977.

4. Kocatiirk, Tiirk Edebiyati1 Tarihi, Ankara, 1963.

5. Katib Colobi Kosf oz-zunun Istanbul-1941, 1I c.

6. AMEA Blyazmalar Institutu. Yusif Dévlotoglu «Moanzum figh» B-
7075

7. Azorbaycan SSR «Elmlor Akademiyas1» «Olyazmalar xozinasi»,
Vlc. Baki 1983.

IIpousBenenne «Buras» nepepeeHHOE HA TIOPKCKHE A3BIKH

Wzsectnbrit B XblbIbl B. byxape yuenbnii Xane(pWHCKON NIIKOIBI
Bypxanagmuun  Canp  am-Ulapuwa an-ABBan  (670/1232)  namucan
pou3BeNieHne Ha TeMy Qurx «Buras ap-puBas ¢u mMacamn an-Xumpas». ITo
npousBelieHHe OBbIJIO TMepeBeIcHO Ha MEPCUICKUH, TaUKUKCKUH, y30€KCKUH,
TIOPKCKUH, PYCCKHUH A3BIKH.

The translations of «Vigaye» to the Turkish language

The one of the well-known scientists from the Hanafi’s school
Burhanaddin Sadr ash-Sharia al-Avval who lived in XIII centaury at
Bukhara wrote the “Vigaye ar-rivaya fi masail al-Hidaya” about figh. This
work were translated to the more languages: Percian, tacik, ozbak, turkish
and russian.
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AZORBAYCAN TAPMACALARININ
INGILISDILLi QAYNAQLARDA
OYRONILMOSI

ibrahimova Vofal

Ingilisdilli gaynaqlarda Azerbaycan folkloru ilo baghi Syronilon
masoalalordon biri do tapmacalardir. Amerika alimi Andres Tietzin «Tiirk
vo Iran tapmacalari» («Turkish and Iranian riddles») adli moqalasindo
Tiirk vo Iran tapmacalarini miiqayise edorkon Azorbaycan tapmacalarin-
dan da niimunalor vermisdir (3). O, arasdirmasinda Azarbaycan tapma-
calariin orijinalin1 vermokls yanasi, onlar1 ingilis dilino do torciims et-
misgdir. Alim Azorbaycan tapmacalarim1 arasdirarkon gaynaq olaraq
1928-ci ildo Bakida Honofi Zeynallinin ¢ap etdirdiyi «Azorbaycan tap-
macalar» va eyni ildo Vali Xuluflunun Bakida nasr etdirdiyi «Tapmaca-
lar» kitablarindan istifads etmisdir.

Bu arasdirmanin on 6namli cohatlorindan biri odur ki, alim tapmaca-
lar1 sarh edarkon demak olar ki, biitiin tiirk mokaninda, masalon, Tiirkiya
tiirklori, qaqauz tiirklori, Azorbaycan tiirklori, tiirckmon tiirklori, uygur
tiirklori, tatar tiirklori vo 6zbok tiirklorinds eyni tapmacanin variantlarini
lizo c¢ixarmis vo onlari fars-tacik tapmacalari ilo miigayisa etmoyo
calismigdir. Alim bu yolla tiirk vo fars xalglarinin madaniyyatindoa,
folklor diisiincasindo six baghligin oldugunu iroli siirmiisdiir. Bu baglili-
gin hom cografi, hom dini, hom modani saboblari var. Bu xalglar min illor
boyu yanasi yasamislar, Islam modoeniyyati hor iki xalq1 birlosdirib. Bu
xalglarin dillori ayri-ayr dil ailolerine daxil olsa da, bu dillor bir-birina
tosir etmis, tiirk sozlori fars dilina, fars sozlori ds tiirk dilins kegmisdir. O,
fikrini tesdiq etmok igiin tez-tez tirk vo fars tapmacalarindan misal
gotirmisdir. Bunlardan birins baxaq:

Tiirk: Sabah dort ayakls,

! AMEA Folklor institutu
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Ogle iki ayakl,

Aksam ti¢ ayakli.

(Emekliyen ¢ocuk, delikanli, bastonlu ihtiyar)

In the morning it has four feet,

At noon it has two feet,

In the evening it has three feet.

(Infant crawling on hands and feet, man, old man with walking
stick)

Fars (Tehran):

Sobh ¢ahar past,

Zohr do pa,

OSr se na.

(Adom)

In the morning it is four-legged,

At noon two-legged,

In the evening three-legged.

(Man)

Gorindiyi kimi, eyni anlayis demok olar ki, eyni obrazlarla
verilmigdir. Hor iki tapmaca yigcamdir vo bir insanin dogulusundan
olimiino qgodor olan bir morhsloni doqiq bigcimds ifads edir. Bu
tapmacalar arasinda ancaq dil forqi var. Alim bu oxsarligin tosadiifi
olmadigini siibut etmoak {iigiin basqa misallar da gatirir. Masalan,

Turk: Elemi bezer,

Kendisi ¢iplak gezer.

(Igne)

Fits out all the world,

It itself goes around naked.

(Needle)

Fars (Tehran):

Home ra mipusanad,

Omma xodoas hamise loxt ast.

(Suzon)

It dresses all,

But is itself naked.
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(Needle) (3, 201)

Mboqalonin 6nomli cohoatlorindon biri do budur ki, alim tirk
tapmacalarin1 verorkon ayri-ayri tiirk xalglarinin folklorundan istifads
etdiyi kimi, bu tapmacalarin farsca qarsiligmm verondo do farsdilli
xalglarin, mosalon, ofgan, tacik xalqlarinin folklorundan istifado
etmisdir.

Miidllif  mogqgalesinds  tapmacalarin  poetik  qurulusuna da
toxunmusdur. Ona gors, tapmacalarin hocmi kigik olsa da, onlarin
boyiikk monast var. Dord sotirdon ibarst olan tapmacalarin poetik
qurulusu, o siradan qafiyslonmesi manilordaki kimidir. Adaton birinci
misra giris mozmununda olur, osas fikir iso figiinci vo dordiincii
misralarda verilir. Birinci va ikinci misranin ayriligda, demoak olar ki, heg
bir monasi olmur. Ancaq tokorlomods oldugu kimi, asas fikrin deyilmasi
Uclin sorait hazirlayir. Saslorin tokrari, miioyyon bir obrazin osyani
goriintiisiiniin yaradilmasi baglica ideyanin verilmasina xidmot edir. Alim
bu fikrini ssaslandirmaq t¢iin Qaqauz vo Azorbaycan folklorundan
niimuna vermisdir.

Qaqauz:

Min min minare,

dibi kanare,

yiiz bin ¢igek,

bir lale.

Min min minaret,

its borrom a slaughterhouse,
100,000 flowers,

one tulip.

Azarbaycan (Qarabag):
Min minara,

dibi gars,

yiiz min ¢igok,

bir yarpagq.

(Ulduzlar, ay)
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A thousand minarets,
their bottom is black,
hundred thousand flowers,
one leaf.

(Stars, moon)

Azarbaycan (Zangazur):

Cly ipay,

¢iloma ipay,

yiiz min ¢igay,

bir yarpagq.

(Ay va yildizlar)

Raw silk,

spray silk,

1000 flowers,

one leaf.

Moon and stars. (3, 205)

Bu tapmacalardan da goriindiiyii kimi, ilk iki misra («Min min
minaro, dibi konaro», «Min minars, dibi qaro», «Ciy ipay, ¢iloma ipay»)
ilk baxigda tapmacanin mozmunu ilo bagh deyil. Ancaq, sslindo, ilk iki
misra sonraki misralarda ifade olunan fikrin deyilmasina yol agir. Beloa
ki, ilk iki misrada olan «min min minaro» deyimi ¢oxlugu, sayilmasi
miimkiin olmayan bir anlayisi ifado edir. Elo goydoki ulduzlar da
saymaq miimkiin deyil. Bagsqa y6ndon isa birinci, ikinci misra ila {igiincii,
dordiincii misra arasinda sos bagliligi da var.

Alim gorti olaraq «soma tapmacalar» adlandirdigi tapmaca
motnlorini arasdirarkon ayri-ayri tirk xalglarinin eyni mozmunlu
tapmacalarinda bir sira s6z forqlorinin oldugunu da gostorib. Mosolon,
soma anlayisi ilo bagli Krim tiirklorinin sdyladiyi tapmacada soma «lalo»
sozii ilo ifado edilmisdir. Ancaq eyni mozmunlu Azarbaycan
tapmacasinda soma anlayisi «piyalo» s6zii ilo bildirilmisdir.

Moasalon, Krim tiirklorinda:

Oksok minara,

usti mor xaro,

yiiz bin ¢igak,
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bir lalo.

(Gok, bulut, yildiz)

High minaret,

on it watered silk of violet color,

a hundred thousand flowers,

one tulip.

(Sky, clouds, stars)

Azorbaycan (Baki)

Min minara,

dibi qara,

yiliz min ¢i¢ak,

bir piyala.

(Gay)

A thousand minarets,

its bottom is black,

one hundred thousand flowers,

one cup.

(The sky) (3, 206)

Alim bu ciir forqlorin sobobini ayri-ayr tirk xalglarinin Osmanlt
tiirklorine vo ya Morkozi Asiya tiirklorino yaxinhig ilo izah etmisdir.
Azarbaycan tiirklori har zaman Osmanl tiirkloring six bagl olmusdur.

Mboqalads alimin galdiyi naticalordon biri do budur ki, tiirk vo fars
tapmacalar arasindaki oxsarligi yuxarida géstarilon sobablorlo birgs, bir
tapmacanin basqa bir dildo torciimo varianti kimi do doyarlondirmak
olar. Belo ki, Qorbi Tirkiistanda tiirk xalglart ilo fars xalqlar1 yanasi
yasamis, bazi bolgalords ikidillilik mévcud olmus, naticads, tiirk dilinds
deyilon bir tapmaca fars dilindo do ifado edilmisdir. Bu «alinma
folklornda ilkin qaynaqla olage qorunub saxlanilsa da, bir sira
doyisikliklor ds vardir. Bu fikrin siibutu odur ki, eyni mozmunlu bir sira
tiirk vo fars tapmacalarinin misralarinda farqlor var. Bazon bu misralar
tamamilo doyigir, bir sira hallarda iso sadoco soz doyisikliyi 6ziini
gostorir. Ona goro do, tiirk vo fars tapmacalari arasinda coxsayl
oxsarliq, paralellik tapmaq miimkiindiir.

Miollifin tiirk vo fars tapmacalarinin miigayisasi ilo baghh gonasti
beladir:



228 Ibrahimova Vafa

«Fakt budur ki, tiirk tapmacasi genis yayilmisdir vo bu fakt daqiq
gostorir ki, eyni seyi biz Iran tapmacalar1 hagqinda deys bilmorik. Ona
goro do, tiirk tapmaca folkloru Iran tapmaca folklorundan daha genis
yayilib» (3, 208).

Andres Tietzin moqgalasindo ortaya qoyulan noticolordon biri do
budur ki, onun sorti olaraq «soma tapmacalar» adlandirdigi vo tiirk,
fars mokanlarinda genis yayillmis tapmacalardaki folklor elementlori
lingvistik baximdan bir-biri ilo olagesi olmayan, yoni gohumluq
miinasibatindon uzaq bu iki dildo asanligla bir dilden basqa dilo kega
bilir. Bu kec¢id zamami bir sira doyisikliklor ortaya ¢ixsa da,
tapmacalardaki folklor elementlori baslica linqvistik formanin osas
hissalorini qoruyub saxlayir.

Bu da iki xalqin madani slagslorinin ¢ox six oldugunu goéstorir. Bu iki
dil mokaninda olan folklor materiallarinin digqetlo 6yronilmesi daha
ciddi naticalor ortaya qoya bilor.

Qaynagqlar:

1. Xalqin s6z xozinoesi. (Tortib¢i P. Ofondiyev) Baki: Maarif,
1985, 268 s.

2. Tapmacalar. (Tortib edoni N. Seyidov) Baki: Sarg-Qarb, 2004,
208 s.

3. Andreas Tietze. Turkish and Iranian Riddles // Studies in
Turkish Folklore. Indiana University, Ne 1, p. 200-209.

4. Chambers Dictionary of Synonyms and Antonyms. Edited by
Martin H. Manser. Edinburgh, 1990, 405 p.

5. Oxford Advanced Learner’s Dictionary of current English.
Edited by Sally Wehmeier. Oxford University Press, 2003, 1539 p.

6. «Bilmece: a Corpus of Turkish Riddles». By Ilhan Basgoz and
Andreas Tietze. Folkore studies, no. 22. Berkeley and Los Angeles:
University of California Press, 1973.

7. Riddles from Erzurum, Journal of American Folklore, LXIII
(1950), p. 413-424.
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B. Hopazumosa

Pe3rome

HN3yuyenue A3zepOaiilzKaHCKUX 3arajiok B AHIJIOSA3BIYHbBIX
HCTOYHUKAX

B CTaTheC AHAJIM3UPYIOTCA 3agaun CBsA3aHHBIC HU3YyUYCHUEM
A3zepOalipkaHCKUX  3araJiok B  AHTJIOS3BIYHBIX ~ HCTOYHHKAX. ABTOp
KOMMEHTHUPYET CTaThi0 CBS3aHHYIO ¢ A3epOail/iKaHCKUMM —3arajJikaMu
AnrnosseiaHoro yueHoro A.Tuer3a. B cTaThe Takke moka3aHO OTHOIIEHHE
Ha MpoOJIeMBl CBA3aHHBIE C IMEpeBONOM AszepOaliPkaHCKHX 3aragok Ha
AHTJIMHACKUH S3BIK.

Resume

Studying Azerbaijan riddles in English languaged sources

In the article problems about studying Azerbaijan riddles in English
languaged sources are analyzed. The author explains the article about
Azerbaijan riddles by A.Tietze. The attitude to translation problems of
Azerbaijan riddles are also shown in the article.
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