
 
 

БАКЫ ДЮВЛЯТ УНИВЕРСИТЕТИ 
ИЛАЩИЙЙАТ ФАКЦЛТЯСИНИН  

 
 

ELMИ 

МЯЪМУЯСИ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

№ 06 (06) SENTYABR (EYLÜL) 2006



 
BAKI DÖVLET UNİVERSİTETİ 

İLAHİYYAT FAKÜLTESİNİN ELMİ MECMUASI 
 
 
 

ONURSAL BAŞKAN 
Vasim Memmedeliyev 

 
 
 

EDİTÖR 
Abdullah KAHRAMAN 

 
Yardımcı Editör 
Ömer ASLAN 

 
YAYIN KURULU 

Abdullah Kahraman ● Elşad Mahmudov ● Mübariz Camalov 
Namıq Abuzerov ● Qoşgar Selimli ● Adile Tahirova 

Ömer Aslan ● Malik Qarazade ● Salman Süleymanov 
 

HAKEM KURULU 
Celal Erbay ● Bedrettin Çetiner ● Orhan Çeker ● Saffet Köse ● Ramazan Altıntaş 

Ali Akpınar ● Ahmed Yaman ● Nadim Macit ● Süleyman Toprak 
Vasim Memmedeliyev ● Zahid Hüseyinov ● Zekeriya Güler ● Zeki Arslantürk 
Cemal Ağırman ● Emin Aşıkkutlu ● Ali Akyüz ● İzzet Er ● Mehmet Bayyiğit 

Suat Yıldırım ● Yakup Çiçek ● Abdullah Kahraman ● Mustafa Altundağ 
 

HABERLEŞME 
Ahmet Cemil 41 A/Yasamal/Baku 

kahraman@cumhuriyet.edu.tr, a.kahraman69@hotmail.com 
Tel: 434 56 25 

Fax/tel: 432 29 94 
 

ISSN: 9952 – 426 – 47 – X 

БДУ Илащиййат Факцлтяси Елми Шурасынын 
26.09.2006 тарихли 1 сайлы гярары иля чап олунмушдур. 

Mecmuamız hakemli bir mecmuadır. VAK’ın siyahısında yer alır. 
Yılda iki kez yayınlanır.  

Yayınlanan yazıların ilmî mesuliyeti müelliflerin özüne aittir. 
 

YIL 4 SAYI 2 BAKU – 2006  
№ 06 (06) SENTYABR 2006 



 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

Dergimizin Bu Sayısını Fakültemizin 

Diller Kafedrasının Emektar Arap Dili 

Baş Mellimi Merhum Tariyel Hesenov’a 

ithaf ediyoruz 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

Щясянов Тарийел Билал оьлу 
 



 

 

 
 
 
 
 
 



 
 

И Ч И Н Д E К И Л Е Р  

 
 

EDİTÖRÜN NOTU ..............................................................................................    7 
 
TARİYEL MÜELLİMİN TERCEME-İ HALİ .................................................    9 
 
TANIYANLARIN KALEMİNDEN TARİYEL MÜELLİM ............................  10 
 
МЮВЛАНА ЪЯЛАЛЯДДИН РУМИ ЙАРАДЫЪЫЛЫЬЫНДА МЯСНЯВИ 

В.М.Мяммядялийев, Г.Т.Мяммядялийева .................................................  25 
 

KUTSAL DİNLERE MAHSUS BİR TEMİZLİK ŞEKLİ: GUSÜL ABDESTİ 
Doç. Dr. Abdullah KAHRAMAN ..................................................................  33 
 

KUR’ÂN’A GÖRE İNSAN-BEŞER FARKI 
Dr. Ömer ASLAN ..........................................................................................  49 
 

İBN-İ RÜŞD’ÜN, TEHÂFÜT ET-TEHÂFÜT 
ADLI ESERİNDE ALLAH-ÂLEM MÜNASEBETİ 

İbrahim MEMİŞ ............................................................................................  65 
 

ЩЯМЗЯНИН МЯХРЯЪИ 
F.e.n. Süleymanov Qurbanəli ....................................................................... 101 
 

ВЯЩЩАБИЛЯРИН  ЭЮРЦШЛЯРИ 
Yadulla Paşayev ............................................................................................ 109 
 

ЛЕКСИЧЕСКАЯ  СУБСТИТУЦИЯ 
П.А.Мехтизаде ........................................................................................... 129 
 

«КИТАБИ-ДЯДЯ-ГОРГУД» ДАСТАНЫНЫН ИНЭИЛИСДИЛЛИ 
ГАЙНАГЛАРДА ЮЙРЯНИЛМЯСИ ИЛЯ БАЬЛЫ МЯСЯЛЯЛЯР 

Вяфа Ибращимова ........................................................................................... 139 
 

НИЗАМИ ЭЯНЪЯВИЙЯ  ЭЮРЯ 
АЛЛАЩДАН  ЕЛМ  ЮЙРЯНМЯЙИН ЙОЛУ 

Сираъяддин Щаъы ............................................................................................ 155 
 

İSLÂM, İÇ BARIŞI NASIL TEMİN EDER? 
Doç. Dr. Abdulaziz Hatip .............................................................................. 163 

 



Editörün Notu  7 

 
 
EDİTÖRÜN NOTU 
 
 
Değerli okurlar! 
Türkiye Diyanet Vakfı’nın maddî katkıları ile çıkarmakta 

olduğumuz İlahiyat Fakültesi Dergimizin 6. sayısı ile sizleri 
tanıştırmanın tatlı heyacanını yaşıyoruz. Diğer sayılarda olduğu gibi, 
bu sayımızda da dolgun bir muhteva ile karşınıza çıkmaya çalıştık. 
Takdir siz değerli okurlarımızındır. Bu sayıda öncekilere göre dizayn 
açısından bazı değişikliklerin olduğu dikkatinizi çekebilir. Mesela, 
makale özetlerinin yazıların sonlarında verilmesi ve müelliflerin 
adlarının makale başlığından önce yazılması daha önceki 
sayılarımızda yoktu. Dergimiz VAK’ın tasdikinden geçip 
Azarbaycan’ın en muteber dergilerinden biri haline geldiği için, bu 
şekil şartlarına riayet etmek durumu hasıl olmuştur. Bundan sonraki 
sayılarımızda Azarbaycan halkının daha çok ihtiyaç duyduğu 
konulara öncelik vermek istiyoruz.  

Dergimizin bu sayısını fakültemizde kuruluşundan beri uzun yıllar 
Arapça hocalığı yapmış olan Tariyel Müellime ithaf ediyoruz. 
Azarbaycan’ın verimli coğrafyasının ve ilim havzasının yetiştirdiği 
önde gelen arapşünaslardan ve güzel insanlardan biri olan rahmetli 
Tariyel Müellim’i şahsen ben maalesef çok yakından tanıma fırsatı 
bulamadım. Fakülte’de göreve başladığımda adını duyduğum ve 
herkesin müspet yönlerinden bahsettiği ender kişilerden biri idi o. Bu 
sebeple rahmetliyi daha çok talebelerinin ve dostlarının 
anlattıklarından ve ondan sitayişle bahsetmelerinden tanıdım. 
Dergimizin ilerleyen sayfalarında onun iyi tanıyanların duygularını ve 
hüsn-i şehadetlerini okuyacaksınız. Kendisiyle bütün tanışıklığım bir-
iki saatlik bir sohbetten ibarettir. Fakat o sohbet esnasında bile ne 
kadar dirayetli bir âlim, ülkesi ve diğer insanlar için büyük bir değer 
olduğu izlenimi aldım. İlme meraklı, ülkesinin problemlerine duyarlı, 
bir aydın olarak mesuliyetini müdrik, ilerlemiş yaşına ve ağır 
hastalığına rağmen hala bir şeyler yapmak isteyen, her cümlesini bir 
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hikmetle süsleyen bu âlimden benim hafızamda kalan bir dörtlük oldu. 
Sohbetimiz esnasında kendisi Hz. Ali’ye nisbet edilen Nehcü’l-Belağa 
adlı eseri manzum olarak tercüme etmekte olduğunu anlattı ve 
tercümesinden bir örnek olmak üzere şu dörtlüğü bizlere okudu:  

 
Vallahi dini ile biliner insan 
Mezhebe güvenip atılmaz iman 
İslam’la ucaldı Farisi Selman 
Müşriklik alçalttı Ebû Leheb’i 
 
Arkasından başta yetiştirdiği talebeler olmak üzere bir nice amel-i 

sâlih bırakarak rahmet-i Rahman’a kavuşan Tariyel müellim’e 
Allah’tan gani rahmet diler, mekânının cennet olmasını niyaz ederiz. 
 

 



 
 

TARİYEL MÜELLİMİN TERCEME-İ HALİ 
 
 
Щясянов Тарийел Билал оьлу 
 
 
1941-сш шдвц Цдш Ифнкфьдэ кфнщтгтгт Зщдфв-Ещхфн лцтвштвц фтфвфт 

щдьгжвгк. 1958-сш шдвц Цдш Ифнкфьдэвф щкеф ецрышдштш ифжф мгкьгжвгк. 
1963-съ шдвц Фяцкифнсфт Вбмдце Гтшмукышеуештшт Жцкйжътфыдэй 

афлъдецыштшт цкци жбицыштш ишешкьшжвшк. 1962 – 1971-сш шдцквц Фяцкифнсфт 
Кфвшщ мц Еудумшяшнф Мукшдшждцкш Лщьшецыш цкци кувфлышнфыэтэт вшлещкг 
шждцьшжвшк. 

1971-1987-сш шддцквц Фяцкифнсфт Удьдцк Флфвуьшнфыэ Жцкйжътфыдэй 
Штыешегегтвф лшюшл удьш шжюш, ифж удьш шжюш, жбиц ьъвшкш мцяшацдцкштвц 
юфдэжьэжвэк. 1971-сш шдвц ефкшч удьдцкш тфьшяцвш удьш вцкцсцыштш фдьэжвэк. 
Шкфйэт ьъфышк ефкшчштц мц шыдфь вштш ьцыцдцдцкштц вфшк ишк 
ьщтщйкфашнфтэт, щегявфт ющч ьцйфдцтшт, ишк туюц цднфяьфтэт, рфиудц 
“Йгкфт”эт цкцисцвцт ецксъьцыштшт ьъцддшашвшк.  

1966-1967-сш шддцквц Нцьцт Цкци Куызгидшлфыэтвф, 1973-1977-сш мц 
1987-1992-сш шддцквц Шкфй Куызгидшлфыэтвф чшвьцеш уяфьшннцевц 
щдьгжвгк. 

1992-сш шдвцт Ифлэ Вбмдце Гтшмукышеуеш Шдфршннфе афлъдецыштшт ифж 
ьъцддшьшвшк. 
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UNUDULMAZ DOST 
 
 
Ефкшнуд Рцыцтщм Фяцкифнсфт цкцижътфыдэхэтэт ыфнэдэи ыуюшдцт 

тъьфнцтвцдцкштвцт ишкшвшк. Щтгт рфййэтвф ыбрице пувцтвц ьцтшь 
нфвэьф ицчешнфк ецдцицдшл шддцкш въжък. Кцрьцедшл Ефкшнуд ьцтвцт ишк 
лгкы нгчфкэвф швш. Афлъдецтшт ыумшьдшыш, цкци жбицыштшт цт нфчжэ 
ецдцицдцкштвцт ишкш швш, фвэ рфьэьэяэт гыефвэ Цдцыпцк ьъцддшьшт вшдштвцт 
въжьъквъ. Чфкшсцт цкцидцквцт ыуюшдьцнцт Ефкшнуд удц ишд иг вшд ъюът 
нфкфтьэжвэ. Щтгт цкцисцыш ющч йъммцедш, ецдцааъяъ цдф швш. Ьцря игтф 
пбкц вц Ефкшнуд рцдц ецдцицдшлвцт Фяцкифнсфт Кфвшщыг Чфкшсш Мукшдшждцк 
Кувфлышнфыэтэт цкци жбицыштвц вшлещк мцяшацыштвц юфдэжэк, рць вц 
ецксъьцюшдшл увшквш. Ефкшнудшт ецксъьцыш вц цкцисц вфтэжэхэ лшьш ющч 
пбяцд швш. Ефкшнудвцт ишк йцвцк ыщткф ьцт вц рцьшт жбицнц ецксъьцюш 
лшьш шжц йцигд щдгтвгь. Щ яфьфт Вбмдце Еудумшяшнф мц Кфвшщ Мукшдшждцкш 
Лщьшецыштшт ыцвкш ыумшьдш жфшкшьшя Еуньгк Удюшт, Чфкшсш Мукшдшждцк 
Кувфлышнфыэтэт ифж кувфлещкг кцрьцедшл Ьгчефк Рфсэнум швш. Цкци 
жбицыштшт ющч пбяцд лщддулешмш мфк швш. Игкфвф Шкфйвфт пцдьшж Рфашя цд - 
Йциифтш, Ыштфт Ыцшв лшьш ьцжргк вшлещкдфк, Црьцв Нгышаш лшьш ьфршк 
ьъецксшь (o кцрьцедшл вц ишяшь ыумшьдш ьъцддшьдцкшьшявцт ишкш швш), 
Фйжшт Ифифнум, Тфршв Рфсэнум, Рфашя Тфхэщхдг, Фкша Фыдфтщм лшьш 
ефтэтьэж нфяэюэ мц огктфдшыедцк юфдэжэквэдфк. Удяф Ифифнумф цт ьфршк йфвэт 
вшлещкгьгя швш. Ыщткфдфк Щауднф Рфсэнумф (Нгышаш) вц иг ыэкфнф йфеэдвэ. 
Мцаф Йгдгяфвц мц Ефкшнуддц ьцтшь нфчэт вщыегь, кцрьцедшл Жфьшд 
Йгдшнум игкфчэдэж ъякц ьцыгд кувфлещк мцяшацыштвц юфдэжэквэдфк. Ющч пбяцд 
лщддулешмшьшя мфк швш. Иъеът ифнкфьдфкэ, цдфьцевфк пътдцкш ишкдшлвц йунв 
увцк, еуя- еуя нэхэжэи пбяцд ьцсдшыдцк луюшкцквшл. Ефкшнуд иг ьцсдшыдцквц вц 
рфьэтэт ыумшьдшыш швш. Ефкшнуд нълыцл ыцмшннцдш ьъецчцыышы щдвгхг йцвцк 
вц нълыцл ьцвцтшннцедш ишк штыфт, ыцьшьш вщые, пбяцд нщдвфж швш. 
Рфьэтэт йфнхэыэтэ юцлцк, рфьэнф вшййце нуешкцк, рфьэтэт вфвэтф 
юфефквэ. Шддцк луювш, ишя гтшмукышеуеш ишешквшл.  

Ефкшнуд нутц вц кфвшщвф юфдэжэк, ьцт шыц щкфвф шждцьцлдц нфтфжэ, рць 
вц фызшкфтегкфвф ецрышдшьш вфмфь уевшкшквшь. Удьш кцрицкшь вътнф 
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жбркцедш жцкйжътфы П.М. Еыукуеудш швш. Щтф пбкц вц шдшт ьъцннцт 
мфчедфкэтэ Еишдшышвц луюшкшквшь.1965-сш шдвц Еишдшышвцт Цдшифнкфь-
дэнф,Ефкшнудшт ещнгтф пцдвшншь пътъ рую мфче гтгвф ишдьшкць. Ющч пбяцд 
ьцсдшы луювш. Ифрфк ьбмыъьътвц Ефкшнудшт феф умштшт рцнцештвц 
йгкгдьгж иг яшнфацевц нукдш сфьффе, йщргь-цйкциф шдц нфтфжэ, цкци 
кувфлышнфыэтэт, вуьцл щдфк лш, иъеът цьцлвфждфкэ, Фяцкифнсфт Вбмдце 
Еудумшяшнф мц Кфвшщ Мукшдшждцкш Лщьшецыштшт щ яфьфтлэ ыцвкш, тцхьцлфк 
жфшкшьшя Цтмцк Цдшицндш, усфялфк ыцыдш вшлещкгьгя Фнвэт Йфкфвфхдэ, 
гтгвгдьфя ьъхцттшьшя Пъдфхф Ьцььцвщм,еъкл кувфлышнфыэтэт ифж 
кувфлещкг Фнвэт Мцдшчфтщм, чцицкдцк кувфлышнфыэтэт ифж кувфлещкг 
Сфьфд Зщдфвчфтщм мц ифжйфдфкэ шжешкфл увшквш.  

Ефкшнуддц рцнфе нщдвфжэ Ыъвфицтшт ишк-ишкштц ьцрциицеш шыц фнкэсф ишк 
лшефи ьбмягыгвгк. Яфршкцт ющч пбяцд, вфчшдцт ющч ецьшя ишк штыфт щдфт 
Ыъвфиц чфтэь Ефкшнуддц унтш лгкывф, дфлшт еъкл жбицыштвц щчгнгквг. 
Щтдфкэт ецдцицдшлвцт ишк-ишкштц щдфт йфкжэдэйдэ ыумпшыш ецдцицдцк, щтдфкэ 
ефтэнфтдфк фкфыэтвф вшддцк цяицкш швш.  

Zфьфт луювш, Ефкшнуд ФЬУФ-тэт Жцкйжътфыдэй Штыешегегтвф жбиц 
ьъвшкш ецншт увшдвшнш, ьцт шыц ИВГ-тгт Жцкйжътфыдэй афлъдецыштшт 
вулфтэ ыуюшдвшншь ъюът ишя Вбмдце Еудумшяшнф мц Кфвшщ Мукшдшждцкш 
Лщьшецыштвцт пуеьцдш щдвгй. Дфлшт вщыедгй цдфйцдцкшьшя рцьшжц вфмфь 
увшквш. 

1992-сш шдвц ИВГ-тгт Шдфршннфе афлъдецыш ецышы щдгтвгйвф Ефкшнуд 
Шкфйвф шждцншквш. 1992-сш шдвц Шкфйвфт йфнэвфт лшьш ьцтЕфкшнудш 
Шдфршннфе афлъдецыштц цкци вшдш ьъцддшьш лшьш вцмце уевшь. Ефкшнуд иг 
вцмцеш ьцьтгтшннцедц йцигд увши шжц ифждфвэ мц еуя ишк яфьфтвф 
ецдцицдцкшьшяшт цт ыумшьдш ьъцддшьдцкштвцт ишкштц юумкшдвш. Ьъчецдша 
лгкыдфкэт ецдцицдцкш еуя-еуя ьцтц ьъкфсшце увши Ефкшнуд ьъцддшьшт щтдфкф 
вцкы вуьцыштш чфршж увшквшдцк. Ьцт вуншквшь лш, ышя ющчыгтгя щ шыц 
ецлвшк, ышяшт рфьэтэяф вцкы вунц ишдьця фчэ. Ецдцицдцкшьшя Ефкшнуд 
ьъцддшьшт рую щдьфыф щтдфкф ишк ыуьуыек вцкы вуьцыштш чфршж увшквшдцк. 
Ефкшнуд Шдфршннфе афлъдецыштц ющч ифхдэ швш.  

Зкуяшвуте Фзфкфеэтвф ьцыгд мцяшацвц юфдэжьфыэтф ифчьфнфкфй 
афлъдец шдц цдфйцыштш лцыьшк, ьътецяць ыгкцевц пцдши вцкыштш вуншквш. 
Ефкшнудшт Шдфршннфе афлъдецыштвцт пуеьцыштшт ыцициш пбядцтшдьцвцт 
чцыецдшнштшт жшввцедцтьцыш щдвг. 
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Ефкшнудшт тфьшяцвдшл вшыыукефышнфыэ Шкфй Лщььгтшые Зфкешнфыэтэт 
ефкшчштц вфшк швш. Щтгт иг ецвйшйфеэ фнкэсф лшефи лшьш тцжк щдгтьгжвгк. 
Щ, Гкьцмштшт ьцжргк ьгышйш екфлефеэтэ, Ь.Йцьицкщмдф ишкдшлвц 
Йгкфтш-Лцкшьш, флфв. Я.Иътнфвщмдф ишкдшлвц Аъягдштшт «Ьцедцъд-
уешйфв» цыцкштш Фяцкифнсфт вшдштц ецксъьц уеьшжвшк. Ефкшнуд вбмкш 
ьцеигфевф шыдфьф вфшк чундш ьцйфдц тцжк уевшкьшжвшк. 

Ефкшнуд бмдфвдфкэ Тшрфд мц Фяцкдц тцацы фдэк, чфтэьэ Ыъвфицтш ющч 
ыумшквш. Тшрфд фефыэтэт нщдг шдц пувши цкцижътфы щдьгж, гтшмукышеуеш 
ацкйдцтьц вшздщьг шдц ишешкьшжвш. Рцякцеш Цдштшт Вшмфтэ шдц ифхдэ 
тфьшяцвдшл вшыыукефышнфыэ нфяьфхф рфяэкдфжэквэ. Тшрфдэт Шкфйвфлэ йцашд 
афсшцдш бдъьъ рцнфевф ющч тшлишт щдфт Ефкшнудшт иъеът ыумштсштц ыщт 
йщнвг. Ефкшнуд Тшрфдвфт ыщткф, бяътът вувшнш лшьш, нфжфьэк, фтсфй 
пътътъ луюшкшквш. Дфлшт щхгд тцмцдцкш Ьцрцььцв мц Цдш вътнфнф 
пцдвшлвцт ыщткф Ефкшнуд ишк йцвцк бяътц пцдьшжвш. Ефкшнудшт ыумшьдш 
рцнфе нщдвфжэ Ыъвфиц чфтэь 2005-сш шдвц вътнфыэтэ вцншжцтвц ыцррцеш 
ющч фхэк щдфт Ефкшнуд, тусц вунцкдцк, фкейэ бяъ шдц цддцжшквш. Ыъвфицтшт 
бдъьъ Ефкшнудшт вцквш ъыеътц ишк вцкв вц пцешквш. Щ, Ыъвфицвцт ыщткф 
ющч фя нфжфвэ.  

Ефкшнуд рцнфевф рцк жунц бя цьцнш, бя яцрьцеш шдц тфшд щдьгжвг. 
Ибнъл шыеувфвф ьфдшл щдфт Ефкшнуд удьшт рфтыэ ишк ыфрцыштш ыуюыцнвш, 
жъирцышя лш, рцьшт ыфрцвц ефтэтьэж ьъецчцыышы, фдшь щдфквэ. Тц нфчжэ лш, 
Ефкшнуд шчешыфы щдфкфй цкцижътфыдэхэ ыуювш. Игтгтдф вф Фяцкифнсфт 
цкцижътфыдэхэ ющч жун йфяфтвэ. 

 Ефкшнуд ющч ыфвц, яцрьцелуж, ыцьшьш, йщтфйзцкмцк ишк фшдцвц 
вътнфнф пцдьшжвш. Ьцт рцьшжц onun Цдшифнкфьдэвфлэ вцвц щсфхэтэ 
ьцьтгтшннцедц чфеэкдфнэк, фефыэ Ишдфд лшжштш, фтфыэ Йгиф чфтэьэ кцрьцедц 
нфв увшк, йфквфждфкэ  

Дфяцк мц Флшадц пбкъжвълвц шыецк- шыецьця луюьшжц йфнэвэи щ жцт, 
йфнхэыэя пътдцкшьшяш нфвф ыфдэкфь.  

Иг път фкфьэявф тц Ефкшнуд мфк, тц вц щтгт ыумшьдш чфтэьэ Ыъвфиц. 
Дфлшт Ефкшнудшт щсфхэтвф Фяцк лшьш ьцкшацедш ишк щхгд, Фкшац лшьш пбяцд 
ишк пцдшт, Ьцрцььцв мц Цдш лшьш ыумшьдш тцмцдцк мфк. Щтдфк иг щсфхэ 
ыбтьцнц йщньгк, цлыштц щтгт шжэхэтэ, шыешыштш вфрф вф фкеэкэкдфк. 
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Ьцт иг лшюшл нфяэьэ гтгвгдьфя вщыегь Ефкшнудц, удцсц вц щтгт 
бьък-път нщдвфжэ Ыъвфиц чфтэьф Фддфр –Ецдфдфвфт кцрьце вшдцьцлдц 
ишешекшк, щтдфкф фчшкце ыцфвцеш фкягдфнэкфь. 

 
 

V. Memmedeliyev 
ИВГ-тгт Шдфршннфе афлъдецыштшт вулфтэ 
ФЬУФ-тэт ьъчишк ъямъ, 
цьцлвфк удь чфвшьш, зкщауыыщк 
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XATİRƏLƏRDƏ ƏBƏDİ  YAŞAYACAQ  İNSAN               
 
 
Tarıyel müəllimi mən 1958-ci ildən tanıyıram. O, bizdən bir il sonra 

Şərqşünaslıq fakültəsinin ərəb dili şöbəsinə daxil olmuşdu. Buna görə də biz 
o qrupun tələbələrinə “bala ərəblər” deyərdik. Tezliklə həmin qrupun 
tələbələri ilə bizim aramızda səmimi dostluq münasibətləri yarandı və axıra 
qədər davam etdi. Boş vaxtlarda, tənəffüslərdə görüşür, dərslərdən, ərəb 
ölkələrində baş verən hadisələrdən və məişətlə bağlı məsələlərdən söhbət 
edərdik. Demək lazımdır ki, Tarıyelgilin qrupunun tələbələrinin demək olar 
ki, hamısı  “əla” qiymətlərlə oxuyurdular. Lakin çox keçmədi ki, Tarıyel 
onların arasından öz zəhmətkeşliyi, qavrama qabiliyyəti, istedadı və bacarığı 
ilə seçilməyə başladı. Bu bəstəboy, qarayanız gənc dərsdə, yataqxanada və 
hətta yolda da oxumaqdan əl çəkməzdi.  

Mərhum ustadımız prof.Ə.Məmmədov bizim dərslərdə tez-tez ondan 
ağızdolusu danışar, onun biliyini və ədəb-ərkanını tərifləyərdi. Gözəl 
əxlaqına, savadına və tərbiyəli davranışına görə həm tələbə yoldaşları, həm 
də müəllimləri onun xətrini çox istəyirdilər.  

Nəticədə Tarıyel respublikamızda ən gözəl ərəbşünaslardan biri oldu. 
Hələ tələbəlik illərindən o, Azərbaycan Dövlət Radio və Televiziya 
verilişləri Komitəsinin ərəb verilişləri redaksiyasında diktor-tərcüməçi 
vəzifəsində çalışırdı. Ərəb dilində bir başa açıq efirə material oxuya bilmək 
hər adamın işi deyildi. Onun çox məlahətli və ürəyəyatımlı səsi var idi. Onu 
dinləyənlər onun nitqinə valeh olurdu. 

Universiteti bitirdikdən sonra Tarıyel müəllim Radio və Televiziya 
verilişləri Komitəsi ilə yanaşı AMEA-nın Şərqşünaslıq İnstitutunun tarix 
şöbəsində çalışmağa başladı. Orada işlədiyi müddətdə o, çoxlu elmi 
məqalələr yazıb çap etdirir və Qurani-Kərimin tərcüməsi üzərində çalışırdı. 
O, dissertasiya mövzusu üzərində uğurla işləyirdi. 

Tarıyel müəllim praktik ərəb dilini çox gözəl bildiyi üçün onu tez-tez 
müxtəlif səviyyələrdə tərcümələrə dəvət edirdilər. O vaxtlar bu cür 
mütəxəssislərə ərəb ölkələrində də böyük ehtiyac var idi. Buna görə də çox 
keçmədi ki, Tarıyel müəllim ərəb ölkələrində işləmək üçün müxtəlif sovet 
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təşkilatlarından dəvət aldı və uzun müddət Yəmənde, İraqda və başqa ərəb 
ölkələrində öz səmərəli və vicdanlı işi ilə respublikamızı layiqincə təmsil 
etmişdir. 

Vətənə döndükdən sonra Tarıyel müəllim ərəb ölkələri tarixi üzrə 
müvəffəqiyyətlə dissertasiya müdafiə edib, elmlər namizədi alimlik 
dərəcəsinə layiq görüldü. Bundan sonra o, daha səmərəli elmi fəaliyyətlə 
məşğul olmağa başladı. O, həm müxtəlif elmi məcmuələrdə, həm də 
müxtəlif qəzet və jurnallarda bir-birinin ardınca çoxlu elmi və elmi-
publisistik məqalələr çap etdirirdi. 

Tarıyel müəllim həm də gözəl pedaqoq idi. O, uzun müddət BDU-nun 
Şərqşünaslıq fakültəsində, eləcə də İlahiyyat fakültəsində ərəb dili fənnindən 
dərs demişdir. O, dərslərini yüksək metodik prinsiplər əsasında aparar və 
tələbələrin qəlbinə yol tapardı. Onun tələbələri indi də onu böyük 
minnətdarlıqla xatırlayırlar. 

Bütün bunlardan əlavə Tarıyel müəllim səmimi dost və xeyirxah insan 
idi. O, çoxlarına bacardığı qədər əl tutmuş və onların problemlərini həll 
etməyə çalışmışdır. Dost-tanışlarının hamısına kömək əlini uzadardı. 

Tarıyel müəllim çox mehriban və qayğıkeş ailə başçısı idi. Onun bir oğlu 
və bir qızı vardı. Təəssüf ki, onun qızı ilə bağlı İraqda başına qələn faciə onu 
qəlbinin dərinliklərinə kimi sarsıtmış və həyatı boyu onu müşayiət etmişdi. 
Çox güman ki, onun vaxtından əvvəl aramızdan getməsinə səbəb də məhz bu 
hadisə olmuşdur. Onun vəfatı Azərbaycan ərəbşünaslığı üçün ağır hesab 
olunur. Onun böyük yaradıcılıq planları var idi... Ümid edirik ki, bu planları 
onun yetirmələri həyata keçirəcəklər. 

Tarıyel müəllimin əziz xatirəsi onun yaxınlarının, dostlarının və 
yoldaşlarının qəlbində əbədi yaçayacaqdır. 

Allah rəhmət eləsin ! 
Ruhu şad olsun !          
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                               NƏDİR ÖMRÜN MEYARI ? 
 
                                     Nədir ömrün meyarı? 
                                           Saatlarmı, günlərmi? 
                                     Nədir ömrün meyarı? 
                                            Yoxsa aylar, illərmi? 
                                     Nədir ömrün meyarı? 
                                            Ötən baharmı, qışmı? 
                                     Nədir ömrün meyarı? 
                                            Alındakı qırışmı? 
                                     Yox! Bunlar deyil əsla 
                                             meyarı ömrümüzün. 
                                     Ömür ölçülə bilməz 
                                              zamanla, desək düzün. 
                                     Ömrü hesablamazlar 
                                               ötüşən illər ilə, 
                                      Ömrü hesablayarlar 
                                               yalnız əməllər ilə. 
                                     Əməllər bütün ömrün,  
                                                həyatın aynasıdır, 
                                      Hər kəsin əməlləri 
                                              ömrünün mənasıdır. 
                                      İnsan var ki, yaşayır 
                                              hətta doxsan il, yüz il, 
                                      Kimsəyə xeyri dəymir, 
                                               bu ömür ömür deyil. 
                                     İnsan da var tez köçür, 
                                              qısa olur həyatı, 
                                     Yaxşı əməllərilə 
                                              yaşayır daim adı. 
                                      Nə xeyirə, nə şərə 
                                              yaramayan bir insan 
                                     Artıq ölmüşdür demək, 
                                             bu sözdə yoxdur yalan. 
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     Diri ikən ölüdür 
                                            tək canını güdənlər, 
                                      Ölü ikən diridir 
                                             xeyirxahlıq edənlər. 
                                      Mənalı keçən ömrün 
                                             bir əsrdir hər anı, 
                                      Mənalı ömür olur 
                                            məhz ucaldan insanı. 
                                      O, nə vəzifədədir, 
                                             nə də var-dövlətdədir, 
                                       O, məncə xalqa, elə,  
                                           vətənə xidmətdədir. 
                                       Məhz bunda görürəm mən  
                                            ömrümün mənasını, 
                                       Məhz bunda görürəm mən 
                                              səadət dünyasını! 
 
 

dos. M.İ.Qarazadə  
BDU-nun İlahiyyat fakültəsinin    
Dillər kafedrasının müdiri 
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ШЯРЯФЛИ БИР ЮМЦР ЙОЛУ ЩАГГЫНДА 
БИР НЕЧЯ СЮЗ 

 
 

Бакы  Дювлят Университети Илащиййат факцлтясинин декан йардымчысы проф. Док-
тор Абдуллащ Гящряман  «Факцлтянин елми мяъмуясиндя Тарйел щаггында хатиря 
йазылар вермяк истяйирик. Сянин дя онун йахын досту, тялябя йолдашы, щямкары, ону 
йахшы таныйан бир шяхс кими мяъмуяйя бир йазы вермяни истярдим» – дейя мяня 
мцраъият етдикдя бир анлыьа дурухдум, вцъудуму сойуг тяр басды, цряк дюйцнтц-
лярим  артды. Билмирям мцсащибим мяним бу щалымы дуйду, йа йох…  

Илащи,  бу йазымда мян гардашым гядяр хятирини истядийим бир инсанын 
йохлуьунуму диля эятиряъяк, щаггында кечмиш замандамы данышаъаьам?!. 
Ани олараг цряйимдян «Инсафын олсун, Абдуллащ бяй, буна мяни вадар ет-
мя» фикри кечди. Анъаг имтина кими анлашыла биляъяйини нязяря алыб, гялбимдя 
баш галдыран бу фикирдян ваз кечдим. Ъанымы дишимя тутуб разылыг вердим. 
Разылыг вердим, о эюзял инсан щаггында, кичик дя олса, бир хатиря йазмаьа.  

Бу хатирядя елеэийа мотивляри щисс едян охуъу гой мяни гынамасын. 
Чцнки онун щяйат йашантылары  юзлцйцндя бу мотивлярдян хали дейилди…  

Тарйел – талейин, алын йазысынын сынагдан-сынаьа чякдийи вя бцтцн сы-
наглардан алныачыг, цзцаь чыхан,  щямишя юз чеврясиня никбин эюрцнмяйя 
чалышан, юз гцрур вя ляйагятини щеч вахт сындырмайан, сюзцн ясл  мянасын-
да бюйцк щярфля йазылмалы олан инсан!  

Инсан вар ки, няйися вяряся гоймаса да, анъаг юз инсани кейфиййят вя  
мязиййятляри иля цряклярдя ябяди мяскян салыр вя щямишя рящмятля анылыр. 
Инсан да вар ки, щям ямялляри, щям  дя мяняви  дцнйасы иля ябядийашарлыг 
газаныр. Тарйел щям елми, щям иътимаи фяалиййяти, щям дя хейирхащ ямял-
ляри иля юз чевряси вя мцщитинин фикир вя дцшцнъясиндя юлмязлик щаггы га-
занды. Ъисмани йохлуьундан сонра беля бир тале аз-аз инсанлара нясиб 
олур. Кимлийиндян, тутдуьу мювгедян асылы олмайараг, Тарйели таныйан 
щяр бир кясин аьлына дейилян уъа фикирлярин тясдигиндян башга бир шей эял-
мяз. Бялкя дя, даща ишыглы фикирляр сюйлямяйя ъящд едяр…  

Тарйел тялябялийинин биринъи илиндяъя групумуза дярс дейян мцяллим вя 
профессорларын диггят мяркязиня кечди вя факцлтяни гырмызы дипломла битиря-
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ня гядяр бу мяркяздя галды. Еля буна эюря иди ки, цчцнъц-дюрдцнъц курс 
тялябяси икян радиода ярябъя верилишлярин апарылмасына дявят алды. Беляликля, 
щям тялябя, щям дя яряб верилишляринин диктору кими фяалиййят эюстярмяйя 
башлады вя университети битиряня гядяр бу икили фяалиййятини давам етдирди…  

Яряб филолоэийасы групунда груп  нцмайяндяси олан Тарйел тялябя 
йолдашларына да юз кюмяйини ясирэямязди, кимсянин сорьусуну ъавабсыз 
гоймамаьа  чалышарды. Бу, хцсусиля яряб дили фянниндя даща чох юзцнц 
эюстярирди. Йаддашы эцълц олан Тарйел яряб сюз, ифадя вя йа ъцмля тяръ-
цмясиндя она верилян суала  йа дярщал ъаваб веряр, йа да даща дягиг ол-
сун дейя тез сюзлцйя ял атарды. Щяр ики тяряфи, бир гядяр сярт десяк, ващи-
мяйя салан, республикамызда ярябшцнаслыг мяктябинин баниси профессор 
Ялясэяр Мяммядова веряъяйи ъавабын мясулиййяти иди. Чцнки Ялясэяр 
мцяллим юз тялябяляриня гаршы щяддян артыг тялябкар иди. Юзц ися юз пешяси-
нин вурьуну вя йорулмаз мцъащиди иди. Онун гаршысында ону разы салаъаг 
шякилдя ъаваб вермяк щяр тялябяйя нясиб олмурду…  

Онун «ким кечян дярсимизи данышар?» суалы дярщал  дярсликлярин вяряг-
лянмясиня сябяб оларды. Башлар китаблардан галханда щамы Тарйели люв-
щянин гаршысында эюрярди. Щеч дя  тясадцфи дейилдир ки, Ялясэяр мцяллим 
чох вахт ону «яддикул-фясищ» дейя чаьырарды…  

Университети битирян кими сонракы талейи цчцн ясас олаъаг «фярящли», 
маъяраларла долу, бир гядяр дя  романтик, гцрбятдя кечян рискли щяйат йолу, 
юмцр йолу башлады Тарйелин. О заман чохлары бу йолу няинки арзулайыр, 
ъидди-ъящдля она ъан атырдылар. Чцнки буну вязиййят тяляб едирди. Сечим ися 
ихтисас олараг сечдийи хариъи дили эюзял билян, данышан вя тяръцмя едян Тарйел 
кимиляря иди… Беляъя, узун илляр айры-айры яряб юлкясиндя ССРИ Хариъи Ишляр 
Назирлийинин эюндяриши иля мцхтялиф вязифялярдя чалышды вя бу назирлийин ха-
риъдя ян йахшы ишляйянляр сийащысына дцшдц. Чохлары она мящз бу ишлярдя га-
зандыьы уьурлара эюря щясяд апарырды. Ону йахындан таныйанлар ися онун 
садялийиня, сямимилийиня, алиъянаблыьына, ловьалыгдан, худбинликдян узаг-
лыьына, сюзцн йахшы мянасында, гибтя едир, уьурларына севинирдиляр. Йери 
эялмишкян хцсуси гейд етмяйя дяйяр ки, юмрцнцн сонуна гядяр кешмякешли 
щяйат йолунда ня газандыьы уьурлар, ня дя дцчар олдуьу сыхынтылар Тарйели 
юзцнямяхсус инсани кейфиййятляриндян, ган йаддашы иля эялян мяняви-яхлаги 
дяйярляриндян вя юзялликляриндян айыра билмяди… Беляликля, эянълийинин шири-
ни дя аъы олан нечя-нечя илляри вятян дышында кечди Тарйелин…  
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Ирага олан сон сяфяриндя ися ъанындан артыг севдийи эянъ гызыны итирди 
Тарйел. Бу итки чохларынын эюрцб дуйа билмядийи аьыр вя амансыз зярбя ол-
ду зярбяляря дюзцмлц Тарйеля. Бу  фаъиядян сонра щям онун, щям дя 
юмцр-эцн йолдашынын сящщятиндя ъидди проблемляр йаранды. Демяк, талей-
ин дюзцлмяси мцмкцн олмайан зярбяляри дя вар имиш…  

Севинъ вя дярддашыны, ъан сирдашыны, юмрцнцн сонуна гядяр сядагятля 
севдийи щяйат йолдашы Сцдабя ханымы сон мянзиля йола саланда Тарйел юзц 
дя цмидсиз вя чарясиз бир вязиййятдя иди… Араларындакы олум мясафяси аз 
олдуьу кими, юлцм мясафяси дя чох гыса олду. Ъями бир нечя эцн. Санки 
буна да ящди-пейман баьламышдылар… Демяк, щяр икисинин ичиндя дашы-
дыьы дярд йцкцнцн сигляти ейни имиш. Щагг дярэащына бах беляъя, бир-
биринин интизарыны, илк севэи  эюрцшляриндя олдуьу кими, чох чякмядян го-
вушду щамыйа сядагят, паклыг, щалаллыг юрняйи олан бу ики няъиб инсан… 
Бурада Йунус Имрянин вя Шящрийарын бу вяфасыз вя йалан дцнйа щаггын-
да дедикляри бязи мисралар йадыма дцшдц. Йунус Имря  

 

Йери, йери йалан дцнйа  
Йалан дцнйа дейилмисян.  
Йедди йол бошалыб йеня  
Долан дцнйа дейилмисян.  

Шящрийар ися:  
Щейдярбаба, дцнйа йалан дцнйады,  
Сцлeймандан, Нущдан галан дцнйады.  
Оьул доьан, дярдя салан дцнйады.  
Щяр кимсяйя щяр ня вериб, алыбды,  
Яфлатундан бир гуру ад галыбды  – дейирди. 

 

Тарйел щям дя истедадлы тарихчи алим, педагог вя эюзял мцтяръим иди. 
О, хейли мцддят Азярбайъан Милли Елмляр Академийасы Шяргшцнаслыг Ин-
ститутунун «Йени яряб тарихи» шюбясинин мцдири  вязифясиндя чалышды. Эянъ 
алимлярин йетишмясиндя  хидмятляри аз олмады… О, ейни заманда тарихи, 
елми, ядяби вя дини гайнагларын Азярбайъан тцркъясиня чеврилмясиня дя 
хейли диггят айырырды. Бу сащядя онун сон иши мянимля бирэя Гурани-
Кяримин орижиналдан дилимизя тяръцмяси олду. Бу  тяръцмя бизим щям дя  
бирэя Тцркийяйя сяфяримизя сябяб олду. Тцркийя Дийанят Вягфи тяръцмя-
нин (орижиналы иля бирэя) няшрини юз цзяриня эютцрдцйц цчцн бизи дявят ет-
мишди. Бу, эюркямли илащиййатчы алим, хейирхащ инсан, Бакы Дювлят Уни-
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верситети нязниндя Илащиййат факцлтясинин вя Бакы-Тцрк Лисейинин тясисиндя 
бюйцк сяйи вя ямяйи олан Тяййар бяйин тяшяббцсц иля баш тутмушду… Бе-
ляликля, мяня Тарйелля узаг сяфяр вя гцрбят йолдашы олмаг да нясиб олду. 
Бу уьурлу сяфярдян сонра «каш бцтцн сяфярляримдя Тарйел кими йол йолда-
шым олайды» – дейя цряйимдян бир арзу да кечди. Чцнки онунла сяфярдаш 
олмагдан бюйцк зювг алдым,  дарыхмаьын ня олдуьуну билмядим…  

Биз Тцркийяни зийарятя вя сяйащятя дявят олунсаг да, тяръцмямизин 
дягиглийи наминя ону бир даща Вягфин Гуран узманлары вя билиъиляри иля  
эюздян кечирмяк тяклифи иля чыхыш етдик. Тяклифимиз  мямнуниййятля гябул 
олунду. Беляъя, эярэин ямяк сярф  етдийимиз вя бюйцк мясулиййятля йанаш-
дыьымыз  Гурани-Кяримин тяръцмяси (орижиналы иля бирликдя) Тцркийя Дийа-
нят Вягфинин вясаити щесабына 2000-ъи илдя 3000 нцсхя иля няшр олунуб Ила-
щиййат факцлтяси вя диэяр щуманитар факцлтя тялябляри арасында пайланды… 
Тяяссцф ки,  нядянся онун сонракы няшрляри иля марагланан  олмады. Дос-
тумун, биринъи няшрдя эетмиш биздян асылы олан вя  олмайан бязи гцсурлара 
эюря рущу ниэаран галмасын дейя цзяриндя ъидди ишляйяряк ону икинъи няш-
ря щазырладым. Чап талейини ися Аллаща исмарладым…  

Тарйел баъарыглы педагог иди. Илащиййат факцлтясиндя яряб дилиндян бир 
мцддят дярс деди. О, ъанлы вя ъазибяли бир методика иля дярс апарырды. 
Щям юзц, щям дя  тялябяляри бундан зювг алырды. Дярс вахтындан олдугъа 
сямяряли вя щалаллыгла истифадя едирди. Еля буна эюря дя щям  факцлтя рящ-
бярлийинин, щям дя тялябялярин щюрмят вя ряьбятини газанмышды…  

Бцтцн садаладыьым вя  садалайа билмядийим инсани кейфиййятляри, ишэц-
зарлыьы, баъарыьы, щяр ишдя  мясулиййят дуйьусунун бюйцклцйц ону, ня-
щайят, дювлят мямуру сыраларына гатды. Юмрцнцн сонунадяк Президент 
Апаратында Щуманитар сащяляр цзря шюбянин мцдир йардымчысы ишляди…  

Тарйел йалныз щюрмятля хатырланаъаг, рящмятля анылаъаг инсани  кейфий-
йятлярини вя файдалы ямяллярини дейил, чыраьыны ябяди йандыраъаг, шяряф вя 
ляйагятини бир юрняк олараг щямишя юзцндя йашадаъаг аьыллы,  камаллы, юзц 
кими зящмяткеш оьлу Азяри вя ики эцл нявясини йадиэар гойуб эетди… 
Бунлар тясялли олду ону гялбиндя йашаданлара.  

Аллащ сяни гяни-гяни рящмят елясин, гардашым! Рущун шад, йерин ъян-
нят олсун! Амин!  

МЯММЯДЩЯСЯН ГЯМБЯРЛИ 
28.09.2006 
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Г.Т.Мяммядялийева∗∗ 

 
 
Ьцытцмш вфрш жфшк мц ьъецацллшк, вцкшт ъкафт ыфршиш, лфьшд ьъкжшв мц 

ецкшйце зшкш Ьбмдфтф Сцдфдцввшт Кгьштшт (1207-1273) жфр цыцкшвшк. 
Ицжцк ьцвцтшннцештшт цт ибнъл фишвцдцкштвцт, вътнф цвцишннфеэтэт цт 
пбяцд тъьгтцдцкштвцт ишкш щдфт Ьцытцмш нфкфтвэхэ пътвцт штвшнц йцвцк 
Фддфрф гдфжьф нщдгтвф шкцдшдцнцт, ыункъ ыгдгл црдштш Йгкфтш-Лцкшь 
шжэхэтвф вщхкг нщдф нбтцдвцт ъкафтш ишк кцрицквшк. 

Ьцытцмштшт рфтыэ ефкшчвц нфяэдьфхф ифждфтвэхэ ьцдгь вуншдвшк. 
Фтсфй ьцытцмштшт ЭЭ сшдвштвц иг сшдвшт ишк йцвцк афышдцвцт  ыщткф ршскш 
662-сш шдшт кцсци фнэтэт 15-сш пътъ (ьшдфвш 1264)  нфяэдьфхф ифждфтвэхэ 
йунв щдгтгк (1,ЭЭ, иуне 6-7). Игтвфт юэчэж увцкцл Ц. Пбдзэтфкдэ  
Ьцытцмштшт Э сшдвштшт 656-сэ шдвц (1258) нфяэдвэхэтэ пъьфт увшк лш, иг вф 
Фиифышдцкшт рцдц Ифхвфввф рфлшьшннце ыъквълдцкш вбмкц въжък (2,1,358). 
Щтгт ашлкштсц, Ьцытцмштшт Э мц ЭЭ сшдвдцкш фкфыэтвфлэ афышдц 6 шд 
юцльшжвшк. Цадфлш иг афышдцтшт Ръыфьцввшт Юцдциштшт чфтэьэтэт бдъьъ 
мц щтгт нутшвцт умдцтьцыш шдц цдфйцвфк щдвгхгтг йунв увшк (2,329). 
Ыфршр Црьцв Вцвц Э сшдвшт нфяэдьфыэтэт 654-съ шдшт сгьфвцд-фчшкц 
фнэтвф (ьфн 1261) ифждфтвэхэтэ, иг яфьфт Ьбмдфтфтэт 55, Ръыфьцввшт 
Юцдциштшт 37 нфжэтвф щдвгхгтгт кцмфнце увшдвшнштш пбыецкшк. (3,181).  

Ицввшъяяцьфт Ащкгяфтацк вц Цадфлштшт  ашлкштц жцкшл юэчфкфй Э 
сшдвшт 657-660 сш шддцк (1259-1262) фкфыэтвф нфяэдвэхэтэ йунв увшк (4,212). 

Ьъчецдша кцмфнцедцкш егегжвгкфтвфт ыщткф иудц ишк ашлкц пцдьцл щдфк 
лш, Ьцытцмштшт  Э сшдвштшт  нфяэдьфыэтф  1258-1261-сш шддцк фкфыэтвф 
ифждфтьэж иг шж 1263-1264-съ шддцквц ифжф юфеьэжвэк (5,304). Йфдфт 5 сшдв 

                                                 
∗ ИВГ-тгт Шдфршннфе афлъдецыштшт вулфтэ 
∗∗ ИВГ-тгт ифж ьъцддшьш 
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шыц фкф мукшдьцвцт, афышдцышя нфяэдьэжвэк. Ыфршр Црьцв Вцвц иъеът 
сшдвдцкшт нфяэдэж ефкшчдцкштш ьъцннцтдцжвшкьцнц сцрв пбыецкцкцл Э сшдвшт 
659 (1261), ЭЭ сшдвшт 663 (1265), ЭЭЭ сшдвшт 664 (1266), ЭМ  сшдвшт 664, М 
сшдвшт 665 (1267), МЭ сшдвшт 666 (1268) -сш шдвц ефьфьдфтвэхэтэ пбыецкшк.  

Нгчфкэвф вуншдцтдцк тцяцкц фдэтвэйвф Ьцытцмштшт нфяэдэжэтэт 8-10 шд 
юцлвшнштш, цыцкшт иъебмдълвц 666-сэ шдвц (1268) ифжф юфевэхэтэ вуьцл 
щдфк. Ьцытцмштшт 7 сшдввцт шифкце щдвгхгтф штфтфт Фтлфкфмш  шыц МЭЭ 
сшдвшт 670 (1271) нфяэдвэхэ ашлкштш шкцдш ыъкък (6,МЭЭ,3). 

Цафдлштшт ишдвшнштц пбкц, Сцдфдцввшт Кгьш иг цыцкштш бяътът лфешиш 
мц чцдшацыш Ръыфьцввшт Юцдциштшт чфршжш шдц  йцдцьц фдьэжвэк. 
Ръыфьцввшт Юцдциш  Ьбмдфтф ьъкшвдцкштшт Рцлшь Ыцтфш мц Ацкшвцввшт 
Цеефкэ ибнъл ишк  ябмйдц щчгвгйдфкэтэ, щтдфкэт Ьбмдфтфвфт Ыцтфштшт 
«Рцйшйцеъд-рцйшйц»ыш  лшьш  Ьцытцмш ецкяштвц мц Ацкшвцввшт Цеефкэт 
«Ьцтешйъе-еунк»ш мцятштвц ьцкшаце ышкдцкш мц ыункъ ыгдгл  ьбмягдфкэтвф 
ишк цыцк нфяьфыэтэ чфршж уеьшж, Ьбмдфтф вф сфмфиэтвф: «Иг ашлшк ышяшт 
ъкцнштшяц пцдьцвцт бтсц йуни фдцьштвцт иудц ишк ьцтягь лшефиэт 
нфяэдьфыэ йцдишьц шдрфь щдгтвг» вунцкцл Ьцытцмштшт афешрцыш 
фвдфтвэкэдфт шдл 18 иунеш ыфкэхэтвфт юэчфкфкфй Ръыфьцввштц гяфеьэж, 
иудцдшлдц  цыцкшт нфяэдьфыэтф ифждфтьэжвэк (2,ЭЭ,236). 

Игтвфт ыщткф Ьбмдфтф 10 шд цкяштвц ьцытцмштш ицвфрцецт 
ыбндцнцкцл Ръыфьцввштц нфявэкьэж, рцк сшдв ишецт лшьш Ръыфьцввшт 
щтг Ьбмдфтфнф щчгьгж, дфяэь пцдцт нукдцк ецыршр  увшдвшлвцт ыщткф 
Ръыфьцввшт ецкцаштвцт лбюъкъдъи лшефи рфдэтф ыфдэтьэжвэк.  

Цадфлш Ьцытцмштшт  26600 иуневцт шифкце  щдвгхгтг йунв увшк. 
Ьцытцмштшт Рштвшыефтвф нфяэдьэж тъычцдцквцлш иунедцкшт ыфнэ ецйкшицт 
32000-ц юфеэк. Ц.Пбдзэтфкдэ шыц нгчфкэвф фвэ юцлшдцт мц К.Ф.Тшлщдыщт 
ецкцаштвцт цыфы лшьш пбеъкъдцкцл юфз увшдцт тъычцнц  (цыдш Лщтнф 
ьъяунштвц ыфчдфтэдэк) шыештфв увцкцл Ьцытцмштшт Э сшдвштшт 4003, ЭЭ 
сшдвштшт 3810, ЭЭЭ сшдвштшт 4810,ЭМ сшдвштшт 3855, М сшдвштшт 4238 мц МЭ 
сшдвштшт 4902 иуне щдвгхгтг пбыецкши щтгт иъебмдълвц 25618 иуневцт 
шифкце щдвгхгтг йунв увшк.  

Ьцытцмш, нгчфкэвф йунв увшдвшнш лшьш, 6 сшдввшк. Ьцытцмштшт цт 
ьцжргк  жцкрюшдцкштвцт ишкш руыфи увшдцт Фтлфкфмш  Къыгчш Шыьфшд Вцвц 
ецкцаштвцт ршскш 1035-сш шдвц (1652-1653) МЭЭ сшдвш ефзэдьэжвэк. Иг сшдв 
ршскш 814-съ шдвц (1441) нфяэдьэжвэк. Иудцдшлдц, Фтлфкфмш Ьцытцмштшт 
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нуввш сшдввц щдвгхгтг йцигд уеьшж мц нуввштсш сшдвц вц жцкр нфяьэжвэк. 
Дфлшт Ьцытцмш ьъецчцыышыдцкштшт ьъедцй цлыцкшннцеш цммцдлш 6 сшдвдц 
ьъйфншыцвц иг сшдвшт ющч яцша щдвгхгтг, щкфвф ющчдг ецлкфкдфк, 
кфишецышядшлдцк, жукшннце ифчэьэтвфт тфйшыдшлдцк щдвгхгтг пбыецкши, иг 
сшдвшт Ьбмдфтфнф фшв щдьфвэхэтэ, щтгт фвэтф гнвгкгдвгхгтг йунв 
увшкдцк. Иг рцйшйце Ьцытцмштшт бяъ ецкцаштвцт вц ецывшйдцтшк. Иудц лш, 
Ьбмдфтфтэт мцафеэтвфт 5 шд 25 пътвцт ыщткф цыд тъычцвцт лбюъкъдъи 
Юцдциш Ръыфьцввшт мц Ыгдефт Мцдцвшт ръягкгтвф щчгтфт тъычцвц вц 
щтгт 6 сшдввцт шифкце щдьфыэ мгкхгдфтэк.   

Сцдфдцввшт Кгьштшт иг ьцжргк цыцкш кцьцд ицркштшт 
«афшдфегт/афшдфегт/ афшдгт» йцдшиштвц нфяэдьэжвэк. Афкы жукштшт йцяцд мц 
йцышвц шдц нфтфжэ, ъюътсъ цыфы офткэтэ ецжлшд увцт ьцытцмш ащкьфыэтвф 
жцкйшт Ашквщмыш, Цыцвш Егыш, Вцйшйш, Тшяфьш Пцтсцмш, Ыцтфш, Ацкшвцввшт 
Цеефк, Ыцвш Жшкфяш, Цивъккцрьфт Сфьш лшьш ибнъл жфшкдцкш бдьця 
зщуяшнф тъьгтцдцкш нфкфеьэждфк. 

Сцдфдцввшт Кгьш бяътът иг жфр цыцкштвц ьцытцмш офткэтэт ъю цыфы  
зкштышзштц- цыцк ищнг ецл ишк ицркшт йщкгтги ыфчдфтьфыэтф, ицркшт 
цыцкшт ьцяьгтгтф  ьъмфашй ыуюшдьцыштц (кцьцд мц чцаша ицркдцкш ъкафтш 
мц фжшйфтц ьцытцмшдцкшт мцятшвшк) мц тцрфнце  цыцквц йцяцд, йцышвц лшьш 
офткдфкф ьъкфсшце увшдьцыштц сшввш кшфнце уеьшжвшк (7,320). 

Цадфлштшт Йфяш Тцсьцввшт Ефжешвцт пцешквшнш фжфхэвфлэ шйешифы 
Сцдфдцввшт Кгьштшт, Ьцытцмштшт шыдфь ецыцммъаътвц, жцкй зщуяшнфыэтвф 
егевгхг ьбрецжць ьбмйунш вцкл уеьцл ъюът ющч ыцсшннцмшвшк. «Цммцдсц 
ъю жун ъьгьш швш, Ьбмдфтфвфт ыщткф чъыгыш щдвг. Рцк ишк фдшьц 
Ьбмдфтф вунцквшдцк, ьцытцмш ишк жук тбмъ швш, еъкиц рцк лцышт гнгвгхг 
ишк нук швш. Иг път ьмдфтф вунштсц нфдтэя Ьцрцььцв Сцдфдцввшт, 
ьцытцмш вунштсц  нфдтэя щтгт цыцкш, еъкиц вунштсц (ецишш лш, Лщтнфвф – 
М.Ь., Й.Ь.) нфдтэя щтгт гнгвгхг нук ифжф въжъдък (8,268). 

Ьбмдфтф Ьцытцмштш, бяътът йунв уевшнш лшьш, жушк вуьцл ьцйыцвшдц 
вуншд, ъкафт ышкдцкштш, ецыцммъа цвциштш, йфнвф- йфтгтдфкэтэ жцкр уеьцл, 
щтдфкэ ыункъ ыъдгл црдштц фтдфеьфй ъюът йцдцьц  фдьэжвэк. Ьбмдфтфвф 
жушк ьцйыцв вуншд, мфышецвшк. Сцдфдцввшт Кгьш жукш ьцтфтэ ецымшк увцт 
ыгкце ыфнэк, рць вц щтгт ьцтфтэ дфншйштсц шафвц увц ишдьцьцыштш 
ишдвшкшк. (1,с.Э, иуне 296,1258; с. ЭМ, иуне 1188). Щ, ющч яфьфт 
Ьцытцмштшт ыбя, жук мц рулфнцвцт шифкце щдьфвэхэтэ, игкфвф цыфы 
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ьцйыцвшт ьцтфтэ щчгсгнф, ьъкфсшце щдгтфт жцчыц юфевэкьфй щдвгхгтг 
ишдвшкшк. Ьбмдфтф ицяцт жукшт щтг игчщмдфвэхэтэ, жушк йцдшиштшт, мцятшт, 
йфашнцтшт щтф бя ашлшкдцкштш ефь шафвц уеьцлвц ьфту щдвгхгтг вф йунв 
увшк. Удц игтф пбкцвшк лш, Ьбмдфтф зщуяшнфыэтвф ицяцт цтцтцмш жушк, 
йфнвф-йфтгтдфкэтэт зщягдьфыэ, мцятшт ецдциштц пбкц ишк ыэкф цдфмц  
лбьцлюш ыбядцкшт шждцвшдьцыш ьъжфршвц щдгтгк. Нукш пцдьшжлцт щтг вф 
йунв уеьцл шыецншкшл лш, Ьбмдфтф жушкштшт   дулышл-йкфььфешл 
чъыгышннцедцкш, Ьбмдфтфтэт жушк еучтшлфыэ, чъыгышдц ицвфрцецт вуншдши 
нфявэкэдьэж Ьцытцмштшт вшд бяцддшлдцкш штвшнц йцвцк дфяэьэтсф 
бнкцтшдьцьшж цт ьфкфйдэ  ьцыцдцдцквцт  ишкшвшк. 

Ьцытцмш ыбяът рцйшйш ьцтфыэтвф Йгкфтэт ифештш ецаышкш, ьцтягь 
ецыцммъа утышлдщзувшнфыэвэк. Ьцря игтф пбкцвшк лш, Ьбмдфтф бяътът иг 
бдьця цыцкштш «Лцжжфаъд – Йгкфт», «Ашйрш-цлицк» нфчгв «Ыунйцдъд- 
цкмфр» фвдфтвэкэдьэжвэк. Ецлсц игтг йунв уеьцл лшафнцевшк лш, 
Ьцытцмшвц 950 ифждэхэт 50-вцт фкеэхэ фнцдцкц, 53-ъ шыц рцвшыдцкц шыештфв 
увшк (9,328). 

Ьцытцмштшт шдл 18 иунеш щтгт фюфкэ, Ьбмдфтфтэт ъкафтш пбкъждцкштшт, 
ецыцммъа въжътсцдцкштшт  ьцхяшвшк. Ьцдгьвгк лш, ыункш ыъдгл нщдгтвф 
вгкьфвфт шкцдш пувцт ыфдшлшт йфнцыш Фддфрф гдфжьфйвэк. Ьбмдфтфнф пбкц, 
Фддфрф гдфжьф нщдгтвф «ьцт» вцт ыбрице пувц ишдьця. Фддфрф гдфжьфй 
шыецнцт лшьыц бя мфкдэхэтэ йуни уеьцдш, бя ьцтдшнштвцт луюьцдш, мфкдэй 
игчщмгтвфт чшдфы щдьфдэвэк. Фддфр нфтэтвф шлш «ьцт»вцт вфтэжьфй 
щдьфя. Ыцт вц «ьцт» вуншкыцт, Щ вф «ьцт» вуншк. Нф ыцт бд, нф вф Щ 
бдыът лш, иг шлшдш фкфвфт йфдчэк. Щтгт бдьцыш  ьъьлът щдьфвэхэтф пбкц, 
ыцт бдьцдшыцт. Зунхцьицкшьшяшт (ц.ы.) «Бдьцвцт цммцд бдът» рцвшыштшт цыд 
ьцтфыэ игвгк. Ецыцммъа вц ьцря иг йфнцтш пбеъкьъжвък. 

Фддфрф гдфжьф, Ьбмдфтфнф пбкц, цйддц нщч, фтсфй ужйдц ьъьлътвък. 
Ужй иъеът шдфрш мц ицжцкш шждцкшт (ауддцкшт) ьцтицнш, нбтцдвшсшыш мц 
йфнцышвшк (1, с. Э, иуне 19-34). Фддфрф гдфжьфйвф цйд штыфтф нщд пбыецкц 
ишдьця. Цйд щтф вътнф шждцкштш нщдф мукьцл, вътнф шждцкштвцт ифж 
юэчфкьфй ъюътвък. Рфййф нуешжьцл нщдгтвф цйд зфдюэхф ифеьэж гдфхф 
ицтяцк. Штыфтэ иг йфнцнц фтсфй ужй юфевэкф ишдцк.  Иг, рцк жунвцт гсф мц 
зфл щдфт шдфрш ужйвшк. Бя ьцтдшнштвцт  чшдфы щдги ьъедцй мфкдэхф йщмгжфт 
штыфтэт шкфвцыш щтгт бяъ, мъсгвг лшьш Фддфрвф афтш щдгк. Щтгт шкфвц мц 
шчешнфкэ Фддфрэт шкфвц мц шчешнфкэвэк. (10,446). Бя ьцтдшнштш Фддфрэт 
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ьцтдшнштвц нщч увцт штыфт «ацтф ашддфр» (Фддфрвф нщч щдьф) 
ьцйфьэтвфт «ицйф ишддфр» (Фддфрф ифйш щдьф) ьцйфьэтф нуешжшк. 

Цыдштвцт гяфй въжцт, цыд мцецтштвцт фнкэдфт штыфт нутшвцт бя цыдштц, 
вщхьф нгквгтф йфнэеьфй шыецншк, щтг фкфнэи фчефкэк (1,с.Э, иуне 4). Щтгт 
цыд мцецтш Фддфрэт удьштвц въжътсц рфдэтвф щдфт мфкдэхэ - цнфтш ыфишецышвшк. 
Ыункъ ыгдгл нщдгтвф щдфт штыфтэт ыщт ьцйыцвш, бяътът рцйшйцеш, цыдш щдфт  
цнфтш-ыфишецыштц йщмгжьфй, Фддфрэт удьштвц тц сък швшыц, щ сък вц щдьфйвэк 
(1,с.Э, иуне 18-34; с.М.иуне 2746-2749). Штыфт иг нщдг бя – бяътц, ецл ифжэтф 
пувц ишдьця. Щтгт иг нщдвф вгкьфвфт шкцдш пувши ьцтяшд ифжэтф нуешжьцыш 
нфдтэя мц нфдтэя лфьшд ишк ьъкжшвшт кцрицкдшнш шдц ьъьлътвък. 

Ьбмдфтфнф пбкц, штыфт сцьфвфе (сфтыэядфк), тцифефе (ишепшдцк)  мц 
рунмфтфе (сфтдэдфк) фдцьштвцт бтсц ътыъкдцквц (ыг,ещкзфй,щв,рфмф), 
ътыъкдцквцт цммцд пбндцквц, пбндцквцт цммцд вц цнфтш-ыфишец лшьш Фддфрэт 
удь ышацештвц швш. Фддфрэт ышацедцкш шыц  Щтгт яфеэтэт унтшвшк.Вътнфнф штыфт 
ыгкцештвц пцдши лфьшддшнц нуешжцтдцк, лфьшддшл ьцкецицыштц гдфжфтдфк 
ыгкцевцт чшдфы щдвгйдфкэ ейцвшквц ыгкцеышядшл фдцьштц  юфеэи бя 
рцйшйцедцкштц (цнфтш-ыфишецнц), иудцдшлдц вц ьъедцй мфкдэхф йщмгжфсфйдфк 
(10,446). Игкфвф иудц ишк ыгфд ьунвфтф юэчф ишдцк. Цпцк ьъецыцммшадцкц 
пбкц, ышацедцк яфеэт унтшвшкыц, щтвф Фддфрэт удь ышацештвц щдфт цнфтш-
ыфишецнц нуешжьшж штыфтдфк Фддфрэт яфеэтфьэ йщмгжгкдфк? Цыдф нщч! Иг 
лъаквък! Ецыцммъавц Фддфр вуншдвшлвц щтгт ышацедцк ьцкецицыштц утьцьшж, 
ышацедцкдц мцыадцтьцьшж ыэка яфе ьцкецицыш - «дф еццннът» (жцлдц пшкьцьшж, 
жцлшд рфдэтф въжьцьшж, ышацедцтьцьшж), ьъедцй йуни йфеэ тцякцвц егегдгк. 
Шифвцец, ышефншжц дфншй щдфт, иъеът фдцьдцкшт кцииш, лфштфеэт нфкфвэсэыэ 
нфдтэя мц нфдтэя ыэка яфе ьцкецицыштвц щдфт Фддфрвэк. Иг ьцкецицвц Фддфр 
Фддфр, штыфт штыфтвэк, Чфдшй Чфдшй, ьцчдгй шыц ьцчдгйвгк.  Иг ьцкецицнц 
рую лцы нщд ефзф ишдьця. Иг ьцкециц цйдцыэхьфя, вцклщдгтьфя, 
ецыцммъкцпцдьцявшк. Щ, рцк ишк жуншт абмйътвцвшк. Иг, црцвшннце 
ьцкецицышвшк. Лфьшд штыфтэт нуешжвшнш ьцйфь шыц ишкштсш еццннът- мцрвце 
ьцкецицыш, сцицкге фдцьш, рцйшйцеш-ьърцььцвшннцвшк. 

Иг пбкъж мцрвцеш-мъсгв ецдшьштшт ыбяът цыд ьцтфыэтвф ифтшыш 
Ьърншввшт шит Цкцишвц вц иудцвшк (11,110-111). Ьърншввшт шит 
Цкциштшт Сцдфдцввшт Кгьш ъяцкштвц ецышкш щдги-щдьфьфыэ шыц 
ьбмдфтфжътфыдэйвф ьъифршыцвшк. Ющч пъьфт лш, иг ъьгьшдшл мцрвцеш-
мъсгв ецдшьштшт ьфршннцештвцт шкцдш пцдшк. 
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Ьцытцмшвц ецыцммъа въжътсцыштшт цыфыэтэ яфршк мц ифешт (ыгкце мц 
ьцтф) зкштышзштш ецжлшд увшк. Ьбмдфтфнф пбкц, чфкшсш фдцьш цьцдц пцешкцт 
жундцк (цжнф, ьфввш фдць) шдфрш шышьдцквцт шифкце щдфт рцйшйцедцкшт 
(цнфтш-ыфишецдцкшт) ецсцддшпфрэ- пбкътвънъ, яфршкц юэчвэхэ нуквшк (1, с.Э 
иуне 3330-3333; с.ЭЭ, иуне 1020-1026). Фддфрэт шышь мц ышацедцкштшт 
ецсцддшдцкш (ецяфръкдцкш, пбкътеъдцкш) щдфт шдфрш рцйшйцедцк ыгкце йфяфтфкфй 
иг фдцьвц ьъцннцт ишк жцлдц въжък. Шдфрш рцйшйцедцк мц нф ьцтфдфк 
Фддфрэт фдцьц щдфт тшыицедцкшвшк (1,с.ЭЭ, иуне 1103 3679-368). Жцьы 
Ецикшяштшт вц йунв уевшнш лшьш, лъддш-ьъедцй ифчэьвфт ьцтф щдфт Фддфр 
(цд-ьцтф ргмфддфр) лфштфевфлэ иъеът съяш жундцкц кфишецыштш шдфрш  
ьцтфдфкдф ыфчдфнэк. Ифжйф ыбядц, жцрфвце фдцьштвцлш съяш жундцкшт 
ьцтфдфкэтэ (цнфтш-ыфишецтш) ишдьцл ъюът ыгкцешт щ ишкш ецкцаштц луюьцл 
дфяэьвэк. Ьбмдфтфнф пбкц, чцдй (жцрфвце) фдцьштвцт ыбрице пуевшлвц 
мфкдэй ыбяъ ьцлфтвф ьбмсгв щдфт ыгкцеш, нщчдгй ыбяъ ьцлфтыэя щдфт 
ьцтфтэ ишдвшкшк. Цьк (йуни) фдцьштвц шыц мфкдэй лцдьцыш  ьцтф (цнфтш-
ыфишец), нщчдгй лцдьцыш ыгкце вуьцлвшк (9,328). 

Иг лшюшл нфяэвф Ьцытцмш лшьш сфрфтжъьгд ишк фишвцвцт цекфадэ ицры 
уеьцл ьъьлът щдьфвэхэтф пбкц щтг йунв уеьцлдц лшафнцедцтшкшл лш, 
Ьцытцмш ыгаш  цвциштш, ецыцммъа цчдфйэтэ, иъебмдълвц ыгаш ецдшьштш ефь 
штсцдшлдцкштц йцвцк фюэйдфнфт цяцьцедш ишк цыцквшк. Ьцытцмштшт ишкштсш 
сшдвштшт ьъйцвшьцыштвц йунв увшдшк лш, щ, вштшт ъыгдгтгт ъыгдгтгт 
ъыгдгвгк. Ьцытцмштш жцкр увцтдцкшт цлыцкшннцештшт ашлкштсц, игкфвф ъю 
вцац ецлкфкдфтфт ъыгд ыбяъ шдц жцкшце, ецкшйце мц рцйшйце тцяцквц егегдгк. 
Ьбмдфтф ецыцммъаът иг ъю цыфы ьцкрцдцыштвцт рцк ишкштшт бяцддшлдцкштш 
цыцк ищнг ибнъл ишк гыефдэйдф, жшкшт ишк вшддц ъкафт црдш ъюът шяфр уеьшжвшк. 

Ьцытцмш ьунвфтф юэчвэхэ вбмквцт ифждфнфкфй ибнъл ъкафт 
ыфршидцкштшт, ецкшйце нщдюгдфкэтэт тцяцк вшййцештш сцди уеьшж, щтдфкэт 
йцдиштц рфлшь лцышдьшжвшк. Ьцытцмштшт ъяъ вцацдцкдц лбюъкъдьъж, щтф 
ьъчецдша вшддцквц путшж ющчсшдвдш жцкрдцк нфяэдьэж, щ вътнфтэт ишк ющч 
вшддцкштц ецксъьц увшдьшж, чъыгыш Ьцытцмш ыбядълдцкш рфяэкдфтьэжвэк. 
Игтдфкэт рцк ишкш  чъыгыш ецвйшйфе ьбмягыг щдвгхгтвфт ишя рцьшт 
ьцыцдцдцк ъякцштвц фнкэсф вфнфтьэк, нфдтэя щтг йунв уеьцл шыецншкшл лш, 
юфхэьэявф Ьцытцмш рць жцкйвц, рць вц йцкивц цт ющч щчгтфт, 
фкфжвэкэдэи бнкцтшдцт, жцкр щдгтфт цыцкдцквцт ишкшвшк. 
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Иг път вътнфтэт ишк ющч ьцьдцлцедцкштвц, чъыгышдц Фьукшлф 
Ишкдцжьшж Жефедфкэтвф мц йфифйсэд Фмкщзф бдлцдцкштвц  шыдфьэт яшнфдэдфк, 
нълыцл штеуддуле ыфршидцкш фкфыэтвф нфнэдьфыэтвф Сцдфдцввшт Кгьштшт 
Ьцытцмшыштшт ьъыецеытф кщдг мфквэк. 

Сцдфдцввшт Кгьштшт ьшддш ьцтжцнш ьъифршыцдшвшк. Ицяшдцкш щтг феф 
ецкцавцт Цигицлк Ышввшй, фтф ецкцавцт Рцякцеш Цдш шдц ифхдфнэк, ицяшдцкш 
щтгт еъкл, ицяшдцкш шыц афкы щдвгхгтг ыбндцншкдцк. Ьбмдфтф бяъ 
къифшдцкштвцт ишкштвц йунв увшк лш,  щ, рштв вшдштвц (афкы вшдш тцяцквц 
егегдгк – М.Ь., Й.Ь.) вфтэжыф вф, цыдцт еъклвък. Игкфвф, «еъкл» ыбяъ 
ьъчецдша ьъецчцыышыдцк ецкцаштвцт ьъчецдша ьцтфдфквф шяфр увшдыц вц, ишя 
щтг щдвшхг лшьш йцигд увшк мц иудц руыфи увшкл лш, Сцдфдцввшт Кгьш 
шыдфь цйшвцыш, афкы жушк вшдш мц еъкл ецацллъкъ шдц ышдфрдфтьэж ибнъл ишк 
ецыцммъа цкшвшк. Щтгт бдьця Ьцытцмштш шыц Йгкфтш Лцкшьшт ифештштш, 
ецыцммъа ецдшьштш, ъкафт фдцьштш, Фддфрф гдфжьфй нщдгтг фтдфьфй мц иг 
нщдг дфншйштсц йце увц ишдьцл ъюът цмцяышя ишк йфнтфйвэк. 
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MASNEVI ON THE CREATURE OF MOVLANA 
JALALEDDIN RUMY SUMMARY 
 
 

V.M.Mamedaliev 
Q.T.Mamedalieva 

 
 
Masnevi is the masterpiece of the great poet, thinker and mystic Movlana 

Jalaleddin Rumy (1207-1273). From its creative time to nowadays, being an 
enormous monument of the world’s culture and one of the most magnificent 
examples of the world’s literature, Masnevi became the book in the light of 
Koran leading people who wished to comprehend the essence of the Koran 
and approach God, to the straight path. Masnevi is really a perfect  poetic 
encyclopedia of tasavvuf. 

Masnevi is one of the most readable, investigated and commented book 
either in East and in West. 

Up to date Masnevi by Jalaleddin Rumy has an exceptional role of 
Islamic dissemination among the highest intellectuals in many countries, 
especially in the USA and  in leading European countries. 
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KUTSAL DİNLERE MAHSUS BİR TEMİZLİK ŞEKLİ: 
GUSÜL ABDESTİ 
 

Doç. Dr. Abdullah KAHRAMAN1 
 
 
GİRİŞ 
İslam’ın temizliğe verdiği önem 
 
İslam dininin temel kitabı olan Kur’ân’ın üzerinde en çok durduğu 

konulardan biri temizliktir. İslam’da temizlik maddî ve manevî olmak üzere 
iki şekildedir. Esas olan manevî temizliktir. Fakat maddî temizlik olmadan 
manevî temizlik gerçekleşmeyeceği için, maddî temizlik üzerinde de yeteri 
kadar durulmuştur. Elbisesi, bedeni, çevresi, evi istenilen şekilde temiz 
olmayan insanın ibadeti de istenilen nitelikte olamaz. Kur’ân bu konu 
üzerinde ısrarla durmuştur. Nitekim bir âyette “Şüphesiz Allah çok tövbe 
edenleri ve çok temizlenenleri sever”2 buyurularak maddî ve manevî 
temizliğe beraber işaret edilmiştir. “Şüphesiz, iyi temizlenen ve Rabbinin 
adını zikredip de namaz kılan kimse umduğuna ermiştir”3 âyeti ise ibadet ve 
temizlik ilişkisinin ne kadar ayrılmaz olduğuna işaret etmektedir. Bu âyete 
göre Allah’ın hoşnut olduğu kimse madden ve manen temiz olandır. 
Temizliğe verilen önemden dolayıdır ki, Yüce Allah’ın huzuruna çıkmak 
için önce niyet ederek kalbin temizlenmesi, sonra da beden, elbise ve namaz 
kılınacak yerin temiz olması istenmiştir. “Ey Habibim! Giysilerini temiz tut”4 
emri hususen Hz. Peygamber’e ait ise de umumî olarak bütün Müslümanlar 
içindir. Nitekim bir başka âyette “Ey Ademoğulları! Her namaz sırasında 
güzel giysilerinizi giyin…”5 buyurularak elbise temizliğinin bütün insanlara 

                                                 
1 Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi, Bakü Devlet 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekan Yard. 
2 Bakara, 2/222. 
3 A’lâ, 87/14, 15. 
4 Müddessir, 74/4. 
5 A’raf, 7/31. 
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ait olduğu ifade edilmiştir. “…Biz İbrahim ve İsmail’e emretmiştik ki, tavaf 
edenler, kendini ibadete verenler, rüku ve secde edenler için evimi 
(Ka’be’yi) temiz tutsunlar…”6 âyeti esasen mabedin temiz tutulması ile ilgili 
ise de, çevre temizliği için de bir delildir.  

Hz. Peygamber temizliği iman ile alakalandırmış ve temizliğin imandan 
olduğunu söylemiştir. Mümin temiz olmak mecburiyetindedir. Kirlilik imana 
aykırı bir durumdur. Madden ve manen temiz olmayan gerçek mümin 
olamaz. İmandan alınması gereken tad ancak temiz olmakla alınabilir. 
İslam’a yeni girenlere Hz. Peygamber’in kelime-i şehâdeti ve gusül abdesti 
almayı emretmesi7 son derece mânidardır. Bu, mükemmel bir mümin olmak 
için maddî ve manevî temizliğin ne kadar gerekli olduğunu ortaya koyan bir 
uygulamadır. Zira kelime-i şehâdeti söyleyerek kalbini şirk, küfür ve isyan 
gibi manevî kirlerden temizleyen insan guslederek bedenini maddî kirlerden 
temizleyerek mümin olmaya hazır hale gelmektedir.   

Hz. Peygamber bir başka hadislerinde temizliğin fıtratla ilişkisini 
kurmuş, sünnet olmanın, etek tıraşı olmanın, tırnak kesmenin, koltuk altı 
kıllarını temizlemenin, bıyıkları kısaltmanın, sakalları uzatmanın, misvak 
kullanmanın, burna su çekmenin, parmak boğumlarını yıkamanın, su ile 
tahâretlenmenin fıtrattan olduğunu ifade etmiştir8. Burada geçen fıtrat’tan 
maksat, peygamberlerin âdeti veya sünneti olabileceği gibi, bütün din ve 
şeriatların ortaklaşa benimsedikleri sünnet de olabilir. Hatta bu kelimenin, 
insan olarak yaratılmanın tabii gerekleri gibi anlaşılması da mümkündür9. 
Hz. Peygamber’in bunları fıtrata bağlamasının sebebi, temizliğin evrensel ve 
insana ait bir özellik olduğunu vurgulamaktır. Yani Hz. Peygamber, insan 
olan temiz olur, insan olmanın en temel şartlarından biri temiz olmaktır 
demek istemiştir. İnsana temizlik yaraşır. Kirlilik insana asla yakışmayan bir 
durumdur. 

Hz. Peygamber her konuda olduğu gibi temizlik konusunda da bize 
önder ve rehber olmuştur. Onun temizlikle ilgili irşatlarında ruh, beden, 

                                                 
6 Bakara, 2/125. 
7 Bk. Ebû Davud, Tahâret, 129; Tirmizî, Cum’a, 72. 
8 Müslim, Tahâret 56; Ebû Davud, Tahâret, 29; Tirmizî Edeb, 14; Nesaî, Ziynet, 1; 
İbn Mâce, Tahâret, 8.  

9 Nevevî, Riyâzu’s-sâlihîn Peygamberimiz’den Hayat Ölçüleri (Hazırlayanlar, M. 
Yaşar Kandemir, İ. Lütfü Çakan, Raşit Küçük), İstanbul 2004, V, 446. 
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elbise, ev, çevre yeterli derecede işlenmiştir. Câmiye ve cemaate giderken en 
temiz elbiselerini giymesi, güzel koku sürünmesi ve bunu tavsiye etmesi, çiğ 
soğan ve sırımsak yemekten sakınması, cemaate katılacakların da bunları 
yememesini istemesi, insanların gelip geçtiği yola ve gölgelere abdest 
bozmayı yasaklaması, hiç olmazsa haftada bir defa beden temizliğini 
önermesi ve temizliği imanın yarısı sayması10 Hz. Peygamber’in temizliğe 
verdiği önemin en önemli göstergelerindendir.  

I. Kutsal Dinlerde Kirli ve Temiz Olma Anlayışı 
Genel olarak kutsal ve semavî dinler, özellikle de İslam dini, madden 

kirli olan şeyler yanında manen kirli olan şeylerin bulunduğunu da kabul 
etmiştir. Bazı özel durumlar vardır ki bu durumdaki insanlar madden temiz 
olsalar da dine göre kirli sayılırlar. Madden kirli ve temiz olan şeyler ve 
durumlar genel olarak bütün insanların ortak akıl ve sağ duyu ile temiz ya da 
kirli kabul ettiği şeylerdir. Bu gibi şeylerin ve durumların kirli ya da temiz 
kabul edilmesinde ölçü, mikrop taşıması sebebiyle insan sağlığına zarar 
vermesi ve insanları rahatsız etmesidir. İdrar, dışkı, kokuşmuş gıda 
maddeleri, leş gibi şeylerin bizzat kendisi ve insan vücuduna ya da elbisesine 
bulaşması durumu madden kirli olan şeylerin ve durumların bazı 
örnekleridir.  

Dinlerin kabul ettiği manevî kirlilik ve manen kirli olma hali (hades) ise 
tamamen dinden kaynaklanan, dindarlara mahsus bir şeydir. İslam’da, maddî 
kirliliklerden temizlenmeye “necâsetten tahâret” denilirken, manevî 
kirliliklerden temizlenmeye “hadesten taharet” adı verilmektedir. Bu gibi 
durumlarda bulunan insanlar madden temiz durumda olsalar bile, dinin 
önerdiği özel temizlik şekillerine başvurmadıkça kirli sayılırlar. Buna göre, 
bazı organların özel olarak yıkanmasından ibaret olan abdestin bozulması 
sonucu abdestsiz olan kimseler, cinsel ilişki sonucu cünüp olan kimseler, 
doğum yapan loğusa kadın ve özel günleri içerisinde bulunan hayızlı kadın 
madden temiz olsa da, dine göre manen kirli kabul edilir. Bu insanların hem 
madden hem de manen temiz olabilmesi için dinin önerdiği özel temizlik 
şekli olan normal abdesti ve gusül abdestini alması gerekir. Kişinin içinde 
bulunduğu duruma göre bazen belli organlarını yıkaması gerekir ki buna 

                                                 
10 Bk. Buharî, Vudû’, 26; Müslim, Tahâret, 1, 20, 21, 68, 87; Ebû Davud, Tahâret, 

15; Nesâî, Tahâret, 1, 5, 8; Tirmizî, Edeb, 41, Tahâret, 19, 40.  
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küçük abdest ya da kısaca abdest (vudû’) denilir. Bazen de insan bütün 
vücudunu özel bir niyetle yıkamak zorunda kalır. Buna da büyük abdest, boy 
abdesti ya da gusül adı verilir11. 

İslam’ın kabul ettiği bu manevi kirlilik anlayışı bütün peygamberlerin 
şeriatında mevcuttur. Çünkü câhiliye Araplarında var olan bu anlayışın 
temelinin Hz. İbrahim’e dayandığı tahmin edilmektedir. Çünkü o dönemde 
cünüplükten yıkanan kimselere hanîf adı verilmektedir12. Fakat daha sonra 
bu anlayışın kapsam ve pratik sonuçları konusunda farklı yaklaşımlar ve bazı 
sapmalar olmuştur. Aşağıda manen kirli kabul edilen insanlara yasak olan 
hususlar üzerinde durulurken bu konuya değinilecektir. 

Yahudilikte loğusalık, hayız, özür hali ve cünüplük anlayışı mevcuttur. 
Bu durumda olan kimseler murdar ve kirli kabul edilirler13. Hıristiyanlıkta da 
aslında benzer bir anlayışın bulunduğu, ancak bu dinin ikinci mimarı kabul 
edilen Pavlus tarafından kaldırıldığı ifade edilmiştir. Hıristiyanlıkta yıkanma 
adına sadece vaftiz kalmıştır14. 

Tarihte geleneksel dinlerde de var olan manevî kirlilik anlayışı ve 
bundan temizlenmeye dair ilk örneklerden biri eski Mısır’da doğumla 
ilgilidir. Buna göre, kadın hâmilelik sırasında ve doğumdan sonra toplam on 
dört gün bütün vücudunu kapsayacak şekilde yıkanırdı. Irak’ta bulunan 
Sabiîler’e göre de cinsî münasebetten sonra hem erkeğin hem de kadının 
                                                 
11 Bk. İbn Manzur, Muhammed b. Mükerrem, Lisânu’l-Arab, Bulak 1299-1308, 

“hds” md.; Tehânevî, Muhammed Ali b. Ali, Keşşâfü ıstılâhâti’l-funûn, İstanbul 
1984, I, 278; Tahtavî, Hâşiye alâ merâkı’l-felâh, Bulak 1318, 139; Rahmi Yaran, 
“Hades” md., DİA, XV, 1.  

12 Zebîdî, Muhammed Murtazâ el-Hüseynî el-Vâsıtî, Beyrut ts., Tâcu’l-arûs, VI, 77; 
Ali Osman Ateş, İslam’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitab Örf ve Âdetleri, İstanbul 
1996, 40. 

13 Tevrat, Levililer, 22/5-7. 
14 Mehmet Şener, “Gusül”, DİA, XIV, 213. Esasen elimizde mevcut muharref 
İncilerde temizliği emreden bir hükme rastlanmamaktadır. Hıristiyanların 
dinlerine en sıkı bağlı oldukları dönemlerde bile temizlikten söz edilmemektedir. 
XX. Yüzyıla kadar Batılı kral ve kraliçelerin bile uzun süre yıkanmadıkları ve pis 
kokuları giderici parfümler kullanarak toplum içine çıktıkları kitaplarda yazılıdır. 
Avrupa’nın ve Avrupalıların geçmişte temizliğe hiç önem vermediklerini bizzat 
batılı yazarlar kaydetmektedirler. Hatta Batılıların temizliği ve temizlik 
vasıtalarını Türkler’den öğrendiklerini itiraf eden yazarları bile vardır. (Bk. 
Hüseyin Çelik, Temizlik Doğudan Gelir, TDV Yayını, Ankara 1995, 4-5; Remzi 
Kuşçular, Her Yönüyle Temizlik, İstanbul 2006, 22). 
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yıkanması gerekli idi. Cinsî münasebetten sonra kadınların gusletme 
geleneğinin Hindular arasında da yaygın olduğu tespit edilmiştir15.  

Dinlerin maddî temizlik yanında manen temiz olma anlayışını 
geliştirmelerinde ve önermelerindeki esas gaye, ibadet edecek olan 
insanların belirli ibadetleri yapmak için gerekli rûhî ve manevî hazırlığa 
sahip olmalarıdır. Yani manevî temizliğin esas maksadı kişiyi rûhen 
arındırma ve ibadete hazır hale getirmektir. Bu yönüyle manevî kirlilik ve 
manen temizlenme tamamen psikolojik ve dinin önerdiği bir şeydir. Esas 
maksat bu olmakla birlikte, bu tür temizlenmelerin maddî temizlik yönünün 
bulunduğu da dikkat çekmektedir. Yani abdest ve gusül insanları manevî 
olduğu kadar madden de temizlemektedir. Ancak bunlarda baskın olan yön 
madden temizlenme değildir. Öyle olsaydı henüz banyo yapmış bir insanın 
cinsel ilişkiye girdikten sonra tekrar yıkanması gerekmezdi. Halbuki durum 
böyle değildir. Ne kadar temiz olursa olsun cinsel ilişkiye giren kişinin 
yeniden yıkanması gerekir. Bu, tamamen dine ve dindarlara mahsus 
hikmetli, özgün ve orijinal bir temizlik anlayışıdır. Bu sebeple İslam 
âlimlerinin bir kısmına göre abdest ve guslün neden emredildiğini akıl tam 
olarak kavrayamadığı için bu taabbudî (yani hikmeti akılla kavranılamayan 
sadece dinen emredildiği için yapılan) bir hükümdür16.      

İlim adamlarının tespitine göre, eski mısır dininden Hinduizm’e kadar 
geleneksel dinlerde de gusül, “manevî kirlilik hali olarak kabul edilen bazı 
olaylardan kişinin kendisini su ile arındırması” anlamında kullanılmıştır. 
Ancak bu dinlerde de gusül, maddî bir temizlikten ziyade kırılan veya 
çiğnenen bir tabuyu tamir etmeyi ifade eder17. 

II. Kutsal Dinlere Mahsus Bir Temizlik Şekli Olarak Gusül 
A. İslam’a Göre Gusül 
1. Guslün Tanımı, Şartları ve Şekli 
Gusül, cünüplük, hayız ve nifas gibi hükmî kirlilik halinden kurtulmak 

için gerekli olan dînî temizliktir18.  

                                                 
15 Şener, 213. 
16 Bilgi için bk. Abdullah Kahraman, İslam’da İbadetlerin Değişmezliği, İstanbul 

2002, 113-114. 
17 Mehmet Şener, 213. 
18 Şürünbilâlî, Hasan b. Ammar b. Ali, Merâki’l-felâh bi imdâdi’l-fettâh şerh-i 

nûri’l-îzâh, Beyrut 1995, 39; Şener, 213. 
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Bu temizlik bütün vücudun yıkanması şeklinde olduğu için boy abdesti 
diye de isimlendirilir. 

Gusülde bütün vücudun kuru bir yer kalmayacak şekilde yıkanması 
şarttır. Bu sebeple bazı müellifler bu temizliği tarif ederken, “hiç kuru bir yer 
kalmamak üzere, tepeden tırnağa kadar bedenin her tarafını yıkamağa gusül 
(boy abdesti) denir” demişlerdir19. 

Gusülde yıkanması mutlaka gerekli (farz) olan uzuvlar ve yıkanma şekli 
konusunda İslam hukukçuları arasında farklı yaklaşımlar bulunmaktadır. 
Hanefî ve Hanbelî mezheplerine göre ağız ve burnun içi bedenin dışından 
sayıldığı için gusül abdesti alırken ağza su almak (mazmaza) ve burna su 
çekmek (istinşak) bunları yıkamak farzdır. Dolayısıyla bu mezheplere göre 
guslün üç farzı vardır. Bunlar da, ağzı su ile çalkalamak, burna su çekerek 
yıkamak ve bütün vücudu kuru yer kalmayacak şekilde yıkamaktır. Malikî 
ve Şâfiiler ile Şiî-Caferîlere göre ise ağız ve burun içi bedenin dışından 
sayılır ve gusülde yıkanmaları farz değil sünnettir. Gusletmeden önce niyet 
etmek Hanefîlere göre sünnet, diğerlerine göre ise farzdır. Gusül esnasında 
vücudu ovalamak Mâlikî’lere göre farzdır. Hanbelîlere göre de besmele ile 
başlamak farzdır20.   

Gusül abdesti almak isteyen kimse bu farz olan şartlara riayet ettikten 
sonra, cünüplükten dolayı yıkanmaya niyet eder, besmele çeker, ellerini üç 
kere yıkar, avret yerlerini ve varsa bedenindeki pislikleri yıkar, namaz 
abdesti gibi abdest alır, parmaklarıyla saçlarını tarar gibi yaparak suyun saç 
diplerine ulaşmasını sağlar, önce sağ omzuna, sonra sol omzuna su döküp 
her organı üç defa yıkayarak bütün bedenini ovalar. Bu şekilde abdest 
almaya Câferîler tertîbî gusül adı verirler. Bir kimse gusle niyet edip ağzına 
ve burnuna su verdikten sonra deniz ve ırmak gibi yerlere girecek olursa 
gusül yapmış sayılır. Bu şekildeki gusle Câferîler irtimâsî gusül derler21. 

Bazı ilmihal kitaplarında guslün sahih olması için iğne ucu kadar yer 
kalmamak üzere bedenin yıkanmasının şart olduğu kaydedilmiştir. Esasen bu 
şartın yerine getirilmesi en azından bazı durumlarda ve bazı insanlar için 

                                                 
19 Ahmed Hamdi Akseki, İslam Dini, Ankara 1989, 127. 
20 Muhammed Cevad Muğniye, el-Fıkhu ale’l-mezâhibi’l-hamse, Tehran 1982, 45-

46; Şener, 213. 
21 Muğniye, 45-46; Şener, 213. 
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mümkün olmamaktadır. Çünkü iğne ucu kadar kuru bir yerin tespit edilmesi 
son derece zordur. Bu durum bazı mükelleflerde vesveseye sebebiyet 
vermekte ve yıkanmaları uzun zaman almakta ve hatta bununla bile tatmin 
olmamaktadırlar. Halbuki bilinmelidir ki İslam zorluk dini değil kolaylık 
dinidir. Gusül abdestinde esas olan, niyet ederek bütün vücudun normal 
banyo yaparak yıkanmasıdır. İğne ucu kadar kuru yer kalmaması şartı 
ihmalkâr davranmamak ve iyice temizleninceye kadar yıkanmayı sağlamaya 
yönelik bir ifadedir.    

Bedeninde yara bulunan kimse yaranın üzerindeki sargıyı çıkararak 
yıkanır; yıkama yaraya zarar verirse sargının üzerini mesheder, bu da zarar 
verirse meshetmez. Gusül abdesti aldıktan sonra abdesti bozan durumlardan 
birisi meydana gelse bozulan sadece abdest olduğu için yeniden gusül almak 
gerekmez. Erkeklerin örgülü saçlarını çözmeleri şarttır. Kadınlar ise saç 
diplerine su ulaşırsa örgülerini çözmeleri gerekmez22.  

2. Guslün Gerekli Olduğu durumlar 
Gusul abdesti almanın hükmü insanların içinde bulunduğu durumlara 

göre değişiklik arzeder. Dolayısıyla birkaç çeşit gusülden bahsedilir. Bazı 
durumlarda gusletmek farz, bazı durumlarda ise sünnettir. 

Cünüplük, hayız ve nifas durumunda olan kimselerin gusletmesi farzdır. 
Bunlar dışındaki gusüller ise sünnettir. Biz burada farz olan gusül üzerinde 
duracağız.  

a. Cünüplük 
Cünüplük, bazı temel ibadetlerin yerine getirilmesine engel olan manevî 

kirlilik halidir. Bu durum, insanın tenâsül organından meni denen özel 
sıvının çıkmasıyla oluşur. Bu durumdaki kimselere cünüp veya cenâbet 
denilir23.  

Guslü gerektirecek cünüplük, meninin cinsî bir zevkle yani şehvetle 
erkek ve kadının tenâsül organından çıkmasıyla meydana gelir. Menî denilen 
özel sıvı insandan uyanıkken veya rüyada oluşan cinsî bir arzudan ileri 
gelebileceği gibi, herhangi bir heyecandan da meydana gelebilir. İnsanın 
rüyada cinsel zevk duyup kendisinden meninin gelmesine ihtilam olma 
denilir. Bu durumlarda insan cünüp olacağı için gusül abdesti alması farzdır. 

                                                 
22 Akseki, 127-128; Şener, 213. 
23 Bk. Salim Öğüt, “Cenâbet” md., DİA, VII, 349.  
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Cinsî münasebette bulunma durumunda meni gelmese bile hem erkeğe hem 
de kadına gusül farz olur. Çünkü Hz. Peygamber: “İki sünnet yeri kavuştuğu 
zaman meni gelmese bile gusül gerekir” buyurmuştur24.  Uyandığında rüyada 
bu durumu gerektirecek bir şey hatırlamayan ancak çamaşırında meni gören 
kimsenin Hanefilere göre gusletmesi farzdır. Şâfiî ve Câferîlere göre farz 
değildir. Çünkü cünüplükte şüphe vardır. Ancak rüya görüp ihtilam 
olduğunu sandığı halde çamaşırında meni eseri bulunmayan kimse cünüp 
olmayacağı için gusletmesi gerekmez25. 

Âkil ve bâliğ olan kadın ve erkek bir Müslüman, her ne suretle olursa 
olsun, cünüp olduğu zaman gusül abdesti alması üzerine farzdır. Çünkü 
Yüce Allah ilgili âyette şöyle buyurmuştur: “Eğer cünüp iseniz iyice 
temizlenin”26. 

Hanefî ve Caferî fakîhlerine göre cünüp olan kimsenin, idrar yolundaki 
meni kalıntılarının temizlenmesi için bir müddet beklemesi veya küçük 
abdestini yapması gerekir. Bunu yapmadan gusleden kimseden gusülden 
sonra meni gelirse yeniden yıkanması gerekir. Hanbelî ve Mâlikîlere göre ise 
bu durumda yeniden gusletmek gerekmez. Şâfiî ve Caferî fakîhlerine göre, 
bir kimsenin cünüp sayılması için tenâsül organından meninin çıkması 
yeterlidir, ister şehvetle ister şehvetsiz olsun tenâsül organından gelen meni 
yıkanmayı gerektirir. Diğer mezheplere göre ise, tenâsül organından çıkan 
her heniden dolayı gusül gerekmez, guslün vâcib olması için meninin 
şehvetle gelmesi gerekir. Cinsî heyecandan dolayı tenâsül organından gelen 
ince ve beyaza okşayan sıvı (mezî) ve bazen idrarın peşinden gelen katı ve 
koyu renkli sıvı (vedî) guslü gerektirmez, sadece abdesti bozar27.  

b. Hayız 
Bilindiği üzere hayız, sağlıklı, âkil ve büluğa ermiş bir kadının 

rahminden (döl yatağından) bir hastalık veya loğusalık dışında her ay belirli 
aralıklarla ve bir süre kan gelmesi durumuna denilir28. Bu duruma, aybaşı 

                                                 
24 Buharî, Gasl, 28; Tirmizî, Tahâre, 80; İbn Mâce, Tahâre, 111. 
25 Muğniye, 43; Şener, 213. 
26 Mâide, 5/6. 
27 Muğniye, 42-43; Şener, 213-214. 
28 Mavsılî, Mahmûd b. Mevdûd, el-İhtiyâr li ta’lîli’l-muhtâr, İstanbul 1980, I, 26; 

Muğniye, 47; Yunus Vehbi Yavuz, “Hayız” md., DİA, XVII, 51; Hamdi 
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hali, âdet kanaması ve âdet hali de denilir. Âdet halinin süresi kadından 
kadına değişir. 

Âdetli bir kadının hayız kanı kesildikten sonra gusletmeleri farzdır. 
Çünkü İslam kadınların içinde bulundukları bu durumları bazı ibadetlere 
engel kirlilik durumu (bir nevi cenâbetlik) olarak kabul etmiş ve bu 
durumlardan kurtulan kadınların gusletmelerini emretmiştir. İlgili âyetlerden 
biri şöyledir: “Temizleninceye kadar onlara (hayızlı kadınlara) 
yaklaşmayın”29. Hz. Peygamber’in de bu hususta pek çok hadisi vardır. 
Konuyla ilgili soru soran Fatıma binti Hubeyş’e Hz. Peygamber “Hayız 
günlerinde namazı bırak” buyurmuştur30. 

c. Nifas  
Nifâs, çocuk doğuran kadından doğumun peşinden gelen kan demektir. 

Aynı zamanda kanın gelmesiyle oluşan ve bazı ibadetlerin yapılmasına engel 
olan hükmî kirlilik (hades) durumunu da ifade eder. Kendisinden bu kan 
gelen kadınlara loğusa adı verilir31.  

Loğusa olanların da loğusalıkları sona erdikten sonra gusletmeleri 
farzdır. Çünkü âdetli kadınlara yaklaşmayı yasaklayan âyetin aynı zamanda 
loğusalar için de delil olduğu ifade edilmiştir. Ayrıca bu konuda Hz. 
Peygamberden gelen hadisler de vardır. Bu hadislerden birine göre, 
“Resûlüllah döneminde loğusa kadın kırk gün kırk gece namaz kılmayıp 
otururdu”32. Bu hadis bize loğusanın da hükmen cünüp sayıldığını, bu 
sebeple de gusletmesinin farz olduğunu göstermektedir.  

Hayız ve nifas kanlarının kesilmesiyle veya bu durumlar için belirlenen 
sürelerin sona ermesiyle gusül farz olur. Belirlenen süreleri aşan kanamalar 
özür hali (istihâze) sayıldığından bu tür kanamaların sona ermesi halinde 
gusletmek farz olmaz, sadece müstehab olur33. 

Malikîler dışında kalan fakîhlerin çoğunluğuna göre ölen kimsenin 
yıkanması da farzdır. Çünkü ölüm de bir nevi cünüplük olarak kabul 

                                                                                                                   
Döndüren, Delilleriyle İslam İlmihali, İstanbul 2005, 226; İslam İlmihali, 
Marmara İlahiyat Vakfı, İstanbul 2006, 290. 

29 Bakara, 2/222. 
30 Buharî, Hayz, 19; Tirmizî, Tahâre, 93. 
31 Döndüren, 232; İslam İlmihali, 298. 
32 Ebû Davud, Tahâre, 119; İbn Mâce, Tahâre, 128. 
33 Muğniye, 51; Şener, 214. 
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edilmektedir. İnsana saygının bir tezahürü olarak ölünün yıkanması gerekli 
görülmüştür34. Ölüye dokunmak dört Sünnî mezhebe göre guslü 
gerektirmediği halde, Caferîlerin çoğuna göre soğumuş ve henüz 
yıkanmamış bir ölüye dokunan kimsenin gusletmesi gerekir35. 

 3. Hikmeti ve Faydaları 
Abdestte olduğu gibi gusülde de başlı başına maddî temizlenme ve tıbbî 

bir fayda gözetme özelliğinden çok manevî ve hükmî temizlenme ve arınma 
vasıtası olma özelliği hâkimdir. Cünüplük, hayız ve nifas durumu dînî 
literatürde büyük hükmî kirlilik olarak adlandırılsa da, İslam dini bu 
durumdaki kimseleri necis (pis) saymaz. Bunların hükmen kirli kabul 
edilmelerinin anlamı, Kâbe’yi tavaf, Kur’ân’a dokunma, camiye girme gibi 
belirli ibadetleri yapmak için gerekli rûhî ve manevî hazırlığa sahip 
olmamaları demektir. Nitekim Sünnî mezheplerde cünüp kimsenin oruca 
devam etmesinde bir sakınca görülmemiştir. Sadece Caferîler cünüp olarak 
sabahlayan kimsenin orucunun geçerli olmayacağı görüşündedirler36.  

Bunun yanında guslün maddî bir takım faydalarının ve hikmetlerinin 
bulunduğunu da gözden ırak tutmamak gerekir.  

Her şeyden önce gusül insan sağlığı üzerinde müspet etkilere sahiptir. 
Gusül insana bir temizlik kültürü ve disiplini kazandırır. Nitekim temizlik 
İslam medeniyetinin belirgin bir özelliğidir. Guslün bu noktada önemli bir 
payı vardır. Cünüplük halinin vücutta meydana getirdiği yorgunluk ve 
gevşeklik gusül yaptıktan sonra ortadan kalkar, beden kaybettiği dengeyi 
yeniden bulur, kan dolaşımı düzene girer ve insan ibadete hazır hale gelir.   

Gusül yapan insan toplum içerisine temiz şekilde çıkar. Pis kokulardan 
arındığı için başkalarını rahatsız etmez. 

Büyük İslam âlimi Şah Veliyyullah Dihlevî de bu konuda söylediklerini 
şu şekilde özetleyebiliriz: Bir anlık bile olsa, insan birdenbire karanlık 
tabiatından kurtarılarak kutsallık mekanına çekilir. Beşerî ve cismanî 
varlığından bir an sıyrılarak melekleşir ve melekût âlemine yükselir. Gaita, 
idrar ve yellenme bu yükselişe mâni olur. Tuvalet yapma ve sıkışma hali 
insanı yere çeker, toprağa bağlar, nefsi kirletir, insanı şaşkınlaştırır. Bu hal 

                                                 
34 Muğniye, 42; Şener, 214. 
35 Muğniye, 53. 
36 Şener, 214; Muğniye, 45. 
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Allah ile kul arasında perde olur. Tuvalete giden ve yellenen insan bu 
sıkıntısından kurtulup hafifleyince, nefsini tenbih ve ikaz edecek tahârete 
ihtiyaç duyar. Gusül yaparak, abdest alarak inşirah ve sürur bulur, 
kaybettiğini bulmuş gibi olur, tekrar semalara doğru yükselir.  Cinsel ilişki 
esnasında insan nefsi, tamamen bedenî, cismî zevklere ve behîmî hazlara 
dalar. Bu suretle kirlenen insan nefsi yüce âleme ilgi duymaz. Abdest ve 
gusül insanın içine düştüğü bu olumsuzluklardan kurtulmasına yardımcı 
olur.gusül denilen temizlik şekli, insan nefsini temizlik hasletine doğru güçlü 
bir şekilde uyaran bir araçtır37.    

B. Yahudilikte Gusül 
Keyfiyeti tayin edilmemekle birlikte, Yahudilikte gusül anlayışının ve 

uygulamasının bulunduğu görülmektedir. Kadınlar âdet (niddah) dönemleri 
boyunca kirli kabul edilir38. Eski Ahid’de bu durumdaki kadınlar için gusle 
benzeyen bir arınma ve temizlenme vasıtası belirtilmemiştir. Fakat cinsî 
münâsebette bulunan erkek ve kadının yıkanması istenmiştir39. Bunun 
yanında bazı durumlarda bulunan insanı murdar sayan Yahudiler bu 
durumdan kurtulmak için gusül abdesti almayı öngörmektedir. Yahudilikte 
gusül almayı gerektiren durumlar şunlardır: 

1. Cünüplük 
Tevrat’a göre herhangi bir şekilde vücudundan meni çıkan veya cinsî 

yakınlıkta bulunan kimselerin yıkanmaları gerekir. Ancak yıkansalar bile bu 
gibi kimselerin murdarlıkları akşama kadar devam eder. Yine Tevrat’ta meni 
bulaşan elbisenin de yıkanması gerektiği hükme bağlanmıştır40.   

2. Hayız 
Yahudilikte guslü gerektiren hususlardan biri de hayızdır. Hayız müddeti 

yedi gündür. Bu durumda olan kadın yıkanmadıkça murdar kabul edilir. 
Hatta hayızlı kadına veya dokunduğu şeylere dokunan da murdar kabul 
edilir. Hayızlı kadınla yatan kimse de, kadın gibi yedi gün murdar kabul 
edilmekte ve dokunduğu şeyler murdar kabul edilmektedir. Bu 

                                                 
37 Şahveliyyullah ed-Dihlevî, Huccetullahi’l-bâliğa, I, 210-214. Ayrıca bk. 

Süleyman Uludağ, İslam’da Emir ve Yasakların Hikmeti, Ankara 1995, 77.  
38 Tevrat, Levililer, XV, 19vd.; XVIII, 19. 
39 Şener, 213. 
40 Tevrat, Levililer, 15/16-18; 22/4-7. 
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durumdakilerin elbiselerini ve bedenlerini yıkamaları gerekmektedir. 
Yıkandıktan sonra bile murdarlıkları akşama kadar devam eder41.  

3. Nifas 
Loğusa olan kadınlar da bu süre içinde murdar kabul edilir ve belirlenen 

süre bitince yıkanmaları gerekir. Yahudilikte loğusalığın müddeti kadının 
erkek ve kız çocuğu doğurmasına göre farklılık arzetmektedir. Kız çocuğu 
doğuranın loğusalık müddeti erkek doğuranınkinden daha uzundur. Erkek 
doğuranın loğusalık müddeti kırk gündür. Bu kırk günün yedi günü 
murdarlık otuz üçü de loğusalık olarak kabul edilmektedir. Kız çocuk 
doğuran ise, iki hafta murdar kabul edilmekte, loğusalık müddeti ise oltmış 
gün devam etmektedir42.  

C. Hıristiyanlıkta Gusül 
Hıristiyanlıkta vaftiz müessesesi bulunmakla birlikte, İslam’daki gusül 

kavramına tekâbul eden herhangi bir uygulama görülmemektedir43.  
Vaftiz (bapteme, batem): Yunanca suya batırmak anlamına gelir. 

Hıristiyan ayinlerinin (sakrament) ilkincisidir. Vaftiz olmak Hıristiyan 
olmanın ilk şartıdır. Vaftiz olmadan Hıristiyan olunmaz. Kilisede yapılan bu 
âyin, baba, oğul ve kutsal ruh adına yapılır ve Hz. İsa tarafından konulduğu 
kabul edilir. Vaftiz, İsa’nın manevi vücuduna iştirak edişi, Kutsal Ruh’la 
yeniden doğuşu ifade eder. Vaftiz, ilk günahı ve vaftiz gününe kadar yapılan 
kusurları ortadan kaldırır, vaftiz olanı tanrı’nın mağfiretinden yararlandırır. 
Aslî günahın vaftizle giderilebileceğine inanılır. Kiliseler arasında vaftiz 
uygulaması farklıdır. Suya daldırmak, batırmak, su sepelemek ve su dökmek 
gibi çeşitli yollarla vaftiz yapılabilir. Vaftiz yapılacak olanın yaşı da 
kiliselere göre değişmektedir. Genellikle küçük yaşlarda yapılır. Vaftizsiz 
ölenin, aslî günahtan temizlenmediği için, günahkâr öldüğü kabul edilir. Bu 
sebepledir ki, Hıristiyanlık anlayışında herkesi vaftiz etme, bir ideal ve bir 
sevap unsuru olarak görülür44.  

Bu sebeple Hıristiyanlıkta cünüplük, hayız, nifas gibi murdarlık 
hallerinden dolayı dinen yıkanma mecburiyeti yoktur. Aslında 
                                                 
41 Tevrat, Levililer, 15/19-24. 
42 Tevrat, Levililer, 12/5. 
43 Ateş, 36; Şener, 213. 
44 Bk. Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Dinler Tarihi, Ankara 2002, 297; Dinler 

Tarihi Ansiklopedisi (Gelişim Yayınları), İstanbu 1976, II, 324-326; Ateş, 39.  
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Hıristiyanlıkta var olan bu uygulamanın bu dine şekil veren ve 
Hıristiyanlığın ikinci mimarı olarak kabul edilen Pavlus45 tarafından 
kaldırıldığını ileri sürenler de vardır. Nitekim onun hristiyanlığı yeniden 
dizayn ederken Yahudilikten tevarüs edilen bazı dînî hükümleri değiştirdiği 
bilinmektedir. Abdest almak ve sünnet olmak da bunlar arasındadır. Onun bu 
gibi hükümleri kaldırmasındaki maksadının Hıristiyanlığı tahrip ve tahrif 
amacına yönelik olduğu ifade edilmiştir46. 

Bu durumda Hıristiyanlıkta dînen mecbûrî olarak yıkanma aracı olarak 
geriye sadece vaftiz kalmaktadır. Elimizde mevcut olan ve Hıristiyanlarca 
makbul kabul edilen İnciller’de, Hz. Yahya ve Hz. İsa’nın su ile vaftiz 
yaptığına dair bilgilerin bulunduğunu görmekteyiz47. Vaftiz uygulamasını 
daha sonra havariler de sürdürmüşlerdir48. 

III. Manen Kirli Sayılan Kişilere Getirilen Yasaklar 
1. İslam’a Göre 
İslam’ın kirlilik anlayışı ve dinen kirli kabul ettiği kimselere getirdiği 

yasaklar diğer dinlerden oldukça farklıdır. Buna göre, cünüp olan kimse, 
mezhepler arasında kısmî farklılıklar bulunmakla birlikte, farz ve nâfile 
namaz kılamaz, tilâvet secdesi yapamaz, hutbe okuyamaz, Kabe’yi tavaf 
edemez, Kur’ân-ı Kerim’e ve üzerinde Kur’ân âyetleri yazılı bulunan kağıt 
parçalarına dokunamaz. Bunlara dokunmak mecburiyetinde kalırsa kalınca 
ve temiz bir bez veya kılıf içinde dokunabilir. Aynı şekilde cünüp kimse 
ezberden de Kur’ân okuyamaz. Ancak dua, zikir ve tesbihat okumasında bir 
sakınca yoktur49. Bundan dolayı fâtiha, ihlas gibi bazı sureleri de dua 
niyetine ezberden okuyabilir. Ayrıca, “Besmele”, “Lâilâhe illellah”, 
“Sübhanellah”, “el-Hamdu lillah” ve “Allahu ekber” gibi lafızları da 
söyleyebilir. Cünüp kimse, bir zarûret yoksa mescide giremez ve orada 
kalamaz. Mescidin içinden geçmek mecburiyetinde kalan bir kimsenin bazı 
                                                 
45 Pavlos’un Hıristiyanlıktaki yeri için bk. Kürşat Demirci, “Hıristiyanlık”md., DİA, 

XVII, 331-332. 
46 Bk. Ateş, 36-40.  
47 Yuhanna, 1/25-33; 3/22, 4/1; Matta, 3/5-11, 21/25; Markos, 1/4-9; Luka, 3/16-21, 

7/29-30. 
48 Resullerin İşleri, 2/38, 8/12-16, 36-39, 9/19. 
49 Caferî mezhebine göre cünüp olan kimse dört büyük sure sayılan Alak, Necm, 

Secde ve Fussilet surelerinin tamamını veya bir kısmını okuyamaz, diğer sureleri 
okuyabilir. (Bk. Muğniye, 45). 
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mezheplere göre teyemmüm etmesi gerekir. Hanefîlere göre cünüp olan 
kimsenin yiyip, içme ve uyumasında bir sakınca yoktur. Ancak yine de bir 
an önce guslederek bu eylemleri yapması daha faziletlidir50.  Hayız ve nifaslı 
kadın da cünüp sayıldığı için yukarıda belirtilen yasaklar onun hakkında da 
geçerlidir. Bunlara ilaveten kocasıyla cinsel ilişkiye girmesi de haramdır. 

İslam cünüp, hayızlı ve nifaslı kimselere bu yasakları getirmekle birlikte 
asla onları gerçek anlamda kirli ve murdar kabul etmez, toplumdan dışlamaz. 
Hayızlı ve nifaslı kadının pişirdiği de yenir, dokunduğu eşyalar da temiz 
kabul edilir. Getirilen bu yasaklar sadece bazı ibadetlere ruhen hazır olmaları 
için gusül abdesti almalarının şart koşulmasından ibarettir. 

2. Yahudiliğe Göre 
Tevrat’ın hükmüne göre cünüp kimse bedenini yıkadıktan sonra akşam 

güneş batıncaya kadar murdarlık durumu devam eder. Bu süre içerisinde 
mukaddes şeylerden yemesi yasaklanmıştır. Ekmek de mukaddes şeylerden 
sayıldığından ona dokunması da yasaktır51.  

Yahudiliğe göre, hayız gören ve loğusa olan kadınlar da murdar kabul 
edildiklerinden mukaddes şeylere dokunmaları yasaklanmıştır. Kadın loğusa 
olduğu esnada Beyt-i Makdis’e giremez ve mukaddes hiçbir şeye 
dokunamaz52. Bu durumdaki kadının dokunduğu her şey murdar kabul 
edilmektedir. Bu sebeple hayızlı kadınlarla bir arada bulunulmaz, birlikte 
yemek yenilmez ve evden çıkarılırlar. En azından Hz. Peygamber 
dönemindeki Yahudi anlayışı ve uygulaması bu şekildedir53.  

3. Hıristiyanlığa Göre 
Hıristiyanlıkta İslam’da ve Yahudilikte olduğu gibi cünüplük, hayız ve 

nifas meselesi bulunmadığı için54 bu durumdaki kimselere getirilen özel 
yasaklar da yer almaz.  

 
 

                                                 
50 Muğniye, 44-45; Yunus Vehbi  Yavuz, “Hayız” md., DİA, XVII, 52-53; Salim 

Öğüt, “Cenâbet” md., DİA, VII, 350. 
51 Tevrat, Levililer, 15/16-18; 22/4-7. 
52 Tevrat, Levililer, 12/4. 
53 Bk. Müslim, Sahîh, Hayz, 3 (16); Ebû Davud, Sünen, Tahâret, 102 (258); İbn 

Mâce, Tahâret, 125 (644).  
54 Yavuz, 51. 
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Değerlendirme ve Sonuç 
Semavî, kutsal veya ilahî dinler adı verilen İslam, Hıristiyanlık ve 

Yahudiliğin her üçünde de aslında hükmî kirlilik anlayışı mevcuttur. Hükmî 
kirliliğin tanımı, kapsamı ve bu durumdan kurtulmak için başvurulacak 
temizlenme şeklinde ise farklılıklar bulunmaktadır. Gusül abdesti ve bu 
abdestin alınması gereken durumlar konusunda İslam ile Yahudilik arasında 
önemli benzerlikler bulunmaktadır. Hıristiyanlığın aslında bulunan gusül 
anlayışı ise sonradan Pavlus tarafından kaldırılmış, böylece bu dinde dînî 
yıkanma adına sadece vaftiz kalmıştır. Ancak vaftiz gusül abdestine tekabul 
etmemektedir.   

İslamî literatürde cünüplük, hayız ve nifasın büyük hükmî kirlilik olarak 
anılması bu durumdaki kimselerin necis sayıldığı anlamına gelmez. Bu tabir 
onların namaz, oruç, Kabe’yi tavaf, Kur’ân’a dokunma, mescide girme gibi 
belirli ibadetleri yapabilmek için ruhen ve manen gerekli olan hazırlığa sahip 
olmamaları anlamındadır. Dolayısıyla Yahudilikteki murdalık anlayışıyla 
İslam’daki hükmî kirlilik anlayışı arasında büyük farklar bulunmaktadır. 

İslam’ın, hayızlı kadının namaz, oruç, Kur’ân’a dokunma, Kabe’yi tavaf 
etme gibi ibadetleri yerine getirmesine getirdiği yasaklar, yahudilikteki 
mukaddes şeylere dokunmama ve Makdis’e girmeme uygulamasına kısmen 
benzemektedir. Ancak Yahudiliğin aksine, İslam hayızlı kadını murdar kabul 
etmemiş, onun dokunduğu eşyaları da murdar saymamıştır. Hz. Peygamber 
hayızlı halde iken de hanımları ile bir arada bulunmuş, pişirdikleri yemekleri 
beraberce yemişler, aynı yatakta yatmış, ortak kullandıkları eşyaları 
kullanmaya devam etmişler, cinsî ilişki dışındaki bütün âilevî ve insanî 
münasebetlerini devam ettirmiştir55. Çünkü bu durumlar kadınların 
yaratılışından gelmektedir. Kadınlar için tabiî olan bu durumlara düşmemek 
onların elinde değildir. 

                                                 
55 İlgili hadisler için bk. Müslim, I, 242-246; Ebû Davud, I, 178; Tirmizî, I, 239 

(Müslim, Sahîh, Hayz, 1, 2, 3; Ebû Davud, Sünen, Tahâret, 102 (258, 259); İbn 
Mâce, Tahâret, 125 (644). 
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RESUME 
 
A Special Washing Form According To Holy Religions: 
Ğusl (The Major Ritual Ablution, i.e, a washing of the whole body)  
 

Doç. Dr. Abdullah KAHRAMAN 
 
 
İslam is a religion which prefers clearness very much. Even it can be 

called “religion of clearness”. Because İslam orders to clean the spirit, the 
body and the enviroment. At the same time İslam accepts that sometimes the 
people are spiritually dirty. Because such conditions stop people to do some 
worship. There is a need to a special washing form such as “ğusl (the major 
ritual ablution, i.e, a washing of the whole body)” in order to solve this 
problem. Such kind of washing exists in all holy religions. 
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KUR’ÂN’A GÖRE İNSAN-BEŞER FARKI 

 
Dr. Ömer ASLAN• 

 
 
Giriş  
İnsan felsefesi, antropoloji ve insanı konu alan diğer disiplinlerle uğraşan 

düşünürler, insan olgusu adına çok şey söylemelerine rağmen; onun için tek 
bir tanım üzerinde ittifak edememişlerdir. Ontolojik olarak her insanın başlı 
başına bir âlem ve adeta esrarlı bir varlık olması da böyle bir ittifakın 
olmasını imkansız hale getirmektedir. Yeryüzünde ne kadar insan varsa, bir 
o kadar da farklı insan tanımından bahsetmenin mümkün olabileceği 
söylenebilir. Çünkü, herkeste farklı bir fizikî ve ruhî portre, ayrı bir anlayış 
ve farklı bir davranış biçimi bulunmaktadır. Bu zaviyeden bakılınca, varlık 
olarak insanı tanımlamak oldukça zor olacaktır. Bununla birlikte Kur’ân’da 
insan-beşer kavramlarının tahliline geçmeden önce farklı disiplinlerde bunlar 
hakkında söylenenlere de göz atmak gerekmektedir.  

Varlık alanında insanı konu edinen antropoloji; insanın organik yapısını 
inceleyen fizikî antropoloji ile, insanın kültürel yapısını inceleyen kültürel 
antropoloji veya kültür antropolojisi diye iki kısma ayrılmaktadır. Bu 
alanlarda çalışma ve inceleme yapan düşünürler, mensup oldukları branşlar 
doğrultusunda insanı, çeşitli yön ve eğilimleriyle tanımlamaya çalışmışlardır. 
Felsefî disiplinlerde genel olarak şöyle bir tanımının yapıldığı 
görülmektedir: “İnsan sadece var olan bir varlık olmayıp, aynı zamanda var 
olmaya devam eden bir varlıktır. Yani, insan hem varlığının farkında olan, 
hem yeniden var oluşunu gerçekleştirmeye çalışan, hem de yaşadığı 
çevresine bazen uyum sağlamaya, bazen de onu kendine uyarlamaya 
çalışarak, bütün bu varlık, var oluş, uyum ve değiştirme faaliyetlerini bir 
arada gerçekleştiren madde ve mana bütünlüğünü kendi şahsiyet potasında 

                                                 
• Bakü Devlet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Öğretim Görevlisi Bakü / 

Azerbaycan – Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Öğr. Gör. 
Sivas / Türkiye 
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alaşım haline getiren kompleks ve komplike bir sistem bütünlüğü arz eden 
varlıktır.”1 Bu tanımda insanın, akla gelebilecek her şeyle ilişkili ve 
dolayısıyla kompleks bir yapıya sahip olduğunun altı çizilmektedir. 

Yaratılış itibariyle insanın diğer canlılar arasında apayrı bir yeri vardır. 
Hangi disiplin, insan nedir? sorusuna, ne tür bir cevap verirse versin, 
Kur’ânî açıdan netice itibariyle olması gereken şey, insanın ne olduğuna 
paralel olarak nasıl olması gerektiğidir. O da insanın, şuursuz ve iradesiz 
hareket etme yerine, akıl ve duyularıyla düşünerek, bilinçli ve kendi 
iradesiyle hareket edebilmesi ve olayları bir sistematiğe oturtabilmesidir. Bu 
noktada ontolojik bağlamda insanı diğer varlıklardan ayıran en belirgin 
özellik onun düzenli ve sistemli bir hayata sahip olmasıdır. Aksi taktirde, 
insan olmanın bir anlamı kalamayacağından, o diğer yaratıklarla aynı 
konumda kalacak ve dolayısıyla, idarî anlamda kendine verilen gücü 
kaybetmiş olacaktır.  

Biz, Kur'ân'ın, yer yer “insan” ve “beşer” diye adlandırdığı varlıkla bu 
isimler arasında, yani isimle müsemma arasında bir alakanın olup 
olmadığını, ya da varsa bu alakanın mahiyetinin ölçütlerinin ne olduğunu 
merak etmekteyiz. Kur'ân'da “insan, beşer, ben-i adem, halife, nefs vs..” 
sözcüklerle tanıtılmaya çalışılan insan olgusu, daha çok insan ve beşer 
sözcükleriyle ifade edilmektedir. Kur’ân’da İnsanı ifade eden başka 
kavramlar olmakla birlikte, zaten çok geniş olan konunun daha da 
genişlememesi için biz öncelikle insan ve beşer kavramları üzerinde 
yoğunlaşmaya çalışacağız. 

Biyoloji ve tıp bilimleri gibi insanın fiziksel; psikoloji, sosyoloji ve 
sosyal psikoloji gibi insanın içsel yönleriyle ilgilenen bilimlerin araştırma 
verilerine bakıldığında, insanın ne kadar kompleks bir yapıya sahip olduğuna 
tanıklık etmekteyiz. Böylesine karmaşık bir yapıya sahip olan insan kavramı 
üzerinde detaya inmenin, makale sınırlarını zorlayacağı açıktır. Hal böyle 
olunca konu, sadece insan ve beşer sözcüklerinin insan olgusu ile olan 
münasebeti çerçevesi ile sınırlı kalacaktır. 

                                                 
1 Bkz., Necati Demir, İlk Çağ Felsefesi Tarihi, Sivas 1999, s.66. Ayrıca, 

filozofların, insanın tanımı ve neliği üzerindeki görüşleri için bkz., 
Demir, "İnsan Hakları Semantiğine Düşünsel Bir Yaklaşım", 
CÜİFD, sy.4, Sivas 2000, s.375-382.  
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A- İnsan ve Beşer Kavramlarının Tahlili 
İnsandan bahsederken Kur'ân'ın, her zaman aynı kavramı kullanmayıp, 

birbirinden farklı sözcüklere yer vermesinde herhangi bir hikmetin olup 
olmadığını anlayabilmek için, adı geçen bu iki kavramın, etimolojik ve 
semantik yönlerinin ele alınması gerekmektedir. Bu noktadan hareketle, 
konumuzun daha iyi anlaşılması düşüncesiyle, kavramsal çerçevede insan 
nedir ve nasıl bir varlıktır? Ontolojik bağlamda, varlıklar aleminde ve 
evrende insanın yeri ve konumu neresidir? gibi sorularla, özellikle insan ve 
beşer sözcüklerinden yola çıkarak; insandan ne anlaşılması gerektiğini, 
bilimsel veriler çerçevesinde ortaya koymayı istemekteyiz. Etimolojik ve 
semantik açıdan “insan” ve "beşer" kavramları hakkında kaynaklarda genel 
olarak şu mülahazalara yer verilmektedir: 

a. İnsan 
Kök ve kip yönünden Arapça bir kelime olan insan kelimesinin sözlük 

ve ansiklopedilerdeki karşılığı için şu bilgilere yer verilmektedir: İnsan; 
alışmak, yadırgamamak, sevinmek, cana yakın olmak ve yalnızlığını 
gidermek, kaynaşmak gibi anlamlara gelen üns ve enis kelimelerinden 
türemiş bir kelimedir. Bu kökten gelen enis kelimesi de; cana yakın, 
arkadaş2 demektir. Bunun için; çok iyi kaynaşabilen ve kendisiyle 
kaynaşılabilen tabiatta olanlara insî denmiştir. Ayrıca insan sözcüğü; akıl 
ve şuur sahibi, konuşabilen ve bu vasıflarıyla en üstün canlı, adam, eşrefi 
mahlukat; Canlıların en gelişmiş olanı; akıl taşıyan, düşünen ve konuşarak 
anlaşan canlı. İnsanı insan yapan, insana yaraşır niteliklere sahip, vicdanlı 
kimse3 anlamlarında kullanılmaktadır. 

Lisanu’l-Arab’da insan; birincisi, bilinen adem; ikincisi de, Allah’a 
verdiği sözü unuttuğu için, unutma anlamına gelen insiyan4 kökünden geldiği 
belirtilerek iki anlamda kullanılmıştır.5 Basralı dilbilimciler, insan 
                                                 
2 Celal Kırca, “İnsan”md., İslâmî  Kavramlar, Ankara 1997, s.382 ; 

Hasan Şahin, “insan” md., Kur’ân-ı Kerîm Ansikloprdisi, İstanbul 
1988, I, 141. 

3 Şahin, 141; Şemseeddin Sami, "İnsan"md., Kâmûsî Türkî, s.571 ; 
Örnekleriyle Türkçe sözlük, “İnsan”md., MEB. , Ankara 1995, 
s.1402. 

4   Benzeri Görüş İçin Bkz. Rağıp el-İsfehânî, Müfredat, “İns” md., 
Beyrut 1992-1412, s.94. 

5   İbn Manzûr, Lisanu’l-Arab, “ens”md., VI, 10-11. 
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kelimesinin ins/üns kökünden; Kûfeli dilbilimciler ise, bu kavramın, nisyan 
kökünden geldiğini söylerler.6 Üns kavramı ise; bir şeyin açığa çıkması; 
yalnızlık, yavan, ıssız ve boş olma durumlarının zıttı olan her şey olup; 
“Evlilik çağına gelinceye kadar yetimleri (gözetip) deneyin, eğer onlarda bir 
olgunlaşma görürseniz hemen mallarını kendilerine verin”7; “Hani o 
(Musa), bir ateş görmüş ve ailesine: Bekleyin! Eminim ki ben bir ateş 
gördüm”8 ayetlerinde olduğu gibi bir şeyi görme anlamında da kullanılır.9 
Ait olma ve birlikte yaşama anlamının çıktığı bu tanımla; ontolojik olarak 
insanın yapayalnız ve tek başına yaşayamayan bir canlı olduğu ortaya 
çıkmaktadır. İnsan kelimesine; bilinen insan, tüm insanlar, insanların 
topyekün hepsi anlamı da verilmiştir. Ayrıca insan; ademoğlu, düşünen ve 
konuşan canlı10 anlamında olup  edep, şefkat, merhamet, cömertlik, iyilik ve 
güzel ahlak gibi insanî vasıflarla muttasıf olan kişiye de -karakter ve 
hususiyet bakımından insanı diğer yaratıklardan ayıran anlamında-: “işte 
insan”11 denmektedir.  

Ragıb el-İsfehânî (502/1108), insan sözcüğünü açıklarken önce, bu 
kavramın kökü olan üns kelimesine işaret ederek, bunun; kaçma, uzaklaşma 
ve nefret etmenin zıttı anlamında olduğuna dikkat çekerek; ünsiyeti çok olan 
ve kendisine ülfet edilen, yaklaşılan insana da insî dendiğini belirtmiştir. 
İsfahânî, insana insan denilmesinin nedenini; insan, yaratılıştan yaratılışı 
gereği medenîdir diyerek, insanların birbirlerine ünsiyetleri ve 
yakınlaşmaları dışında, başka hiç bir dayanaklarının bulunmamasından 
kaynaklandığı şeklinde izah etmiştir.12 Bu itibarla ünsiyet ve yakınlaşma 
olmazsa, insan olmanın ve insanlığın hiç bir kıymeti olmaz, demiştir.  

Elmal’lı Hamdi Yazır (1942), Fatiha sûresinin ‘iyyake na’budu ...’13 
ayetini tefsir ederken, buradaki birinci çoğul şahıs kipinden hareketle, 
toplumsal yaşamın insan hayatındaki önemine dikkat çekerek, bu yaşam 

                                                 
6   el-Feyyûmî, Mısbahu’l-Münîr, Beyrut 1987, s.10.  
7   Nisâ, 4 / 6. 
8   Tâ Hâ, 20 / 10. 
9   İbn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l-Luğa, “ens”md., Beyrut 1991, I, 145. 
10   Cürcânî, Tarîfât, yer ve tarih yok, s.14. 
11   Hasan Said el-Kermî, el-Hâdî, Beyrut 1991, I, 94. 
12  Bkz. Rağıp, s.94. 
13  Fatiha, 1 / 5. 
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tarzının oluşmasında insanın rolü ve önemi üzerinde durup, buradan 
hareketle de ‘insan’ kavramının mahiyeti üzerinde durmuştur. Elmalı önce, 
insan vicdanından yola çıkarak; vicdan darlığının, ‘cehalet ve kibirle, vicdan 
genişliğinin ise; tevazu, merhamet, sabır ve tahammül gibi hasletlerle 
birlikte olduğunu söyleyerek; insan kelimesinin bir aslı olan, üns-ü 
muvanesetin yani birbirine alışarak birlikte yaşamanın veya insandan 
kaçmayarak birlikte yaşamaya alışmanın kaynağının bu hususiyetler 
olduğuna dikkat çeker.14 Biz de bu sözleriyle onun;  insanı, toplumsal 
yaşamın dinamiklerini oluşturan idrak ve irfan ile diğer insanları en azından 
kendi kadar eşit gören; her hangi bir insanın menfaatini kendi menfaati gibi 
görerek sevinen, mutlu olan ve başkalarının gördüğü zarara, kendi 
zararıymış gibi üzülen, rahatsız olan ve insanlarla bir arada yaşamaktan 
mutluluk duyan, dünya ile barışık, engin vicdan sahibi bir varlık olarak 
değerlendirdiğini düşünüyoruz. Yazır, insan kavramını, insanın insanların 
çoğulculuk ilkesine bağlı olan toplumsal menfaatlerine yönelik tavır ve 
hareketleri olarak değerlendirip daha sonra şu görüşlere yer vermektedir: 
İnsandaki bu toplumsal yaşam duygusunun oluşumu, ilk planda Allah’ın, 
doğuştan insana vermiş olduğu bir lütuf olup (mevhibe-i rabbaniye), ikinci 
olarak da, çevrenin bir tezahürüdür. Bu insanî duygular; eşitlik ilkesine bağlı 
ortak bir toplumsal yaşamın oluşumunu çağrıştıracaktır ki, böyle bir toplum 
da kardeşliğin temelini oluşturacaktır.15  

Verilen bilgiler doğrultusunda insan kavramı hakkında şunları 
söyleyebiliriz: İnsan; tek başına yaşaması mümkün olmayan, bu yönüyle 
sadece hem cinsiyle değil, hiç bir şeyi yadırgamadan tüm varlık alemiyle 
kaynaşabilen, birlikte yaşamaya en uygun sevecen, cana yakın, arkadaş, 
zararsız, edep, merhamet ve vicdan sahibi, akıllı, şuurlu, düşünen ve 
konuşup gülen bir varlıktır. Hal böyle olunca onun, fesat çıkaran, 
bozgunculuk yapan, toplumun ve dünyanın huzurunu kaçıran bir varlık değil 
de adeta bu tür olumsuz durumları ıslah eden ve dünya hayatına denge 
getirmesi gereken bir varlık olduğu ortaya çıkmaktadır. 

                                                 
14  Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili,  İstanbul 1935, I, 

110-111. 
15  Bilgi için bkz., Yazır, I, 110-111. 
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Yine yapılan tanımlardan yola çıkılarak insan için şöyle bir 
değerlendirmeye de yer verilebilir. İnsan; toplumsal yaşamın dinamiklerini 
oluşturan idrak ve irfan ile tevazu, sevgi, sabır ve tahammül gibi özellikleri 
bünyesinde barındıran; diğer insanları da en azından kendi kadar eşit gören; 
her hangi bir insanın menfaatini kendi menfaati gibi görerek sevinen, mutlu 
olan ve başkalarının gördüğü zarara, kendi zararıymış gibi üzülen, rahatsız 
olan ve bu kurallar çerçevesinde, hemcinsi olan insanlar başta olmak üzere 
diğer yaratıklarla bir arada yaşamaktan mutluluk duyan, engin vicdan sahibi 
bir varlıktır. Bu açıdan yaklaşıldığında birey ve toplum hayatında görülen 
negatif görünümlü hususiyetlerin insanla bağdaşması mümkün değildir.  

b. Beşer 
Arapça bir sözcük olan beşer kelimesi; cildin sathı, dış deri, yerin 

üzerindeki yeşillik anlamlarına gelen b-ş-r kökünden türemiştir.16 Bu kavram 
sözcük olarak, iyi ve güzelliğiyle her hangi bir şeyin dış kısmı17 anlamında, 
varlığın dışa yansıyan, gözle görülen kısmını da çağrıştırmaktadır. “Adem” 
ve “merdüm” kelimelerinin eşanlamlısı olarak “konuşan canlı” anlamına 
gelen beşer kelimesi,18 İlmü’l-beşer şeklindeki terkibiyle de, “insanın tabii 
hallerinden bahseden ilim, yani ‘antropoloji’”19 anlamında kullanılmaktadır.  

Beşer kelimesi, erkek ve dişi olarak insan cinsi ve türü anlamında 
kullanılmaktadır. Bu kelimenin, dış deri ya da derinin dışı, dış kısmı ve  
çıplak yüzü anlamında olması hasebiyle de, hayvanların aksine tüylü 
olmayıp çıplak bir cilde sahip oldukları için insan cinsine bu anlamda beşer 
denilmektedir.20 Beşer sözcüğünün manası için şöyle bir tasniften bahsetmek 
de mümkündür: Beşer kelimesi, mahluk, halk ve yaratık; ister erkek, isterse 

                                                 
16  Kırca, “Beşer”md., İslami Kavramlar,  Ankara 1997, s.123. 
17   İbn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l- Luğa, I, Beyrut 1991, s.251. 
18 Ansiklopedik İslam Lügatı, “Beşer”md., (Yay. Haz: Tercüman İlmi 

Araştırma Grubu ve Teknik Kadrosu), İstanbul 1982, s.132; Kırca, 
“İnsan”md., s.382. ; Şahin, “İnsan"md., I, 141;  Örnekleriyle Türkçe 
sözlük, s.308; Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Ansiklopedik 
Lügat, "Merdüm"md., Ankara 1993, s.619. 

19  Şemseeddin Sami, Sadeleştirilmiş ve Genişletilmiş Kamus-ı Türki, 
(Temel Türkçe Sözlük, Sadeleşt: komisyon), Baskı: Tercüman Gazetesi 
Tesisleri, İstanbul 1985, s.115.   

20   Fîrûzabadî, Kmûsu’l- Muhît, “beşr” md., Beyrut 1994, s.447. 
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kadın olsun, insan cinsi ve kıl, yün gibi şeylerden soyutlanmış insan bedeni 
anlamlarında kullanılmaktadır.21 

Verilen bilgiler, beşer sözcüğünün insan cinsini fiziksel olarak diğer 
canlılardan ayıran bir isim olduğunu ortaya koymaktadır. Bunlardan 
hareketle, beşer kavramının daha ziyade, insanın fiziksel yani beden yönünü 
ifade ettiği söylenebilir. Beşeriyetin ne anlama geldiğini izah eden şu 
cümleler de bu durumu teyit eder niteliktedir: Beşeriyet; insanlık ve 
insanoğlunun yaratılışça taşıdığı hal olup ‘beşeriyet’ ile ‘insaniyet’ arasında 
çok fark vardır. Beşeriyet, insanın her türlü yaratılışça hallerine, insaniyet 
ise, yalnız fazilet ve ruh olgunluklarına aittir. Mesela nisyan (unutma), havf 
(korku), iştah, şehvet gibi haller beşeriyet; kerem (iyilik), sehavet 
(cömertlik), ahde vefa (sözünde durma), kanaat (yetinme) gibi haller ise 
insaniyet gereğidir. Buna göre beşeriyet hayat bilgisi ile, insaniyet ise 
ahlakla ilgilidir.”22  

Beşer; insan soyu, insan bedeni, insan türünün tabii, hissi ve hayvani 
yönüdür. Hal böyle olunca beşer kelimesi, insan kelimesinin karşılığı veya 
sinonimi olarak kullanılıyorsa da bu kavramlar tamamıyla aynı şeyi ifade 
etmemektedirler. Zira beşeriyet, insanın her türlü tabii hallerini anlattığı 
halde insaniyet, ahlâkî faziletleri, akli ve ruhi olgunlukları ifade etmektedir. 
Dolayısıyla tanımlar ışığı altında, insan ve beşer kavramlarının aralarındaki 
münasebete işaret etmek gerekir. 

B- İnsan-Beşer Farkı 
Sözlük yönünden lügat ve ansiklopedilerdeki bilgilerden yola çıkılarak 

“beşer ve insan” kavramları arasındaki münasebete bakıldığında bunların 
tamamen aynı şeyler olduklarını söylemek de, aralarındaki nüansı net olarak 
belirtmek de oldukça zordur. Bununla birlikte kavramlar hakkında verilen 
bilgilerden hareketle şunlar söylenebilir: İnsan kavramı beşer kavramına 
oranla çok daha geneldir. Her insan, aynı zamanda beşerdir. Ama, her beşer, 
insanın taşıması gereken özellikleri taşımayabilir.23 İnsan iyi huy ve güzel 

                                                 
21   Zebidî, Tacu’l- Arûs, a.g.md., VI, Beyrut 1994, 
22   Şemseeddin Sami, age., ‘Beşeriyet’ md. ; Benzeri görüşler için bkz.,  

Ansiklopedik İslam Lügatı, “Beşeriyet” md., (Yay. Haz: Tercüman 
İlmi Araştırma Grubu ve Teknik Kadrosu), İstanbul 1982, s.132. 

23   Geniş bilgi için bkz. Şahin, s.54-5. 
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ahlaklı kişi24 olarak değerlendirilirken beşer, insan ve insan türü/cinsi olarak 
bütün insanlar anlamına  gelmektedir.25  

Diğer yandan, birbirinden ayrı olması düşünülemeyen, insan ve beşer 
yönüyle insanoğlu/adem, sadece gözle görülen beden yönüyle kalmayıp; ruh 
ve bedenden müteşekkil bir yaratıktır. Zaten, bu iki unsur birbiriyle 
kaynaşma sağlayacak özellikte görüldüğü için o, böyle bir yapıda 
yaratılmıştır.26 Ruh ile beden arasındaki bu bileşimin oluşmasında 
yönlendirici, kaynaşmayı sağlayan ve koruyan etken ruh olmakla  birlikte, 
bileşime katılan tarafların kendi özlerini yitirmeden bu bileşimi 
gerçekleştirmeleri gerekmektedir.27 Aksi taktirde, insan varlığından 
bahsetmek mümkün değildir. Bu yönüyle ayrı şeyler gibi görünseler de insan 
ve beşer, bir bütünü (ademoğlunu) oluşturan unsurlardır. Nitekim insanla 
ilgili yapılan tanımlarda da benzeri farklılıkları müşahede etmek 
mümkündür. Bu sebeple Kur’ân’ın meseleye yaklaşımına geçmeden önce 
bazı düşünürlerin konu hakkındaki görüşlerine yer vermek istiyoruz:  

İnsan kavramı üzerinde duran çağdaş Fransız düşünürlerden Verkors, 
İnsanı, türe ait anlamında, insanî varlık olarak değerlendirmekte ve insan 
sözcüğünden, insanî varlığın anlaşılması gerektiğini ifade ederek İnsan 
kavramının kendisinin alt kümelerinden biri olan ‘birey’ ile eşanlamlı olarak 
kullanılmaması gerektiğini söylemektedir. Çünkü, insan kavramının hem 
beden, hem de bilinç anlamında şahıs olarak düşünülebilmesi daha 
uygundur.28 Bu düşüncesiyle Verkors, hem insan beşer ayrımını, hem de 
onların birlikteliklerini dile getirmiştir. Çok net olmamakla birlikte insan 
nedir? şeklindeki bir soruya verilen şu cevapta da insanın, bu yönleri 
anlatılmak istenmiştir: “İnsan mefhumunun, İnsanın aklında birbirine hemen 
hemen zıt gibi görünen iki mana çağrıştırdığına işaret edelim: ‘Biz insanız’  
demek, biz günah işleriz, cismaniyiz demektir. ‘İnsan olalım’ ise, bizim daha 
yüksek varlık olduğumuzu, daha yüce bazı mükellefiyetlerimizin 
bulunduğunu, bencil olmamamız, insanca hareket etmemiz gerektiğini 

                                                 
24   Bkz., Meydan Larousse, İstanbul 1972, VI, 339. 
25   Bkz., Meydan Larousse, VI,.326. 
26   Şahin, I, 141. 
27   Şahin, I, 141. 
28   Bkz., Demir, “İnsan Hakları Semantiğine Düşünsel Bir yaklaşım”, 

CÜİFD, IV, Sivas2000, s.378. (375-399)    
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hatırlatan çağrıdır.”29 Burada yer verilen insan kavramının ilki (biz insanız, 
günah işleriz), insanın beşer yönünü ifade ederken; ikincisi (insan olalım) 
ise, insan yönünü dile getirmektedir. 

İnsan sadece görünen (beşerî) yönüyle fani bir varlık olmayıp, aynı 
zamanda ruhsal (insanî) yönüyle de ebedi ve dolayısıyla çift yönlü bir 
varlıktır.30 Bu yönüyle o, içinde bulunduğu olgular ve değerler bütünü 
karşısında kendisine bir yer tayin eden ve onu kendine çeken karşı durulmaz 
bir gücün etkisiyle daima insan olarak kalma mücadelesi vermektedir.31 
Böyle bir mücadele ile onun özünü, öz benliğini ve beşer vasfını da 
yitirmeden daima bir insan olarak kalması gerektiğine işaret edilmektedir.  

Kant’a göre insan, bünyesinde iki zıt kutbu barındıran düşük bir varlıktır. 
Tabiî varlıkla, akıl varlığının birleşimi olan insan, tabii yönüyle tabiat 
kanunlarına bağlıdır. Ama akli yönüyle özgür, otonom, kendi kendine yasa 
koyan bir varlıktır.32 Kant, Tabiî varlıkla, akıl varlığının birleşimi olan insan 
derken; insandaki iki olgudan bahsetmektedir. Onun, tabiî yönden kastının, 
insanın beşerî özellilerinden bir kısmını; aklın ise, insanî yönünü 
çağrıştırdığını düşünüyoruz. Nitekim Erzurumlu İbrahim Hakkı (1186/1772) 
da insanı tanımlarken; “(İnsan denen varlıkta) ruh, yüksek alemden gelmiş, 
beden ise aşağı alem olan kevn ve fesad (var oluş ve yok oluş) aleminin bir 
cüzüdür,”33 ifadesine yer vermiştir. Bu sözüyle o, insanı beden ve ruhtan 
müteşekkil bir varlık olarak tanımlamış ama, bedeni kevn ve fesad aleminin 
bir parçası sayarak onun farklı bir özellik taşıdığına işaret etmiştir. Bu 
doğrultuda Sofistler ve Sokrates’e göre insan, düşünen bir varlık ve 
toplumda bir birey ve kendini bilen bir canlı,34 Aristo (M.Ö. 384-322)’ya 
göre ise, insan akla sahip yegane bir olgu olarak, Tanrı ile hayvan arasında 
mutavassıt bir varlık olup duyusal ve bedensel yönüyle hayvana, akıl ve 

                                                 
29   Ali İzzetbegoviç, Doğu ve Batı Arasında İslâm, Nehir Yayınları, 
İstanbul tsz., s.33.    

30   Bkz., Sadık Kılıç, Fıtratın Dirilişi, Nehir yay. İstanbul 1991, s.138. 
31   Kılıç, s.9. 
32   Takiyettin Mengüşoğlu, Kant ve Scheler’de İnsan Problemi, İst. 

Ü.Edb. Fak. Yay. , İstanbul 1969, s.9-10 
33  Mustafa Yıldırım, “Erzurum’lu İ. Hkknın İnsan Anlayışı”, Felsefe 

Dünyası, sy 10, Aralık 93, Ankara 1993, s.35-9.  
34  Demir'den naklen,  s. 376- 378. 
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ruhsal yönüyle de Tanrı’ya benzeyen bir varlıktır.35 Bu ifadelerde de insanın 
bu özelliklerine dikkat çekildiğini müşahede etmekteyiz.  

İmam-ı Gazzâlî (505/1111), insanın melekle hayvan arasında bir varlık 
olduğunu belirterek onun, iki yönlü bir varlık olduğunu; bir yönüyle maddî 
aleme aitken, bir yönüyle de ilâhî aleme ait olduğunu söyler. Her iki alana da 
istidadı olan insan şayet, yaratılışındaki akıl ve hakikatleri idrak gücünü, 
doğru alanda kullanırsa meleklere, beşerî zevklerini benimser ve tüm 
gayretini de sadece bu noktada harcarsa hayvanlara yaklaşmış olur.36 

Tasavvuf erbabına göre de insanın fıtri yapısı, ulvî alemle süflî alemin, 
mana ile maddenin, müspet duygularla menfî duyguların ve insaniyetle 
hayvaniyetin bir arada bulunduğu bir yapı arz eder.37 İnsandaki bu birbirine 
zıt potansiyel kabiliyet ve özelliklerden hangisinin daha etkili ve hayata yön 
verici olacağı da, tamamıyla onun idarî gücüne yetişme tarzına ve alacağı 
terbiyeye bağlıdır. İnsanda iki alem birleşmiştir. İyilikler-kötülükler, 
yücelikler ve aşağılıklar bunların hepsi tümüyle insanda birleşir. Bu nedenle 
insan, ulvilik ve süflilikten mürekkep garip bir varlıktır.38  

İnsanın neliği ve nasıllığı üzerinde ileri sürülen fikir ve teorilere 
baktığımız da ta eski çağlardan günümüze kadar onun, bu iki yönünün 
birlikte ele alındığına tanıklık etmekteyiz. yani insan/ademoğlu, hiç bir 
zaman tek yönlü bir varlık olarak ele alınmamıştır. İnsan tanımı yapılırken; 
insan ve beşer kavramları zikredilmese de dolaylı olarak her zaman bunlara 
yer verilmiştir. İnsanın çift yönlü bir varlık olduğu dikkate alınarak, insanî 
yönünün ön plana çıkarılması üzerinde durulmuştur. Çok açık ve net olarak 
izhar edilmese de insanın bu hususiyetlerini onun insan ve beşer yönlerinde 
görmek mümkündür.    

İnsan kavramı, akılla doğru orantılı olup saf aklın korunması ve 
kullanılması şeklinde de mülahaza edilebilir. Fiziksel, psikolojik ve 

                                                 
35  M.Saim Yeprem, İrade Hürriyeti ve İmam Maturidî, MÜİFV 

yayınları, İstanbul 1984, s.42.   
36  Bkz., Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-Dîn, (çev:A. Serdaroğlu), İstanbul 1974, 

III, 18-24. 
37  Osman Türer, “Hürriyet Kavramının Tasavvufi Boyutu”, EKEV, 

Akademi Dergisi, c.1, sy.2, Ankara 1998, s.91. 
38   Sultan Veled, Maarif, (çev: M. Arabacıoğlu), MEB. Yay. 2.baskı, 

Ankara 1966, s.188.  
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sosyolojik bir varlık olan insan, her şeyden önce fonksiyonel bir akıl gücüne 
sahiptir. O, aklı sayesinde diğer canlılardan ayrılır ve yine onunla doğruyu 
bulma, düşünme, amaç ve gayreti içerisine girer. Kur’ân’ın insan anlayışı 
evrensel ve sınırsız olup ilkel, yerel, etnik ve belli bir zaman dilimine ait 
değildir. İslam, insanın hem seküler ve hem de uhrevî boyutunu dikkate 
alarak onun, ontolojik yönden duyacağı her ihtiyaca cevap verebilme 
yollarını göz önünde bulundurmaktadır. İnsan kimliğinden bahsederken 
Kur’ân’ın kullanmış olduğu insan ve beşer kavramlarında da farklı 
yönleriyle aynı anlam ve manayı bulmak mümkündür.   

İnsan ve beşer kavramı Kur’ân-ı Kerim’de bazen birbirinin yerine 
kullanılmakla birlikte, özellikle insan kavramının beşer kavramından daha 
geniş bir anlam örgüsüne sahip olduğu müşahede edilmektedir. Örneğin 
Kur’ân,  hitap cümlesi olarak “Yâ eyyuhe’l-beşer...” şeklinde beşeri muhatap 
alarak hiçbir hitapta bulunmamıştır. Kur’ân, mesajın muhatabı olarak beşeri 
değil, insanı görmüştür. Başka bir ifade ile insan oğluna yapılan teklif onun 
beşer kavramıyla tanımlanan yönüne değil de, daha ziyade insan kavramıyla 
tanımlanan yönüne yapılmıştır. Yani insanın sorumlu bir varlık olması 
meselesi daha ziyade insan kavramı üzerinde gerçekleşmektedir. Yer yer 
başka hitap cümleleri olmakla birlikte emir ve yasaklar genel olarak, “Yâ 
eyyuhe’n-nâs..., Yâ eyyühe’l-insân...”39 şeklinde gelmektedir. Bu durum 
Kur’ân’ın, bu kelimelerin sözlük ve lügat manalarını da dikkate alan bir 
metot takip ettiği izlenimini vermektedir. Başka bir ifade ile, kullanım 
biçimlerine bakıldığında Kur’ân’ın bu kelimelere yüklediği anlamın, onların 
sözlük ve kavram yönleriyle de alakalı olduğunu göstermektedir. 

İnsan kavramı da insan oğlunun bedenini/biyolojik yönünü ifade etmekle 
birlikte, bu yön beşer kavramında daha belirgin ve daha baskındır. Zaman 
zaman insan kelimesinin yerine beşer, beşer kelimesinin yerine de insan 
kelimesi kullanılmakla birlikte, Kur’ân’da “...Ben, kuru balçıktan bir beşer 
yaratacağım,”40 şeklinde ontolojik olarak insanın bedeni ve dış kısmı nazar-i 
dikkate alındığı yerlerde beşer kavramı kullanılmıştır. Ya da “Andolsun ki 

                                                 
39   Bkz., Bakara, 2 / 21, 168; Nisâ, 4 / 1, 170, 174; Â’raf, 7 / 158; İnfitar, 

82 / 6; İnşikak, 84 / 6.  
40   Hicr, 15 / 28. 
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biz, insanı kuru bir balçıktan yarattık”41 ayetinde olduğu gibi böyle olmayıp 
yaratılma hususunda insan kavramı kullanılmış olsa da, burada kullanılan 
insan kavramı, onun beşer/beden yönüne işaret etmektedir. Zira insan 
kavramı varlık olarak insanın her yönünü kuşatmaktadır. İsfehânî de; 
Kur’ân, insanın dış görünümünün ve bedeninin ifade edilmek istendiği her 
yerde, özellikle beşer kavramını kullanmıştır42 diyerek, bu noktanın altını 
çizmiştir. Nitekim “O, sudan bir beşer yaratan sonra da ona soy sop 
verendir senin Rabbinin gücü her şeye yeter,”43 mealindeki bu ayette insanın 
tamamen beden yönü ve yaratılması ifade edildiği için beşer sözcüğü 
kullanılmıştır. Elmalılı, beşer kavramını, daha ziyade, ontolojik olarak 
algıladığımız insan türü (cins), yani insanı diğer canlılardan ayıran fizikî 
görüntü olarak tavsif etmektedir.44 Daha somut bir ifade ile, motor ve 
kaportası dahil arabanın tüm yönlerini insan kavramına benzetirsek, motor 
hariç kaporta ve aksesuarları da beşer kavramına benzetebiliriz.   

İnsan ve beşer kavramlarına farklı anlamlar yüklese de Kur’ân, insanı bir 
bütün olarak ele alır. Onu farklı kategorilere yani mümin, kafir, münafık vs. 
sınıflara ayırmadan önce ona insan gözüyle bakar ve yaratıkların en üstünü 
olarak görür. Nitekim, “hani Rabbin meleklere demişti ki: Ben kupkuru bir 
çamurdan, şekillenmiş cıvık bir balçıktan bir insan yaratacağım. Onu 
düzenlediğim (insan şekline koyduğum) ve ona ruhumdan üflediğim zaman, 
siz de hemen onun için secdeye kapanın”45 mealindeki ayet de onun bu 
yönüne işaret etmektedir. İnsan hem ruhen hem de bedenen bir bütünlük 
içerisinde ele alınır. Ama onun bu bütünlüğünü insan kavramının geçtiği 
yerlerde görmek daha mümkündür.46  

Kur’ân’ın insan kavramına olan hitaplarında onun, hep kendine ait 
pozitif değerlerinin korunması amaç edinilmektedir. Bununla birlikte insan 

                                                 
41   Hicr, 15 / 26; Mü’minûn, 23 / 12; Rhmân, 55 / 14. 
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43   Furkân, 25 / 54. 
44   Bkz. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, VII,  İstanbul 1935, s.5584; 

III, s.1991. 
45  Hicr, 15 / 28-29. 
46 Bu hususta Kur’ân’da geçen ilgili kavramlara bakılabilir. 
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sözcüğünün negatif hususiyetler taşıyan yönler için de kullanıldığını 
müşahede etmekteyiz. Nitekim, “Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir 
çoğunu cehennem için yaratmışızdır...”47 “Kafirler cehennemde: Rabbimiz! 
Cinlerden ve insanlardan bizi saptıranları bize göster de aşağılanmışlardan 
olsunlar diye onları ayaklarımızın altına alalım, diyecekler."48 “Doğrusu 
insan çok zalim, çok nankördür.”49 “İnsan hayrı istediği kadar şerri de ister. 
İnsan pek acelecidir.”50 “İnsanoğlu çok nankördür”51 ve “Fakat tartışmaya 
en çok düşkün varlık insandır”52 mealindeki ayetler bunlardan bazılarıdır. 
Bu ayetlerde yer alan insan kelimeleri bu kavramın, insanın beşerî/fiziksel 
özellikler taşıyan yönüne işaret eden tarafıdır. Zira geride de işaret edildiği 
gibi insan kavramı beşer kavramını da ihata etmektedir. Böyle olmakla 
birlikte Kur’ân, insanda (beşerde) mevcut olan bu olumsuz hususiyetlerin 
sürdürülmemesini ve insanî kimliğin ön plana çıkartılarak bunların tedavi 
edilmesi gerektiğini istemektedir.  

Netice itibariyle zaman zaman birbirlerinin yerine kullanılıyor olsalar da 
insan ve beşer kavramlarını Kur’ân da tamamen bir ve aynı kelimeler olarak 
kullanmamaktadır. İnsan kavramı beşer kavramına göre daha geniş bir alan 
bulurken, beşer kavramı daha ziyade insanın biyolojik ya da hayvanî 
yönleriyle sınırlı kalmaktadır. İnsan kavramında genel olarak insanın hem 
bedenî/fizikî hem de rûhî/insanî hususiyetleri yer alırken, beşer kavramında 
ise daha ziyade onun biyolojik özellikleri yer almaktadır. Her ne kadar insan 
anlamına geliyor ve kullanılıyor olsa da beşer kavramı hem mana ve 
mefhum yönünden hem de kullanım bakımından insan kavramını tam olarak 
ihata etmemektedir. Ama, insan kavramı geniş anlam yelpazesi ve 
Kur’ân’daki kullanımıyla insanın tüm yönlerini kuşatmaktadır. Özellikle 
teklif noktasında, emir ve yasakların muhatabı olma hususunda insan 
kavramı beşer kavramından ayrılmaktadır. 

                                                 
47 A’raf, 7 / 179. 
48 Fussilet, 41 / 29. 
49 İbrahim, 14 / 34. 
50 İsra, 17 / 11. 
51 İsra, 17 / 67. 
52 Kehf, 18 / 54. 



 Dr. Ömer ASLAN 62 

 
 

RESUME 
 
THE DIFFERENCE BETWEEN HUMAN AND 
MANKIND ACCORDING TO QUR’ÂN 
 

Dr. Ömer ASLAN 
 
 
The are appeal sentences which are used according to the condition and 

positions of the adressing person. The consceptioons of human and mankind 
are appeal words which belong to human. But according to the meaning 
these words differ from each other. These words exist in Holy Kuran. The 
conception of mankind expressesbiological characters of human. But human 
expresses both biological and psychological characters. 
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İBN-İ RÜŞD’ÜN, TEHÂFÜT ET-TEHÂFÜT 
ADLI ESERİNDE ALLAH-ÂLEM MÜNASEBETİ 
 

İbrahim MEMİŞ1 
 
                                                                          
GİRİŞ 
     
Felsefe ve Din Felsefesinin en önemli konularından birisi de hiç şüphe 

yok ki Allah ve Âlem münasebetidir. Bu münasebetle ilgili olarak birtakım 
sorular insanın zihnini meşgul etmektedir. Allah, nasıl bir varlıktır? Aleme 
nispetle durumu nedir? Âlemi yaratmış mıdır? Allah, Âlemi niçin 
yaratmıştır? Allah, Âlem ve insan ile olan münasebetlerini Âlemin dışından 
(müteâl, aşkın) mı sürdürmektedir? Yoksa hem Âlemde ve insanda, hem de 
bunların dışında mıdır? gibi bazı sorular bizi Allah-Âlem münâsebetine 
götürmektedir. 2 İnsanoğlu, âlemde yüce bir varlığın etkisinin nasıl olduğu 
konusunda bu ve benzeri soruları her zaman kendi kendine sormuş, buna 
değişik cevaplar aramış ve bu konuda değişik düşünce ekollerinin ortaya 
çıkmıştır. 

Allah-Âlem münasebetinin kurulmasında, en büyük önemi sıfatlar 
meselesi yüklenmektedir. Diğer bir ifadeyle, “sıfatlar bizi doğrudan doğruya 
Allah-Âlem ilişkisi problemine götürmektedir.” Allah-Âlem münasebetinde 
Allah'ın varlığını ve birliğini, aşkınlığını, kâinatı yaratıp yönettiğini, ilâhî 
kaynaklı bir dinî, vahyi, buna bağlı olarak peygamberi, ruhu, ruhun 
ölümsüzlüğünü ve ahiret hayatında hesaba çekileceğini prensip olarak kabul 
eden felsefe sistemine (Theisme) Teizm adı verilmektedir.  Teizm'de, Allah -
Âlem münasebeti oldukça canlıdır. Allah bu sistemde devamlı aktif ve 
etkendir; Âlem ise etkilenen ve pasif bir durumdadır; ne Allahnın işi 

                                                 
1  T.C Bakü Büyükelçiliği Şehitlik Camii Din Görevlisi   

imemis4@hotmail.com / ibrmemis@yahoo.com    
2 Erdem, Hüsameddin, Bir Tanru-Âlem Münasebeti Olarak Panteizm ve 

Vahdet-i vücûd, s.56, Ankara–1990 
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bitmiştir,  ne de Âlem son kemaline ulaşmıştır; Allah ile Âlem arasındaki 
münasebet devam etmektedir. Allah-Âlem münasebetinde, Allah'nın aşkın 
(müteâl)lığını kabul eden ve Allah'yı naklî bir zaruret olarak gören Deizm 
ise, “her türlü vahyi, ilhamı, vahyin bildirdiği Allah'ı, dinî ve takdiri inkâr 
etmektedir”.3 Deizm, iki temel anlayıştan yola çıkar: Âleme müdâhele 
etmeyen bir ulûhiyyet anlayışı; akla ve bilime gösterilen büyük güven.  

Allah-Âlem münasebetinde, aşkın (müteâl) ve yaratıcı Allah 
anlayışlarının karşısında bir de içkin (immanent) Allah anlayışı yer 
almaktadır. Bu anlayış, varlığın ve Âlemin varlık sebebini bizzat o şeylerin 
özünde var saymaktadır. Yani yaratan ile yaratılanı, Allah ile Âlemi iç içe, 
aynı şeyler kabul etmektedir. Bu panteist yaklaşımda, varlığın “hâlık” ve 
“mahlûk” gibi ikiliği ortadan kaldırılmakta, varlığın birliği; Allah ile tabiatın 
aynı şey olduğu iddia edilmektedir. Pan-enteizm ise her şeyin Allah'ta 
olduğunu kabul eden bir fikir akımıdır. Bunlara göre her şey Allah'tadır, 
diğer bir ifadeyle, ilâhî vücut (cevher) Âlemi ihata etmiş ve onda mündemiç 
bulunmaktadır. Pan-enteizme göre, her şey Allah’ta mevcuttur; fakat Âlem 
tümüyle ulûhiyyeti teşkil edemez. Bunun için de Pan-enteizm, panteizmde 
olduğu gibi, Allah ile Âlemi aynı şeyler saymamaktadır. Pan-enteizm bir 
yandan Allah'yı aşkın, Âlemin dışında kabul etmektedir. Diğer yandan 
Allah'nın varlığı, şeyleri, Âlemi kendi varlığı ile ihata ettiğini veya onlarda 
mündemiç olduğunu söylemekle de içkin kabul etmektedir.4 Bu düşünce 
farklılıklarının,, Allahın sıfatlarının aleme tecellisinin farklı anlaşılması 
sonucu ortaya çıktığı açıktır. 

Allah-Âlem münasebetini kurmaya çalışan düşünce ekollerinden biri de 
Vahdet-i vücûd’tur. Vahdet-i vücûd'ta Allah, zât ı’tibarıyla aşkın, isim ve 
sıfatlar olarak da içkindir. Diğer bir ifadeyle, Allah'ın zâtı zaman ve 
mekandan münezzehtir. Onun içkinliği ise, eşyayı varlığa getirmek, onların 
varlık sebebi olmak açısından Âleme, sıfatlar ve isimleriyle tecelli etmesi 
nedeniyledir. Vahdet-i vücûd'ta ne ittihad, ne de hülûl vardır; sadece Allah'ın 
sıfatlarının tecellisi vardır. Âlem, Allah'ın zatının değil, sıfat ve isimlerin 
tecellisidir.5 

                                                 
3 Erdem, Age. s.1–2  
4 Erdem, a.g.e., s.4 
5 Erdem, a.g.e., s.95-95 



İbn-i Rüşd’ün, Tehâfüt Et-Tehâfüt Adlı Eserinde Allah-Âlem Münasebeti 67 

Bu makaledeki temel gayemiz Ibn-i Rüşd’ün, Allah’ın âlemle 
münasebetini, sıfatlarının âleme tecellisini anlamaya çalışmak ve İslam 
Felsefesinin en önemli fikri şahsiyetlerinden biri olan İbn-i Rüşd’ün bu 
konudaki bakışını anlamaya çalışmaktır.  

Allah-Âlem münasebetini açıklamak maksadıyla ortaya çıkmış felsefî 
sistemlere baktığımızda Allah'ın sürekli etkin fail konumunda olduğunu, 
Âlemin ise edilgen bir işlev yüklendiğini görmekteyiz.               

1. İbn-i Rüşd'ün Hayatı 
Kadı Ebu'l- Velid Muhammed İbn-i Ahmed İbn-i Muhammed İbn-i 

Ahmed İbn-i Rüşd, 1126'da Kurtuba'da dünyaya gelmiştir.   
İbn-i Rüşd, ünlü İslâm filozofu İbn-i Tufeyl tarafından o zamanki mağrib 

sultanı Ebu Ya'kub Yusuf'a takdim edildi. İbn-i Rüşd'ün halife Ya'kub ile 
karşılaşmasını onun öğrencisi Kurtuba'lı Ebubekir'den nakledilen ve 
Abdulvahid el- Merrakuşi tarafından günümüze kadar ulaştırılmış bulunan 
bir yazıdan okuyabiliyoruz. Buna göre başkentini ilim merkezi yapmak 
isteyen bu devlet adamı çevrede bulunan bilim adamlarını Merrakeş'e 
çekmeye çalışmış ve kendisi de entellektüel bir çaba içine girmişti. 
Sarayında i’tibar gören bilginlerin önde gelenlerinden büyük filozof İbn-i 
Tufeyl ile sohbetleri sonunda felsefî konulara ilgi duymaya başlamış ve 
Aristoteles'in eserlerini okumak istemişti. Ancak Mağrib Sultanı, filozofun 
çok ağır olan üslubunu anlamakta zorluk çektiği için İbn-i Tufeyl'den, 
onların özetlenerek muhtevasının kolay anlaşılmasını sağlayacak açıklamalar 
yapmasını istemiştir.  

O sıralarda yaklaşık 68 yaşında bulunan İbn-i Tufeyl, bu çalışmaları 
yapamayacağını, ancak bunu gerçekleştirebilecek birini bulabileceğini 
söyleyerek İbn-i Rüşd'ü halifeye takdim eder. Bu karşılaşmayı İbn-i Rüşd 
şöyle anlatır: “Emiru'l -Mü'mininin huzuruna girdiğimde, İbn-i Tufeyl'in 
orada olduğunu gördüm. İbn-i Tufeyl emire, ailemin şerefini ve asaletini 
anlatmaya başladı. Layık olmadığım bir şekilde beni medhetti. Emir, bana 
yöneldi ve benim, babamın ve ailemin ismini sorduktan sonra şöyle dedi: 
“Filozofların göklerle ilgili görüşleri nedir? Kadim mi yoksa hâdis 
mi?(demektedirler.)” Bu soru üzerine içimi bir endişe kapladı. Sebepler 
uydurmaya ve felsefî bilimlerle uğraştığımı inkâr etmeye çalıştım. İbn-i 
Tufeyl'in hükümdarla neye karar verdiklerini bilmiyordum. Mü'minlerin 
emiri benim utandığımı ve çekindiğimi anladı da İbn-i Tufeyl'e dönerek; 
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onunla, bana sorduğu soru üzerinde konuşmaya başladı. Aristoteles'in, 
Eflâtun'un ve bütün filozofların söylediklerini hatırlıyor ve müslümanların 
bunlara karşı kullandıkları delilleri naklediyordu. Kendisinin, zengin bir 
hafızaya sahip olduğunu müşahede ettim. O beni rahatlatmaya çalışıyordu. 
En sonunda ben de konuştum, bu konuda benim sahip olduğum bilgiyi 
öğrendi ve bana, mal, değerli giyecekler ve binekler gönderdi.”6 

Sahip bulunduğu dindar sülâle, İbn-i Rüşd’e islâmi araştırmalarda 
yüksek bir seviyeye ulaşma fırsatı verdi. Aldığı derslerle, Kur’ân, Tefsir,  
Hadis, Arap Dili ve Edebiyatına dair bütün ilimleri öğrenen İbn-i Rüşd, 
babasından da Malikîlerin kitabı Muvatta' yı okuyarak ezberledi. Ayrıca 
matematik, astronomi, fizik, mantık, felsefe ve tıp gibi sahalarda ilmi 
araştırmalarını sürdürdü. Bu sahadaki hocaları pek tanınmış değildi; ancak 
Kurtuba felsefî araştırmaların merkezi olarak ünlüydü.             

İbn-i Rüşd, Mağribin iki büyük filozofu olan ne İbn-i Bâcce'nin ne de 
İbn-i Tufeyl'in öğrencisi oldu. İbn-i Tufeyl Hayy Bin Yakzan adlı eserinde 
Mağrib bilginlerinin çoğunun matematikle uğraştığını ve Aristo'nun kitapları 
aracılığıyla felsefeye ilgi uyandığında da Fârâbi ve İbn-i Sinâ 'nın yetersiz 
kaldığı müşahedesinde bulunmuştu. Ona göre, bu konuda dişe dokunur bir 
şeyler ortaya koymayı başaran ilk filozof İbn-i Bâcce'ydi. İbn-i Rüşd oldukça 
karışık siyasi şartların ortasında yaşadı.7 

İbn-i Rüşd, Fârâbi'den sonra, Aristo’yu en iyi anlayan ve şerh eden, Garp 
nazarında felsefesi ile Aristo kadar i'tibar kazanan, diğer İslâm 
filozoflarından da Aristo'nun en büyük şârihi, hür düşüncenin kurucusu ve 
İslâm felsefesini Garb'a taşıyıcısı ve yüzyıllarca hâkim kılıcısı olarak ayrı bir 
özelliği bulunan,  Endülüs'lü İslâm filozofudur.8 

Her yerde olduğu gibi Endülüs'te de avamın felsefe ve filozoflara karşı 
bir düşmanlığı vardı. Kendilerinin ulaşamadığı yerde bulunanları, 
kendilerine benzemeyenleri, küfür ile itham etmek, eskiden beri avamın her 
zaman yaptığı ilk iş olmuştur. Endülüs'te İbn-i Rüşd’den evvel, ilim ve 
marifeti himâye hususunda, Abbâsilerden Me'mûn'a benzeyen Endülüs 
                                                 
6 İbn-i Rüşd, Faslû’l-Makâl (Neşr, Bekir Karlığa), s.11–12, İstanbul–

1992 
7 Şerif,M.M., İslâm Düşüncesi Tarihi (Edit.M.Armağan), s.164-165, 
İstanbul-1996 

8 Sunar, Cavit, İslâm’da Felsefe ve Fârâbi, s.55, Ankara–1972 
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Emevilerinden Hakem vardı; bu hükümdar, memleketinde ilim ve mârifeti 
neşretmek maksadıyla,  yeni ve eski kitapları toplamak üzere her tarafa 
memurlar göndermişti. Şam ve İran âlimlerinin te'lif etmiş oldukları birçok 
kitap, buralardan evvel Endülüs'te okunuyordu. Abbasîlerde dahi, felsefeyi 
himayesiyle ve felsefî temayülleriyle meşhur olan Me'mun'dan sonra gelen 
Mütevekkil devrinde olumsuzluklar başlamış olduğu gibi burada da Hakem 
devrindeki yükselişi, Hişam zamanındaki durgunluk takip etmişti. Bu 
devirden sonra da Murâbitin Devleti yıkılarak, bunların yerine ilim ve 
felsefenin hamisi olan Muvahhidûn Devleti kurulmuş ve bunlarda Abd-ul 
Mü'min’in muasırı olan filozoflardan İbn-i Zuhar, İbn-i Tufeyl ve İbn-i 
Bâcce'yi sarayında toplamış ve bunlarla felsefeye değer verdiğini 
göstermiştir. İbn-i Rüşd'ün felsefeye gösterdiği itina üzerine, bazı ulema 
Abd-ul Mü'min'in torunu olan Yakûb’u tahrik etmiş, bilhassa İbn-i Rüşd ve 
onunla beraber bir grup tahrike hedef olmuşlardı.9 Ebu Yakûb emir olduğu 
zaman İbn-i Rüşd'e, Aristo'nun eserlerine şerhler yazmasını emretmiş, 
böylece İbn-i Rüşd, Aristo’nun eserlerine şerhler yazmaya başladı. Bu onun 
Şârih ünvanını almasını sağladı ve Ortaçağ Avrupa’sında bu özelliğiyle 
tanındı.10  

İbn-i Rüşd'ün hükümdarın yanındaki mümtaz mevkiini çekemeyerek 
halife ile arasını açmaya çalışırlar, İbn-i Rüşd’ü çekemeyenler çabalarında 
başarılı olurlar.11 İbn-i Rüşd ile Ebu Yakûb Yusuf arasındaki dostluk, 1184'e 
kadar devam etti. Fakat daha sonraki hükümdar zamanında İspanyollara 
karşı yapılmakta olan savaş kötüye gitmeye başlayınca İbn-i Rüşd'e karşı 
olan din adamlarının desteğine muhtaç olan hükümdar İbn-i Rüşd aleyhine 
tavır değiştirmek zorunda kaldı.12 Aslında o günlerde Endülüs'te Berberîlere 
karşı yerli halk arasında da yaygın bir sevimsizlik olduğu anlaşılmaktadır. O 
günlerde bu gibi sebepler yüzünden fevkalâde tedbirler alınmış olabilir. 
Bunun sonucu olarak İbn-i Rüşd ile birlikte olan Ebu Cafer ez-Zehebî, 
Becâyâ kadısı Ebu Abdullah Muhammed İbrahim Ebu Rabi, hafız ve şair 

                                                 
9 Yaltkaya, M, Şerafettin,  “İbn-i Bâcce”(Avempace), Felsefe Arkivi, C.I, 

S.I, s.77–79, İstanbul–1945  
10 Şerif, Age.,s.165 
11 İbn-i Rüşd, Age. s.12 
12 Watt, Montgomery, İslâm Felsefesi ve Kelâmı (Çev. S.Ateş) s.122–123, 

Ankara–1968 
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Ebu'l-Abbas gibi düşünürler de Kurtuba'ya 74 km. mesafede bulunan 
Lucena'da mecburi istikamete tabi tutuldular.13  

Ulema'nın entrikaları o kadar başarılı oldu ki yalnızca İbn-i Rüşd'ün 
sürgün edilmesiyle kalmadı, aynı zamanda kitaplarının halkın önünde 
yakılması noktasına kadar gidildi. Ayrıca, filozoflara ve felsefe'ye karşı bir 
beyanname yayınlandı. Nitekim Halife Mansur daha sonra İbn-i Rüşd’ü, 
Merrakeş'e davet etmiştir. Bu davete icabet eden İbni Rüşd, Merrakeş'e 
gitmiş ancak, 595 /1198 yılında vefat etmiştir.14                                        

2. Allah-Âlem Münasebeti Problemine Genel Bir Bakış 
İbn-i Rüşd’e göre, Âlem deyince akla ne gelir? Yaratmanın niteliği 

nedir? Yaratma olayı nasıl gerçekleşmiştir? Âlemdeki olup biten olaylarda, 
Allah’ın fonksiyonu nedir? Acaba, Allah’ın Âleme etkisi ne durumdadır? 
Allah, tam olarak Âleme hâkim midir? Yoksa Âlemde kör bir mekanizma mı 
egemendir, yani Âlemi bir gaye ve nizam üzere düzenleyen bir varlık var 
mıdır yoksa bunlar kör bir düzenin eseri midir? İşte bu ve benzeri sorular 
bizi Allah-Âlem münasebetine götürmektedir. Bu sorulara bulunabilecek 
cevaplar bu ilişkinin niteliğini ortaya çıkaracaktır. 

İbn-i Rüşd’ün, Felsefe-Din ilişkisi ile ilgili yorumlarında Kur’ân ve 
Sünnet bütünlüğünden, yani nasslardan uzaklaşmama eğilimindedir. İbn-i 
Rüşd’ün buradaki gâyesinin, ebedi kurtuluşun ancak İslam’ın doğru 
anlaşılmasıyla olabileceğini savunduğunu görmek mümkündür. Bundan da 
İbn-i Rüşd’ün orijinal bir felsefe disiplinine sahip olduğunu anlamaktayız. 
Bu nedenle onun Allah, Allah-Âlem, Allah-İnsan münasebeti ile ilgili 
felsefesini İslâm nassının yorumunda aramak yanlış olmaz diyebiliriz. İbn-i 
Rüşd’e göre Allah, Âlemin yaratıcısı ve müdebbiridir. Kelâmcılar ve 
Filozoflar tarafından Allah’ın varlığını ispat etmek üzere birçok deliller 
getirilmiştir ama İbn-i Rüşd’e göre bunların insan kavrayışına en uygun ve 
en ikna edici olanı inayet ve ihtira delilidir. Allah’ı her türlü noksan 
sıfatlardan ve eksikliklerden uzak tutmak, onu kutsal kabul etmek, yani 
tenzih ve takdis Allah’ı bilme konusunda ayırıcı özelliklerdendir. İbn-i Rüşd, 
gerek Allah’ı ve gerekse Allah’ın Âlemle olan münasebetini anlamaya ve 

                                                 
13 Karlığa, Bekir, İslâm Düşüncesinin Batı Düşüncesine Etkileri, s.266–

267, İstanbul–1993 
14 İbn-i Rüşd, Age., s.13 
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ortaya koymaya çalışırken daima nassı esas almış, kavram ve terimlerini de 
yine buradan çıkarmıştır. 

3. İbn-İ Rüşd’ün Felsefesinde Âlem Ve Âlemin Yaratılışı 
a. İmkân 
Âlemin yoktan mı yoksa temel sayılan bir ilk prensipten mi meydana 

geldiği tartışması problemin temelinde yer almaktadır. Gazzâlî’nin, “Her 
sonradan olan şeyin varlığının, var olmadan önce, ya mümkün ya imkânsız 
ya da zorunlu olması gerekir. Bu şeyin imkânsız oluşu düşünülemez; çünkü 
özü bakımından imkânsız olan, hiçbir zaman var olamaz. Onun özü 
bakımından zorunlu olması da imkânsızdır; çünkü özü bakımından zorunlu 
olan, hiçbir zaman yok olamaz. Dolayısıyla bu durum, onun özü bakımından 
mümkün olduğunu gösterir. O halde onun var olma imkânı kendi başına 
bulunmayan bir göreceliktir. Buna göre onun mutlaka ilişkili olduğu bir 
şeyin buluınması gerekir ki bu da maddedir. Dolayısıyla imkân maddenin 
niteliğidir. Maddenin bir başka maddesi yoktur ve sonradan var olamaz; 
çünkü sonradan var olsaydı, onun var olma imkânı varlığından önce gelir ve 
imkân başka bir şeye bağlı olmaksızın kendi başına bulunurdu. Oysa imkân 
göreceli bir nitelik olup, kendi başına var olan bir şey olarak düşünülemez. 
İmkânın, güç dâhilinde olan ve Allah’ın gücü içinde bulunan bir şey 
anlamına geldiği söylenemez; çünkü bir şeyin güç dâhilinde bulunduğunu 
ancak onun mümkün olmasıyla bilir ve “bu şey güç dâhilindedir, çünkü 
mümkündür; şu şey güç dâhilinde değildir, çünkü mümkün değildir”deriz. 
Eğer, “Bu şey mümkündür.”sözü, “Bu şey güç dâhilindedir.” anlamına 
gelseydi, “Bu şey güç dâhilindedir, çünkü güç dâhilindedir; şu şey güç 
dâhilinde değildir, çünkü güç dâhilinde değildir”demiş gibi olurduk ki bu bir 
şeyi kendisiyle tanımlamaktır. İmkân hali aklın bir yargısıdır. Aklın, 
varlığını düşündüğü ve akla göre düşünülmesi imkânsız olan şeye  
“mümkün”, düşünülmesi mümkün olmayan şeye “imkânsız”, yokluğu 
düşünülemeyen şeye de “Zorunlu”denir. İşte bunlar kendilerinin 
nitelendirebilecekleri bir var olana gerek duymayan aklî yargılardır. Eğer 
imkân hali, kendisinin ilişkili olabileceği var olan bir şeyi gerektirse ve bu 
imkânın, onun imkân hali olduğu söylense idi, o zaman imkânsızlık da var 
olan bir şeyi gerektirir ve bu imkânsızlığın, onun imkânsızlık hali olduğu 
söylenirdi. Oysa imkânsızın, özü bakımından bir varlığı yoktur. Aynı şekilde 
imkânsızlığın, kendisinde gerçekleştiği ve kendisiyle ilgili olduğu bir madde 
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de yoktur.” sözlerinden, “ İmkân ve imkânsızlığın zihni kavramlar olup, 
zihin dışında herhangi bir realitesinden söz edilemeyeceği, dolayısıyla eğer 
imkân hali ezelî bir prensip olarak bulunsaydı, aynı şeyin imkânsızlık için de 
söz konusu olmasının gerektiği söz konusu olacağından Âlem ezelî bir 
imkândan değil “yoktan” yaratılmıştır.” fikri anlaşılmaktadır. 15 

İbn-i Rüşd, “Hareketli varlığın bir başlangıcı bulunmadığı gibi bütün 
olarak sonradan var olan bir ‘’şey’’ de değildir. Nitekim sonradan var olan 
bir ‘’şey’’ kabul edildiği takdirde, onun var olmadan önce de var olduğu 
kabul edilmiş olur; çünkü sonradan var olma bir harekettir; hareket ise ister 
zamanda, ister anda zamansız olsun, zamanlı olarak hareketli bir nesnede 
bulunur.  

Ayrıca her sonradan var olan nesnenin, var olmadan önce var olması 
mümkündür. İmkân hareketli varlığa ilişkin zorunlu bir niteliktir. O halde, 
sonradan var olan bir varlık kabul edildiği takdirde onun var olmadan önce 
de var olması gerekir.”16Sözleriyle ezelî imkânın hareketle bağlantısını 
kurmaktadır. İbn-i Rüşd’ün bu konudaki fikirlerine baktığımız zaman, 
zaman ve hareket kavramlarından da faydalanarak ezelî bir imkânın varlığını 
ortaya koymanın onun hedefi olduğu anlaşılır. 

b. İrade 
İbn-i Rüşd, Âlemin ilâhî bir irade sonucunda yaratıldığını şu sözleriyle 

anlatmaktadır. “Âlem, var olduğu biçimde, sahip olduğu niteliklerle var 
olduğu zaman ve mekânda, ilâhî irade sayesinde var olmuştur. İrade bir şeyi 
benzerinden ayırt etme gücünde olan bir niteliktir; eğer böyle bir güce sahip 
olmasaydı, yalnızca kudret yeterli olurdu. Oysa kudretin iki zıdda oranı eşit 
olduğu ve bir şey benzerinden ayıracak bir belirleyicinin bulunması gerektiği 
için şöyle denmiştir. “Öncesizin, kudretin ötesinde bir şeyi benzerinden 
ayırabilecek bir niteliği vardır. Örneğin; iradenin birbirine benzer iki şeyden 
birisini niçin belirlediğini sormak, bilginin bilineni olduğu gibi, niçin 
içerdiğini sormaya benzer. Buna, bilgi bu tabiata sahip bir nitelikten ibarettir, 
biçöiminde cevap verilebilir. Aynı şekilde “irade”de aynı tabiata sahip olan, 

                                                 
15 İbn-i Rüşd, Tehâfüt et-Tehâfüt (Neşr. S.Dünya), s.189, Kahire,1981 
16 İbn-i Rüşd, age. s.145–146. 
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daha doğrusu, özü bir şeyi benzerinden ayırd etmek olan bir nitelikten 
ibarettir.”17 

c. Fiil ve Âlemin Yaratılması 
İbn-i Rüşd, Âlemin ezelî olduğunu kanıtlamak üzere problemi fiil ve fail 

ilişkisi çerçevesinde ele alarak, Allah’ın zatının ezelî olmasının, O’nun fiili 
olan Âlemin de ezelî olmasını gerektirdiğini söyleyerek yola çıkmaktadır. 

İbn-i Rüşd, şöyle söylemektedir. “Bir tek hareketin varlığı gerekince, 
ondan sonsuz bir takım nedenlerinde bulunması gerekir. Oysa bilge 
kişilerden hiçbiri, sonu olmayan nedenlerin varlığını mümkün görmemiştir; 
çünkü böyle bir şeyden, nedensiz bir nedenlinin ve hareket etiricisiz bir 
hareketlinin varlığı sonucu ortaya çıkar. Ama kesin kanıt, bazı kimseleri 
başlangıcı ve sonu bulunmayan ve fiili kendi varlığından sonraya 
ertelenmesi gereken hareket ettirici ezelî bir varlığın varlığına ilettiğine göre, 
O’nun fiilinin de kendi varlığı gibi bir başlangıcının bulunmaması gerekir. 
Aksi halde,  O’nun fiili zorunlu olmayıp mümkün olur ve böylece bir ilke 
bulunmazdı. Sonuç olarak, varlığının bir başlangıcı bulunmayan failin 
fiillerinin de, kendisinin varlığı durumundaki gibi, bir başlangıcının 
bulunmaması gerekir. Durum böyle olunca, onun önceki fiillerinden 
hiçbirisinin daha sonraki fiillerinin varlığının bir nedeni olmaması kesinlikle 
gerekir; çünkü bu iki fiilden hiçbiri özüyle fail olmayıp, birinin ötekinden 
önce gelmesi ilintili bir husustur.”18 Dolayısıyla İbn-i Rüşd’e göre mümkün 
olan bir varlığın fiili de varlığı da mümkündür ve ou yaratan bir ilahi kudret 
vardır. 

İbn-i Rüşd’e göre, Kur’ân-ı Kerim’de Âlemin yoktan ve hiçten, yani 
“âdem-i mahz”dan yaratıldığına dair en ufak bir işaret yoktur. Aksine “İnkâr 
edenler, daha önce gökler ve yerin yapışık olduğunu görmezler mi?”19, 
“Allah’ın arşı su üzerinde idi. (Allah suya hükmediyordu.)”20 “Sonra, O 
duman halinde olan göğe yöneldi.”21Şeklindeki ayetler Âlemden önce su ve 
duman gibi yani gaz gibi bazı asli unsurların mevcut olduğunu açıkça ifade 
etmektedir. İbn-i Rüşd, bu ayetlerin zahirî manalarının kevdi tezini 
                                                 
17 İbn-i Rüşd, age. s.102 
18 İbn-i Rüşd, age., s.83-84 
19 Enbiya, 30. 
20 Hud, 7 
21 Fussilet, 11 
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desteklediğini; “Âlem yoktan yaratılmıştır.”şeklindeki, kelâmcıların fikrini 
destekleyici sarih bir ayetin olmadığını ve onların kendi görüşlerini 
desteklemek için te’vîle başvurduğunu belirtmektedir. 

İbn-i Rüşd, Allah-Âlem münasebetini açıklarken, sürekli ve her an 
yaratma fikrini temel nokta olarak almaktadır. İbn-i Rüşd, fiil ile eseri 
(mef’ul) arasındaki ilişki açısından faili iki sınıfa ayırarak sürekli yaratma 
fikrini şöyle izah eder: “Fail iki sınıftan oluşmaktadır. Bunlardan birincisi, 
fiilin iliştiği eserin fiilen var oluşu anında, kendisinden çıktığı fâil sınıfıdır. 
Bir yapının, var olmasıyla, artık yapı ustasına gereksinmesi bulunmadığı 
gibi, bir eserin var oluşu tamamlanınca, artık, bir fâile gereksinim kalmaz. 
İkinci fâil sınıfı ise, kendisinden esere ilişik olan yalnızca bir fiilin çıktığı ve 
bu eserin de ancak fiilîn kendisine ilişmesiyle var olduğu fâil sınıfıdır. Bu 
fâilin özelliği, fiilinin o eserin varlığıyla beraber bulunmasıdır. Başka bir 
ifadeyle, bu fiil yok olunca, eseri de yok olur; bu fiil var olunca eseri de var 
olur,  yani ikisi sürekli olarak birlikte bulunur. Bu, fâil olma yönünden, 
birincisinden daha üstün ve fâil olmaya daha layıktır; çünkü o eserini var 
eder ve korur. Öteki fâil ise eserini var eder, fakat var ettikten sonra onu 
korumak için başka bir fâile gerek duyar. Harekete ve varlıkları ancak 
harekette söz konusu olan nesnelere oranla hareket ettirenin durumu işte 
böyledir. Filozoflar, hareketin fâilin bir fiili olduğuna ve Âlemin varlığının 
da ancak hareketle tamamlandığına inandıkları için şöyle derler: Hareketin 
fâili Âlemin de filidir.  Eğer onun fiilî bir an için hareketten yoksun kalsaydı, 
Âlem yok olurdu. Âlem bir fiildir ya da varlığı fiile bağlı olan bir nesnedir. 
Her fiilîn varlığı nedeniyle, var olan bir fâilinin bulunması gerekir.”22 

İbn-i Rüşd’ün savunduğu sürekli yaratma ve her an varlığa müdahele 
etme fikri Aristoteles’ten ziyade Kur’ân’dan kaynaklanmaktadır. Bilindiği 
gibi Aristoteles’in “İlk Hareket Ettirici”diye nitelediği Allah, varlığı hiç 
tanımamıştır. Dolayısıyla ona göre varlığın hareket etmesi Allahnın varlığa 
müdahelesiyle olmaz, Allah sadece varlığın gayesidir.                        

İbn-i- Rüşd, “Geceyi bir elbise ve gündüzü de maişet vesilesi kıldık.” 
ayetini izah ederken, “Yüce Allah, burada gündüzün (güneşin) hararetine 
karşı yeryüzündeki varlıklar için geceyi bir sütre ve elbise gibi kıldık,’’ 
demek istemiştir ki, bu durum şöyle olmaktadır: Şayet gece kaybolmazsa, 
                                                 
22 İbn-i Rüşd, age., s.428-429 
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Allah’ın güneşle hayat vererek yarattığı varlıklar, yani canlılar ve bitkiler 
yok olurdu. Elbise, bir sütre olmakla beraber, ısı karşısında varlığını 
muhafaza edebilmektedir. Hem sütre olma, hem de ısıya dayanma özelliği 
gecede mevcut bulunduğundan, Allah ona “libas” elbise adını vermiştir. Bu 
ise, en çarpıcı ve göz kamaştırıcı bir istiaredir. Gecede, canlılar için mevcut 
diğer menfaat de şudur: Canlılar, gece sürekli ve rahat olarak uyurlar. Çünkü 
hisleri, bedenin zahirîne doğru yani uyanık olma istikametinde harekete 
geçiren ışık gittiği için uyku derinleşir.”, “Uykunuzu sabit kıldık.”ifadesi, 
gecenin karanlık oluşu nedeniyle onu derin bir şekilde dinlendirici kıldık, 
anlamına gelmektedir.”açıklamalarını yapmaktadır. 

İbn-i Rüşd, “Üstünüze yedi sağlam semayı bina ettik. Işık saçan meşale 
yarattık.” ayet-i kerimesindeki “bina ettik.” kelimesiyle semaların ihtira, 
oradaki varlıklara ait ahenk, nizam ve tertip manasının, “şidâd” sağlam 
kelimesiyle de, yine semalarda mevcut olup da o sayede orada bir aksaklık 
meydana getirmeyen bir duraklama halinin ortaya çıkmasına imkân 
vermeyen yüksek binaların ve damların çökmesi gibi semaların da çökmesi 
kaygısını bertaraf eden muharrik kuvvet manasının verilmek istendiğini, 
ayrıca “Semayı mahfuz bir dam kıldık.“23meâlindeki âyetin de bu hususa 
işâret ettiğini zikretmektedir.24 

İbn-i Rüşd’e göre bütün bu ayetler, semaların sayıları, şekilleri, 
vaziyetleri ve hareketleri i’tibârıyla arza ve arz çevresinde bulunan şeylere 
uygun olduğuna işaret etmekte ve dikkat çekmektedir.  Ayrıca İbn-i Rüşd, 
“Biz, siracı vehhâc kıldık.”ayetinin güneşe işaret ettiğini ve bu ayette geçen 
“sirac”kelimesiyle, güneş’e “meşâle”denildiğini zikrederek bunun izahını 
şöyle yapmaktadır. “Aslolan karanlıktır. Işık ve aydınlık, gecenin karanlığı 
üzerinde ârizî olarak mevcuttur. Meşale olmasa, insan görme duyusundan 
gece faydalanamazdı. Aynı şekilde güneş olmasaydı, canlılar hiçbir şekilde 
görme duyularından istifade edemezlerdi. Güneşe ait diğer menfaatlerin söz 
konusu edilmeyip, sadece faydasına dikkat çekilmiş olması, ondaki en şerefli 
ve en açık faydanın bu olması nedeniyledir. 

İbn-i Rüşd, Allah’ın yağmura da temas ederek söz konusu inayete dikkat 
çektiğini, yağmurun sadece bitkiler ve canlılar için yapıldığını söylerken, bunun 

                                                 
23 Enbiya, 32 
24 İbn-i Rüşd, age., s.99-100 
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tesadüfen vaki olmasının mümkün olmayışını ise, ekinlerin yetişmesi için sınırlı 
zamanlarda ve sınırlı miktarda yağmurun yağması olarak gösterir. Bunun 
sebebinin, varlıklara gösterilen inayet ve ihtimamdan başka bir şey olmadığını 
söyleyen İbn-i Rüşd, Kur’ân-ı Kerim’de bu hususa dikkat çeken birçok ayet-i 
kerime bulunduğunu zikrederek şu ayet-i kerimeleri örnek olarak gösterir.25 

 “Hububat, nebatat ve ağaçları sarmaş dolaş bahçeler yetiştirmek için, 
yoğunlaşmış bulutlardan bol bol yağmur yağdırır.”26 

“Görmüyor musunuz ki Allah semaları, yedi kat olarak nasıl yaratmıştır? 
O semalarda ay’ı nasıl bir nur, güneş’i nasıl bir meşale kılmış ve sizin için 
arzdan nasıl bitkiler bitirmiştir.”27 

“ Sizin için arzı döşek, semayı bina haline getiren O’dur.”28  
d. Hareket-Zaman Münasebeti 
 İbn-i Rüşd’e göre, zaman, varlığı bakımından değilse bile 

anlaşılabilmesi bakımından mutlaka hareketle birlikte ele almak zorunda 
bulunduğumuz bir niceliktir. Ancak bu ilişkinin sadece bilinçle ilgili bir 
hadise mi yoksa ontolojik mahiyette bir olay mı olduğu Aristoteles ile İbn-i 
Rüşd arasında tartışmalıdır. Aristoteles, “Zaman hareketin sayısıdır.”derken 
zamanın ancak, hareketin içinde meydana geldiğini ve hareketle 
ölçülebildiğini belirtir. Yani hareket yoksa zaman da yoktur. Aristoteles her 
ne kadar zamanın hareketin ölçüsü oluşu bakımından bir sayı olduğunu ve 
sayının da ancak sayan için var olmasından dolayı ruhun olmayacağı yerde 
zaman da yoktur, fikrini savunarak  “zaman yalnızca bir şuur (ruh)halidir.” 
derse de İbn-i Rüşd, zaman ile hareketi kesin bir ifadeyle ayırır.29 

İbn-i Rüşd’e göre, ayrı ayrı iki ezelî kavram olan ve aralarında bilince 
bağlı bir ilişki bulunan hareket ve zamanla ilişkisi bakımından varlık iki 
kategoriye ayrılır. Biri hareket ve zamanla hiçbir ilişkisi bulunmayan ezelî 
varlık olan Allah, diğeri ise zaman tarafından kuşatılan ve varlığı harekete 
bağlı bulunan Âlemdir.30 

                                                 
25 İbn-i Rüşd, age., s.100-101 
26 Nebe, 14-15 
27 Nuh, 15-17 
28 Bakara, 22 
29 Aristoteles, Metafizik (Çev. A.Arslan), s.272, İzmir–1985 
30 İbn-i Rüşd, Tehâfüt et-Tehâfüt (Çev. K.Işık, M.Dağ), s.43, İstanbul–

1998 
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Buna göre, hareket ve zamandan bağımsız mütalâa edilemeyen Âlemin 
de hareket ve zaman gibi ezelî olduğu ortaya çıkmaktadır. İbn-i Rüşd, bu 
konu da şunları söylemektedir. “Şerîatın zâhiri araştırılınca, Âlemin 
yaratılması hususundaki haberlerle ilgili âyetlerden açığa çıkıyor ki; 
(Âlemin) sûreti gerçekten muhdes (sonradan olma)dır ve varoluşun kendisi 
de zamanda iki taraftan (geçmiş-gelecek)süreklidir. Kesintisizdir, demek 
istiyorum. Şöyle ki Allah, “Gökleri ve yeri altı günde yaratan O’dur ve onun 
arşı su üstünde idi.”31âyetinde istenenin; bu evrenin varoluşundan önce 
Arş’ın ve suyun var olması gerektiğidir. Ayrıca, yine bu ayetten 
anlaşıldığına göre bilinen zamandan önce de bir zamanın var olması 
gerekmektedir. Öyleyse, kelâmcılar, Âlem konusundaki sözlerinde şerîatin 
zahirîne de uymuş değilllerdir. Aksine te’vîle gitmişlerdir. Çünkü şerîatte, 
Allah’ın salt yokluk ile birlikte var olduğunu gösteren bir nass yoktur ve 
ebediyen bir nass da bulunamaz.”32 

İbn-i Rüşd’ün bu yaklaşımının Âlemin ezelî olduğunu 
savunanlarınkinden farkı ise şöyle açıklanabilir: “ Bu yaklaşımda, Âlemin 
bizatihi ezeli olduğunu iddia edenlerin aksine onun yetkin bir yaratıcının fiili 
ve eseri olması bakımından ezelîlik arzettiği ileri sürülmüştür. Âlemin kadim 
veya hâdis olduğu tezlerinden birisinin tercih edilmesi gerektiğinde Âlemin 
hâdis olduğu tezini tercihe şayan gören İbn-i Rüşd, hudûsu kesintili hudûs ve 
sürekli hudûs diye ikiye ayırmaktadır. Sürekli hudûs süreksiz olandan daha 
yetkin ve üstündür; onun yaratma olarak algılanması daha isabetlidir. Ne var 
ki sürekli hudûsun konusu olan bir bütün olarak Âlemi kesintili hudûsa tabi 
olan varlıklardan ayırmak için onun kadim olduğu söylenebilirse de filozofa 
göre bunun yerine yanlış anlamalara meydan vermemek için “sürekli 
yaratma” fikri tercih edilmelidir. İnsan gerçeğini merkeze ve dinî metinleri 
ciddiye alan İbn-i Rüşd, bu yaklaşımıyla yalnızca Aristonun pasif ilk 
muharrik anlayışından ve sudurcu filozoflardan ayrılmakla kalmamakta, aynı 
zamanda Allah-Âlem ilişkisi ve Âlemin işleyişi konusunda ileri sürülen 
Deist, Panteist, Mekanist ve Vahdet-i vücûdcu görüşlere i’tibâr etmediğini 
de ortaya koymaktadır.33 

                                                 
31 Hud, 7 
32 İbn-i Rüşd, Faslû’l-Makâl (Neşr. B.Karlığa), s.88, İstanbul–1992 
33 Karlığa, H.Bekir, “İbn-i Rüşd”, DİA, XX/262, İstanbul–1999 
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İbn-i Rüşd’e göre iki tür varlık vardır. Bu iki varlıktan biri, tabiatında 
hareket bulunan varlıktır ki bunun zamandan ayrılması mümkün değildir; 
öteki ise tabiatında hareket bulunmayan varlıktır ki, bu öncesiz olup zamanla 
nitelendirilemez. Tabiatında hareket bulunan varlık, duyular ve akılla bilinen 
bir varlıktır. Tabiatında hareket ve değişme bulunmayan varlık ise, her 
hareketlinin bir hareket ettiricisi ve her eserin bir failinin bulunduğunu, 
birbirini hareket ettiren nedenlerin sonzuzca devam etmeyip, hiçbir şekilde 
hareket etmeyen bir ilk nedende son bulacağını kabul edenlerce kesin olarak 
kanıtlanmıştır. Yine kesin olarak kanıtlandığı üzere, tabiatında hareket 
bulunmayan varlık, tabiatında hareket bulunan varlığın nedenidir. Tabiatında 
hareket bulunan varlık zamandan ayrılamaz; tabiatında hareket bulunmayan 
varlığa ise hiçbir şekilde zaman ilişemez. Buna göre iki varlıktan biri 
ötekinden önce gelmiş demektir. Başka bir deyişle, kendisine zaman 
ilişmeyen varlığın ne zamanda bir önceliği ne de kişinin gölgesine 
önceliğinde olduğu gibi, hareketli varlığın tabiatına bağlı olan nedenin 
nedenliden önce gelmesi söz konusudur. O halde iki varlıktan birinin 
ötekinden önce gelmesi, değişmez olan ve zamanda bulunmayan varlığın, 
değişen ve zamanda bulunan varlıktan önce gelmesidir ki bu önceliğin bir 
başka türüdür. O halde Gazzâlî’nin,“Allah’ın, âlemden önce gelmesi, 
zamanda bir öncelik değildir.”sözü doğrudur. Fakat Allah’ın zamanda bir 
önceliği bulunmadığı takdirde, Âlemin ondan sonra gelmesinden ancak 
nedenlinin nedenden sonra gelmesi anlaşılır. Hareketli varlığın bir başlangıcı 
bulunmadığı gibi, bütün olarak sonradan var olan bir şey de değildir. 
Nitekim sonradan var olan bir şey kabul edildiği takdirde, onun var olmadan 
önce de var olduğu kabul edilmiş olur; çünkü sonradan var olma, bir 
harekettir; hareket ise, ister zamanda isterse anda zamansız olsun, zamanlı 
olarak hareketli bir nesnede bulunur.”34  

İbn-i Rüşd’e göre, “Allah vardı, Âlem yoktu, daha sonra Allah vardı ve 
Âlem de vardı.”sözünde olduğu gibi bu tür varlıklarda böyle bir 
karşılaştırma yapmak doğru değildir. Böyle bir karşılaştırma ancak Âlemin 
yokluğunu varlığıyla karşılaştırdığımız zaman, kuşku göstermeyecek bir 
biçimde doğru olur; çünkü Âlemin varlığı zamanda olsaydı, yokluğunun da 
zamanda olması gerekirdi. Âlemin, Âlem var olduğu anda, yokluğu doğru 
                                                 
34 İbn-i Rüşd, age.,s.144-145 
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olmadığına göre, bu yokluğun varlıktan önce gelmesi gerekir. Buna göre 
yokluk varlıktan önce, Âlem ise yokluktan daha sonradır; çünkü hareketteki 
öncelik ve sonralık ancak zamanla birlikte kavranabilir.”35 İbn-i Rüşd, bu 
fikir veya görüşlerin eksik yönünü, karşılaştırmanın Allah ile Âlem arasında 
yapmakta görür. 

Görüldüğü gibi İbn-i Rüşd, Âlem problemini, “imkân”, “irade”, “fiil”, 
“hareket”, “zaman” kavramları etrafında ele almaktadır.        

4. İbn-İ Rüşd’ün Felsefesinde Âlemle İlişkisi Bakımından Allah’ın 
Fiilleri Ve Âlemle Münasebeti 

a. Peygamber Gönderme 
İbn-i Rüşd, bu mesele üzerinde iki bakımdan düşünülebileceğini ve 

bunlardan birincisinin, “Peygamberler vardır.” ikincisinin ise, 
“Peygamberlik iddia eden şu zat, yani Hz. Muhammed de onlardan biridir ve 
davasında yalancı değildir.”olduğunu belirtirken ilk meselede kelâmcıların, 
peygamberlerin var olduklarını, kıyasla ispat etmek ve ortaya koymak 
istediklerini söyler. İbn-i Rüşd, bu konuda kelâmcıların, “Allah’ın 
mütekellim, mürîd ve kullarının işlerine malik olduğu sabit bulunmaktadır. 
Mürîd ve kullarının işlerine malik bir mütekellimin, yani kelâm sıfatına 
sahip bir zatın, kölesi olan kullarına elçi göndermesi şahitte insanlar için 
mümkündür. O halde bunun gaipte ve Allah hakkında da mümkün olması 
gerekir. Elçi gönderme hususunun imkânı, şahitte olduğu gibi gaipte de 
mevcut olduğu aşikâr bir surette ortaya çıkmaktadır. Ayrıca şahitte zahir 
olan bir de şu husus vardır. Padişahın huzurunda bulunan bir zat ayağa 
kalkarak, ey millet! Ben bu padişah tarafından size gönderilen bir elçiyim, 
derse ve onun üzerinde de elçi olduğuna dair padişahın bir takım alâmetleri 
zahir olsa, bu elçinin davasında doğru olduğuna itiraf etmek gerekir. Bu 
alâmet ise, peygamberin elinde mucizenin zuhur etmesidir.” fikrini 
savunduğunu söyleyen İbn-i Rüşd, bu yolun, hem ikna edici hem de bir 
bakıma halkın haline layık ve münasip olduğunu zikrederken aksaklıkları 
şöyle sıralamaktadır. “Bizim, padişah adına resul olduğunu söyleyen şahsı 
tasdik etmemiz, ya padişahın tebasına, “Bana ait olan şu alâmeti kimde 
görürseniz itaat edin.”demesiyle veya padişahın âdetine bakılarak bu tür 
alâmetlerin sadece elçi üzerinde görülebileceğinin bilinmesiyle doğru olur. 
                                                 
35 İbn-i Rüşd, age., s.150 
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 İbn-i Rüşd, “İnsanlardan birinin elinde zuhur eden mucizelerin, resullere 
mahsus alâmetler oldukları nereden bellidir?” diye soru soran birine 
verilecek cevabın, “Şüphesiz ki, bunun peygamberlere has alâmetlerden 
olduğu, ya şerîatle ya da akılla bilinir. Şerîatle idrak edilmesi imkânsızdır, 
çünkü şeriat henüz sabit olmuş değildir. Akıl da bu alâmetin peygamberlere 
mahsus bir alâmet olduğuna hükmetme imkânına sahip değildir, meğerki 
peygamberlikleri kabul ve tanınmış birçok kimselerde bu alâmetlerin 
varlığını defalarca görmüş ve idrak etmiş olsun. Aynı zamanda da bu 
alâmetler onlardan başkasında zuhur etmemiş bulunsun. Peygamberliğin 
sabit olması iki öncüle dayanır:  

-Peygamberlik iddiasıyla ortaya çıkan bu zatın elinde mucize zuhur 
etmiştir. 

-Elinde peygamberlik zuhur eden şahıs peygamberdir. 
Bu iki öncülün zarurî sonucu şudur: “O halde bu zat 

peygamberdir.”olması gerektiğini söyler ve ilk öncülü izah ederken şu 
açıklamaları yapar. “Bu öncül histen alınmıştır.”diyebiliriz. Ama bunu 
diyebilmek için, “mahlûkların ve insanların elinden zuhur eden bir takım 
fiiller vardır ki, bunlar ne sanatkârın garip ve acaip sanatıyla ortaya 
konulabilir, ne de herhangi bir kabiliyet ve istidat ile hâsıl olur, ayrıca zuhur 
eden bu çeşit fiiller hayalde değildir.”diye daha önce kesinlikle hükmetmek 
gerekir.” İbn-i Rüşd, ikinci öncülü şöyle açıklar. “Bu da ancak 
peygamberlerin var olduklarını kabul ettikten ve peygamberliği sıhhatli 
olandan başkasının elinde, mucizenin zuhur etmeyeceğini teslim ettikten 
sonra söylenmesi daha doğru olabilecek bir sözdür. Bir başka ifade ile bu 
öncül, ancak peygamberliğin varlığını ve mucizenin mevcudiyetini itiraf 
edenler nazarında sahihtir.”36 

 İbn-i Rüşd, birisinin kalkıp ta, “Henüz peygamberliğin varlığı sabit 
olmadığın göre, her kimin elinde zuhur ederse, o peygamberdir dememiz 
nasıl doğru olur.”sorusuna karşılık olarak verilecek olan cevabın, 
“Mucize’nin, mucize olmasını gerektirecek şekilde mevcudiyetini teslim ve 
kabul ettikten sonra söylenebilir.”olması gerektiğini ifade ederken, 
“Peygamberlerin varlığına akıl delildir.”cümlesini kimsenin diyemeyeceğini, 

                                                 
36 İbn-i Rüşd, age., s.109-110 
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çünkü peygamberlerin varlığının akla göre zarurî değil, sadece mümkün 
olduğunu belirtir.37  

İbn-i Rüşd’e göre, Şâri’in(s.a) halinden açıkça aşikâr bir surette anlaşılan 
şudur: “O insanlardan herhangi birini ve topluluklardan bir topluluğu 
peygamberliğine ve tebliğ etmiş olduğu hususlara iman etmeye, 
maddelerden birini başka bir madde haline getirme gibi harikulâde fiillerden 
olan bir harikayı, davasının önüne sürerek davet etmemiştir. Harikulâde 
keramatler nev’inden olmak üzere ondan zuhur eden şeyler, onlara meydan 
okuma (tehaddî)olmaksızın tabii halleri esnasında zuhur edivermişti.” İbn-i 
Rüşd, bu konuda şu ayetleri delil olarak getirmektedir.  

“Onlar, “Sen, dediler, bizim için terden bir kaynak fışkırtmadıkça sana 
asla inanmayacağız veya senin bir hurma bahçen ve üzüm bağın olmalı; öyle 
ki, içlerinden gürül gürül ırmaklar akmalı. Yahut iddia ettiğin gibi, üzerimize 
gökten parçalar yağdırmalısın veya Allah’ı ve melekleri söylediğinin 
doğruluğuna şahit getirmelisin. Yahut da altından bir evin olmalı, ya da göğe 
çıkmalısın Bize, okuyacağımız bir kitap indirmediğin sürece göğe çıktığına 
da asla inanmayız.”38 

“Bizi, ayetler(mucizeler)göndermekten alıkoyan tek şey, öncekilerin bu 
ayetleri yalanlamış olmasıdır. Nitekim semûd kavmine açık bir mucize 
olmak üzere bir dişi deve vermiştik. Onlar ise bu deveyi boğazladılar, bu 
yüzden zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak korkutmak için göndeririz.”39

  
“De ki: Andolsun, bu Kur’ân’ın bir benzerini ortaya koymak üzere ins- ü 

cinn bir araya gelseler, birbirine destek de olsalar, onun benzerini ortaya 
getiremezler.”40 

“Yoksa “Onu (Kur’ân’ı) kendisi uydurdu mu diyorlar.” De ki: Eğer 
doğru (söylüyor) iseniz, Allah’tan başka çağırabildiklerinizi (yardıma) 
çağırın da siz de onun gibi uydurulmuş on sure getirin.”41 

                                                 
37 İbn-i Rüşd, age., s.100 
38 İsrâ, 90–93. 
39 İsrâ, 59 
40 İsrâ, 88 
41 Hud, 13 
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İbn-i Rüşd, bu ayetlerden de açıkça anlaşıldığı gibi Hz.Peygamber’in 
herkese meydan okuduğu ve peygamberlik meselesindeki iddiasının 
doğruluğuna delil saydığı mucizenin Kur’ân-ı Kerim olduğunu belirtir.42 

İbn-i Rüşd’e göre, Kur’ân-ı Kerim’in Hz.Peygamber (s.a.v.)in 
nübüvvetinin doğruluğuna delil olması, iki esasa dayanır ki, her ikisine de 
Kur’ân-ı Kerim dikkat çekmiştir. İbn-i Rüşd, bunları şöyle açıklamaktadır. 

1-“Resuller ve Nebiler adı verilen bir zümrenin varlıkları bizatihi 
malumdur. İnsanlardan bir sınıf olan bu grup, beşeri bir öğrenmeyle değil, 
Allah’tan gelen vahiy ile halka şerîatler ve kanunlar va’z ederler. Çünkü 
bunların varlığını müşahede etmediğimiz fakat tevatüren sabit olan diğer 
şeylerin, felsefe ile meşhur olan şahısların ve benzeri hususların varlığını 
inkâr edenden başkası reddetmez. Zira sözlerine i’tibâr edilmesi gereken 
Dehriyye (Materyalistler) müstesna bütün filozoflar ve insanlar ittifak 
etmişlerdir ki, burada beşer nev’inden bazı zevat vardır. Bunlar kendilerine 
gelen vahye dayanarak, mutlulukların tam olmasına vesile olan güzel fiil 
veilim nev’inden bazı hususları halka tebliğ eder, bozuk akidelerden ve 
çirkin işlerden onları men ederler. İşte peygamberlerin yapmış olduğu iş 
budur.”43 Bu konuya şu ayetlerde dikkat çekilmiştir  

“Fakat içlerinden ilimde derinleşmiş olanlar ve mü’minler, sana 
indirilene ve senden önce indirilene iman edenler, namazı kılanlar, zekâtı 
verenler, Allah’a ve âhiret gününe inananlar... İşte onlara pek yakında 
mükâfat vereceğiz. Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere 
vahyettiğimiz gibi sana da vahyettik. Ve (Nitekim) İbrahim’e, İsmail’e, 
İshak’a, Yakub’a, Torunlara, İsa’ya, Eyyûb’e, Yunus’a, Harun’a, 
Süleyman’a vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik.”44 

“De ki:  Ben peygamberlerin ilki değilim. Bana ve size ne yapılacağını 
da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarım ve ben apaçık bir 
uyarıcıyım.”45 

2- “Allah’ü Teala tarafından aldığı vahiy ile şerîatler ve kanunlar va’z 
etmek demek olan bu fiil kendisinde mevcut olan bir şahıs peygamberdir. 

                                                 
42 İbn-i Rüşd, age., s.113 
43 İbn-i Rüşd, age., s.114 
44 Nisa, 162–163 
45 Ahkâf, 9 



İbn-i Rüşd’ün, Tehâfüt Et-Tehâfüt Adlı Eserinde Allah-Âlem Münasebeti 83 

Beşeri fıtrat dikkate alınırsa, bu esasta da şüphe edilemez. Çünkü mesela 
tedavi, tıbbi bir fiildir. Kendisinde tedavi sanatı ve fiilî mevcut olan bir 
kimse tabipdir, hususu bizatihi malum olduğu gibi peygamberlerin işinin de 
Allah’tan gelen vahiy ile şerîatler ve kanunlar va’z etme olduğu öylece 
bizatihi malum bulunmaktadır.”46İbn-i Rüşd’e göre ikinci esasa şu ayetlerde 
dikkat çekilmiştir. 

“(Yerine göre) müjdeleyici ve sakındırıcı olarak peygamberler gönderdik 
ki insanların, peygamberlerden sonra Allah’a karşı bir bahaneleri olmasın! 
Allah izzet ve ikram sahibidir.”47 

“Ey insanlar! Resül size Rabbinizden gerçeği getirdi (bunda şüphe 
yoktur.) Şu halde kendi yararınıza olarak ona iman edin. Eğer inkâr 
ederseniz, göklerde ve yerde ne varsa şüphesiz hepsi Allah’ındır.(O’nun 
sizin inanmanıza ihtiyacı yoktur.) Allah geniş ilim ve hikmet sahibidir.”48 

“İman edip iyi işler yapanlara (Allah) ecirlerini tam olarak verecek ve 
onlara lütfundan daha fazlasını ihsan edecektir. Kulluğundan yüz çeviren ve 
kibirlenenlere gelince onlara acı bir şekilde azap verecektir. Onlar, kendileri 
için Allah’tan başka ne bir dost ve ne de bir yardımcı bulurlar. (Kendilerini 
Allah’ın azabından kurtaracak bir kimse bulamazlar.)”49 

İbn-i Rüşd’ün, bu konudaki fikirlerine ve Kur’ân-ı Kerim’in ayetlerine 
baktığımızda peygamberlerin birer kanun vâzıı, hukuk ve bir ahlâk otoritesi 
olarak kabul edildiklerini görmekteyiz. Bütün bu hususlar, en mükemmel bir 
şekilde Kur’ân-ı Kerim’de Allah tarafından kullarına hatırlatılmıştır. 

İbn-i Rüşd, peygamberlerin peygamber olmalarını temin eden fiilin, 
Allah-ü Teala’dan aldıkları vahiy ile şer’i hükümler ve hukuki kaideler va’z 
etmek olduğunu belirtmektedir. Ayrıca, Kur’ân-ı Kerim’in ihtiva ettiği, 
saadet için faydalı olan amel ve ilim i’tibârıyla yararlı şer’i hükümleri, diğer 
semavî kitap ve şer’i hükümlerle karşılaştırılarak incelenecek olursa, ondaki 
şer’i hükümlerin sonsuz derecede diğer şer’i hükümlerden üstün olduğunu 
belirtmektedir ki bunun için, İslâm şerîati hakkında, “Son 
şeriattır.”denilmiştir. Hz.Peygamber de, “Hz.Mûsâ bana yetişebilseydi, bana 
                                                 
46 İbn-i Rüşd, age., s.114-115 
47 Nisa, 165 
48 Nisa, 170 
49 Nisa, 173 
49 Araf, 158 
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tabi olmaktan başka bir şey yapması mümkün olmazdı.” demiştir ve bu 
sözüyle bir gerçeği dile getirmiştir. Kur’a-ı Kerim’deki mesajın umumî ve 
ondaki şer’i hükümlerin herkesin haline uygun düşecek şekilde hazırlanmış 
olması nedeniyle, bu şeriat tüm insanlara şamildir. Nitekim “De ki: Ey 
insanlar! Gerçekten ben sizin hepinize, göklerin ve yerin sahibi olan Allah’ın 
(gönderdiği)elçiyim. Ondan başka ilâh yoktur. O diriltir ve öldürür. Öyle ise 
Allah’a ve O’nun ümmî Resulüne, Allah’a ve onun kelimelerine gönülden 
inanan Resulüne iman edin ve O’na uyun ki, doğru yolu 
bulasınız.”50âyetinde de buna dikkat çekilmektedir. Peygamber(s.a.v.)’de, 
“Ben rengi siyah ve kırmızı olanlar da dâhil olmak üzere herkese 
gönderilmiş bir elçiyim.”buyurmuştur. İslam şeriatı belli bir kavme değil, 
evrensel olmak üzere tüm insanlık için kanun ve hükümler va’z etmiştir. 
Hz.Peygamber(s.a.v.)’de diğer peygamberlerden üstündür ve bunun sebebi 
de, nebinin nübüvvet ismini hak etmesine vesile olan vahiyde onlara üstün 
oluşudur. Hz.Peygamber(s.a.v.), Allah’ın kendisine tahsis etmiş olduğu bu 
hususa dikkati çekerek, “Hiçbir peygamber yoktur ki, kendisine, bütün 
insanların inandıkları mucizelerden biri verilmemiş olsun. Bana verilmiş 
olan da sadece vahiyden ibarettir. Ümit ederim ki, kıyamet günü mensupları 
en çok olan nebi ben olacağım.”buyurmuştur. Kur’ân’ın Hz. Muhammed 
(s.a.v.)’in nübüvvetine delil oluşu, yılan haline gelen asa’nın Musa (a.s)’ın 
nübüvvetine, ölüyü diriltmenin, abraş hastalığına tutulanlarla anadan doğma 
körleri tedavi etmenin Hz.İsa (a.s.)’nın peygamberliğine delil oluşu türünden 
değildir. Çünkü bu hususlar da her ne kadar peygamber olanlardan 
başkasından zuhur etmeyen fiillerden olup, halkı inandırıcı ve ikna edici 
nitelikte iseler de, tek başlarına kaldıklarında kat’i delil değillerdir. Çünkü 
bu gibi fiiller, nebi’ye nebi isminin verilmesine sebep teşkil eden sıfatın 
fiillerinden de değillerdir. 51 

b. Kaza ve Kader 
Kaza ve kader konusunun, şer’i meselelerin en zor anlaşılan 

meselelerinden biri olduğunu belirten İbn-i Rüşd, buna sebep olarak da, bu 
husustaki sem’i, aklî ve naklî delillerin iyice incelenince aralarında bir tearüz 
ve birbirine karşı olma halinin mevcut olduğunu zikrederken, bu deliller 
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arasındaki tearüzün Kur’ân’da ve hadislerde mevcut olduğunu 
söylemektedir. İbn-i Rüşd’e göre Kur’ân’daki birçok âyetin umûmî ifâdesi, 
her şeyin kader ile olduğuna ve insanın fiillerinde bir 
cebir(zorlama)olduğuna, diğer bir çok âyet ise insanın kendi fiilîni kendi 
kesb ve irâdesiyle yaptığına ve insanın, fiillleri hususunda mecburiyet 
altında olmadığına delâlet eder.52İbn-i Rüşd, ayetler ve hâdisler hakkında şu 
sınıflandırmayı yapar. 

1-Bütün işlerin zarurî olduğuna ve her şeyin önceden tespit edilen bir 
kadere göre cereyan ettiğine delil teşkil eden bazı ayetler; 

“Biz, her şeyi bir ölçüye göre yarattık.”53           
 “Allah, her dişinin neye gebe kalacağını, rahimlerin neyi eksik, neyi 

ziyade edeceğini bilir.”54 
“Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza gelen herhangi bir musibet 

yoktur ki biz onu yaratmadan önce, bir kitapta yazılmış olmasın. Şüphesiz 
bu, Allah’a göre kolaydır.”55        

2-İnsanın bir iktisabı bulunduğuna ve işlerin zarurî değil, mümkün 
olduğuna delil teşkil eden bazı ayetler; 

“Yahut yaptıklarına ve kazandıklarına karşılık olmak üzere onları 
mahveder, birçoklarını da affeder.”56 

“İşte bu azap, elinizle ettiğinizin karşılığıdır, yoksa O kullarına 
zulmedecek değildir.” 57 

“Kötü amel kazananlara gelince, kötülüğün cezası misli iledir. Onları bir 
de zillet kaplayacaktır. Onları Allah’tan (onun azabından)koruyacak hiç 
kimse yoktur. Onların yüzleri kapkara olmuş, sanki karanlık geceden bir 
parçaya bürünmüşlerdir. İşte onlar cehennem ehlidir...”58 

“İnsanın kazandığı iyilik lehine, ettiği kötülük de aleyhinedir.”59 
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“Semûd kavmine gelince, biz onlara hidayet ettik, doğru olanı gösterdik 
de onlar yine de körlüğü ve dalâleti, hidayete tercih ettiler.”60 

İbn-i Rüşd’e göre, “(Bedirde) iki katını (düşmanınızın) başına 
getirdiğiniz bir musibet, (Uhud’da) sizin başınıza gelince, “Bu nasıl 
oluyor?”dediniz ha! De ki: O kendi tarafınızdandır, sizin 
kusurunuzdandır.”61âyeti, belli bir hâdisenin insan eliyle meydana geldiğini 
ifâde ederken, “İki ordunun karşılaştığı gün sizin başınıza gelenler, Allah’ın 
dilemesiyle olmuştur ki bu da, mü’minleri ayırd etmesi ve münâfıkları ortaya 
çıkarması içindi.”62 âyeti de hâdisenin Allah’ın izni ve kaderiyle vâkî 
olduğunu belirtmektedir. İbn-i Rüşd’e göre, “Sana iyilik namına ne 
dokunursa o Allahtandır, kötülük namına ne dokonursa o da kendindendir.”63 
ve  “De ki: Her şey Allah katındandır.”64âyetleri de bu duruma örnek teşkil 
edebilir. 

İbn-i Rüşd, bir aklî delili şöyle açıklamaktadır. “Şayet insanın iktisabı 
yoksa ortaya çıkması ihtimal dâhilinde olan şerlere ve kötülüklere karşı 
tedbirli olmanın ve hazırlanmanın (def’i mazarrat)anlamsız olması gerekirdi. 
Ayrıca, hayırlı ve faydalı olanı celb ve temin hususunda da tedbir almak ve 
hazırlık yapmak manasız kalırdı. Bunun sonucu olarak da, çiftçilik mesleği 
gibi, celb-i menfaat ve fayda temin etmek gayesi güden bütün meslek; zenaat 
ve sanatların, istifade etmek söz konusu olduğu zaman, tümden muattal bir 
halde bulunması gerekirdi. Aynı şekilde harp, gemicilik ve tababet gibi def’i 
mazarrat ve korunmak maksadıyla vücuda getirilen meslek, zenaat ve 
sanatların da tamamıyla muattal bir durumda bulunmaları lazım gelirdi. 
Bütün bunlar da insanın düşündüklerinin haricinde kalan olmayacak 
şeylerdir.”65 

İbn-i Rüşd, aklî delilleri böyle açıkladıktan sonra, “Bizatihi nakille 
malum olan hususlarda da, bizatihi akılla malum olan hususlarda da mevcut 
olan tearuz nasıl cem ve te’lif edilebilecektir.”sorusuna şu cevabı 
vermektedir. “Şeriatın maksadı bu iki itikadı ayırmak değildir. Şeriatın 
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gayesi, bu meselede onları hak olan ortalama bir noktada cem ve te’lif 
etmektir. Mübarek ve müteâl olan Allah, bizim için bir takım kuvvetler 
yaratmıştır ki, bir diğerine zıt olan şeyleri o sayede iktisâb ediyoruz. Lâkin 
bu gibi şeyleri iktisap etmemiz, Allah’ın hariçten ve dış Âlemden bize 
musahhar kıldığı sebeplerin muvafakatı ve itaati olmadan, ona engel olan 
hususlar ortadan kalkmadan tamamlanmadığından, bize nispet edilen fiiller 
ancak her iki hususla birlikte tamamlanmaktadır. Durum bu olunca, bize 
nispet edilen fiillerin icrası, irademiz ve hariçten olan fiillerin muvafakatı ile 
gerçekleşmekte ve tamamlanmaktadır.  

“Allah’ın kaderi” diye tabir edilen şey hariçten olan fiillerin irademize 
muvafakatından ibarettir. Allah’ın hariçten teshir ettiği bu sebepler, sadece 
icra etmek istediğimiz fiilleri tamamlayıcı veya onların gerçekleşmesini 
engelleyici olmakla kalmaz, iki şıktan ve iki zıddan birini irade etmemize de 
sebep olur. Çünkü irade, herhangi bir şeyi tahayyül ve tasavvur veya bir şeyi 
tasdik etmekten, bizde meydana gelen bir “şevk” ve “arzu”dan başka bir şey 
değildir. İşte bu tasdik bizim ihtiyarımız değildir. Bilakis, hariçteki 
hususlardan bize arız olmuş bir şeydir. Örneğin; hariçten, iştahımızı çeken 
ve arzu ettiğimiz bir şey bize görünse, ihtiyarımız ve isteğimiz olmaksızın 
onu zarurî olarak içimizde uyaran bir meyil sebebiyle ona doğru hareket 
ederiz. Tıpkı bunun gibi, kendisinden kaçtığımız şey bize hariçten ârız olsa, 
zarûrî olarak ondan kaçınırız. Demek ki irademiz hariçteki belli şeylerle 
mahfuz ve onlara bağlıdır. “Önünden ve ardından, insanoğlunu takip edenler 
vardır. Allah’ın emriyle onu muhafaza ederler.”66âyetinde de bu hususa 
dikkat çekilmiştir. 

İbn-i Rüşd’ün bu fikirlerinden açık bir şekilde anlaşılmaktadır ki, insanın 
iradesi sürekli kendi dışındaki şeylere, yani dıştan tesirlere, sebeplere ve 
olaylara bağlı kalmaktadır. İbn-i Rüşd’e göre kader bu 
determinizm(Gerekircilik) içinde olmaktadır. 

İbn-i Rüşd, kader kavramıyla bağlantılı olarak fiillerimiz hakkında şu 
çıklamaları yapmaktadır. “Mademki hariçteki sebepler yaratıcının izniyle 
belli bir nizam ve tertip üzere devam etmektedir ve mademki irademiz ve 
fiil, esas i’tibârıyla hariçteki sebeplere muvafık olmadıkça meydana 
gelmemektedir, o halde fiillerimizin de belli bir nizama göre cereyan etmesi, 
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yani belli vakitlerde ve miktarda vücuda gelmesi gerekmektedir. Bunun 
böyle oluşunun sebebi, fiillerimizin harici sebeplerin bir sonucu olarak 
meydana gelmesidir. Sınırlı, takdir edilmiş ve belirlenmiş sebeplerin sonucu 
olan her şey zarurî olarak sınırlı, takdir edilmiş ve belirlenmiş olur. Bu 
irtibat, sadece fiillerimizle harici sebepler arasında görülmez, aynı zamanda, 
Allah’ın bedenimizin dâhilinde yarattığı sebeplerle fiillerimiz arasında da 
böyle bir irtibat mevcuttur. Harici ve dâhili sebeplerde, bir başka ifadeyle 
fiziki ve psikolojik amillerde mevcut olan muayyen ve sabit nizam, Allah’ın 
kulları için yazmış olduğu kaza ve kader olup bu da “Levh-i Mahfuz” 
denilen şeyden ibarettir. Bu sebeplerin var olmalarının illeti, Allah’ın bu 
sebepleri bilmesi ve bunun lüzumlu kıldığıo neticedir. Onun için bu 
sebepleri bilgiyle kuşatan Allah’tır. O’ndan başkası bunun bilgisini 
kuşatamaz. Hakiki manada gaybı sadece onun bilmesinin sebebi de budur. 
İbn-i Rüşd,  “De ki: Yerlerde ve göklerde Allah’tan başka gaybı bilen 
yoktur.”67âyetini delil olarak göstermektedir. 

İbn-i Rüşd, “el-Keşf” adlı eserinde bu konuyu izah ederken öncelikle 
Eş’arîler’in, Allah’a ait cevr ve adl konusunda hem aklen, hem de şer’an, 
yani her ikisine de olabildiğince yabancı bir görüşü benimseyerek, “İnsanın 
adalet ve zulüm ile muttasıf olması, onun fiilleri üzerine şeriatçe konulmuş 
olan kısıtlılık halinden kaynaklanmaktadır. İnsan, ne zaman şeriatte adalet 
olan bir şeyi yaparsa adil, zulüm olan bir şeyi yaparsa zalim olur. Ne 
mükellef ne de şer’an kısıtlılık halinde olmayan bir zat, yani Allah hakkında, 
adalet veya zulüm denilebilecek bir fiil söz konusu olamaz. Daha doğrusu 
O’nun bütün fiilleri adalettir. Bu Âlemde bizatihi “Hayır” diye bir şey 
olmadığı gibi, bizatihi “Şer”olarak da bir şey mevcut değildir.”dediklerini 
zikreden İbn-i Rüşd’e göre bu fikirler son derece tutarsızdır. İbn-i Rüşd, 
fikirlerini şu şekilde açıklar: “Eğer Eş’arîlerin son sözleri kabul edilirse, artık 
bu Âlemde bizatihi hayır ve bizatihi şer olarak bir şey bulunmayacaktır. Zira 
adaletin bizatihi hayır olduğu malum olduğu gibi, zulmün de bizatihi şer 
olduğu kendiliğinden bilinen ve aşikâr olan hususlardandır. Ayrıca, 
Eş’arîlerin fikri kabul edilecek olursa, bundan Allah’a şirk koşmak bizatihi 
ne hayırdır ne de şerdir, sadece şeriat cihetinden hayır veya şerdir. Şayet 
şeriat, Allah’ın şeriki olduğuna i’tikâd edilmesi lazımdır, diye emretmiş 
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olsaydı, bunun da adalet olması gerekirdi.  Aynı şekilde, şeriat Allah’a asi 
olmayı tebliğ etmiş olsaydı, bunun da adalet olaması gerekirdi. Bu ise, 
mesmu ve menkul olana da, mâ’kul ve mantıkî olana da aykırı olan bir 
husustur. Çünkü Yüce Allah, Kur’ân’da kendisini “kıst” yani adil olmakla 
tavsif etmiş ve kendisinden zulmü nefyetmiştir. “Sabrederler, dürüst olurlar, 
huzurda boyun bükerler, hayra harcarlar ve seher vaktinde Allah’tan af 
dilerler.”68, “Kim iyi iş yaparsa kendinedir. Kim de kötülük yaparsa 
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici değildir.”69, “Şüphesiz ki Allah, 
insanlara hiçbir şeyle (duyu ve akıl gibi nimetleri elinden almakla) 
zulmetmez, fakat insanlar kendi kendlerine zulmederler.”70âyetleri bu 
durumu daha açık bir şekilde ortaya koymaktadır. 

İbn-i Rüşd, “Biz cehennemin işlerine bakmakla ancak melekleri 
görevlendirmişizdir. Onların sayısını da inkârcılar için sadece bir imtihan 
vesilesi yaptık ki, böylelikle, kendilerine kitap verilenler iyiden iyiye inansın, 
iman edenlerin imanını artırsın; hem kenilerine kitap verilenler hem mü’minler 
şüpheye düşmesinler, kaplerinde hastalık bulunanlar ve kâfirler de “Allah bu 
misalle ne demek istemiştir ki?”desinler. İşte Allah böylece dilediğini 
sapıklıkta bırakır, dilediğini doğru yola eriştirir. Rabbinin ordularını, 
kendisinden başkası bilemez. Bu ise, insanlık için bir öğüttür.”71, “Biz dilesek 
herkese elbette hidayet verirdik. Fakat “Cehennemi hem cinlerden hem 
insanlardan bir kısmıyla dolduracağım.”diye benden kesin söz 
çıkmıştır.”72âyetlerini delil göstererek,  “Allah’ın kullarını dalâlete 
düşürmesine, yanlış yola sevketmesine ne denir? Bu, adalet midir yoksa zulüm 
müdür? Örneğin, Kur’ân-ı Kerim’de bir çok ayetle, Allah kendisinin Hâdi ve 
Mudill (Hidâyete erdiren, doğru yolu gösteren, delâlete düşüren) bir varlık 
olduğunu sarih bir şeklilde anlatmıştır.”şeklinde sunulan bir itiraza şöyle cevap 
verir. “Bu ayetlerin zahir manada anlaşılması ve alınması imkân dışıdır. 
Çünkü zahirî manası i’tibârıyla bu âyetlerde tearüz halinde bulunan daha bir 
çok âyeti Kerîme mevcuttur. Allah’ın kendisinden zulmü nefy ve 
reddetmesine dair olan ayetler buna örnektir. Ayrıca, “Allah, kulları için küfre 
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razı olmaz. “73âyeti de bu duruma bir örnektir. Açıktır ki Allah, kullarının 
küfrüne razı olmadığı için onları delâlete düşürmemektedir. Eş’arîlerin, “Razı 
olmadığı şeyi yapmak ve irade etmediği şeyi emretmek Allah hakkında 
mümkündür.”demelerinden, yani münezzeh ve mukaddes Allah hakkında 
böyle bir itikada sahip olmaktan Allah’a sığınırız ki bu küfürdür. İnsanların 
idlâl edilmediklerinin ve delâlet için yaratılmadıklarının delili, “Kıyamet 
gününde, “Biz bundan habersizdik.”demeyesiniz diye, Rabbin, 
Âdemoğullarından, onların bellerinden zürriyyetlerini aldı ve onları 
kendilerine şahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz değil miyim?”onlar da, 
“Evet, Rabbimiz olduğuna şahit olduk.”dediler.”74, “Resulüm, sen yüzünü 
hanif olarak dine, yani, Allah, insanları hangi fıtrat üzerine yaratmış ise o 
fıtrata çevir. Allah’ın yaratışında değişme yoktur. İşte dosdoğru din budur; 
fakat insanların çoğu bilmezler.75 ayetleridir. Ayrıca Hz.Peygamber(s.a.v.)’de 
bir hâdislerinde “Her doğan, fıtrat üzere doğar.” buyurmuştur. İbn-i Rüşd’e 
göre, “Allah, kimi isterse onu delâlete düşürür, kimi isterse onu hidayete 
erdirir.”76 meâlindeki âyette geçen ve “dilemek, istemek” manasına gelen 
meşiyet, varlıkların cinsleri içinde delâlette kalmış bir zümrenin mevcut 
olmasını gerektiren ezelî bir meşiyettir. Yani bu zümre, tabiatleri ile delâlet 
için hazırlanmış, dâhilden ve hariçten kendilerini çepeçevre kuşatan delâlete 
götürücü sebeplerle sapıklığa sevk olunmuştur. “İşte onlar, hidayete karşılık 
delâleti satın alanlardır. Ancak onların bu ticareti kazanmamış ve kendileri de 
doğru yola girememişlerdir.”77, “Hani sana, “Rabbin, insanları çepeçevre 
kuşatmıştır.”demiştik. Sana gösterdiğimiz o temaşayı ve Kur’ân’da lanetlenen 
ağacı, insanları sınamak için meydana getirdik. Biz, onları korkuturuz da bu, 
onlara, büyük bir azgınlıktan başka bir şey sağlamaz.”78 âyetleri de aynen 
böyledir. Yani şerli tabiatlara, bu ayetlerin ârizî olarak idlâl edici olması söz 
konusudur. Nitekim aşağı derecedeki bedenlere de faydalı gıdaların ârizî 
olarak zararlı olmaları vakidir.79    
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İbn-i Rüşd, “mahlûklardan, tabiatları ile delâlet için hazırlanmış bir 
zümrenin bulunmasına ne gerek vardı? En büyük zulüm bu değil midir?” 
şeklindeki bir itiraza, ilâhî hikmet bunun böyle olmasını gerektirmiştir. Eğer 
başka türlü olsaydı, o zaman zulüm olurdu. Çünkü insanın yaratılışına esas 
teşkil eden, tabiat ve vücuda getirilmesine esas alınan terkip, insanlar içinde 
küçücük bir azınlık olan bazı kimselerin tabi olarak şerli olmasını 
gerektirmiştir. Aynı şekilde insanların hidayete ermeleri için hariçten tertip 
ve tanzim edilen sebepler her ne kadar çoğunluk için irşad edici nitelikte 
iseler de, ârizî olarak bazı kimseler için delâlete götürücü olmuşlardır. 
Hikmetin gereği olarak şu iki husustan birinin olması kaçınılmazdı. Ya 
azında şer, çoğunda hayır bulunan varlık nevileri hiç yaratmayacak, bu 
suretle gayet az olan şer sebebiyle çok fazla olan hayır da yok olacaktı veya 
varlığın bu çeşitleri yaratılacak, netice olarak da azınlık olan onlardaki şer 
yanında, çoğunluk olan hayır da mevcut olacaktı. Bizatihi bilinen 
hususlardandır ki, çok az olan şer ile birlikte, pek fazla olan hayrın 
bulunması, çok az şer sebebiyle pek fazla olan hayrın yok olması halinden 
çok daha iyidir. Allah’ın meleklere “Ben yeryüzünde bir halife 
yaratacağım.”80dediğinde, meleklere kapalı olan husus bu nitelikteki şerrin 
hikmetten oluşuydu. Meleklerin kavrayamadıkları ilim şu idi: “Varlıklardan 
bir şeyin varlığı hem hayır, hem de şer olur da, ondaki hayır ciheti daima 
galib bulunursa, hikmet onun var olmasını gerektirir, yok olmasını 
değil.”Allah, delâlet sebeplerini, genelde onlardan delâletten fazla hidayet 
vücuda geldiği için yaratmıştır. Çünkü varlıklar içinde öyleleri vardır ki, 
kendilerini hiçbir şekilde idlâle vesile olmayan hidayet sebepleri verilmiştir. 
Meleklerin hali böyledir. Bazı varlıklara ise, sadece çok az sayıdaki kimseler 
için nadir hallerde ârizî olarak idlâle vesile olabilecek hidayet sebepleri 
verilmiştir. Zira bu azınlığın, terkip ve teşekkül tarzları gereği bundan başka 
türlü olmaya durumları elverişli değildir. İnsanın hali de böyledir.”şeklinde 
izah etmektedir.81  

Bazı sorular ve itirazlarla konulara izah getirdiğini gördüğümüz İbn-i 
Rüşd, “Te’vîl yapma zarureti ortaya çıkacak derecede, aralarında tearüz 
bulunan ayetlerin, bu konuda nazil olmasının sebebi ve hikmeti nedir? 
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Hâlbuki sen her husustaki te’vîle karşı çıkmada değil mi idin?”şeklinde 
“Şayet denirse ki” diye başladığı soruya şöyle cevap vermektedir. Halka, 
meseleyi anlatma zaruretinden bu durum oluşmuştur. Halk, Allah’ın adaletle 
muttasıf olduğu, hayır olsun şer olsun, her şeyi yaratma sıfatına malik 
olduğu hususunda bilgi sahibi olma ihtiyacındadır. Çünkü delâlette kalmış 
millet ve din mensuplarından bir çoğu, Âlemde biri hayır diğeri şer olmak 
üzere iki Allahnın bulunduğuna inandıklarından, bu durum karşısında halkın, 
her ikisinin de, yani hayrın ve şerrin tümüyle yaratıcısı Allah’tır, diye 
bilmeleri icab etmiştir. Şer olan delâletin Allah’tan başka Hâlıkı 
bulunmadığı için şerri yaratmak Allah’a nispet edildiği gibi idlâli de ona 
nispet etmek gerekmiştir. Ama bunun, kayıtsız ve şartsız bir şekilde mutlak 
olarak anlaşılması uygun olmaz. Ama “Allah, hayrın zatı için hayrı 
yaratmıştır. Şeri de hayır için, yani şerle bulunan hayır için yaratmıştır. Şu 
halde Allah’ın şeri yaratmış olması, onun adaletinin eseridir.”şeklinde 
anlaşılması uygun olandır. Bunun misali ateştir. Ateş, sadece mevcudatın 
kıvamı olmak üzere yaratılmıştır, şayet ateş olmasaydı, onun sayesinde var 
olan şeylerin var olması sıhhatli olmazdı. Fakat bazı şeyleri ifsat etme 
özelliği, ârizî surette ateşin tabiatından ortaya çıkmaktadır. Lâkin ateşten zâti 
olarak değilde ârizî sûrette ortaya çıkan ve şerden ibaret olan fesat ile yine 
ondan meydana gelen ve hayır olan varlık mukayese edilecek olursa, ateşin 
var oluşunun yok oluşundan daha iyi olduğı anlaşılır. Şu halde ateş şer değil, 
hayırdır.82 

c. Ahiret Ahvali (Meâd) 
Meâd, yani öldükten sonra dirilme, tekrar hayata dönüş fikri İbn-i Rüşd’e 

göre, varlığı konusunda şeriatların ittifak ettiği ve ulemaya göre de hakkında 
burhanlar bulunan hususlardandır. İbn-i Rüşd, şerîatlerin sadece, meâd’ın 
mevcudiyetinin sıfatı ve keyfiyyeti meselesinde, yani söz konusu gâib halin, 
halka temsil ve tasvirle anlatılması için gösterilen maddî, hissî, cismanî gibi 
şahit şeylerde ihtilaf ettiğini zikreder. İbn-i Rüşd’e göre bu meseledeki 
ittifak, vahiydeki ittifak ile herkese göre bu hususta zarurî delillerin 
mevcudiyeti esasına dayanır. Herkese göre bu ittifak yine herkes tarafından 
kabul edilen bir takım esaslara dayanır. İbn-i Rüşd, bu esasları şöyle açıklar. 

                                                 
82 İbn-i Rüşd, age., s.132 
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1-İnsan, varlıkların birçoğundan daha şereflidir. Mademki var olan her 
şeyden bir semere ve fayda beklenmektedir ve mademki tüm varlıklar, 
kendilerinden beklenen bu fayda ve semere için vardırlar, aksi halde 
varlıkların abes olması icab eder. O halde, bu durumda olmaya en şerefli 
varlık olan insan daha çok layıktır. Tüm mevcudatta bu hususun varlığına 
dikkat çeken Yüce Allah Kur’ân-ı Kerim’de şöyle buyurmaktadır: 

“Göğü, yeri ve ikisi arasındakileri biz boş yere yaratmadık. Bu, inkâr 
edenlerin zannıdır. Bu yüzden inkâr edenlere ateşten bir helak vardır.”83 

“Rabbimiz! Bize, peygamberlerin vasıtasıyla vaaad ettiklerini de ikram 
et ve kıyamet gününde bizi perişan etme: Şüphesiz sen, vaadinden 
dönmezsin!”84 

“Mutlak Hakîm ve Hak olan Allah çok yücedir. O’ndan başka Allah 
yoktur. O, bereketli arşın sahibidir.”85 

“İnsan, kendisinin başıboş bırakılacağını mı sanar!”86 
“Ben, cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler diye yarattım.”87 
Bu ayetlerde Allah, varlıklardan kendisini bilenve tanıyan nev’ini kabul 

etmektedir. 
2-Hâlık’ı bilme ve tanıma yönünden ibadetin lüzumlu oluşunun aşikâr 

olması esası;  
“Bana ne olmuş ki beni yaratana ibadet etmeyecekmişim! Şunu iyi 

biliniz ki hepiniz O’na döndürülecek, O’na götürüleceksiniz.” 88 
Ruhun baki olduğuna dair, tüm şeriatlarda vahiy ile ikaz ve tenbihlerde 

bulunulduğunu ve ulema tarafından da bunun böyle olduğuna dair burhanlar 
olduğuna işâret eden İbn-i Rüşd, ruhların ölümden sonra cismânî ve maddî 
arzulardan soyulup uzaklaşma haline gireceklerini belirterek zaten temiz 
olan bir ruhun, cismânî ve hissî arzulardan arınmakla temizliği ve safiyetinin 
kat kat artacağı fikrini savunur. İbn-i Rüşd’e göre ruh, pis ve kirli ise, o 
arzulardan ayrılmakla pisliği ve kiri daha da artar, zîrâ bir yandan kazanmış 
olduğu pis işlerden dolayı acı çekerken, öbür taraftan bedenden ayrı kalmak 

                                                 
83 Sa’d, 27 
84 Al-i İmran, 191 
85 Mü’minûn, 116 
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sûretiyle temizlenme fırsatını kaçırdığı için şiddetli bir hasret içinde yanıp 
tutuşur. İbn-i Rüşd, “Kişinin, “Allah’a karşı aşırı gitmemden dolayı bana 
yazıklar olsun! Gerçekten ben alay edenlerdenim!”diyeceği günden 
sakının.”89ayetinin de buna işâret ettiğini belirtmektedir. Şerîatlerin bahis 
konusu edilen bu halin tarifinde ittifak ederek buna, “uhrevî saadet” ve 
“uhrevî şekaret”adını verdiklerini zikreden İbn-i Rüşd, bu halin şahidde bir 
misali bulunmadığından ve bunun vahiyle idrak olunan miktarının da, bu 
husustaki farklılıkları yani vahiy konusunda değişik durumlarda bulunması 
sebeniyle peygamberden peygambere göre muhtelif olduğunu belirtirken 
ölümden sonra mesut olacak ruhlar ile bedbaht olacak ruhlara ait halleri 
tasvir ve temsillerinde şerîatlerde de muhtelif olmasını bu sebebe bağlar.  

İbn-i Rüşd, ruhların temsili konusunda İslâm’ın temsilini şu şekilde 
açıklar: “Allah, iyi ve bahtiyar ruhları bedenlerine iade eder. Ruhlar burada 
hissî ve maddî Âlemdeki nimetlerin en kuvvetlisi ve en üstünü ile ebedi 
olarak zevk ve safa içinde bulunurlar. Misal olmak üzere bu da cennettir. 
Diğer taraftan Allah Teala, kötü ve bedbaht ruhları da cesedlarine iade eder. 
Bu ruhlar burada maddî ve hissî Âlemdeki eza ve azabın en şiddetlisiyle 
ebedi olarak ızdırap ve elem içinde bulunurlar. Misal olarak üzere bu da 
cehennemliktir.”90 

İbn-i Rüşd’e göre Kur’ân-ı Kerim’de bu hallerin imkânı hakkında 
herkesçe müştereken tasdik edilen delille mevcuttur. Çünkü akıl, bütün bu 
konularda herkes için idrâk edilmesi müşterek olan “imkân”dan daha fazla 
bir şey idrâk edemez.Yani herkes, sadece âhiret hallerinin 
“mümkün”olduğunu idrâk eder, aklın da bildiği bu şey “imkân”dan 
ibarettir.İbn-i Rüşd, örnek olarak şu âyetleri zikreder. 

“Kendi yaratılışını unutarak bize karşı misal iradına kalkışıyor ve Şu 
çürümüş kemikleri kim diriltecek! Diye sormaktadır.”91 İbn-i Rüşd’e göre, 
bu ve benzeri ayetlerin delil oluşu avdetin bidayet, dönüşün başlangıç 
üzerine kıyası nevindendir ki bu iki husus da bir diğerine eşit ve denk olan 
şeylerden ibarettir.   

                                                 
89 Zümer, 56 
90 İbn-i Rüşd, age., s.135-136 
91 Yasin, 78 
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“Yeşil ağaçtan sizin için ateş çıkaran O’dur. İşte siz ateşi ondan 
yakıyorsunuz.”92Bu ayette de avdetin imkânını ispat eden kıyasla beraber, 
avdetle bidayet arasında fark bulunduğu zannıyla bu görüşe itiraz ile 
sarılanın şüphesi ve itirazda direnmesinin kırıldığını öne süren İbn-i Rüşd, 
buradaki şüphe ve itirazın sebebini bidayetin ısı ve rutubetten, avdetin ise 
soğuk ve kuruluktan olmasına bağlar. İbn-i Rüşd, “Biz Allah’ın iki benzer 
şeyden birini diğer şeyden yarattığını gördüğümüz gibi, bir şeyin onun zıddı 
olan diğer bir şeyden çıkardığını ve yarattığını da hissetmekteyiz.”denilerek 
mukabil bir inatlaşmanın da ortaya konulduğunu belirtmektedir. 

 “Semâvat ve arzı yaratan, onların benzerlerini yaratmaya kadir değil 
midir? Evet! Onların benzerlerini yaratmaya her zaman elbette kadirdir. O, 
her şeyi hakkıyla bilen bir yaratıcıdır.”93 Bu ayet-i kerime İbn-i- Rüşd 
nazarında, az olanın varlığının imkânı ile çok olanın varlığına kıyas ve 
istidlâl edilmesine örnektir94. 

 İbn-i Rüşd, âhiret ahvali hakkında dinîmizde bahis konusu edilmiş olan 
temsilin anlaşılmasında ehl-i islâm’ın üç kısma ayrıldığını belirterek bunları 
şöyle sınıflandırır. 

  1- “Ahirette var olan şeyler, nimet ve lezzet olmaları bakımından aynen 
buradaki şeyler gibidir, yani onlara göre o Âlemdeki nimet ve hazlar ile bu 
Âlemdekiler bir cinstendir. İki Âlemdeki varlıklar arasındaki farklılık sadece 
birinin süreksiz ve kesintili, öbürünün daimî ve ebedi oluşundan ibarettir. 
Yani oradakiler daimî, buradakiler kesiktir.”diyenler. 

  2-  “Varlık birbirinin zıddıdır.”diyen bu iki fırka, iki taifeye ayrılmıştır. 
 2a- “Şu hissî şeylerle temsili bir surette anlatılan varlık, sadece 

ruhanîdir. Temsili olarak anlatılmasından maksat, meseleyi açık ve seçik 
olarak ortaya koymaktan ibarettir” diyen taife. İbn-i Rüşd, bunların şerîatten 
getirdikleri birçok meşhur delillerin varlığından söz eder. 

 2b- “O Âlemdeki varlıklar cismanîdir, ama o Âlemde mevcut olan 
cismânîyet bu Âlemdeki cismânîyete muhaliftir. Çünkü buradaki cisimler 
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çürür, eskir, oradakiler ise daimî ve bakidir.” İbn-i Rüşd, bu taifenin de 
şerîatten bir takım deliller getirdiğini belirtmektedir.95 

İbn-i Rüşd, “Dünyada âhiretten ancak isimler vardır.” rivayetiyle tanınan 
İbn-i Abbas’ı da bu son görüşte olanlardan görür. İbn-i Rüşd’e göre Havassa 
ve Ulemaya en layık olan görüş de budur. Çünkü bu görüşün imkânı 
kimsenin itiraz etmeyeceği ve karşı çıkmayacağı bir takım hususlara dayanır. 
Bu esaslardan biri “Ruh bakidir.”, diğeri ise “Ruhun bir başka bedene avdet 
etmesi, aynen eski bedene aveti halinde ortaya çıkacak olan imkânsızlığı 
gerektirmez.”Şöyle ki: Aşikârdır ki, bu Âlemdeki cisimlerin maddeleri 
peşpeşe ve bir cisimden diğerine intikal ederek mevcut olur. Yani belli bir 
madde, değişik zamanlarda birçok şahıslarda aynen mevcut olur. Bu gibi 
cisimlerin benzerlerinin, bilfiil hepsinin mevcut olması imkânsızdır. 

İbn-i Rüşd, bunun için, “Farz edelim ki bir insan öldü, bedeni toprak 
haline geldi. Bu toprak değişti ve bitki oldu. Bu bitki de diğer insanın gıdası 
oldu. Adamın yediği bu bitki, meni oldu ve bundan da bir başka insan 
doğdu. İşte bir bedenin aynıyla iade edilmesi halinde değişik varlıklara ait 
maddelerin bir araya gelmesinin imkânsızlığı işte budur. Fakat iade olunan 
bedenin başka bir beden olduğunun farz olunması halinde ise bu ortaya 
çıkmaz.” misalini getirmektedir. Bu meselede hak olan şeyi de İbn-i Rüşd, 
şöyle açıklamaktadır. “Ahiretin aslını ve esasını kökten iptal neticesine 
götürmemek şartıyla her insana farz olan, düşüncesinin ve kanaatinin 
oluştuğu her şeye i’tikâd etmektir. Aslı tümden iptal etmek de, tekrar var 
olmayı tümden inkâr etrmekten ibarettir. Şüphe yok ki, bu tarz bir i’tikâd, 
sahibinin kâfir sayılmasını gerektirir. Çünkü beşer için böyle bir halin 
mevcut diyeti hakkındaki bilgi, insana şerîatler ve akıl yoluyla malum 
olmuştur.” İbn-i Rüşd’e göre bütün bu hususlar, ruhun baki oluşuna dayanır. 
“Şeriatte ruhun bekası hakkında bir delil veya buna dair bir işaret var mıdır? 
Sorusuna “Allah, ölenin ölüm zamanı gelince ölmeyenin de uykusunda 
ruhları alır. Bu suretle hakkında ölümle hükmettiği (ruhu)tutar, ötekini 
muayyen bir vakte kadar (bedene)salıverir. Şüphe yok ki bunda, iyi 
düşünecek bir kavim için kesin ibretler vardır.” 96, ayet-i kerimesini delil 
olarak getiren İbn-i Rüşd, bu ayetin delil oluşunu da, “Allah burada ruhun 
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faaliyetini tatil etmiş olması bakımından ölümle uykuyu eşit tutmuştur. 
Ölüm halinde ruh faaliyetlerin muattal olması, ruhun aleti olan bedenin 
değişmesinden değil de bizât ruhun kendisinin bozulmasından ileri gelmiş 
olsaydı, uyku halinde muattal olan ruhi faaliyetlerin de ruhun zatının 
bozulmasından ileri gelmesi gerekirdi. Öyle olması halinde de, uyandığı 
vakit ruhun eski şekline dönmemesi gerekirdi. Hâlbuki eski şekline avdet 
ettiğine göre artık biliriz ki, ruhi faaliyatlerin muattal olması, ruhun 
cevherine katılan bir husustan değil, sadece ruhun aleti olan bedene eklenen 
bir şeyden yani bedenin muattal olmasından ileri gelmektedir. Alet olan 
bedenin muattal olmasından ruhun da muattal olması lazım gelmez, ölüm ise 
faaliyetlerin durmasından ibarettir. Şu halde alet mesabesinde olan bedenin, 
uyuduğu zamanki haline benzeyen bir halin bulunması lazım gelirdi ki bu 
hal ölümdür.”97                                                                                                                  

 
SONUÇ 
İslâm düşüncesinde olduğu kadar Batı düşüncesinde de çok önemli bir 

yere sahip olan İbn-i Rüşd, Allah’ın varlığını kanıtlama ve Allah’ın 
nitelikleri hususunda Aristoteles’in izinden giderek, duyu organlarımızdan 
şeylerden hareketle Allah’ın varlığını kanıtlamaya çalışır. Allah’ın nitelikleri 
olarak, bileşkesi olmayan, “basit”, “sonsuz”, “zorunlu”, “mutlak irade” gibi 
nitelikleri belirtmektedir. 

Mağrib düşüncesinin büyük temsilcisi olan İbn-i Rüşd, doğulu büyük 
selefleri ile kıyaslandığında, onlardan; Aristo metinlerini kavrayıp tefsir 
etmedeki dikkati ve felsefe-din münasebeti ile ilgili problemi sistematik ve 
sağlam bir metod ile ortaya koyup bir çözüme bağlamasıyla ayrılır. İbn-i 
Rüşd’e göre “Doğru anlaşılan felsefe ile doğru yorumlanan din arasında 
esasen bir uyum vardır.” ve “Hikmet” (Felsefe), dinin (şeriat) sütkardeşidir. 

İbn-i Rüşd’ün fikirlerinin, Avrupa’nın fikri temellerinin atılmasında ve 
Rönesans yolunda ilerlemesinde onlara bir ivme kazandırdığı, ayrıca 
Avrupa’nın kendisine has şartları içinde, din-akıl-bilim bağlamındaki 
tartışmaları hızlandırdığını görmekteyiz.  

Aristoteles’ten yaptığı şerhler ve tefsirlerle haklı olarak “Şârih-i Azâm” 
ünvanını alan Endülüs’lü filozof ve Mâliki fakîhi İbn-i Rüşd, çalışmamızda 
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da vurguladığımız gibi, İslâm’ın temel prensiplerini kendisine bir esas zemin 
olarak seçmiştir ve nasslardan mümkün olduğu ölçüde yararlanmıştır. 
Özellikle, te’vîle ehil olan kimseleri açıklarken, bu kişilerin özelliklerini 
Kur’ân-ı Kerim ayetlerinden çıkardığını görürüz. 

Aristoteles’te gördüğümüz “İlk Hareket Ettirici” fikrini benimseyen İbn-i 
Rüşd’ün diğer konularda olduğu gibi islami referansları kendisini temel 
referans alarak yorumladığını görmekteyiz. İbn-i Rüşd’e göre Allah’ın 
Âlemle münasebeti süreklidir, bir başka deyişle Allah’nın işi bitmiş değildir. 
İbn-i Rüşd’e göre bir cismin meydana gelmesi için, maddi, suri, fail ve gaye 
sebep olmak üzere dört sebep geçerlidir. İbn-i Rüşd bu konudu Aristoteles 
ile aynı fikirdedir.  

İnayet ve İhtira delilini Allah-Âlem-İnsan üçgeninde ele alan İbn-i 
Rüşd’ün, konu ile ilgili ayetleri zikrederek konuyu islami nasslar ışığında 
yorumladığını görmekteyiz. 

İbn-i Rüşd’e göre, Allah, kendisinde neden ve nedenli bulunmudığından 
dolayı basittir ve bunun için de İlk İlke’dir. Ayrıca Allah, öncesizdir ve 
değişikliğe uğramaz. İbn-i Rüşd’ün varlıklara ilişkin bilgisi bir nedene 
dayanmaz ve İlk İlke olan Allah bunun için aklî’dir.  

Felsefenin, insan zihnini karışıklığa sevkettiği ve böylelikle dinî 
inançlara ters düştüğü şeklinde çoğunlukla ileri sürülen iddiaları reddeden 
İbn-i Rüşd, böyle bir yaklaşımın ya yaratılıştan gelen bir eksiklikten, ya 
metod hatasından ya da felsefeye dair eserleri yeterince anlayamamaktan 
kaynaklandığını belirtir. İbn-i Rüşd’ün, “Doğru anlaşılan felsefe ile doğru 
yorumlanan din arasında uyum vardır.”sözünden de bu fikri çıkarmamız 
mümkündür.  İbn-i Rüşd’ün özellikle “el-Keşf” ve “Faslû’l-Makâl” adlı 
eserlerinde de insanları, idrak seviyelerinden hareketle sınıflandırdığını ve 
insanların hakikate, ancak, kapasiteleri nispetinde erişebilecekleri fikrini 
taşıdığını görmekteyiz.  

İbn-i Rüşd, Allah-Âlem münasebetini kurarken de Allah’ın Âleme 
sıfatlarıyla tecelli ettiğini belirtmektedir. İbn-i Rüşd, genellikle Âlem 
problemini “imkân”, “irade”, “fiil”, “hareket”ve “zaman”gibi kavramlar 
çerçevesinde ele alıp tartışmasını yapmaktadır. 

İbn-i Rüşd, Allah’ın insanlara mesajını, peygamberleri arcılığıyla 
bildirdiğini söyler ve, peygamberlerin elerinde zuhur eden mucizelerin ise 
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hak olduğunu savunur. İbn-i Rüşd’e göre peygamberler, insanların manevi 
hastalıklarına çözüm bulmak maksdıyla ilâhî irade tarafından gönderilmiştir. 

İbn-i Rüşd Allah’ı ezelî imkân olarak değerlendirir ve Âlemin de bu 
ezelî imkân tarafından yaratılmış olduğunu suvunur. İbn-i Rüşd’e göre 
Âlem, ilâhi bir irade tarafından yaratılmıştır. İbn-i Rüşd’ün eserlerinde, bu 
gibi konulur çerçevesinde, zaman zaman kelâmcılarla Âlem konusunda 
tartışmaya girdiğini ve kendi tezini onlara karşı savunduğunu görüyoruz. 
İbn-i Rüşd’ün kelâmcıların aksine zamanın sonsuz olduğunu söyleyip, 
evrenden önce zamanın olmadığını savunması buna örnek olarak verilebilir. 

İbn-i Rüşd, Âlemi bir canlıya benzetir. Bir canlının varlığını sürdürmesi 
için sahip olduğu organların aynı amaca yönelik olarak çalışmasını 
sağlayanbir nefsi ve aklı bulunduğu gibi Âlemin de varlığını sürdüren, 
ondaki birlik ve bütünlüğü sağlayan sonsuz bir kudret olmalıdır. Aksi 
takdirde Âlemde ne düzen kalır ve ne de Âlem varlığını ve bütünlüğünü 
sağlayabilir. Âlemdeki birliği, bütünlüğü, düzeni sağlayan, dolayısıyla onu 
yaratan ve koruyan kudret Allah’tır. İbn-i Rüşd, Âlemdeki bu nizamın ve 
düzenin bir yaratıcısı olduğu fikrini “İnayet ve İhtira Delili” adını verdiği 
delilde de vurgulamaktadır. 

İbn-i Rüşd, Âlemin ezelî olduğunu fiil ve fail ilişkisi etrafında ele alır ve 
Âlem’in ezelî oluşunu, Allah’ın zatının ezelî oluşuna bağlar. 

İbn-i Rüşd, Âlemi hareket ve zaman bağıntısı içinde ele alır. İbn-i 
Rüşd’e göre Allah, hareket ve zamanla ilişkisi bulunmayan ezelî varlık iken, 
Allah’ın fiilinin bir eseri olan Âlem, zaman tarafından kuşatılan ve varlığı 
harekete bağlı bulunandır. İbn-i Rüşd, hareket ve zamandan bağımsız 
düşünülemeyen Âlemin de hareket ve zaman gibi ezelî olduğunu savunur. 

Kaza ve kader konusunu da islami nasslar, aklî ve sem’i deliller ışığında 
ele alarak yorumlayan İbn-i Rüşd, Kur’ân-ı Kerim’deki birçok ayetin kaza 
ve kader’in varlığına işaret ettiğini söylemektedir. İbn-i Rüşd,  Allah’ın 
varlıkları birbirlerinin tesirinde kalabilecekleri şekilde yarattığını söylerken, 
konu ile ilgili Kur’ân-ı Kerim’deki ayetleri de zikreder. 
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SUMMARY 
 
THE RELATİONSHİP BETWEEN GOD AND WORLD 
 

İbrahim MEMİŞ 
      
    
“Universe and creation of universe” an important subject in this article. 

According to İbn-i Rüşd, key words in the creation of universe; contingency, 
willpower, doer maker(act, deed), movement and time. .to send a prophet, 
late performance of an act of worship and destiny, injustice and justice, 
circumstance of the next world between acts of Allah. 
 

 



Щямзянин Мяхряъи 101 

 
 
ЩЯМЗЯНИН МЯХРЯЪИ 
 

F.e.n. Süleymanov Qurbanəli 
 

 
Щямзянин мяхряъиндян данышаркян, илк юнъя бу мяхряъи ямяля 

эятирян данышыг (нитг) цзвляринин бир-бири иля ялагялярини мцяййян етмяк 
лазымдыр. Данышыг цзвляринин цзяриндя дайанмагдан ясас мягсяд ондан 
ибарятдир ки, щяр бир данышыг сяси, мялум олдуьу кими, данышыг цзвляри 
васитясиля ямяля эялир. Щямзя самитинин ямяля эялмя йерини даща дягиг, 
инъялийиня гядяр мцяййянляшдирмякдян ютрц мцтляг данышыг цзвляринин 
анатомийасына вя физиолоэийасына нязяр салмаг лазымдыр. Зяннимизъя, 
бунсуз щямзянин дцзэцн артикулйасийасы барядя данышмаг йериндя 
олмазды. Яввялъя гейд едяк ки, данышыг сясляринин ямяля эялмясиндя 
иштирак едян цзвлярин сайыны бязи яряб мцяллифляри 9 (Хялил ибн ял-Фяращиди, 
Ябу Яли ибн Сина вя с.), бязиляри 15 (Ибн Ъинни) вя нящайят диэярляри 16 
(Ибн Дцрейд, Сибявейщи вя с.) щесаб етмишляр ки, биз артыг онларын 
щаггында бязи, гейдляри етмишик.  

Сяслярин ямяля эялмя йерини мцасир дилчиликдя, о ъцмлядян Азярбайъан 
дилчилийиндя 15 щесаб (1, с.18) едирляр. Истяр яряб дилчилийиндя, истярся дя 
диэяр халгларын дилчилийиндя данышыг сясляринин ямяля эялмя йерини 
ашаьыдакы шякилдя тяйин етмяк олар. 

Зяннимизъя, сяслярин ямяля эялмясиндя (мяхряъиндя) иштирак едян 
бядян вя аьыз цзвляри бунлардыр: 1) аь ъийярляр; 2) бронхлар; 3) няфяс 
борусу; 4) хиртдяк (буна гыртлаг вя йа боьаз да дейирляр); 5) сяс телляри; 6) 
сярт дамаг; 7) дамаг пярдяси йахуд йумшаг дамаг; 8) йуваглар; 9) дил; 
10) дишляр; 11) дил архасы; 12) дил ортасы; 13) дил юнц; 14) додаглар; 15) алт 
чяня; 16) ясяб системи - бейин; 17-18) Гейд едилян данышыг цзвляри сырасына 
диафрагма вя дюш язялялярини дя ялавя етсяк, щеч дя сящв етмиш олмарыг.  

Данышыг цзвлярини садаладыгдан вя онлар щаггында бязи мялуматдан 
сонра боьаз самитляринин, хцсуси иля дя щямзя самитинин ямяля эялдийи 
данышыг цзвц – хиртдяк щаггында эениш тясяввцр ялдя етмякдян ютрц она 
даир даща мцфяссял билэи вермяк лазым эялир.  
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Беляликля, гейд едилмялидир ки, алдыьымыз щава аьыз бошлуьундан, 
яснякдян, бурун бошлуьундан, хоаналардан удлаьа вя бурадан хиртдяйя 
вя сонра няфяс борусуна кечир. Няфяс борусундан щава бронхлар васитяси 
иля аь ъийярлярдяки алвеоллара дахил олур. Беляликля, хиртдяк, няфяс борусу 
вя бронхлар тяняффцс йолу вязифясини эюрцр вя хиртдяк тяняффцс йолу 
вязифясиндян ялавя сяс апараты вязифясини дя дашыйыр (2, с. 145-160; 3, с. 
256-262).  

Няфяс вериляркян, бурада олан сяс телляри ещтизаза эялир вя нятиъядя сяс 
мейдана чыхыр. Сясин ямяля эялмясиндя хиртдяйин бу ъцр ролуну нязяря 
алараг билмяк лазымдыр ки, о щансы щиссялярдян ибарятдир. Чцнки щямзя сяси 
мящз хиртдяйин  ашаьыда гейд едяъяйимиз щиссяляри васитяси вя иштиракы иля 
ямяля эялир:  

Хиртдяк (щинъяря-ларйнх) ясасян цч щиссядян- гыьырдагдан (ьудруф- 
ъартилаэо) ибарятдир: 1) галханвари гыьырдаг; (яльудруф яддяряги ав яттяряси) 
2) адсыз, йахуд цзцйя охшар гыьырдаг (яльудруф ядимул-исм ав ла исмя лящу) 
вя 3) каса, йахуд чаловвари гыьырдаг ( яльудруф яттяръящалиййу ав 
ялмикяббиййу). 

Яряб мцяллифляринин фикринъя щямзянин ямяля эялмясиндя ясасян 
чаловвари гыьырдаьын ролу бюйцкдцр вя щямзянин мяхряъинин 
тяшяккцлцндя бу гыьырдаг хцсуси ящямиййят кясб едир. Бунунла беля, 
галханвари гыьырдаг щеч дя чаловвари гыьырдагдан  хиртдяк язялялярини 
эярэин вязиййятя эятирмякдя аз иштирак етмир. Мящз буна эюря дя 
галханвари гыьырдаьын сясин ямяля эялмясиндя алдыьы вязиййяти нязярдян 
кечирмяздян яввял онун йерини мцяййян едяк. Бу гыьырдаг адамларда о 
гядяр айдын щисс едилир ки, чяня  алтында она бармагла да тохунмаг олар. 
Формаъа бу гыьырдаг касаны хатырладыр. Галханвари гыьырдаг кюндялян 
шякилдя, йарым даиря щалында цзцйя охшар (адсыз) гыьырдаьын цстцндя 
йерляшир. Щямзянин ямяля эялмясиндя билаваситя иштирак едян чаловвари 
гыьырдагдыр. Буна эюря дя чаловвари гыьырдаьын вя онун ики ясас 
гыьырдагла ялагясини мцяййян етмяк зяруридир. Бу гыьырдаг о бири ики 
гыьырдаьын цстцнц каса кими юртцр вя цзцйяохшар гыьырдагдакы ики 
чыхынтыдан башлайыр, гыртлаг чаловуна бирляшир. Щямин чаловун ясасында ики 
(ичяри вя байыр) чыхынтысы вардыр. Онларын биринъисиня, йяни сяс чыхынтысына 
(поъессус воъалис) щягиги сяс телляринин дал уълары, икинъисиня ися язяляляр 
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баьланыр. Бу гыьырдаьа чаловвари, касашякилли, йахуд да галханабянзяр 
(микяббиййу) гыьырдаг дейилир. 

Хиртдякдя бу гыьырдагдан башга гыьырдаглар да вардыр, лакин онларын 
нитгля вя сясля йа аз, йа да щеч бир ялагяси олмадыьындан щаггында 
данышмаьы лцзумсуз сайдыг. Сясин, хцсусиля боьаз сясляринин ямяля 
эялмясиндя хиртдяк, йахуд боьаз язяляляринин дя ролуну бурада гейд 
етмяк ящямиййятли оларды. Онлары дюрд гисмя айырмаг лазымдыр: 1 – 
хиртдяйи ачан язяляляр; 2 – хиртдяйи гапайан язяляляр; 3 – хиртдяйи даралдан 
язяляляр; 4 – хиртдяйи эенялдян язяляляр. 

Бу гейд едилян язялялярин хиртдякдя ня кими рол ойнадыьыны айры-
айрылыгда эениш изащ етмяк, гейри-зярури олса дя, цмуми шякилдя демяк 
олар ки, хиртдяк язяляляри ениня золаглы язялялярдян олуб, топографик 
ъящятдян ики група бюлцнцр: 1) хариъи; 2) дахили. 

1. Хариъи язялялярин вязифяси — галханвари гыьырдаьы цзцйяохшар 
гыьырдаьа йахынлашдырараг, чаловвари гыьырдагларын арасындакы мясафяни 
вя галханвари гыьырдаг буъаьыны бюйцдцр вя сяс теллярини эярэинляшдирир. 

2. Дахили язяляляр дя ики ъцрдцр: а) сяс йарыьыны эенялдян язяляляр; 
б) сяс йарыьыны даралдан язяляляр. а) вя б) групларына ашаьыдакы язяляляр 
дахилдир; арха цзцк-чаловвари язяля, кянар цзцк-чаловвари язяля, галхан 
чаловвари язяля, кюндялян чаловвари язяля вя нящайят, чяп чаловвари язяля. 

Бцтцн бу садаланан язялялярин цмуми вязифяси чаловвари гыьырдаьы юз 
бойлама оху башына щярляндиряряк, язяля чыхынтысыны архайа вя ашаьы чякир: 
нятиъядя сяс чыхынтысы йухары вя кянар тяряфя дартылыр вя сяс йарыьы эенялир. 

Бцтцн бу йухарыдакы хиртдяк щиссяляри − гыьырдаглардан, хиртдяк 
язяляляриндян бящс етдикдян сонра гейд едилмялидир ки, бурадакы 
гыьырдагларын щамысы йухарыда адлары чякилян язялялярин лифляри иля бир-бириня 
бирляшдирилмишдир. Хиртдяйин дахилиндя щяр ики тяряфдян онун диварларына 
йапышмыш олан язяляляр бурада цфцги вязиййятдя узанмышдыр. Бу язялялярин 
башланьыъ уълары галханвари гыьырдаьын саьдан вя солдан ичяри кцнъцня, 
сол уълары ися чаловвари гыьырдаьлара битишмишдир. Хиртдякдяки адлары 
чякилян бцтцн гыьырдагларын щярякятедиъи олмалары сайясиндя бу язялялярин 
уъу бир-бириндян тамаиля узаглашараг, няфяси алма заманы аь ъийярлярдян 
щаванын щеч бир манея иля растлашмадан эялиб эетмясиня имкан йарадыр 
вя бу заман щеч бир сяс ямяля эялмир. Бунлар бир-бириня йахынлашараг вя 
щятта бир-бириня кипляшяряк бирляшя дя билярляр ки, беляликля, аь ъийярлярдян 
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эялян щава язялялярин уъларына тохунараг она тясир едир вя бунун 
нятиъясиндя дя щямин язялялярдя рягслянмя ямяля эялир, бу рягслянмя, 
йахуд сяс дальасы ися удлагдан кечяряк аьыз вя бурун бошлуьунда 
мцхтялиф сяслярин формалашмасы цчцн ясас олур. Сяслярин ямяля эялмясиндя 
тел кими инъя олан бу ят чыхынтылары ясас мянбя олдуглары цчцн бунара сяс 
телляри ады верилир. Бу сяс телляри арасындакы ачыглыьа сяс кечиди, чаловвари 
гыьырдаглар арасындакы ачыглыьа ися гыьырдаг кечиди дейилир. 

Щямзя самитинин ямяля эялмяси мящз хиртдяк, гисмян дя диафрагма, 
дюш язяляляри, няфяс борусу иля ялагядар олдуьу цчцн йухарыда хиртдяк 
щаггында бир гядяр эениш изащат верилмишдир. 

Беляликля, щямзя самитинин мяхряъиндян данышаркян, яввялъя бу 
мяхряъдя иштирак едян бцтцн данышыг цзвлярини ардыъыл олараг беля 
сыраландырмаг олар: 1. аь ъийярляр; 2. дюш язяляляри; 3. диафрагма; 4. няфяс 
борусу; 5. сяс телляри; 6. хиртдяк (бцтювлцкдя); 7. чаловвари гыьырдаглар 
(айры-айрылыгда); 8. бязян бурайа удлаьы да дахил едирляр. 

Беляликля, щямзянин мяхряъиндя гейд едилян данышыг (нитг) цзвляринин 
бу вя йа диэяр дяряъядя алдыьы эярэинлик хцсуси ящямиййят кясб едир. 

Йухарыда хиртдяк вя онунла ялагядар олан нитг цзвляринин алдыьы 
вязиййятляри тясвир етдикдян сонра щямзянин мяхряъини ашаьыдакы шякилдя 
изащ едя билярик. 

Щямзяни тяляффцз едяркян аь ъийярдян эялян кцлли мигдарда щава дюш 
язяляляри вя диафрагма тяряфиндян гцввятля итялянир; чаловвари гыьырдаг дюш 
язяляляри вя диафрагма тяряфиндян итялянян щаванын хиртдяк бошлуьуна 
дахил олмасына ани олараг мцвяггяти мане олур. Бу щал сон дяряъя гыса 
мцддятдя баш верир вя бу ани мцддят хиртдяйи ачан язялялярин 
эенишлянмясинядяк давам едир, лакин бу сяс телляринин язяляляр васитясиля 
щямин ани кипляшмяси чох давам етмир. Аь ъийярлярдян эялян кцлли 
мигдарда щаванын тязйиги иля сяс телляринин кипляшиб араланмасы о гядяр 
гяфлятян вя ъялд олур ки, санки адам сяс телляринин бу кипляшиб 
араланмасыны щисс етмякдя чятинлик чякир. Цмумиййятля ися ярябляр вя 
ярябшцнас алимляр чох вахт хиртдяк (гыртлаг) самити явязиня щямзяйя 
боьаз самити адыны верирляр. Хиртдяк гыьырдалар арасында йерляшян сяс 
телляри арасындакы сяс йарыьындан кечян эцълц щава ахыны кцй ямяля эятирир. 
Йухарыда гейд едилян тясвиря ясасян демяк лазымдыр ки, сяс телляринин беля 
там кипляшиб тез бир заманда араланмасы нятиъясиндя хиртдякдя 
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(цмумиййятля ися боьазда) партлайыш ямяля эялир. Буна боьаз, йахуд 
хиртдяк партлайышы ады верирляр. Беля боьаз (хиртдяк) партлайышына русъа 
«гортанный взрыв», йахуд «гортанная смычка» дейирляр. Алман дилиндя 
ися буна чох заман «кнауълаут» дейирляр. Щям дя алманлар саит сясля 
башланан сюздян яввял беля боьаз-хиртдяк самитини гцввятли енержи иля 
тялффцз едирляр, мясялян, «?алт, ?ап» вя с. Яслиндя алман дилиндяки бу 
хиртдяк самити яряб дилиндяки щямзядян башга бир шей дейилдир. Франсыз 
дилиндя беля самитя юз истилащлары иля «ъоуп де глотте» дейирляр. 

Гейд едилян дилдя бу сяс аьыр сяс кечиди иля тяляффцз олунур (мясялян, 
«āме», «он» сюзляриндяки кими). 

Йунанъа буна «спиритус ленис», испан дилиндя «ъонсонанте ейеътива» 
дейирляр. Инэилис дилиндя ися бу ъцр боьаз-хиртдяк партлайышына, даща 
доьрусу хиртдяк самитиня «глоттал стоп» ады верирляр. Инэилис дилиндя 
данышан адамлар буну саитля башлайан сюзлярин яввялиня, хцсусян, эцълц 
вурьу алтында дейилян саитя ялавя едирляр. 

Ейни иля яряб дилиндя хиртдяк самити кими фонемя Данимарка дилиндя дя 
раст эялмяк олур. Данимарка дилиндя хиртдяк самитинин мяхряъиня верилян 
тяриф щеч дя яряб дилиндя олан щямзяйя верилян тярифдян фярглянмир (4, с. 879-
881). Данимарка дилиндя хиртдяк самитинин график шякли щямин дилин 
транскрипсийасында мювъуд олмаса да йазыда апастрофла (’) эюстярилир (4, с. 
879-881) вя бу фонемя гейд едилян дилдя «стод» дейилир. Данимарка дилинин 
грамматикасында бу фонем щаггында айрыъа бящс вардыр вя орада гейд 
едилир ки, Данимарка дилинин фонемляр системиндя бу фонем мяна 
дяйишдириъилик вя мяна фяргляндириъилик хцсусиййятиня маликдир (4, с. 879-881). 

Щямзя самитиня (йяни хиртдяк самитиня) мцстягил самит кими щям дя 
бир сыра Гафгаз халгларынын дилляриндя дя раст олундуьуну гейд едирляр. 
Мясялян, цмуми фонетика алимляри эцръц, авар вя с. кечмиш ССРИ халглары 
дилляриндя дя олдуьуну гейд едирляр (5, с. 55-56; 6, с. 170-171). 

Яряб дилиня гощум олан бцтцн щами-сами дилли халгларын дилляриндя, о 
ъцмлядян гядим Мисир (гибти дили нязярдя тутулур) дилиндя (7, с. 21; 8, с. 
43; 9, с. 8-9), Финикийа (йазылы абидяси ерамыздан яввял ХЫЫЫ-ХЫЫ ясрляря 
аиддир) дилиндя (10, с. 17), Угарит (йазылы абидяси ерамыздан яввял ЫХ ясря 
аиддир) дилиндя, асори (академик Серетелийя эюря: сурийа, сирйан, айсори) 
дилиндя (11. с. 19), гядим йящуди-ибрани дилиндя (12, с. 29), щябяш дииндя 
(13, с. 20-21) вя с.мювъуддур. 
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Азярбайъан дилиндя щямзя самитинин ишляниб-ишлянмямясиня эялинъя, 
бу щагда ону да демяк лазымдыр ки, йалныз яряб дилиндян кечмиш щямзяли 
вя «айн» щярфли сюзлярдя мцшащидя едилмякдядир. Яряб дилиндян 
Азярбайъан дилиня кечмиш «айн» щярфли, щям дя щямзяли сюзляр дилимизин 
орфографийасында йа апастрофла гейд едилир, йа да тамаиля гейд едилмир. 
Мисал цчцн щямзяли апастрофла: мяс’ул, мя’хяз, мя’зуниййят, мяншя’, 
ъцз’и; апастрофсуз йазыланлар: иъазя, иман вя с.  щярфи иля апастрофла: мя’на, 
йя’ни, мя’лум; апастрофсуз: тале, манея вя с. вя и. а. кими сюзляри 
эюстярмяк олар. Гейд едилян сюзлярдян мя’на, йя’ни, мя’лум вя с. сюзлярдя 
сярт боьаз партлайышлы «айн» самити Азярбайъан дилинин ганунларына 
уйьунлашараг щямзяйя чеврилмиш, щямзяли сюзлярдя олан мяс’ул, мя’хяз, 
мя’зуниййят вя с. кими сюзлярдя олан яряб щямзя самити яряб дилиндя олан 
шяклиндя – щямзяли олараг галмыш, тяляффцздя щеч дя яряб дилиндякиндян 
фярглянмяйяряк тяляффцз едилирся дя, йазыда апастрофла гейд едилир. Шярщ 
олунан мясяля щаггында даща эениш мялумат алмаг цчцн профессор М. 
А. Пянащинин 1961-илдя мцдафия етдийи намизядлик диссертасийасына 
мцраъият етмяк олар (14). 

Азярбайъан дилиндя олан апастрофлу сюзлярин фонетик хцсусиййятляринин 
юйрянилмяси, зяннимизъя, айрыъа эениш тядгигат ишиня лайигли бир проблем 
ола билярди. 

Бунула беля, бурадаъа гейд етмяк истярдик ки, мцшащидя етдикдя 
Азярбайъан дилиндя яряб дилиндян алынма «айн» вя «щямзя» самитли сюзляр 
чох вахт яряблярин тяляффцзцндя олдуьу кими («айн» - сяси дя щямзяйя 
чеврилмяк шярти иля) тяляффцз едилир. Мцшащидяляр эюстярир ки, «мяс’ул», 
«мя’хяз», «мя’зуниййят» кими сюзляри азярбайъанлы олан бир адам тяляффцз 
етдикдя, биринъинин икинъи щеъасында, икинъи вя цчцнъц сюзлярин биринъи 
щеъаларында хиртдякдя сяс телляринин ъялд кипляшиб араланмасы щадисяси баш 
верир. Лакин бунула биз дейя билмярик ки, дцнйа дилляриндя щямзя самити 
бир фонем кими чыхыш едир. Беля ки, гейд едилдийи кими, Азярбайъан дилиндя 
сюз ортасында саитдян яввял вя сонра щямзя фонеми мювъуддур, лакин 
щямин щямзяли сюзляр яряб вя с. диллярдян алынма сюзлярдя тязащцр едир. 
Йухарыда эюстярилдийи кими, бу мясяля Азярбайъан дилчилийиндя айрыъа 
тядгиг едилмяли бир мясяля олдуьу цчцн Азярбайъан дилиндяки щямзяли 
сюзляр щаггында бу мялуматла кифайятлянирик. 
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Яряб дилиндя щямзянин мяхряъиня верилян тяриф йалныз дил алимляринин 
мцхтялиф фикирляриня ясасланмышдыр. Цмумиййятля, цмуми фонетика иля 
мяшьул оланлар етираф едирляр ки, щямзянин мяхряъиня верилян 
рентэеноскопсуз, йахуд рентэенографсыз тяриф тяхминидир. 

Мцяллиф дя юз тядгигатында йалныз дилшцнас алимлярин фикирлярини араш-
дырмагла кифайятлянмишдир. 

Тяяссцф ки, имкансызлыг цзцндян рентэеноскопдан вя рентэенограф-
лардан истифадя етмяк мцмкцн олмады. 

Бу арашдырма вя тядгигатдан эюрцндцйц кими, бязиляри щямзяни 
хиртдяк, бязиляри боьаз самити адландырыраг, хиртдяк вя йа боьаз (удлаг) 
самитини бир-бириндян сечмяйяряк, ейни мяфщум кими баша дцшмцш вя 
гарышдырмышлар. Академик Шерба бу ъцр изащын ялейщиня олмуш вя беля 
щесаб етмишдир ки, хиртдяк самитлярини боьаз самитляриндян айырмаг 
лазымдыр. Бу фикри Шербанын шаэирди Л. Р. Зиндер дя тясдиг етмишдир (6, с. 
170). Биз дя мцшащидяляр нятиъясиндя бу гярара эялирик ки, боьаз (удлаг) 
самити щяр шейдян яввял удлаьын орта вя ашаьы констриктивлярин (сяс 
йарыьыны даралдан язялялярин) йыьылмасы иля ямяля эялир. Бурайа ясасян «щ» 
самитини ялавя етмяк лазымдыр. Щям дя «щ» самитини тяляффцз едяркян 
кипляшмя щямзядя олдуьу кими там олмур. Буна («щ» самитиня) удлагда 
ямяля эялян дилдиби-гыртлаг самити ады верирляр. Щалбуки, щямзя йалныз 
хиртдякдя ямяля эялир; йухарыда гейд етдийимиз кими, аь ъийярлярдян эялян 
щава ахыны сяс телляинин алтына топланыр вя щямин сяс телляри тязйиг 
нятиъясиндя араланыр. Нятиъядя зяиф щычгырыьы, йахуд юскцряйи хатырладан 
акустик партлайыш алыныр.  

Тядгигат эюстярир ки, щямзя щаггында юз елми ишляриндя фикир 
сюйляйянлярин яксяриййяти бу фикирдя олмушлар ки, о, зяиф боьаз самитидир. 
Щалбуки, яряб мянбяляри иля танышлыг вя апарылан арашдырма эюстярир ки, щямзя 
яряб дилинин ян чятин тяляффцз олунан, хцсуси эярэинлик тяляб едян мцстягил 
самит фонемидир. Демяли, щямзя зяиф боьаз самити дейил, мящз хиртдякдя 
ямяля эялдийи цчцн хцсуси эярэинлик тяляб едян хиртдяк самити адланмалыдыр. 

Йухарыда гейд едилди ки, щямзя дцнйанын бир сыра дилляриндя: алман, 
инэилис, франсыз, Данимарка, бязи Гафгаз халгларынын дилляриндя вя бутун 
щами-сами дилли халгларын дилляриндя мювъуддур вя буну нязяря алараг 
демялийик ки, индийя гяляр дцнйанын дилчи алимляри йекдилликля гябул 
етмишляр ки, йухарыда адлары чякилян халгларын дилляриндя хиртдяк самити 
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ишлянмякдядир. Яряб дилиндя щямзя самити ися мцстягил фонем олмаг 
етибариля бу эцнядяк шцбщясиз, сами дилляриня, хцсусян дя яряб дилиня хас 
олан бир самит фонем кими танынмагдадыр. Бязи Гярби Авропа дилляриндя 
(алман, инэилис, Данимарка вя с.) щямзяйя бянзяр фонем нязяря алынырса 
да яряб дилиндя олдуьу гядяр эениш интишар тапмамыш, дилшцнас алимлярин 
диггятини ъялб едя билмямишдир. Яряб дилиня аид йазылмыш еля бир дярслик вя 
йа еля бир грамматика китабы тапмаг олмаз ки, орада щямзя фонеминин 
бу вя йа диэяр ъящятляриня тохунулмамыш олсун. 
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Р Е З Ю М Е   
 
Несмотря на иследования хамзы в арабской фонетике, 

лексикографии и орфографии некоторыми авторами в своих 
произведениях, в общем, она не была объектом отдельного 
исследование. Эта исследовательная работа посвещенная хамзе, с этой 
точки зрения очень интересна и достойна внимания. 
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ВЯЩЩАБИЛЯРИН  ЭЮРЦШЛЯРИ 
 

Yadulla Paşayev1 
 
Шяфаят вя тявяssцл 
 
 
Шяфаят биринин баьышланмасыны истямяк мянасына эялир. Бир шяхсин эц-

нащларындан вя онун мцщакимя олунмасындaн ортайа сюз дцшяндя башга 
бир шяхсин  мцдахиля  едиб  щямин адамы  юлцмдян, едамдан вя йа зин-
дандан азад етмяк цчцн  фяалиййятини вя васитячилийини эюряркян дейирик 
ки, филанкяс  ондан ютрц  “шяфаят”  етди.  Биринин эцнащкар бир  шяхся ниъат 
вермяси цчцн етдийи  васитячилийя  шяфаят  дейилмясинин сябяби будур ки, шя-
фаятчинин мювгейи вя онун тясир гцввяси шяфаят олунанын хилас олма арзу-
су иля бирляшяряк, бири диэяринин кюмяйи иля эцнащкар шяхсин qurtulмасына 
сябяб олур. Аллащ ювлийаларынын эцнащкарлар цчцн шяфаяти о демякдир ки, 
Аллащын язиз бяндяляри Аллащ дярэащында олан щюрмят вя рцтбяляриня эюря 
(ялбяття, Аллащын изни иля хцсуси гайдалар ясасында) эцнащкарлар цчцн васи-
тячилик едя bilir, дуа вя йалварыш  йолу иля бюйцк  Аллащдан онларын тягсир 
вя эцнащларынын баьышланмасыны истяйирляр. Шцбщясиз, онларын  шяфаят етмя-
ляри вя  шяфаятляринин гябул  олунмасы бир  сыра шяртлярдян асылыдыр. 

Пейьямбяримизин дюврцндян бу замана гядяр шяфаят мясялясиня ъидди 
бир шякилдя гаршы чыхаn олмамышдыр. Шяфаят дилямяйи ислам алимляриндян 
щеч бири ислам ягидясинин кюкляри иля зидд билмямишляр. Maturidilяr 
peyğяmbяrlяrin vя xeyirli insanlarыn шяfaяt edяcяyini qяbul edir. Onlar 
шяfaяtя dair  Ali Иmran surяsinin159-cu, Mяhяmmяd surяsinin19-cu 
ayяsini sübut olaraq göstяrirlяr.2       

Hиъри ВЫЫ- ясрдя Ибн Теймиййя  юзцнямяхсус тяфяккцрля буna вя бир 
сыра мцсялманлар арасында йайылмыш сünня гайдаларына мцхалиф олду. 

                                                 
1 Fəlsəfə elmləri namizədi 
2 es-Sabuni  N.,Maturidiyye Akaidi (Tяrcümя edяn:Topaloğlu.B), Diyanet Ишleri 
Baшkanlыğы yayыnlarы,tarixsiz,  s.170 
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Ондан цч яср сонра Мящяммяд bin Əбдцлvящщаб Няъди мцхалифят бай-
раьыны йенидян галдырараг Ибн Tеймиййянин fikirlяrини даща  шиддятли 
müdafiя etди. Вящщабилярин башга ислами фиргялярля ихтилафлы мясяляляриндян 
бири дя будур ки, онлар башга мцсялmanлар кими шяфаяти ислами кюклярдян 
бири кими гябул етмясиня, qийамят эцнц шяфаятчилярин цммятин эцнащкар-
лары щагqыnда шяфаят едяъякляриня вя язиз Pейьямбярин бу mяsяlяdя бюйцк 
пайы олаъаьына inanmalarыna бахмайараг  бу дцнйада онлардан шяfаят 
дилямяйя щаггымыз olmadыğыnы deyirlяr. Онларын сюзляринин cаnы будур ки, 
ислам Pейьямбяринин, башга pейьямбярлярин, мялякляр вя ювлийаларын 
qийамят эцнц шяфаят етмяк щцгуглары вардыр. Aнcaq бунунла беля, шяфаяти 
эяряк шяфаят сащиби олан вя она изн верян Аллащдан истяйяк. 

Ибн Əбдцлvящщаб шяфаят мювзусунда Ибн Тейmiyйянин ардыъылыдыр вя 
сцбут олараг Гуранын бу айялярини эюстярир.  

“Юз ряббинин щцзуруна топланаъагларындан горханлары бунунла (Гу-
ранла) хябярдар ет ки, доьрудан да онларын Ондан башга ня бир щамиси, 
ня дя бир щяйаны олаъагдыр, бялкя онлар Аллащдан горхарлар” (яl-Əнам 
51). 

“Юзцнцн изн вердийи кяслəрдян башга (киминся) Онун гаршысында (ки-
мяся) щавадарлыг етмяси бир файда вермяз..” (Sяба 23). 

“Де ки, bцтцн шяфаят Аллащын изниня баьлыдыр” (яz-Зuмяr, 44). 
“Эюйлярдя нечя-нечя мяляк вардыр ки, онларын щавадарлыьы, Аллащ истя-

дийи вя разы галдыьы кясляр цчцн (щавадарлыьа) изн вермязся, онлара щеч бир 
файда вермяз” (яn-Няъм, 26). 

Инди ися ящли-sцннянин вя Мяhяmmяd bin Əбдüлvящщабын шяфаят щаг-
гындакы фикирляриня нязяр салаг. Ящли-sцння мязщябляринин щамысы шяфаятиn 
Аллаща аид вя онун иъазяси иля олаъаьыны билдирирляр. Бунун беля олмасы ися 
тябии бир шейдир. Чцнкi, О, щяр шейин сащибидир, mаликидир, dиляйянидир. 
Анъаг ящли-sцння бунунла бирликдя, pейьямбяр вя салещ инсанларын шяфаят 
етмя щцгугларынын олдуьуну гябул едир. Бурада ону да билдирмяк ла-
зымдыр ки, Ибн Əбдüлvящщаб да Pейьямбяр яleyhissяlamыn шяфаят едяъяйи-
ни гябул едир вя oнун шяфаятиндян цмидвар олдуьуну сюйлядикдян сонра 
билдирир: “Əслиндя шяфаятин щамысы Аллаща аиддир. Буна эюря дя шяфаяти Ал-
лащдан истя вя беля де: Ей Аллащым мяни онун шяфаятиндян мящрум етмя.. 
Аллащым, ону мяня шяфаятчи ет. Яэяр инсанлар десяляр ки, Pейьямбяря шя-
фаят етмя щцгугу верилмишдир,  мян дя oндан мяня шяфаят етмяйини истяйи-
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рям. Онда bu адама беля ъаваб вер: “Аллащ шяфаят етмяк цчцн изн вер-
мишдир. Анъаг сяня Pейьямбярдян шяфаят истямяйи гадаьан етмишдир. Ал-
лащ Гуранда беля буйурур: “Аллащла бярабяр щеч кимя дуа етмя’’. (Cин, 
18)  Əэяр Pейьямбяри сяня сяфаятчи етмясини истяйирсянся, онда Allаha ита-
ят ет вя ямриня табе ол. Пейьямбярлярдян башга, мялякляря, ювлийалара, 
kiçik  йашларында икян вяфат едян ушаглара da шяфаят етмяк щцгугу верил-
мишдир. Яэяр шяфаяти онлардан истясян, онда Аллащын Гуранда зикр етдийи 
йахшы инсанлара ибадят етмиш оларсан.’’ 3 

Она эюря “Аллащ да мцшриклярин Аллащын варлыьына инандыргларыны, ла-
кин мялякляря, пейьямбярляря ювлийалара сарылыб, бунлар бизим Аллащ йа-
нында шяфаятчымыздыр, дейяряк кцфря эирдиклярини бяйан едир. Яэяр 
möminlяr десяляр ки, кафирляр вя мцшрикляр щяр  шейи бир баша бцтляшдирдик-
ляри шейлярдян истяйирдиляр. Биз ися файда вя зяряр верянин, ишляри идаря едя-
нин Аллащ олдуьуна инанырыг вя шящадят едирик. Щяр бир шейи биз анъаг Ал-
лащдан истяйирик. Ювлийалар щеч бир шей едя билмязляр. Анъаг биз онлара 
дюнцр вя шяфаятлярини Аллащдан эюзляйирик. Онлара де ки, бу кафирлярин 
сюзцнцн ейнисидир ”.4   

Ибн Əбдцлвящщаба эюря, шяфаят тявяссцл мювзусуnu ортайа чыхaрыr. 
Илащи ювлийалара тявяссцл етмяк дцнйа мцсялманларынын гябул етдийи мяся-
лялярдян биридир. Щз. Мящяммяд бу мясяляни буйурдуьу щядислярля сцбу-
та йетирмишдир. Вящщабиляр тявяссцл мясялясини дя Аллащдан башгасына 
ибадят кими гябул етдикляриня эюря буну бидят вя щарам адландырыrлар. 
Щалбуки tявяссцл щаггында Pейьямбяримизин щядисляри səщищ сайылан ки-
табларда зикр олунмушдур. 

Тявяссцл мювзусунда Мяhяmmяd bin Əбдüлvящщабын фикирляриня ня-
зяр салаг: “Ислам вя sцнняйя мянсуб оланлар билсинляр ки, бир чох давра-
нышларына эюря Исламдан чыхмагдадырлар. Бунлар шейхляря, Яли бин Ябу 
Талибя, Мясищя щяддиндян артыг ящямиййят вериб онлардан йардым истя-
мякдир. Мясялян, ей яфяндим, мяня кюмяк ет, мяним ялимдян тут, мяня 
рузи вер кими сюзляр... Бунларын щамысы ширкдир вя бунлары дейян адам 

                                                 
3 s.20-21.بن  عبد   الوھاب،   كشف  الشبوھات،   المكة،  المطبعة    النحضة   الحاد ثة ، ١٩٨٦  
 محمد
4 Fiğlalы R.E., Çağыmыzda itikadi  islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayыnlarы, 
1996, s.106   
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tювбя етмялидир. Тювбя етмяси чох йахшыдыр. Йох яэяр тювбя етмяся, bu 
адамын юлдцрцлмяси щагдыр. Аллащдан истяниляъяк шейляри ортайа шяфаятчи  
гойуб, tявяссцл едян адам кцфря эирмишдир.” 5  

Вящщабиляр тявяссцлдян бящс едяркян тясяввцфц дя ислам дининдя ол-
майан бир бидят адландырырлар. Онлара эюря, тяригят вя тясяввцф инсанлары 
истисмар етмяк цчцн бир васитядир. Мцтясяввифлярин кяшф dедикляри шей та-
мамиля ясилсиздир, щеч бир ясасы йохдур. Башгаларыны юз йолларына дявят 
етмяляри ися дин ичярисиндя йени бир дин иъад етмякдир.6   Вящщабиляря эюря 
“Мцсяlманлар арасында ювлийаларын саь олдуглары вя юлцмляриндян сонра 
да güc сащиби олдугларына инаныб щиммятлярини дилямякlя онлара тяvяссцл 
едяnlяr dя  вардыр. Щямин инсанлар ювлийаларын гябринин йанына эедир вя 
кярамятлярини сайараг, онлардан кюмяк истяйирляр. Ювлийаlaра гурбан 
кясмяйин вя нязр етмяйин ъаиз олдуьуну дейирляр. Бу сюзлярдя ябяди щя-
лак олма вя язаб сябяби вардыр.. Бунлар китабын, имамларын ягидяляриня 
дцз эялмяйян давранышлардыр. Гуранда “Ким дя дцз йол юзцня айдын ол-
дугдан сонра  Pейьямbяря гаршы чыхарса вя мюминлярин йолундан гейри-
сини тутарса, bиз ону дюндцйц сямтя йюнялдярик вя ъящяннямя саларыг. О 
неъя дя пис йердиr” (яn-Ниса,115) буйурулур. Ювлийалардан кюмяк 
истямяk ися ашаьыдакы айяyя уйьун эялмир.    

“Эюйляриn вя йерин сялтяняти Аллаща мяхсусдур. Аллащ щяр шейя гадир-
дир” (Али-Имран, 189). Чцнки, Аллащ щяр бир шейдя тякдир. Буна эюря дя 
Аллащдан башгасына йалвармаг кцфцрдцр, ширкдир.’’7   

Йухарыда эюрдцйцмцз кими Мяhяmmяd бin Əбдüлvящщабын шяфаят вя тя-
вяссцл мювзuсuндакы эюрцшляри, ящли-sцннянин фикирляриндян тамамиля фярглидир. 
Беля ки, ящли-сцння шяфаятин Аллаща аид олдуьуну гябул едир. Лакин ящли сцння 
Аллащын иъазяsи иля Pейьямбярин бюйцк вя кичик эцнащы олан мюминляря шяфаят 
едяъяйини дя гябул едир. Шяфаятin olmasы Гуран айяляри, Pейьямбяримизин щя-
дисляри вя мцсяlман алимляринин ряйи иля дя тясдиг олунмушдур.8      

                                                 
5 s.13-17 .محمد  بن  عبد   الوھاب،   كشف  الشبوھات،   المكة،  المطبعة    النحضة   الحاد ثة ، ١٩٨٦ 
6  s.167  ،١٩٩٢    بن  حسن ،  فتح  المجيد، (تحقيق: عبد العزيز  بن عبد الله) القاھرة،  دارالحديث،  
             عبد  الرحمن
7  s.168-172 ،١٩٩٢    بن  حسن ،  فتح  المجيد، (تحقيق: عبد العزيز  بن عبد الله) القاھرة،  دارالحديث، 
            عبد  الرحمن
8 Ebu Hanife,  Numan  bin Sabit el-Bağdadi, el-Fыkhul ekber (trc:Çantay H.B.), 
Ankara, Türkiye Diyanet iшleri baшkanlыğы,1985., s.75 
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Мцсəлманлар Pейьямбярин заманында вя ондан сонра щямишя илащи 
ювлийаларын юзляриня вя мягамларына тявяссцл етмишляр.  Mцсялманларын ис-
над етдикляри vя tяvяssülün ъаиз олдуьуну билдирян айяйя  нязяр салаг: Ал-
лащ Тяала Гуранда буйурур:  “Ей иман эятирянляр! Аллащдан горхун, 
Она (Онун рящмятиня вя лцтфцня говушмаг цчцн) йол ахтарын (васитя се-
чин), (Аллащ) йолунда ъищад един ки, бялкя ниъат тапасыныз!’’ (Маидя,35). 

Бу айядя цмуми олараг “васитя ахтарын” буйурулур. Ancaq васитянин 
ня олдуьу бу айялярдя ачыгланмайыб. Сюзсцз ки, дини вязифяляри вя ваъиб 
ямялляри йериня йетирмяк ниъат тапмаг демякдир. Ancaq васитя бу кими 
ямялляря аид дейил. Яксиня, илащи ювлийалара вя пейьямбяrляря тявяссцл 
едянлярин тарихиня нязяр салсаг, бу кими васитялярин ниъат йолу олдуьунун 
шащиди оларыг. Бу мятляб имам Маликин нягл етдийи кими икинъи хялифянин  
Pейьямбярин ямисиня тявяссцл етмяси иля даща да бялли олур.  

Бунунла бирликдя, вящщабилярин тявяссцлц ибадят шяклиндя баша дцшцб 
она гаршы чыхмалары тамамиля сящвдир. Чцнкi, ибадят Аллаща гуллуг ниййя-
тиля бойун яймякдир. Яэяр биз тявяссцля бахсаг, эюрярик ки, бу давраныш-
да ибаdят мащиййяти йохдур. Бурада садяъя олараг сямими бир щюрмятдян 
сющбят эедя биляр. Бу мювзуда сящабялярин Pейьямбяря tявяссцлц ящли-
сцннянин гябул етдийи бир давранышдыр. 

Пейьямбяр вя башга салещ шяфаятчилярин шяфаяти Аллащ дярэащында дуа 
вя йалварышдан башга бир шей дейилдир. Шяfaяtçilяrin Аллащ дярэащында олан 
мягам вя дяряъяляриня эюря эцнащкарлаrla баğlы етдикляри дуанын тясири 
нятиъясиндя мещрибан Аллащ юз эениш лцтф вя мярщямятини эцнащкар шяхс-
ляря шамил едиб онлары баьышлайыр. Мюмин гардашдан дуанын истянилмяси 
язиз Pейьямбяр тяrяфиндян чох бяйянилян бир ишдир. Ислам алимляринin 
hamыsы bu яmяlin doğru olduğu görüшündяdir.  

Əhmяd bin Hяnbяlin шяfaяt haqqыnda fikri belяdir: ’’Qiyamяt günü 
шяfaяt hяqdir. Bяzi insanlara шяfaяt edilяcяk onlar cяhяnnяmя 
girmяyяcяk. Иnanan lakin günahkar olan insanlar cяhяnnяmdя müяyyяn 
müddяt qaldыqdan sonra çыxarыlacaqlar. Müшriklяr,  Allahы  inkar  edяn  
vя  ona  inanmayanlar   cяhяnnяmdя яbяdi qalacaqlar.9  

                                                 
9 Watt  Montgomery.W., Иslam düшüncяsinin teшekkül devri(tяrcümя edяn: 
Fiğlalы  R.E.), Ankara, Umran  yayınları, 1981,s.365 
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Ибн Теймиййя юзц дя дири шяхсдян дуа едилмясини истямяйи дцзэцн ще-
саб едир. Буна ясасян шяфаят дилямяк тякъя Пейьямбяр яleyhissяlama вя 
ювлийалара аид дейил, яксиня беля бир диляйи Аллащ дярэащында гядир-гиймяти 
олан щяр мюминдян истямяк олар.   

Пейьямбярин щядисляриндя бир мцсялманын башга мцсялманa  етдийи 
дуанын  шяфаят олмасы сцбута йетирилиб. Ибн Аббас pейьямбярдян беля 
нягл едир: “Яэяр бир мцсялман юлся вя ширк етмяйян гырх няфяр онун 
ъяназясинdя намаз гыlса, Аллащ Тяала о мцсялман барядя онларын етдийи 
шяfаяти (дуаны) гябул едяр.” 10 

Бу щядисдя дуа едян шяфаятчи кими танылдылмышдыр. Яэяр бир шяхс юз 
саьлыьында гырх няфяр вяфалы достундан хащиш едиб юлцмцндян сонра онун 
ъяназясинdя намаз гылмаларыны вя онун щаггында дуа етмялярини истярся, 
онлардан шяфаят истямиш вя бунунла да Аллащ бянядяринин шяфаятинин 
мцгяддимясини щазырламыш олур. 

Йухарыда гейд едилян дуа, шяфаят биринин баьышланмасы цчцн едилдиkдя 
ейни мянайа эялмякдядир. Буна эюря дя Аллащын Гурани Кяримдя 
Pейьямбяримизин етмясини истядийи дуалара нязяр салаг. Пейьямбяр 
яleyhissяlamыn инсанларын баьышланмасы щагда дуасынын чох тясирли вя фай-
далы олмасына Гуран  шящадят верир. 

“Юз эцнащларынын вя мюминлярин эцнащларынын баьышланмасыны диля” 
(Мящяммяд 19), “Онлардан ютрц дуа ет, чцнкi сянин дуан онлар цчцн бир 
архайынчылыгдыр” (Тювбя, 103). Яэяр Pейьямбяр яleyhissяlamыn дуасы бу 
гядяр файдалыдырса бир шяхсин барясиндя беля бир дуанын истянилмяси йахшы 
олмаз мы? Башга бир тяряфдян дя ахы дуа шяфаятин истянилмясиндян башга 
бир шей дейилдир. 

“Онлар юзляриня зцлм етдикляри заман дярщал сянин йанына эялиб Ал-
лащдан баüышланмаг дилясяйдиляр вя Pейьямбяр дя онлар цчцн яфв истясяй-
ди ялбяття, Аллащын тювбяляри гябул едян, мярщямятли олдуьуну билярдиляр” 
(яn-Ниса 64).  

Бу айядя “сянин йанына эялярдиляр” сюзцндян мягсяд онларын 
Pейьямбярин йанына эялмяси, ондан дуа вя баьышланмаг istяmяsinin 
mümkün  olduğunu bildirmяkdir. 

                                                 
10 Davutoğlu   A.,  Sahihi   Müslim  (tercüme ve шerhi),  Иstanbul,  Sönmez, cild 
3,s.54   
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Гурани Кярим Йагубун ювладлары барядя беля нягл едир ки, онлар юз 
аталарындан Аллащдан баьышланмаларыны истядиляр. Йагуб да онларын бу 
диляйини гябул едиб юз вядиня ямял етди: 

“(Оьланлары она!) Ата! Бизим цчцн эцнащларымызын баьышланмасыны ди-
ля. Биз, доьрудан да, эцнащкар олмушуг!”-дедиляр. (Йягуб) деди: “Мян 
Ряббимдян сизин баьышланманызы диляъяйям. О, щягигятян, баьышлайандыр, 
рящм едяндир” (Йусиф, 96)  

Гейд етдийимиз айяляр вя щядислярдян беля нятиъяйя эялмяк олар ки, шя-
фаят щцгугу шцбщясиз ки, Pейьямбярляря, ювлийалара вя bir sыra baшqa ин-
санлара верилмишдир. Яэяр инсанлар шяфаят изнинин Аллащдан башгасында 
олмадыьына инанараг Pейьямбяр яleyhissяlamdan онлара шяфаят етмясини 
истяйирлярся,  бу чох тябии бир щалдыр вя ислам ягидясиня тамамиля 
уйğундур. 

 
Вящщабилярин bидят анлайышлары 
Вящщабилярин мцсялманлары эцнащландырдыьы мясялялярдян бири дя би-

дят анлайышыдыр. “Бидят” сюзцнцн мязмуну вя мащиййяти барядя фикирляр 
мцхтялиф олдуьу кими, она верилян тярифляр дя чешидли вя рəнэарянэдир. Ибн 
Мянзур юзцнцн “Лисан ял-яряб” китабындан бидят sözü щаггында демиш-
дир: “Ким бир шейи юзцндян ихтира едярся, гурашдырарса, бир ишин илк башлай-
аны оларса, дейярляр: “Филанкяс филан шейи бидят етди.”11 Бидят щаггында 
сющбят эедян шейiн мювъудлуьунун язяли олмадыьыны играр етмякдир. Гу-
ранда бу мянаны верян айяляр чохдур. Мясялян, “Де ки, “Мян 
Pейьямбярлярин биринъиси дейилям” (Əщгаф, 3), йяни мян инсанлара эюндя-
риян илк Pейьямбяр дейилям, мяндян дя яввял пейьямбярляр эюндярилмиш-
дир, сизин мяни йаланчы щесаб етмяйиниздя тяяъцблц бир шей йохдур. Бидят 
йенилик мянасы верир, йяни дин Аллащ тяряфиндян камилляшдирилдикдян сонра 
тязядян она йенилик етмяк демякдир.  

“Бидят” сюзцнцн мязмуну вя мащиййяти барядя verilən izahatların 
bir neçəsinə  nəzər salaq: 

1.Адят-яняня вя ибадятляр сащясиндя Аллащын китабында вя sцннядя 
олмайан щяр бир йенилик бидятдир. Имам яш-Шафи вя онун ардыъыллары олан 
ял-Изз бин Ябд яс-Сялам, ян-Нявяви, Əбу Шамя, Mалики мязщябини тямсил 
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едян ял-Гурафи, яз-Зяргани, щяняфилярдян Ибн Абидин, щянбялилярдян Ибн 
ял-Ъявзи, защирилярдян Ибн Щязм бу фикирдядирляр. Бу фягищ алимляр ял-Изз 
бин Əбд яс-Сяламын бидятя вердийи тярифи рящбяр тутурлар. О ися Pейьямбяр 
ялейщиссяламын саьлыьы дюврцндя мювъуд олмайан щяр шейи бидят щесаб 
едир, бидяти ваъиб, щарам, тяляб олунан, мякрущя, бяйянилян бидят олмаг-
ла нювляря айырыр вя онларын щяр бириня мцвафиг мисаллар эятирир. Мясялян, 
ваъиб бидятя мисал олараг о, яряб дили грамматикасынын юйрянилмясиля 
мяшьул олмаьы эюстярир. Бу бидят она эюря gяrяkliдир ки, Гуранын мяз-
мунуну вя сцнняни юйрянмяк цчцн яряб дилини билмяк ваъибдир. Щарам 
бидятя мисал олараг гядяриййя, ъябяриййя вя хариъиййя мязщябляри эюстяри-
лир. Тяляб олунан бидятя мядрясялярин ачылмасы, су бяндляринин тикилмяси, 
Рамазан айында гылынан ялавя намазлар (тяравищ) вя имамын рящбярлийи 
иля гылынан ъцмя намазлары мисал эятирилир. Мякруh бидятин типик тязащцр 
формалары мясъидлярин бязядилмяси вя йазыларын рянэлянмясидир. 

Иslam tarixindя bidяtin ilk formasы namaz ilя zяkatыn arasыnы ayыraraq 
zяkatыn ancaq Hяzrяti Mяhяmmяdя verilяcяyini iddia etmяk шяklindя 
olmuшdur. Hяzrяti Əbubяkr (hakimiyyяt illяri 632-634) bir xяlifя olaraq 
onlara qarшы mübarizя aparmыш vя bu fikir tamamilя rяdd edilmişdir.12  

Бир чох ислам алимляри, ясасян дя вящщабилярин фикирлярини мцдафия 
едянляр бидят мясялясиндя ашаьыдакы айя вя щядисляря ясасланырлар. Онларын 
фикирляриня эюря, дин son pейьямбярин дюврцндя камилляшмишдир вя ондан 
сонра диня щяр щансы бир фикiр дахил етмяк доьру дейилдир. Bu алимлярин фи-
кирляриня нязяря салаг. Аллащ юз китабында бяйан етмишдир ки, шярият щяля 
Pейьямбярин вяфатындан габаг мцкяммял едилмишдир. “Бу эцн диниniзи 
мцкяммял етдиm, сизя олан немятиmи (Мяккянин фятщи, исламын мювгейи-
нин мющкямлянмяси, ъащилиййят дюврцнцн бир сыра зярярли vяrdiшляринин 
арадан галдырылмасы вя sairя)  tamamladыm вя бир дин кими сизин цчцн ис-
ламы бяйяниб сечдим’’. (Mаидя, 3) Мцмкцн дейилдир ки, Аллащын юзц тяря-
финдян хялг олунмуш инсан сонрадан бу шяриятдя бир йенилик иъад елясин, 
якс тягдирдя бу шяриятин нагис олдуьуну дцшцнмяк демяк оларды. Бу ися 
Аллащын китабында дейилянляря зиддир. 

                                                 
12 el-Eseri A. A.,Selef-i  salihinin akidesi,  Ehl-i sünnet  vel cemaat, (tяrcümя  Цn 
Mehmed), Иstanbul, Akit, tarixsiz, s.132 
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Гуранын бир сыра айяляри цмумийятля бидятчиляри (ял-mцбтядия) писляйир: 
“Бу шцбщясиз ки, мяним доьру йолумдур. Ону тутуб эедин, сизи Аллащын 
йолундан сапдыраъаг йоллара уймайын’’. (яl-Əнам, 153) 

Пейьямбярин бу мясялялярдян бящс едян щядисляринин щамысында бидят 
писляниliр. əл-Əрбащд бин Сарийядян беля бир щядис нягл едирляр: 
’’Рясулulлащ бизя чох юнямли бир моизя етди, онун тясириндян динляйиъилярин 
гялби риггятя эялди, эюзляри йашарды. Онлардан бири деди “Йа Рясулуллащ, 
бу чох мцкялляфедиъи бир моизядир, сян бизя няйи тювсийя едирсян? Деди 
“мяним сизя тювсийям одур ки, Аллащдан горхуб пис ямяллярдян чякиняси-
низ, рящбярляриниз лап щябяш гул олса da,  онлара ъанла-башла итаят един. 
Мяндян сонра сизя галан онлар олаъаг. Мян сизя сцннями вя rашиди хялифя-
лярин сцннясини мирас гойурам. Ондан мющкям йапышын вя ону артырыб-
яскилтмялярдян горуйун. Юзцнцзц йениликлярдян (mущдясат) чякиндирин, 
щяр бир йенилик бидят, щяр бир бидят ися йолдан азмагдыр.’’13  

Кувеyт Вягфляр Назирлийинин няшр етдийи фигщ енсиклопедийасында гейд 
олундуьуна эюря,  ягидя мясяляляриндя  бидят етмяк щарамдыр. Бу щарам 
хцсуси бидят щалларында кцфр кими дя гиймятляндириля биляр. Гуран ъащи-
лиййя ярябляринин бидятинi щарам бидят кими сяъиййяляндирир. 

Алимлярин фикирляриня эюря, ибадят мясяляляриндя бидят ики нювя айрыла 
биляр: “Щарам буйурулмуш бидятlяr: Тяркидцнйалыг, эцняш алтында оруъ 
тутмаг (юзцня зцлм етмяк),  шящвят щиссляринин ойанмасынын гаршысыны 
алмаг, тамамиля ибадятляря щяср olunmaq цчцн юз разылыьы иля ахталан-
маг. Бу bidяtлярин щарам буйурулdуğunu  ашаьыдакы щядис dя сцбут едир: 

“Рявайятя эюря бир дястя адам Пейьямбярин зювъяляринин евляриня 
эедиr. Peyğяmbяrin  ибадятляри там щяъмдя йериня йетирмякля йанашы, 
дцнйа щяйатында да фяал olduğunu эюряндя онлар дейирляр: “Биз ися бцтцн 
эеъяни намаз гылмагла кечирир, эцндцз ахшама гядяр оруъ тутур, евлян-
мяйиб гадынлардан узаг олмаьа чалышырыг”. Пейьямбяр онлара дейир: “Фи-
лан вя филаны гятля йетирян сизсиниз. Амма мян Аллащдан даща чох горху-
рам. Мян оруъ да тутурам, ифтар да едирям, намаз да гылырам, динъяли-

                                                 
13 Xanci  S. T., Mühяmmяd bin  Əbd  яl-Vяhhabыn tяlimi:Tarixi vя  ideya 
aspektlяri,  Bakы, Əbilov, Zeynalov vя qardaшlarы, 2000, s.84-85 
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рям, гадынларла да евлянирям. Бу мяним сцннямдир. Ким мяним 
сцннямдян кянара чыхарса, мяндян дейилдир.’’14  

2.Мякрущ бидят: Əряфя эцнцнцн ахшамы йыьышараг щaъылардан башгасы 
цчцн дуа етмяк, мясъидляри нахышларла бязямяк мякрущ буйурулан бидят 
щесаб олунур. 

Адят-яняняня мясяляляриндян бидят мювзусуна ял-Изз бин Əбд яс-
Сялам “Гяvаид ял-яhкам” китабында юз мцнасибятини билдиряряк эюстярир 
ки, бязи бидят нювляри мякрущ (мясяlяn, йемяк-ичмякдя исрафчылыьа йол 
вермяк) бязиляри ися мцбащ- бяйянилянdir. Mясяlяn, йемяк-ичмяйин, пал-
палтарын, мянзилин даща йахшысына мейл эюстярмяк) bяyяnilяn bidяt кими 
гиймятляндирилир. Яэяр адят-яняня мясяляляриндя йол верилян бидят ибадят 
мясяляляриня тясир эюстярмирся, беля бидят ъаизидир.15  

 Бидят шярият щюкмляриня уйьунлуьу дяряъясиндян асылы олараг “иъад 
едилмя” (щягигя) вя “ялавя олунма” (изафиййя) нювляриня аид едиля биляр. 

“Иъад едилмя” бидят щаггында данышаркян яш-Шатиби гейд едир ки, беля 
бидят шярияt дялиллярi васитясиля сцбут едилмямиш, щаггында ня китабда, ня 
сцннядя, ня дя елм ящлинин цмуми ряйиндя бир шей олмайан бидятдир. 
Bундан яввял онун мислиндя бир шей олмадыьы цчцн “иъад едилмя бидят” 
адландырылмышдыр. Ращиб щяйаты сцрмякля Аллаща йахынлашмаьа сяй етмяк, 
Гуран аиля гурмаьы сювг етдийи щалда евлянмякдян бойун гачырмаг 
ъящдляри “iъад едилмя бидят” кими гиймятляндирилмялидир. Бцтцн бунлар 
Гуранда кяскин шякилдя пислянилир: “Онлар юзляриндян ращиблик (тярки-
дцнйалыг) иъад етдиляр. Биз ращиблийи онлара ваъиб буйурмамышдыг.  Онлар 
буну Аллащ ризасыны газанмаг цчцн етмишляр” (Щядид, 27). 

“Ялавя олунма бидят” дедикдя шяриятин гябул етдийи mяsяlяlяrя uyğun 
olmayan ялавяляр едилмяси нязярдя тутулур. Бelя ямяллярдян Ряъяб айынын 
биринъи ъцмясинин эеъяси он ики рüкят намазы юзцня мяхсус тярздя 
гылынмаüы, шябан айында эеъя йарысы йцз рüкят намаз гылмаğы эюстярмяк 
олар. Йухарыда бир çox вящщаби алимляринин бидятин нювляри щаггында фи-
кирлярини вердик. Инди ися онларын бидятлярин нювляриня мцнасибятляринин 
неъя олдуьуна нязяр салаг. Ümumiyyяtlя, mцсялман mяzhяbляри бидяти 

                                                 
14 Canan И., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Иstanbul, Akçağ, cild 1. s.196 
15 Xanci S.T., Mühяmmяd bin  Əbd  яl-Vяhhabыn tяlimi:Tarixi vя  ideya 
aspektlяri, Bakы, Əbilov, Zeynalov vя qardaшlarы, 2000, s.86 
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ики нювя айырырлар. Йахшы бидят вя пис сайылан бидят. Вящщабиляр ися бидятля-
ря ашаьыдакы шякилдя мцнасибят билдирирляр. 

Бидятин бцтцн нювляриня ейни мцнасибят göstяrilя билмяз: бунларын би-
риси “пислянилян шейляр” (ял-мякрущат) мягамындадырса, о бириси “щарам 
буйурулмуш шейляр” (ял-мцщяррямат), baшqasы ися “кцфр” мягамындадыр. 
Мясялян, Гуран ъащил яряблярин тюрятдикляри бидяти писляйяряк буйурур: 
“Мцшрикляр Аллащ цчцн Онун йаратдыьы якиндян вя давардан пай айырырб 
юз (батил) инамларына эюря: “Бу Аллащын,  бу да Аллаща шярик гошдуьумуз 
бцтлярин! dедиляр’’(Əнам, 136). 

Юз ъанларыны вя мал-дювлятлярини горумаг хатириня “црякляриндя ол-
майан шейи дилляриля дейян...” (Али Имран, 167) мцнафиглярин бидяти дя бе-
лядир. Бу гябилдян олан бидят ямялляринин Гуран мятнляриля зиддиййят тяш-
кил етдийини нязяря алсаг, эюрярик ки, онлар ачыг айдын кцфрдцр. 

Бидятлярин еляси дя вар ки, бюйцк эцнащ кими сяъиййяляндириля биляр, 
ancaq щяля кцфр мягамына чатмамышдыр, йахуд онун кцфр олуб-
олмамасы мцбащисялидир. Буна мисал олараг щагг йолдан азмыш fиргялярин 
тюрятдийи бидяти эюстяря билярик. 

Мяhяmmяd бин Əбдüлvящщаб бидят мювзусунда тамамиля Ибн Тей-
миййяйя табе олур. О щятта Ибн Теймийянин фикирляриндян дя гяти,  
мцтяяsсиб бир йол тутур. Мяhяmmяd bin Əбдüлvящщаба эюря “Аллащын ки-
табы вя Pейьямбяринин сцннясиндя олмайанлары ортайа чыхаран 
lяnяtlяnmiшdiр вя ортайа гойдуьу шей дя рядд едилир. О  бунлары дейяркян 
Pейьямбляримизин “Щяр йенилик бидятдир вя щяр бидят дя йолдан азма-
гдыр’’.16  щядисиня dя ясасланмагдадыр вя бу мювзуда Əщмяд бин Щянбя-
лин беля сюйлядийини гейд едир: “Сянядлярини вя рявайят дяряъяляринин 
сяvиййясини билмяляриня бахмайараг Суфйанын (яс-Сяври: юлцмц 161/777) 
фикирляриня табе олан инсанлара чох тяяъъцблянирям.17  Щалбуки Аллащ кита-
бында буйурур: “Онун ямриня табе олмайанлар, башларына бир бяланын 
эялмясиндян вя йахуд шиддятли бир язаба дцчар олмагдан юзлярини гору-
сунлар»  (Нур, 63). 

                                                 
16Canan И., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Иstanbul, Ak÷aü, cild.1, s.181 
17 s.385   بن  حسن ،  فتح  المجيد، (تحقيق: عبد العزيز  بن عبد الله) القاھرة،  دارالحديث،  ١٩٩٢   
            عبد  الرحمن
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Ибн Əбдüлvящщабын нявяси Əбдуррящmан бин Щясян, Əщмяд бин 
Щянбялдян рявайят олунан бу фикирлярин изащында Ибн Аббасыn dediklяrini 
сцбут эюстяряряк “Аллащын сюзцня табе олмайан вя Pейьямбярдян башга-
сыны гябул едян биздян дейилдир” дейир.18  

Онлара эюря, китаб вя сцннядя олмайан щяр шей бидятдир вя бцтцн би-
дятляр дя йолдан азмаьын яламятидир.Bundan baшqa ягидя мювзусунда 
ислам философларынын, щалал вя щарам мювзусунда ися ислам щцгугшцнасла-
рынын сюзляри дялил ола билмяз. 

Мяhяmmяd бin Əбдüлvящщаба эюря, бидятлярин ян шиддятлиси, яn горху-
лусу мязарларын, тцрбялярин тикилмяси вя бунларын зийарят едилмясидир. Онла-
рын бу мювзуда ня гядяр гяти фикирли олдугларыны Цйейнядя Зейд бin ял-
Хяттабын гябрини йыхмалары эюстярмякдядир. Буна эюря дя бир чох алимляр 
онлары илк вахтларындан “мябяд йыханлар” адландырмышдылар. Вящщабиляря 
хцсуси щейранлыьы олан Ящмяд Ямин  китабында vящщабилярин давранышлары 
щаггында йазыр: “Мцсялманларын вящщабиляря нифрят етмяляринин бир neçя 
сябяби вар. О да vящщабилярин ишьал етдикляри юлкялярдя юз фикирлярини зорла 
йерляшдирмяйя чалышмалары, инсанларын onlarыn дявятляринi qяbul etmяlяrini  
эюзлямялярiдир. Onlar Mяккяйя дахил олдуглары вахт бир чох гядим абидяля-
ри йыхдылар. Щз. Хядиъянин тцрбясини, Pейьямбяримизин вя Əбу Бякрин ана-
дан олдуğu евлярин гцббялярини даьытдылар. Мядиняйя эиришляриндя ися 
Pейьямбярин гябринин цстцндя олан бир чох бязяк яшйаларыны эютцрдцляр. 
Бцтцн бунлар мцсялманларын гязябиня сябяб олду. Инсанларын чоху тарихи 
яшйаларын мящв едилмясиня эюря наращат олду. Беляликля, вящщабиляр бу дав-
ранышлары иля мцсялманларын нифрят вя гязябини газандылар.”19  

Вящщабиляр Mяdinяdя olan Бяqi гябрiстанлыьындакы гябирляри, 
Pейьямбярин гощумларынын mяzarlarыnы йыхыб онларын дашларындан галалар 
tikдиляр. 

Мяккядя Кябя вя Ибращимин мягамындан башга бцтцн зийарят едилян 
йерляри даьытдылар.20  

                                                 
18 s.385 ،عبد  الرحمن   بن  حسن ،  فتح  المجيد، (تحقيق: عبد العزيز  بن عبد الله) القاھرة،  دارالحديث  

 ١٩٩٢ ، ۵١١ ص.
19 Ecer V.A., Tarihte Vehhabi  hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya   stratejik 
araшdыrmalar  merkezi yayыnlarы, 2000, s.79 
20 Иslam Ansiklopedisi (Иslam alemi, tarih, coğrafiya, etnografiya ve biyografiya 
luğati,138. cüz), Иstanbul, Milli eğitim basыmevi, 1982, s. 263 
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Vяhhabilяr iнсан организминя зярярли олан тцтцн, нарэиля вя гящвя-
дян, elяcя dя щарам сайыланлардан истифадя едянляря гырх дяйяняк вуру-
лаъаьынын билдирдиляр. Анъаг  сонракы дюврлярдя сигарет вя гящвядян исти-
фадя етмяйя иъазя вердиляр. Щaъылaрын Бяqi гябирстанлыьыны зийарят етмяля-
риня, Ъяфяри мязщябиндян оланлара щяъъ етмяляриня  дя сонракы дювrлярдя 
иъазя верilди. Бу да ону эюстярмякдядир  ки,   vяhhabilяrin яввялки сярт 
давранышлары заман кечдикъя аз да олса йумшалмышдыр. 

Ибн Əбдüлvящщабын гябирстанлыг вя гябiрляри зийарят щаггындакы эюрц-
шляри тамамиля Ибн Теймиййянин фикирляри иля ейнидир. Вящщабиляр, 
Pейьямбярин, “Бу цч мясъиддян башгасы üçün (сavаб qazanmaq 
mяqsяdilя) сяфяря чыхылмаз: Мяъидüл-hарам, мяним мясъидим (Mясъидün-
nябяви) вя Мясъидül-ягса.”21 “Аллащ yящудиляря вя xристианлара лянят етсин, 
oнлар пейьямбярляринин гябiрлярини мябяд (ибадят едилян) йер етдиляр”22, 
“Аллащым, гябрими ибадят едилян бцт шяклиня салма. Пейьямбярлярин гябир-
лярини мясъид едянляря Аллащын язабы чох шиддятли олур”, мянасындакы щя-
дисляри сцбут олараг эötüряn vяhhabilяr билдирирляр ки, гябрiстанлыгда иба-
дят етмяк ширкдир. Ибн Теймиyyянин фикирляриня эюря, гябрiстанлыгда на-
маз гылмаг, Аллащын елчисиня цсйан етмякдир, диня гаршы чыхмагдыр. Буна 
эюря дя бу ъцр давранышлар ян бюйцк вя горхулу ширкдир.23  

Вящщабиляр бу щядиси дя Pейьямбярин гябрини зийарят етмяйиn га-
даьан олuнduğuna сцбут kimi эюстярирляр. “Еvляринизи гябирстанлыьа че-
вирмяйин: гябрими байрам йериня охшатмайын. Мяня салам вя дуа эюн-
дярин. Чцнкi, салаватларыныз щарада олсаныз  мяня çатар.”24 Бу щядися эю-
ря, Pейьямбярин гябрини зийарят едиб орада ибадят етмяк гадаğандыр. 
Ширкя сябяб олур. Гябир зийаряти dя бцтляря ибадят етмяйя сябяб олдуьуна 
эюря гадаьандыр. Бцтляря ибадят етмяк дя гябир зийаряти иля башламыш, 
xристиан вя yящудиляр бу сябябя эюря йолларыны азмыш, zялалятя дцшмцшляр. 

                                                 
21 Canan И., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Иstanbul, Akçağ, cild 12., s.516 
22 Sahihi Buhari,Muhtasarы tecridi sarih tercemesi ve шerhi (Hazыrlayan: Uğur 
M.,  Sofuoğlu M. C), Ankara, Diyanet Ишleri baшkanlыğы yayыnlarы, 1987, cild 
4.,s.479 
23 s. 293  ،١٩٩٢    بن  حسن ،  فتح  المجيد، (تحقيق: عبد العزيز  بن عبد الله) القاھرة،  دارالحديث، 
  عبد  الرحمن
24 Sahihi  Buhari,  Muhtasarы  tecridi sarih tercemesi ve шerhi (Hazыrlayan: Uğur 
M., Sofuoğlu M.C), Ankara, Diyanet Ишleri baшkanlыğы yayыnlarы, 1987, cild 4., 
s.185 
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Vяhhabilяrя görя qябирлярин цстцня ölянин адыны йаздырмаг, тцрбя тикдир-
мяк дя ширкя сябяб олан пис ямяллярдяндир. Йухарыда сайдыгларымыз ясас 
алынараг гябир зийаряти вя тцрбя тикилмяси вящщабиляр тяряфиндян гадаьан 
едилмишдир.25  

Vяhhabilяrя görя, ağаъ вя дашлары мцгяддяс щесаб етмяк, Аллащдан 
башгасы цчцн гурбан кясмяк, нязир демяк, эюзмунъуьу тахмаг, тясбещ 
чякmяк вя тясбещ дуасы охумаг бидятдир. Özündя tilsim, gözmuncuğu 
gяzdirib, bunlarыn sяni xяstяlikdяn, pislikdяn ziyandan hifz edяcяyinя 
inanmaq,qapыlardan,darvazalardan, at nalы asmaq vя sairя bþyök 
nadanlыqdыr.Belя cяfяngiyatlara inanmaq, boш xülyalara inanaraq, dua 
yazdыran, tilsim gözmuncuğu gяzdirяnvя bunlarыn insanы cinlяrin,шeytanыn 
pis яmяllяrindяn, paxыllыqdan gözdяymяdяn hifz edяcяyini güman edяnlяr, 
yalnыz özlяrini aldatmыш olurlar.26 Зикир етмяк, сцннят вя нафиля намазлары 
гылмаг гадаьандыр. Əл юпмяк, баш яймяк бидятдир. Öвлийаларын гябрини 
зийарят етмяк, фалчылара инанмаг, Аллащдан башгасынын инсан цзяриндя тя-
сирини гябул етмяк кцфцрдцр. Йаьыш дуасына чыхыб суйа даш атмаг эцнащ-
дыр. Пейьямбярин хатирясини язиз тутуб саггалыны вя башга мцгяддяс яма-
нятляри зийарят етмяк ширкдир. Пейьямбяря салават эятирмяк олар, амма 
буну бир ибадят мащийятиня бцрцйяряк ’’сеййидина вя мöвлана’’ демяк 
олмаз. Шиялярин Кярбяла торпаьындан дцзялдилмиш “мющцря” сяъдя етмяля-
ри, Кябя йериня Мяшщяд вя Няъяфи зийарятляри дя vящщабиляря эюря ширкдир. 
Бунлардан башга ’’Мещди эяляъяк’’, ’’Хызыр саьдыр’’, ’’Илйас саьдыр’’ де-
мяк, бир тяригяти гябул етмяк дя ширкдир.27  

Вящщабиляря эюря, башга бир бидят дя дялиллярля (сцбутлар) bağlыдыр. Он-
лара эюря, щюкмлярин vерилмяси цчцн ясас мянбя Гурандыр. “Кутубus-
sиття” дейилян алты щядис китабындакы дирайят вя рявайят йюнцндян саьлам 
олан щядисляр щюкмлярин верилмяси цчцн мянбя ола биляр. Altы kitab 
mяnasыna gяlяn bu яsяrlяr Qurandan sonra яn sяhih mяnbяlяr olaraq 
qяbul edilir. Bu kitablar Buxari ilя Müslimin Sяhihindяn,Əbu Davud, 

                                                 
25 Fiğlalы R.E.,Çağыmыzda itikadi  islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayыnlarы, 
1996, s.111    
26 Əl-Kardavi  Y., Halal vя haramыn  islami  яsaslarы, Bakы, Asiya  müsяlmanlarы 
komitяsi, 1994, s.191 
27 Иslam  Ansiklopedisi (Иslam alemi, tarih, coğrafiya, etnografiya ve biyografiya 
luğati,138. cüz), Иstanbul, Milli eğitim basыmevi, 1982, s. 65 
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Tirmizi, Nяsяi vя Иbni Macяnin Sünяnindяn ibarяtdir.28 Шиялярин, iслам фи-
лософларынын, мцтясяввифлярин, ислам яхалгы иля мяшьул оланларын ясаслан-
дыглары щядисляр мöвзу щядислярдир, щюкм цчцн мянбя тяшкил едя билмяз-
ляр. Гуран вя Pейьямбярин щядисляриня ясасланаn иъма вя иътищад гябул 
едиляндир. Башга бир шякилдя олан иътищад вя иъма мютябяр дейил. Гуран 
айяляри вя Pейьямбярин сцнняси защири мяналарына эюря гиймятляндирилир. 
Бу мянада мцтяшабищ айя вя щядислярдян дя дялил олараг истифадя едилир. 
Анъаг мцтяшабищ айя вя щядисляр защири мяналарына эюря яля алыныр. Мцтя-
шабищляри аьыл иля тявил етмяк, мяна вермяк бидятдир, кцфцрдцр.29 

Вящщабиляря эюря, беш вахт намазын ъамаатла гылынмасы фярздир. 
“Намазы тярк еdян кафирдир вя онлар щаггында диндян чыхмыш (мцртяд) 
щюкмц верилир”. Намазын ъамаатла гылынмасы мяъбуридир. Вящщаби имам-
лары мцщим бир сябяб олмадан намазлары тякбашына гылан инсанлара цч дя-
фя хябярдарлыг етдикдян сонра ъяза верилмясини уйğун эюрмцшляр.30 Bu 
yerdя Əhmяd bin Hяnbяlin fikrini dя qeyd etmяk yerinя düшяrdi. Qiblяyя 
(Mяscidül-Hяram, Mяkkя,) tяrяf çevrilib namaz qыlana (яhli qiblяyя) 
toxunmayыn. Onlara haqqыnda bir hяdis olmayan günahdan ötяri kafir 
demяyin.31   

Иmandan sonra fяrzlяrin birincisi namazdыr. Qurani-kяrimdя dя 
imandan sonra namaz яmr edilmiшdir. ’’O kяslяr ki, qeybя ( Allaha, 
mяlяklяrя, qiyamяtя, qяza vя qяdяrя) inanыr, (lazыmыnca) namaz qыlыr vя 
onlara verdiyimiz ruzidяn (ailяlяrinя, qonum-qonшularыna vя digяr haqq 
sahiblяrinя) sяrf edir, paylayыrlar’’ (яl-Bяqяrя,3). Peyğяmbяr яleyhissяlam 
da islam dininin beш яsasыnы sayarkяn imandan sonra namazы qeyd 
etmiшdir. Namazы dinin dirяyi, cяnnяtin açarы saymышdыr. Bundan baшqa 
qiyamяt günündя  insanыn birinci namazlarыnыn soruшulacağы da 
hяdislяrdя qeyd edilmişir.32  Doğrudan da namaz hяm insanыn fяrdi 

                                                 
28 Uğur M., Ansiklopedik hadis terimleri sözlüğü, Ankara,Türkiye Diyanet 
Vakfы yayыnlarы, 1992, s.192 
29 Yörükan Y. Z., ’’Vehhabilik’’, ИFD, Ankara, 1953, N 1. s.61 
30 Fiğlalы R.E., Çağыmыzda itikadi  islam mezhebleri, Ankara,Selcuk 
yayыnlarы,1996,s.112   
31 Watt  Montgomery.W., Иslam düшüncяsinin teшekkül devri(tяrcümя edяn: 
Fiğlalы R. E.), Ankara, Umran  yayыnlarы, 1981, s.365 
32 Köse S.,Иslam hukuku açыsыndan  din  ve  vicdan  hürriyeti, Bakы, ’’Adiloğlu’’ 
nяшriyyatы, 2002,  s.129 
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hяyatыnda hяmdя cяmiyyяt hяyatыnda çox böyük tяsiri olan ibadяtdir. 
Buna görя dя namaz qыlmayanlar haqqыnda verilяn hökm çox böyük 
яhяmiyyяtя malikdir. Quranda namazыn insanы doğru yola aparmasы açыq 
шяkildя ifadя edilmiшdir. ’’ Hяqiqяtяn, namaz (insanы)  çirkin vя pis 
яmяllяrdяn çяkindirяr’’ (яl-Ənkяbut, 45). Peyğяmbяrimiz dя bir hяdisindя 
belя buyurur: ’’Kimin qыldыğы namaz onu çirkin vя pis яmяllяrdяn 
çяkindirmirsя onun Allahdan uzaqlыğы artmышdыr.’’33   

Namazыn cяmiyyяtdя яhяmiyyяtinя яsasяn islam hüquqшünaslarы 
Quran ayяlяrinя vя Peyğяmbяrin hяdislяrinя яsalanaraq, namaz 
qыlmayanlar haqqыnda sяrt tяdbirlяr düшünmüшlяr. 

Namazыn vacibliyini ( fяrz) inkar edяnin kafir olacağы vя ona mürtяd        
(dindяn çыxmыш) ilя яlaqяdar hökmlяrin tяtbiq edilяcяyi barяdя islam 
hüquqшünaslarы arasыnda fikir birliyi vardыr. Bunun sяbяbi isя Quran 
ayяlяrinin vя hяdislяrin namazы açыq шяkildя яmr etmяsidir. Namazыn vacib 
(fяrz) olduğunu qяbul edib, qыlmayanlarы Hяnяfilяr fasiq adlandыrыrlar. 
Шafiilяr vя Malikilяrя görя isя namazы tяrk edяnя tövbя tяklif edilяr, яgяr 
namazы qыlmamaqda  davam edяrsя islamdan çыxmamыш sayыlsa da 
öldürülяcяyi fikri vardыr. Əhmяd bin Hяnbяlin bu barяdя iki fikrini nяql 
edirlяr. Birinci fikri Шafiilяr vя Malikilяrlя eynidir. Иkinci fikri isя  

Namazы qыlmayan insan kafirdir vя mürtяd olaraq öldürülür 
шяklindяdir. Əhmяd bin Hяnbяlin bu fikrini müdafiя edяnlяr aшağыdakы 
ayя vя hяdislяrя яsaslanыrlar. Allah Qurani Kяrimdя belя buyurur: ’’ 
Haram aylar (onlara mþhlяt verilmiш zölhiccя, mяhяrrяm, sяfяr vя 
rяbiülяvvяl aylarы) çыxыnca müшriklяri harda görsяniz, öldürün, yaxalayыb 
яsir alыn, hяbs (mühasirя) edin vя bütün yollarыnы-keçidlяrini tutun. Lakin 
яgяr tövbя etsяlяr, namaz qыlыb zяkat versяlяr, onlarы sяrbяst buraxыn 
(iшiniz olmasыn). Hяqiqяtяn, Allah bağышlayan vя rяhm edяndir!’’ (яt-
Tövbя, 5). 

Bu barяdя Peyğяmbяrimiz belя buyurur: ’’ Иnsan ilя küfrün arasыnы 
namazыn tяrk edilmяsi  birlяшdirir.’’34 Baшqa bir hяdisdя isя belя 

                                                 
33 Köse S., Иslam hukuku açыsыndan  din ve  vicdan  hürriyeti, Bakы, ’’Adiloğlu’’ 
nяшriyyatы, 2002,  s.130 
34 s.134 مسلم   بن  حجاج  القشيرى،  الجامع الصحيح،  القاھرة،  ١٩٥٦ü 
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buyurulur: ’’Sizinlя bizim aramыzdakы яhd namazdыr. Kim onu qыlmazsa 
küfrя girmiшdir’’.35 

Namaz barяdя fikirlяrimizi yekunlaшdыrsaq görяrik ki, namaz 
qыlmayanlarыn cяzalandыrыlacağы barяdя hökmя sübut tяшkil edяn ayя 
müsяlmanlara xяyanяt edяrяk, müqavilяlяri pozan, islam cяmiyyяtinя 
qarшы müharibя edяn bütpяrяst müшriklяr haqqыnda nazil olmuшdur. 
Quran namaz qыlmayanlarыn axirяt hяyatыndakы cяzasыnы xatыrladыr vя 
daima tövbя qapыsыnыn açыq olduğunu bildirir (Mяryяm, 59-60). Bundan 
baшqa Quran Allaha шяrik qoшmadan  (шirk) baшqa günahlarыn 
baüышlanacaüыnы bildirir. ’’Allah Ona шяrik qoшmağы яsla bağышlamaz. 
Bundan baшqa olan gönahlarы isя istяdiyi шяxsя baüышlar. Allaha шяrik 
qoшan  шяxs, шübhяsiz ki, (haqq yoldan) çox azmышdыr ’’ (яn-Nisa,116). 
Əgяr namazы tяrk edяn insan kafir sayыlsaydы bağышlanmadan söhbяt gedя 
bilmяzdi. Bu da namazы tяrk edяn insanыn kafir olduğu haqqыndakы 
fikirlяrin doğru olmadыğыnы göstяrir. Ayя vя hяdislяrdя o da ifadя 
edilmiшdir ki, namazы tяrk etmяk kafirя yaraшan bir davranышdыr. Allaha 
qarшы edilяn ibadяtlяrdя sяmimiyyяtin olmasы, hяr cürя tяzyiqdяn uzaq bir 
шяkildя yerinя yetirilmяsi dя mühüm шяrtlяrdяndir. Qurani Kяrim 
sяmimiyyяti peyğяmbяrlяrin яn mühüm xüsusiyyяti sayыr (Mяryяm,51), 
шeytanыn sяmimi insanlara zяrяr verя bilmяyяcяyini bildirir (Hicr,40). 
Buna görя dя cяzadan can qrtarmaq üçün qыlыnan namazda sяmimiyyяtin 
olmayacağы tяbiidir. çünki hesabы Allaha deyil  insanlara verilяn bir 
ibadяtin sяmimi olmasы mümkün deyildir. Иslam dini sяmimi inanca  vя 
xarici tяsirlяrdяn uzaq olaraq Allaha tяslimiyяtя böyük яhяmiyyяt 
vermiшdir.                   

Аллащын юзц вя сифятляри щаггында Гурани Кяримдя кечян айялярин ол-
дуьу кими галмасы да vящщабилярин истякляри дахилиндядир. Мöщкям 
(мцтяшабищ айялярин хариъиндя галан айяляр, bir mяnalы ayяlяr) вя мцтяша-
бищ айялярин щамысы защириня эюря мяналандырылмалыдыр. Бу фикирлярини он-
лар беля ясасландырырлар ки, цммятин сяляфи Аллащын заты вя сифятляри щаггын-
дакы айяляри изащ етмямиш, олдуьу кими гябул етмишляр. Айяляри тяvил ет-
мяк бидят ящлинин ишидир. Мяhяmmяd бin Əбдüлvящщаб Аллащын заты вя си-
фятляри мювзусунда Ящмяд бин Щянбялин йолу иля эетмякдядир. Мцтяша-

                                                 
35 s.346  ابو عبد  الله  احمد   بن  محمد  الشيبانى  احمد  بن  حنبل،  مسند،   بيروت،   دار الفكر، ١٩٩١     
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бищ айялярин вя Аллащын сифятляринин защири мяналары иля олдуьу кими гябул 
едилмяси Əщли-sцння алимляриня эюря, Аллащы ъисимляшдирмякдир. Ящли sцння 
alимляри бу мювзуда Аллащын сонрадан оланлара охшамадыьыны билдирмиш-
ляр. Буна эюря дя Гуранда Аллащын сифятляри щаггында вя мцтяшабищ айя-
лярин тяvил вя изащ  едилмясини уйьун эюрмцшляр.36  Mяsяlяn Allah özünü 
’’asimanlarыn vя yerin nuru!..’’ adlandыrыr. Bu o demяk deyil ki, Allah 
nurdan, iшыqdan ibarяtdir. Nur, iшыq hяr bir шeyi iшыqlandыrdыqda, onu 
görmяk mümkün olduğu kimi, Allah insanlara hяr bir шeydя öz qüdrяtini 
biruzя verir vя bunun vasitяsilя шяrait yaradыr ki, insanlar ibrяt alыb, öz 
Xaliqini tanыsыn, düzgün vя doğru nicat yolunu tapsыn. Иnsanlarda 
Allahыn zatыnы, vяsfini dяrk etmяk qabiliyyяti vя qяbul etmяk taqяti 
yoxdur. Odur ki, O, özünü maddi alяmdя insanlarыn idrakыna sыğan 
misallarla tяqdim edir . 

Йухарыда йаздыьымыз кими vящщабилярин ширк олараг эюрдцкляри бидят-
лярдян чохусу яслиндя адят вя янянялярдир. Бунларын динин ясли иля щеч бир 
ялагяси йохдур. Бу ъцр давранышлар инсан психолоэийасынын тябии тязащцрля-
ридир. Əслиндя vящщабилярин гябир зийаrятиня гаршы чыхмалары тамамиля 
ясассыздыр. Чцнкi, Pейьямбяримиз гябирляри зийарят етмиш, ясщаб вя сяляф 
дя онун бу давранышыны давам етдирмишляр. Əлбяття ки, гябирлярин ибадят 
едиляъяк бир шякля салынмасы вя онлардан щяр щансы бир кюмяйин истянмяси 
щарамдыр. Йаддан чыхармамаг лазымдыр ки, iсламда “ямялляр ниййятляря 
эюрядир”. Щяр кясин ниййятини ян эюзял билян шцбщясиз ки, Аллащдыr. 

Onu da qeyd edяk ki, Peyüяmbяr vя imamlarыn, övliya vя alimlяrin, 
mömin шяxslяrin mяzarыnы ziyarяt etmяk savabdыr. Amma bu zaman 
diqqяt yetirmяliyik ki, islama zidd olan hяrяkяtlяrя yol vermяyяk. 
üYaddan çыxarmamaq lazыmdыr ki,hяr bir çяtinliyi aradan qaldыrmaq 
ixtiyarы yalnыz Allaha aiddir. Allahыn icazяsi olmadan heç bir insan (istяr 
ölü, istяrsя diri olsun) baшqasыna xeyir yaxud zяrяr yetirя bilmяz. 
Müqяddяslяrin ruhunu yalnыz zяmanяtçi sayaraq onlara müraciяt etmяk 
olar.  

Mяzarlarыn qarшыsыnda sяcdя etmяk, ’’ocaq’’larda paylanan parça 
zolaqlarыnы qola bağlamaq, ziyarяtgahlarda шam yandыrmaq, 
ziyarяtgahlarыn divarlarыna qяnd, pul vя sairя yapышdыrmaq vя bu kimi 

                                                 
36 s.85 ابوحامد   بن  مرزوق،  براءة  الأشعريين من عقائد  المخالفين، الشام، المطبعة  العالمية، ١٩٦٨ 
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baшqa xürafat яmяllяr dinimizя ziddir. Иslama aid olmayan bu яmяllяri 
islam adы altыnda hяyata keçirяnlяr bilmяlidir ki, bununla dinimizin 
gözdяn düшmяsinя vя tяhrif olunmasыna kömяk edir.37  

Иlk dövr vяhhabilяrinя görя dörd mяzhяb imamыna tabe olmaq vacib 
deyil.Hяr bir kяs müstяqil olaraq Quranы tяfsir edib sünnяni anlaya bilяr.       
Vяhhabiliyin ortaya çыxmasыna tяsir edяn sяbяblяrdяn biri dя qяbirlяrin 
ibadяt edilяcяk hala gяtirilmяsi olmuшdur. ’’Bidяt’’ deyя adlandыrdыqlarы 
mövzularыn bir çoxu qяbir ziyarяti, onlarыn üzяrindя vя yaxud 
yaxыnlыğыnda tikilяn mяqbяrяlяr, türbяlяr ilя яlaqяdardы. Müasir dövrdя 
islam dünyasыnыn bяzi yerlяrindя qяbirlяrя vя qяbir üstü tikililяrя 
hяddindяn artыq яhяmiyyяt verilir. Ancaq unutmamaq lazыmdыr ki, Иslam 
dininя görя, ölmüш шяxsin mяzarы üzяrindя tяmtяraqlы qяbir daшlarы 
düzяltmяk qadağandыr.Qяbir яvvяl axыr torpağa qarышacağы üçün sadя 
шяkildя düzяltmяk lazыmdыr.  

(Ardı var) 
 

                                                 
37 ’’Qütb’’  (Иctimai fikir jurnalы), Bakы, 2000,  Noyabr (4/12) 
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SUMMARY 
 

Yedulla Paşayev 
 
                                     
In the article it was informed about the conceptions such as shefaet (to 

want smb to be forgiven), tavassul (to be a mediator), and bidet (something 
that occurs afterwards). There is a divergence of opinions between Vahhabis 
and other Islamic faiths in this theme. Ibn Abdulvahab is Ibn Teymuriyy’s 
follower on the subject of shefaet  and he runs to extremes about these 
opinions.  

Vahhabis have adopted different opinions on the subject of bidet. They 
don’t believe anyone else in this subject. As a continuation of the subject it 
was informed about graves and grave visits.  

Generally we can say that guided by these opinions Vahhabis blame 
most of the moslems in being mushriks.  
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ЛЕКСИЧЕСКАЯ  СУБСТИТУЦИЯ 
 

П.А.Мехтизаде 
 
 
Одним из способов пополнения словарного состава современного 

арабского литературного языка  считается «الابدال اللغوى..» (лексическая 
субституция или, как иногда её называют, аллотеза), который занимает 
второе по последовательности место в ряду четырех типов арабского 
словообразования (ал-иштигаг ас-сагир - «малое словообразование», 
ал-иштигаг ал-кабир - «большое словообразование»,  ал-иштигаг ал-
кубар -  «большее словообразование»,  ал-иштигаг ал-куббар - «самое  
большое словообразование») (21, 35-75),  хотя справедливости ради 
следует сказать, что так называемый ал-иштигаг ас-сагир, т.е. «малое 
словообразование», поставленное арабскими лингвистами на первое 
место среди словообразовательных типов по сравнению с остальными 
типами, в названии которых фигурируют различные степени 
прилагательного «кабир» (большой, большее и самое большое) по 
охвату лексики является таки вовсе не малым, а самым большим. 

С.С.Майзель, автор книги «Пути развития корневого фонда 
семитских языков» под аллотезой  подразумевает «использование 
чередования согласных в семантических целях» (6.126). Прежде всего, 
необходимо отметить, что выражение «использование чередования 
согласных» в этом предельно лаконичном и довольно общем 
определении нуждается в некотором  уточнении.  

Во-первых, какое значение вложено С.С.Майзелем в слово 
«использование»? На первый взгляд это слово, будучи дериватом 
глагола «использовать», как – будто бы, ассоциируется с понятием 
преднамеренности. Однако, на недопустимость такой трактовки 
аллотезы указывали ещё средневековые арабские филологи. Например, 
Абу-т-Таййиб ал-Лугави по этому поводу писал: 
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ليس  المراد  بالابدال  ان  العرب  تتعمد  تعويض  حرف  من  حرف  و  انما  ھي  لغات  مختلفة  
. ن  لمعنى  واحد  حتى  لا  يختلف  الا  في   حرف  واحد لمعان  متفقة ، تتقارب  اللفظتان  في  لغتي

                                                                                                 (18,460; 19, 25) 
«Под аллотезой вовсе не подразумевается то, что арабы 

преднамеренно заменяют (в слове) один звук другим звуком. Слова, 
отличающиеся друг от друга одним звуком и выражающие одно и то же 
самое значение, относятся к разным диалектам арабского языка»  

Абу-т-Таййиб ал-Лугави, сумевший собрать триста таких слов, как 
бы в доказательство своего утверждения, пишет: 

و  الدليل  على  ذلك  ان  قبيلة  واحدة  لا  تتكلم  بكلمة  طورا  مھموزة  و  طورا  غير  
و  كذلك  ابدال  لام  التعريف  ميما  و  .  مھموزة  و  لا  بالصاد  مرة  و  بالسين  ملرة  اخرى 

ْالھمزة  المصدرة  عينا  كقولھا  في  نحو  أن  عن  و  لا  تشترك   العرب  في  شيء  من  ذلك    انما َْ
. يقول  قوم  و  ذلك  آخرون   

(18, 461) 
 
«Свидетельством этого является то, что ни одно племя не говорит 

какое-то одно слово то через хамзу, то через не-хамзу, то через сад, то 
через син, а также артикль определенности то через лам, то через мим 
или как в нашем произношении начальной хамзы то через хамзу, то 
через айн.  

) أن–عن (  В этом участвует не все арабы. Одно произношение 
принадлежит одним арабам, а другое другим.  

Средневековые арабские языковеда полагали, что слова, 
отличающиеся друг от друга одним звуком и означающие одно и то же, 
поступили в распоряжение литературного языка после сбора диалектной 
лексики и ее включения в словари где – то в конце VIII -  в начале IX 
веков, и что они  имели хождение в разных диалектах, и что арабскому 
литературному языку лексическая субституция не ведома. Однако, эта 
идея, идея неведомости лексической субституции литературному языку 
была опровергнута последующими исследованиями, которые позволили 
также решать проблему непреднамеренности, т.е. произвольности 
замены одних звуков другими. 

Во-вторых, в майзелевском определении лексической субституции 
в некотором уточнении нуждается также выражение «чередование». По 
крайней мере, слово «чередование» не является в самом строгом 
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смысле эквивалентом термина «ал-ибдал». Оно, скорее всего, 
приемлемо для объяснения лексической метатезы, согласно которой 
согласные звуки в рамках трёхсогласного корня могут чередоваться 
между собой  по шести комбинациям (гвл, вгл, глв, влг, лгв, лвг) (14, 1, 
133). А в рамках четырёхсогласного корня количество комбинаций 
чередования согласных между собой может достичь двадцати четырех, 
хотя в полном объеме такая метатеза существует лишь в структурном, 
формальном аспекте. Определение чередования, «как переход одних 
звуков в другие» самим С.С.Майзелем (6, 119) делает его употребление 
при объяснении аллотезы вовсе неприемлемым. Переход одних звуков 
в другие изучается под названием    "  الاعلال " и он охватывает слабые 
звуки, т.е. «вав» и «йа», которые арабские лингвисты  относят к  " حروف
"العلة  (слабые звуки), и этот переход не несет семантическую нагрузку. 
Иногда к этим двум звукам прибавляют и хамзу, хотя она и не является 
слабым звуком (20,2, 35). Аллотеза же изучается  либо под термином 
ал-ибдал или ат-тавид, которые следовало бы передать термином 
«замена». Следует сказать, что о терминологической неразберихе               
говорят не только арабские языковеды (1,5; 3,2), но и русские 
лингвисты. В частности, чередование лишилось главной особенности 
термина, т.е. однозначности. Оно сегодня как термин употребляется в 
различных значениях, как превращение,  перестановка,  аллитерация,  
транспозиция, субституция, аллотеза, переход и замена (2; 5; 3; 22). Да 
и в арабской лингвистике каждый из терминов  دال ، تقليب، قلب، تعويض، اب
  .трактуется неоднозначно        تحويل،  تناوب

Что же касается уточнения слова «согласных» применительно к 
лексической субституции, то, нам кажется, что оно должно получить 
количественное определение при помощи прилагательного 
«некоторые» или «определенные». Дело в том, что  в процессе 
аллотезы, как в замене одних звуков другими звуками участвуют не все 
согласные  арабского языка. Неслучайно, что средневековый арабский  
филолог Абу Али ал- Гали писал: «Собранный богатый материал в 
области замены одних звуков другими вскружил языковедам голову. 
Они стали утверждать, что все замены относятся к лексической 
субституции. Однако, это не совсем так. К лексической субституции 
могут относиться лишь слова в пределах замены некоторых звуков, 
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которые были сведены ал-Мазини к выражению   "اليوم تنساه"  (ты сегодня 
забудешь его), содержащее 10 согласных, а я свожу их к выражению    

"طار يوم انجدته"  (Продлился день моего отправления в Неджд). Остальные 
же замены не имеют к лексической субституции никакого отношения, 
так как они относятся к морфологической субституции   )الابدال                
)الصرفي    (19, 1, 186).  

Данная проблема штудируется и современными арабскими 
лингвистами. Однако, в отличие от средневековых языковедов, 
сводящих заменяемые звуки (  حروف الابدال) к десяти, как ал-Мазини (14, 
230), к 12-и, как ал-Гали (19,1, 186), к 13-и, как ибн Сида (11, 3, 156), к 
14-и, как ибн Джинни (10, 46), и 22 – ум,  как ибн Малик, к 24-ом, как 
ибн Яиш (7, 320), они утверждают, что в арабском языке нет ни одного 
звука, который не мог бы быть заменен другим звуком (15, 233). Более 
того, они считают, что замена звуков в рамках лексической 
субституции является результатом звукового развития. В частности, 
доктор Ибрагим Анис пишет: 

  التي  فسرت  عاى  انھا  من  الابدال  حينا  او  من  تباين حين  تستعرض  تلك  الكلمات
اللھجات  حينا  آخر ، لا  نشك  لحظة  في  ان  جميعا  نتيجة  التطور  الصوتي ، اي  ان     الكلمة  
ذات  المعنى  الواحد  حين  تروى  لھا  المعاجم  صورتين  او  تطقين ، و يكون  الاختلاف  بين  

جلوز  حرفا  من  حروفھا ، نستطيع  ان  نفسر  عاى  ان  احدى  الصورتين  ھي  الصورتين  لا  ي
الاصل  و الاخرى  فرع  لھا  او  تطور  غنھا ، غير انه  في  كل  حالة  يشترط  ان  نلحظ  العلاقة  

.               الصوتية  بين  الحرفين  المبدل  و  المبدل  عنه   
(16, 58) 
«Когда речь идет о словах в рамках аллотезы, будь это слова из 

разных диалектов, или слова в рамках одного языка, мы ни на секунду 
не сомневаемся, что они появились в результате звукового развития, 
т.е. слова, означающие одно и  то же, когда подаются в словарях в двух 
формах, отличающихся друг от друга одним звуком (буквой), то мы 
можем трактовать одну форму как основное слово, а вторую как 
вариант первого, не забывая о наличии звуковой связи между 
заменяемым и заменяющим звуками». 

Теория аллотезы, в отличие от метатезы, возникшей благодаря 
исследованиям ибн Джинни, появилась не сразу, а постепенно.  

Наличие данного лексического явления впервые было отмечено ал – 
Халилем ибн Ахмедом ал – Фарахиди. Он в своем дошедшем до нас 
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первом арабском словаре «ал-Айн» привел слова типа  "مدح"، "  مده"  
отличающиеся друг от друга одним звуком и означающие одно и то же 
(2. 56), как бы желая привлечь к этому явлению внимание языковедов. 
Но в последующем мнение лингвистов по поводу аллотезы, как способа 
обогащения словарного состава раздвоилось.  Одни отвергали данный 
способ, считая слова подобного типа, принадлежащими разным 
арабским диалектам. Доктор Субхи ас-Салех "دراسات في فقه اللغة"  приводит 
ряд примеров отличия звуков в словах, употребляемых в диалектах 
племен Курейш и Тамим (15, 36), пытаясь объяснять данные отличия в 
чисто фонетическом плане, как и те звуковые отличия, получившие 
название  "خلخالية الفرات"، " ، كشكشة ربيعة"عنعنة تميم" ، " شنشنة اليمن " ،

"كسكسة بكر"، " غمغمة قضاعة"، " طمطمنية حمير"  
и т.д. (14. 117-130). По их мнению, звук     "ع"      в слове        "اعطى"      

в диалекте племени Тамим произносили как  «нун»  под влиянием 
окружающей среды. Кстати, данное утверждение в последующем,  
видимо, независимо от арабов было развернуто русским грамматистом 
XIX века К.П.Зеленецким в целую теорию, согласно которой различия 
в языках, в том числе и в словах, кроются в особенностях окружающей 
среды, в особенности почвы, климата и других условий народной 
жизни (9, 88).  

Однако, в последующем, когда были найдены примеры аллотезы в 
рамках единого для всех арабского литературного языка, лингвисты 
признали аллотезу  способом обогащения словарного состава. Но при 
этом они разделили аллотезу на три вида: 1) фонетическая аллотеза; 2) 
морфологическая алоотеза; 3) лексическая аллотеза. Главная 
особенность лексической аллотезы, по мнению некоторых 
средневековых филологов, является то, что она происходит в пределах 
близких по месту артикуляции и по акустическим характеристикам 
звуков, получивших название "حروف الابدال"  (звуки аллотезы). Как было 
отмечено выше, количество, так называемых, звуков аллотезы возросло 
с увеличением исследовательских работ и сбором иллюстративного 
материала. Сегодня считается, что в арабском языке любой звук может 
быть заменен любым звуком. Доктор  Мухаммед Заки ал-Мубарак 
пишет, что ал-ибдал (аллотеза) охватывает все 28 звуков арабского 
языка. Он подразделяет ал—ибдал на два вида:    الابدال فى الحروف الصحيحة   
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(замена в пределах сильных звуков) и   لابدال فى الحروف العليلة ا"  (замена в 
пределах слабых звуков. Ко второму виду он относит замену слабых 
звуков сильными звуками, а замену слабых звуков слабыми звуками 
оставляет в компетенции      "الاعلال"      (17, 105). 

Если под аллотезой когда-то, скажем, во времена ибн Джинни, 
замену близких по месту артикуляции и по акустическим 
характеристикам звуков  называли   "الابدال في التقارب"    или, как говорил 
сам ибн Джинни, замена могла призойти лишт тогда, когда один звук 
являлся сестрой другого (10, 236), то сегодня положение совершенно 
изменилось. Когда-то ибн Джинни писал, что если один звук не 
является сестрой другого, как   "ح"، "ب"، " د"، " م"   то об ал – ибдале 
не может быть и речи (13, 236), а сегодня условие близости звуков при 
аллотезе потеряло своё единоличное господство. Современные 
лингвисты считают, что аллотеза в арабском языке происходит по 
четырём параметрам. Доктор Субхи ас-Салех называет эти параметры  

"التماثل "    (идентичность), "تحانس"  (сходность), "التقارب"       (близость)  и      
"عدالتبا"   (отдаленность). Лингвисты полагают, что аллотеза в 

рамках трёх первых параметров является нормативной, а в рамках 
четвертого -  аномальной. Однако, замена звуков по отдаленности 
является неоспоримым фактом. Сам доктор Субхи ас-Салех приводит 
достаточно примеров аллотезы по отдаленности.   

Из тридцати примеров, приведенных доктором Субхи ас-Салехом в 
книге   دراسات في فقه اللغة , в семнадцати фигурирует аллотеза по 
отдаленности. (15, 210-239). Данное количество, на наш взгляд, 
является наглядным и достаточным, чтобы избавить аллотезу по 
отдаленности от приписки её к аномальности. 

Однако, следует сказать, что борьба лингвистов за аллотезу по 
отдаленности ещё не завершена. Ряд лингвистов включает, если можно 
так выразитьсяся, аллотезированные по отдаленности слова в состав 
так называемых слов, считающихся ошибкой слуха   "تصحيف السمع"      и 
ошибкой зрения   "نصحيف النظر" . К словам разряда     "تصحيف السمع"       
языковеды относят те, отличающиеся друг от друга одним звуком, 
слова, которые появились в арабском языке в результате ущербности 
произношения или слуха, когда говорящий произносит один звук, а 
слушающий воспринимает другой, как в слове         بذلة-بدلة     (одежда), 
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или, когда говорящий по ряду физических причин (шепелявость) 
вместо одного звука произносит другой звук, как в слове    كبري-كبغي . К 
словам же разряда относятся те слова, в составе которых имеется одна 
из букв, отличающаяся от другой буквы точками, как при замене син - 
шин, джим – ха, фа –гаф и т.д.                 

 Арабские лингвисты полагают, что к такой аллотезе  приводит 
слабость зрения или усталость, которые как бы скрадывают точки, и 
читающий непроизвольно допускает ошибку. Следует сказать, что ал-
Суюти в совей книге    "المزھر في علوم اللغة و انواعھا"               

Приводит большое количество слов из этих двух разрядов (1, 538-
566). 

Нам кажется, что утверждение о возможности замены любого звука 
в арабском языке другим звуком даже в случае его безусловного 
принятия не может найти в языке практического применения, так как в 
любом языке, в том числе и в арабском, существует звуковая 
комбинаторика (  ), согласно которой действует закон 
несовместимости звуков. И, следовательно, замена одного звука каким-
то другим звуком зависит не только от характеристики заменяемых 
звуков, но также и от соседних звуков. Доктор Фархан ас-Салим пишет, 
что в арабском языке звук «зейн» не может соседствовать со звуками 
«за», «син», «дад», и «зал», звук «джим» со звуками «гаф» «за», «та», 
«гайн» и «сад», звук «нун» не может предшествовать  звуку «ра», а звук 
«лам» звуку «син» (22,5). 

Впрочем, фонетическая валентность  имеет место и в русском 
языке. Некомбинируемыми согласными в нем считаются «цх», «хг», 
«пф», «лш», «шс», «нм», «бх», «фг», «лф», «кз» и др (6, 134). 

Является ли лексическая субституция способом обогащения 
словарного состава современного арабского литературного языка?! К 
сожалению, ответить однозначно на данный вопрос сейчас 
невозможно. Некоторые языковеды, такие как Ибрагим Анис, Рамадан 
Абду-т-Тавваб и Ханна Фуад Тарзи считают слова, появившиеся в 
результате аллотезы вариантами тех или других слов. Некоторые 
считают их самостоятельными  словами. При этом ни первые, ни 
вторые не выдвигают никаких критериев самостоятельности этих слов. 
Мы полагаем, что критерием  самостоятельности таких слов является 
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их поступление в распоряжение малого словообразования. Но в 
распоряжение малого словообразования могут поступать лишь те 
слова, которые включаются в словари в качестве словарной статьи. 
Однако, слова, появившиеся  в результате аллотезы в качестве 
словарной статьи,  не встречаются не только в современных, но даже в 
классических словарях. Да и примеры, используемые современными 
лингвистами, взяты из произведений средневековых арабских 
филологов, как ибн ас-Сиккит и Абу-т-Таййиб ал-Лугави, что, в 
принципе, может свидетельствовать в пользу активного участия 
аллотезы в обогащении словарного  состава классического арабского 
языка, но не современного.  

Принимала ли аллотеза какое-либо участие в формировании 
корневого фонда арабского языка. Если следовать за С.С.Майзелем, 
который утверждает, что досемитский  корень, состоящий, по-
видимому, не из  не- нормированного ещё никакой рутиной числа 
согласных, принял форму звукового каркаса из трех согласных уже на 
семитской основе (6, 108), то сегодня довольно трудно, а может быть и 
даже невозможно установить способы образования 6568 корней, 
насчитывающихся в арабском языке (из них 5417 трех и 1125 
четырехсогласных).  Да и аллотеза в её нынешнем определении  как      
 могла появиться после (123 ,20)     ازالة الحرف و وضع  حرف آخر مكانه
образования трехсогласного корня, который стал той лексической 
базой, на основе которой  чуть позже возник процесс замены в словах 
одних звуков другими без изменения их значения. 
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Leksik əvəzlənmə 
 
Məqalədə Ərəb dili samitlərinin əvəzlənməsi nəticəsində bir-birindən bir 

səslə fərqlənib eyni mənanı ifadə edən söz qrupu haqqında söhbət gedir. Orta 
əsr ərəb qrammatistləri əvəzlənən samitlərin sayı haqqında yekdil deyillər. 
Bəziləri bu samitlərin sayının  on bəziləri on iki, bəziləri on üç, bəziləri on 
dörd, bəziləri iyirmi iki, bəziləri iyirmi dörd hesab edirlər. Məqalədə səslərin 
əvəzlənmə qaydaları və əvəzlənmə yolu ilə əmələ gələn sözlərin növləri 
haqqında geniş məlumat verilir. 

 
 
LEXICAL SUBSTITUTIVE  

 
Article is about word group expressing the same meaning that differing 

with one voice from each other at the result of substitutive of Arabic 
consonant. The Middle Ages Arabic Grammarians are not unanimous on 
number of substitutive consonants. Some of them consider these consonants 
ten, others twelve, thirteen, fourteen, twenty-two and some others twenty-
four. Broad information on substantive rules of voices and words arising 
with substitutive way were prescribed on the article.    
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«КИТАБИ-ДЯДЯ-ГОРГУД» ДАСТАНЫНЫН 
ИНЭИЛИСДИЛЛИ ГАЙНАГЛАРДА 
ЮЙРЯНИЛМЯСИ ИЛЯ БАЬЛЫ МЯСЯЛЯЛЯР 
 

Вяфа Ибращимова1  
 
 
Инэилисдилли гайнагларда ян чох арашдырылан, юйрянилян дастан «Китаби-

Дядя Горгуд»дур. Билиндийи кими, «Китаби-Дядя Горгуд» дастаны инэилис 
дилиня бир нечя дяфя тяръцмя олунмуш вя бу мювзу иля баьлы чохсайлы 
мягаляляр йазылмышдыр. Анъаг бу мювзу чох юнямли вя эениш олдуьуна 
эюря, инэилисдилли гайнаглардан топладыьымыз материаллар ясасында бир сыра 
юнямли сайдыьымыз мясяляляря тохунмаг истяйирик. Бу мясялялярдян бири 
инэилисдилли гайнагларда «Китаби-Дядя Горгуд»ун вя «Короьлу» 
дастанынын тцрк мифик дцшцнъяси иля баьлылыьынын юйрянилмясиня аиддир. 

Тцрк алими профессор Ащмед Едиб Уйсал «Дастанларымыздан Дядя 
Горгуд щекайяляри иля «Короьлу»да тябиятцстц цнсцрляр» адлы мягаля 
йазмыш, бу мягаляни инэилис вя тцркъя олмагла «Ердем» журналында чап 
етдирмишдир. (16) 

Бу мягалядя диггяти чякян бир нечя мясяля вар. Щяр шейдян юнъя алим 
«Китаби-Дядя Горгуд» дастаны иля «Короьлу» дастаныны мцгайися етмиш 
вя бу дастанларын гядим тцрк дцшцнъяси иля, еляъя дя дцнйа халгларынын 
дастанларында олан фикир системиляри иля баьлылыгларынын олдуьуну 
эюстярмишдир.  

Мцяллиф тцрк дастанлары иля баьлы цмуми билэи вердикдян сонра 
«Китаби-Дядя Горгуд» дастаны цзяриндя айрыъа дайанмыш, аз олса да, 
«Короьлу» дастанына тохунмушдур. 

Алим бу ики дастанда тябиятцстц цнсцрляр мясялясини дяриндян 
арашдырмаса да, бир сыра юнямли мясяляляря тохунмушдур. Алимин 
эюрцшцня эюря, «Китаби-Дядя Горгуд»да тябиятцстц щадисялярин айрыъа 
йери вар вя бу гейри-ади щадисяляр хцсуси мягамларда ортайа чыхыр. 

                                                 
1 AMEA Folklor İnstitutu. 
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Мясялян, дастанда Ъябраил, Шейтан, Нущ, Ибращим пейьямбяр, Нямруд, 
Муса, Ъяннят, Ъящянням кими анлайышларын тягдиминдя тябиятцстц 
щадисяляр юзцнц эюстярир. Дастанын «Дирся Хан оьлу Буьаъ Хан» 
бойунда Дирся Ханын ювлад истяйи иля баьлы эюрдцйц ишлярин тясвириндя 
тябиятцстц цнсцрлярин йери вар. Бурада ат цстцндя Хызырын эялмяси, Буьаъын 
йарасына цч дяфя ял чякилмяси, ана сцдц иля даь чичяйинин Буьаъы юлцмдян 
хилас едяъяйини сюйлямяси тябиятцстц щадисялярля баьлыдыр. Гядим тцрклярин 
дцшцнъясиня эюря, Хызыр Ислам ювлийаларынын ян севилянидир. О, хейирхащ 
инсанлар, севилян инсанлар ещтийаъ щисс едяндя онларын йанына эялир вя 
онлары хилас едир. Бизя эюря, бу, гядим тцрклярин хейирхащлыг, ядалят, 
мярщямят, шяфгят инсана севэи иля баьлы анлайышларындан иряли эялир. Буьаъ 
щагсыз йеря атасына дцшмян олараг эюстярилмишдир, ядалятсиз олараг охла 
вурулмушду вя о юлцм айаьында иди. Дастан ядалят, севэи, мярщямят 
анлайышлары цзяриндя гурулдуьуна эюря, инсанлары доьрулуьун, щаггын 
галиб эяляъяйиня инандырмаг мягсяди иля Буьаъын юлмяси арзу олунмур. 
Буьаъ мцтляг йашамалы вя бу йолла да щаггын, ядалятин галиб эялдийи 
ортайа чыхмалыдыр. Бу анда илащи щюкм юзцнц эюстярир, Хызыр йаралы 
Буьаъын йанына эялир вя ону хилас едир. Дастанын бу щиссясиндяки гейри-
ади щадися гядим тцрклярин Танры инанъы иля дя сых баьлыдыр. Бу инанъа 
эюря, Танры севдийи гящряманлары дарда гоймаз, онлары чятинликдян 
гуртарар. Йаралы Буьаъа Хызырын йардымы дастана илащи бир эцъ верир. 
Дастан ону динляйянляря эцълц тясир едир, онларын дцшцнъясиндя ядалятя, 
доьрулуьа, йахшылыьа инам щисси йарадыр. 

Мясялян, дастанда Буьаъ йараланандан сонра анасы онун йанына 
эялир вя беля дейир:  

 
«Гара гыйма эюзлярин уйху алмыш, ачьыл, ахы!... 
Ол икиъя сцнцъиэин узун олмыш, йыьышдыр, ахы!... 
Танры верян татлу ъанын, сейранда имиш, енди дяхи. 
Цз-эюзиндя ъанын варса, оьул, вер хябяр мана! 
Гара башым гурбан олсун, оьул, сана!» (10, 42-43) 
 
Йери эялмишкян, бу щиссянин инэилис дилиня тяръцмяси белядир: 
«Your slit black eyes now taken by sleep – let them open. 
Your strong healthy bones have been broken, 
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Your soul all but flown from your frame. 
If your body retains any life, let me know. 
Let my poor luckless head be a sacrifice to you…» (16, 37) 
Алимин фикриня эюря, бу шеир парчаларында ифадя олунан дцшцнъя гядим 

тцрк лярин инанъы иля баьлыдыр. Беля ки тцркляр инсан юляркян онун рущунун 
бядяндян чыхдыьына вя бядянин бир даша чеврилмясиня инанырдылар. 

Дастанда тябиятцстц щадисялярин юзцнц эюстярдийи бойлардан бири дя 
«Салур Газанын евинин йаьмаландыьы» бойдур. Бу бойда аьаъ, су, гурд 
култлары иля баьлы ифадя едилян фикирлярдя гядим тцрк инсанынын инанъларынын 
изляри вар. Мясялян, дастанда Газан Хан су иля беля данышыр: 

«Чаьлайараг гайалардан чыхан су! 
  Аьаъ эямиляри атыб-тутан су! 
  Щясян иля Щцсейнин щясряти су! 
  Баь иля бостанын зиняти су! 
  Айишя иля Фатимянин бахышы су! 
  Шащаня атларын ичдийи су! 
  Гызыл дявялярин эялиб кечдийи су! 
  Чеврясиндя аь гойунларын йатдыьы су! 
  Йурдумдан бир хябяр билирсянся, де мяня!» (10, 255) 
    
«Oh, water that gushes from under the rock 
  Oh, water that tosses the ships made of wood 
  Oh, water  once sought by Hasan and Huseyin 
  Oh, water, a treasure for gardens and vineyards 
  Oh, water so cherished by Ayshe and Fatma; 
  Oh, water, the drink of all beautiful horses; 
  Oh, water drunk deeply by thirsty red camels; 
  Oh, water near which lie the flocks of white sheep. 
  Do you know what disaster has come to my camp? Oh, speak!..» 

(16, 38) 
Алимин фикриня эюря, Газан Ханын су иля хябярляшмясиндя гядим 

тцрклярин шаманчылыгла баьлы дцшцнъялярин изляри ачыг-айдын юзцнц эюстярир. 
Беля ки гядим тцркляр суйу мцгяддяс сайырдылар, ону инсан щяйатынын 
айрылмаз бир парчасы щесаб едирдиляр. Еля буна эюря дя, тцрк фолклорунда 
су иля баьлы чохсайлы анлайышлар, мифик эюрцшляр, инанышлар, аталар сюзляри, 
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дейимляр вар. Мясялян, тцркляр суйа анд ичир, йухуда су эюрмяк айдынлыг 
сайылыр. Дярди суйа данышарлар, су инсанын бядянини вя рущуну тямизляйяр 
вя с. кими инанышлар вя бунларла баьлы фолклор материаллары сон дяряъя 
чохдур. 

«Китаби-Дядя Горгуд» дастанында тябиятцстц щадисялярдян бири дя 
йуху иля баьлыдыр. Дастанда йуху хябярляшмя васитясидир, бир нюв Танры иля 
Оьуз иэидляри арасында ялагядир, цнсиййятдир. Оьуз иэидляринин дцшцнъясиня 
эюря, уъа Аллащ онлары чох севир вя еля буна эюря дя, бир сыра хябярляри 
йухуда онлара чатдырыр. Мясялян, дастанда Оьуз щюкмдары Байандыр 
Хан башда Йейняк олмагла ян эцълц Оьуз иэидлярини вязири Газылыг 
Гоъаны гуртармаг цчцн дцшмян цзяриня эюндярир. Йейняк дцшмянин 
цзяриня эетмямишдян бир эеъя яввял йуху эюрцр вя йухусуну Оьуз 
иэидляриня данышыр. Бу йухуда ирялидя олаъаг шейляр она хябяр верилир: 

«Бяйляр, дярдли башым-эюзцм йатмышкян йуху эюрдц. Ала эюзцмц 
ачанда дцнйаны эюрдцм. Аь-боз атлар чапдыран алпанлары эюрдцм. Аь 
ишыглы иэидляри йаныма салдым. Аь саггаллы Дядя Горгуддан юйцд алдым. 
Гаршыдакы уъа даьлары ашдым. Ирялидя узанан Гара дянизи дюрдцм. Эями 
дцзялтдим, кюйняйими чыхарыб, йелкян гурдум. Габагдакы дянизи цзцб 
кечдим. О тяряфдяки уъа даьын бир йанында алны-башы балгара бянзяйян бир 
киши эюрдцм. Галхыб йеримдян дурдум. Гарьы дилли ити сцнэцмц гапыб, о 
кишийя сары эетдим. Гаршыдан о кишийя санъмаг истядийим заман эюзуъу 
она бахдым; таныдым, Ямян имиш. Дюнцб о кишийя салам вердим. «Оьуз 
елляриндя кимлярдянсян?»,-дедим. Эюз гапагларыны галдырыб, цзцмя бахды. 
«Оьул, Йейняк, щарайа эедирсян?»,-деди. Мян дедим: «Дцзмцрд 
галасына эедирям. Атам орада дустаг имиш». Бурада дайым мяня 
сойлады: 

Йетдийим йеря йел йетмязди. 
Йедди дястя иэидлярим 
Йени Байырын гурдуна бянзяйирди. 
Йедди кишля гурулурду мяним йайым! 
Гайын будаьындан йонулду охум, 
Лялякли, гызылы мющцрлц охум! 
Йел ясди, йаьыш йаьды, туфан гопду, 
Йедди дяфя эетдимся дя, галаны ала билмяйиб эери дюндцм. 
Мяндян иэид ола билмязсян, Йейняйим, дюн!,-деди». (10, 303)   
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«O, beys, while asleep last night, this poor and unfortunate head of 
mine had a dream. When I opened my eyes, I saw the world crowded 
with heroes riding on gray-dappled horses. I took the white-helmeted 
heroes with me, and then I received advice from the white-bearded Dede 
Korkut. I crossed the long ranges of black mountains and reached a sea 
lying below me. There I built myself a boat and made a sail for it out of 
my shirt. I sailed through the sea lying under me. On the other side of 
the black mountains I saw a man whose head and forehead were shining. 
I rose and went toward him, holding my spear in my hand. I went and 
stood before him. When I was about to pierce him, I looked at him out 
of the corner of my eye and realized that he was my maternal uncle 
Emen. I greeted him and asked him who he was among the Oghuz. 
Lifting his eyes, he looked at me and asked, «Yigenek, my son, where 
are you going?» I replied «I am going to Duzmurd Castle, where I have 
heard my father is imprisoned». My uncle spoke to me as follows: 

I once had seen warriors faster than the wind. 
My warriors were like wolves out of the seven mountains. 
My bowstring then was pulled by seven men 
To shoot my beechen arrows with gold fins. 
Winds blew, rains fell, and fog descended –  
I tried to take that castle seven times and then returned. 
You cannot show more courage than I; 
My Yigenek, turn back!» (16, 40) 
Бцтювлцкдя, «Китаби-Дядя Гогуд» дастанында йуху вя йухуэюрмя  

мотивляри эениш йер тутур. Оьуз иэидляри чох йатыр. Дастанын бир чох 
йерляриндя бязи Оьуз иэидляринин йедди эцн йатдыьы дейилир. Оьузлар 
йухуйа «кичик юлцм» дейирляр. 

Дастанын цчцнъц бойунда Бамсы Бейряк, он биринъи бойунда Салур 
Газан йухуда оларкян ясир эютцрцлцр, Сейряк юнямли бир анда йатыр, 
анъаг аты ону ойандырыр вя о, дцшмяня ясир дцшмякдян гуртулур. 
Дастанда билидирилир ки, Оьуз бяйляринин башына эялян бцтцн бялалар 
онларын чох йатмасы иля баьлыдыр. Салур Газан евинин дцшмянляр 
тяряфиндян йаьмаландыьыны йухуда эюрцр. 

«Китаби-Дядя Горгуд»да олан тябиятцстц щадисялярдян бири дя Дяли 
Домрул иля Язрайыл арасында олан мцнасибятлярдя юзцнц эюстярир. 
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Тяпяэюзля Басатын мцнасибятлярини тясвир едян бойда да гядим тцрк 
дцшцнъясинин изляри вар. 

Профессор Ащмед Едип Уйсал мягалясиндя «Короьлу» дастанында 
олан тябиятцстц цнсцрляря дя гысаъа тохунмушдур. Билиндийи кими, бу эцн 
«Китаби-Дядя Горгуд» дастанлары ашыг мяълисляриндя охунмур, саз вя 
сюзля сюйлянилмир. Анъаг «Короьлу» дастаны бу эцндя йашайан бир халг 
дастаныдыр. Бу мянада «Короьлу» дастаны «Китаби-Дядя Горгуд» 
дастанларындан фярглянир.  

Алимин дяйярляндирмясиня эюря, «Короьлу» тцрк халгынын 
гящряманлыг анлайышынын ифадясидир. Тцрк гящряманлыг анлайышы ися эцъ, 
ъясарят, хейирсевярлик, нязакят, алиъянаблыг вя шяряфдир. Алим Короьлунун 
башга гящряманлардан сечилян хцсусиййятляриня ишаря едяряк йазыр: «Ону 
башга гящряманлардан айыран бир юзяллик дя саз чалмасы вя бир халг ашыьы 
олмасыдыр. О щям достлары, щям дя дцшмянляри иля олан мцнасибятляриндя 
тез-тез саз чалыр вя шеир сюйляйир». (16, 26) 

Короьлунун аты да башга атлардан фярглянир. Бу ат дярйадан чыхмыш 
бир атын тюрямясидир. О, сащибинин дилини баша дцшцр, онунла данышыр, баш 
веряъяк тящлцкяни хябяр верир. Гырат гуш кими уча билир, о юлцмсцздцр. 
Онун сащиби Короьлу да юлцмсцздцр. Короьлу Хызырын вердийи дирилик 
суйуну ичмишдир. Бу су она эцъ, ирадя, йенилмязлик вермишдир. О, бу 
судан ичяркян суйун бир щиссясини дя Гыратын цзяриня тюкмцшдц. Яслиндя, 
бцтцн бунлар гейри-ади щадисялярдир вя гядим тцрклярин гящряманлыг 
анлайышы иля сых баьлыдыр.  

Алимин арашдырмаларына эюря, Короьлу бир ювлийадыр: «Юлмязлик суйу 
олан аби-щяйаты ичмиш Гыратын щяля дя Короьлунун йанында – Гырхлар 
Мяълисиндя олдуьу инанъы Тцркийядя эениш йайылмышдыр. Болунун Короьлу 
Ярянляр кяндиндя Короьлунун мягамы вар. Болу халгы арасында 
Короьлунун бир ювлийа олдуьу инанъы чох эениш йайылмышдыр…» (16, 28) 

Инэилисдилли гайнагларда «Китаби-Дядя Горгуд» дастаны иля баьлы 
юйрянилян мясялялярдян бири дя бу дастанын поетикасы иля баьлыдыр. Тцрк 
фолклору, о сырадан «Китаби-Дядя Горгуд»ла баьлы ъидди арашдырмалар 
йазмыш профессор Илщан Башэюз бир мягалясиндя «Китаби-Дядя Горгуд» 
дастанында олан бядии тясвир ифадя васитяляринин арашдырмыш, айрыъа олараг 
епитетляри тядгиг етмишдир. (17) 
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Онун эюрцшцня эюря, «Китаби-Дядя Горгуд» дастанындакы епитетляр 
бурада тясвир олунан инсан характерлярини тягдим етмяк цчцн истифадя 
олунмушдур. О, бу епитетляри ики йеря бюлмцшдцр. Биринъи група дахил олан 
епитетляр садя вя мцряккяб епитетлярдир. Бу епитетляр сифятлярдян, йа да 
исимлярдян, еляъя дя сифят вя исимин бирляшмясиндян йараныр. Мясялян,  

Black(Гара) Gцne, 
Wild (Дяли) Dцndar, 
Lion (Шир) Шямсяддин, 
Horse-mouthed (Ат аьузлу) Аруз, 
Wolf of the Karacuk Mountain (Гараъук Даьынын Гурду) Байандыр 

Кщан. 
Икинъи тип епитетляр ися эениш йайылмыш, формула чеврилмиш епитетлярдир. 

Бу епитетляр фярдлярин характерини мцяййян едир, адятян бир нечя сифят 
бирляшмясиндян ибарят олур. Бу епитетляр бир сыра щалларда биринъи нюв 
епитетлярля баьлы олараг ишляня билир. 

Алим бу мясяля иля баьлы йазыр: «The Oguz warriors in the epic, men 
and women are all attached to some kind of epithet. Only a few 
commoners, two out of the seventy-one characters in the epic, are 
deprived of this association». (17, 26) (Дастанда Оьуз ъянэавярляри, киши 
вя гадынларын щамысынын епитети вар. Дастандакы йетмиш бир  характердян 
йалныз икиси епитетсиз верилмишдир). 

Дастанда епик вя фярди характерин епитетляри бу йолларла дцзялир: 
1. Colour (Рянэ):  
- Black (Гара). 
- Yellow (Сары). 
- Chestnut colour (Гонур). 
- White (Аь). 
- Grey (Боз). 
Алим мягалясиндя рянэля баьлы епитетлярин дастанда щансы гящрямана 

аид олдуьуну да бир-бир эюстярмишдир.  
2. Human Attributes (Инсан атрибутлары): 
- Wild or crazy (Дяли). 
- Fair (Ядалятли, саф, тямиз). 
- Brave (Алп). 
- Bloody (Ганлы). 
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- Princess of the beauties (Эюзялляр эюзяли). 
- Coward (Намярд). 
- Brave as an eagle (Гартал кими ъясур). 
- He who swaggers when he has an angry look (Ловьа). 
3. Mythical Attributes (Мифик атрибутлар): 
- The offspring of the long-plumed bird (Узун ганадлы гуш нясли). 
- He who snatches men from the mouth of dragons (Яждащанын 

аьзындан гуртулмуш адам). 
- He whose moustache is knotted seven times at the back of his neck 

(Быьы йедди дяфя бойнуна доланмыш шяхс). 
- He who could wear a fur coat of the skin of sixty two-year old 

lambs and it wouldnot cover his heels. (Алтмыш ики йашлы гойун дярисиндян 
олан хязли палтары эейян анъаг дабаны юртцлмяйян шяхс). 

- He who could wear a cap of the skin of sixty two-year old lambs 
and it would not cover his ears (Алтмыш ики йашлы гойун дярисини эейя 
билян, анъаг гулаглары юртцлмяйян шяхс). 

- He from whose moustache blood flowed when he was enraged 
(Ясябиляшяндя быьларындан ган ахан шяхс). 

- He who turned black rock into ashes when he was angred 
(Ясябиляшяндя гайалары кцля чевирян). 

- He who swathed himself in forty robes (Юзцнц гырх кяндирля сарыйан 
шяхс). 

4. Physical Attributes (Физики атрибутлар): 
- Horse-mouthed (Атаьызлы). 
- White-browed (Аьгашлы). 
- He who has long and slender calves (Узун вя инъя балдырлы). 
- He who has arms and legs like wooden beams (Аьаъ тири кими 

голлары вя айаьы олан). 
- He who has a bloody moustache (Ганлы быьы олан). 
- Tall (Щцндцр) (гадына аид). 
5. Animal names (Щейван адлары): 
- The lion (шир). 
- The tiger of Karacuk Mountain (Гаръук Даьынын пялянэи). 
- Dragon (Яждаща). 
- The lion of Amit dynasty (Амид няслинин шири). 
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6. Kinship (Гощумлуг): 
- Uruz, son of Salur Kazan (Салур Газанын оьлу Уруз). 
- Salur Kazan, son-in-law of Bayandir Khan and son of Ulash (Улаш 

Ханын оьлу вя Байандыр Ханын кцрякяни). 
- Burla Hatun, mother of Salur Kazan (Салур Газанын анасы Бурла 

Хатун). 
- Aruz Koca, maternal uncle of Salur Kazan (Салур Газанын дайысы 

Аруз Гоъа). 
- Kara Gone, brother of Salur Kazan (Салур Газанын гардашы 

Гараэцня). 
- Kiyan Selcuk, grandson of Aruz Koca (Аруз Гоъанын нявяси Гыйан 

Сялъук). 
- Selcen Hatun, wife of Salur Kazan (Салур Газанын арвады Селъан 

Хатун). 
- Salur Kazan, father of Uruz Khan (Уруз Ханын атасы Салур Газан). 
7. Age (Йаш): 
- Elderly (Гоъа). 
8. Tribal name (Тайфа ады): 
- Bugduz (Бцьдцз). 
- Kipcak (Гыпчаг). 
9. Ownership and wealth (Сащибкарлыг вя вар-дювлят): 
- He who owns a white parasol (Аь чадыры олан). 
- He who owns a stable full of swift horses (Чохлу аь ат илхысы олан). 
- He who owns a white banner (Аь байраьы олан ). 
- He who owns the Grey Horse (Боз аты олан). 
- He whose horse wore a golden tassel (Гызыл готазлы аты олан). 
- He who owns a chestnut-colored horse (Гонур аты олан). 
- He who has many servants (Чохлу хидмятчиси олан). 
- He who has abundant food at his table (Сцфрясиндя бол рузиси олан). 
- From whom butter falls when he washes himself (Йуйунанда йаь 

ахан). 
- Wealthy (Варлы). 
10. Social rank (Сосиал тябягя): 
- The khan of khans (Ханлар ханы). 
- Khan (Хан). 
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- The beg of begs (Бяйляр бяйи). 
- Beg (Бяй). 
- The head of thousand Bugduz (Минлярля Бцьдцзцн башчысы). 
- The head of a thousand families (Минлярля аилянин башчысы). 
- The head of Alps (Алпларын (иэидлярин) башчысы). 
- Lord of a thousand men (Минлярля инсанын рящбяри). 
11. Profession (Пешя): 
- The minister of Salur Kazan (Салур Газанын вязири). 
- The arrowman (Охатан). 
- The vizier of Bayandir Khan (Байандыр Ханын вязири). 
12. Prestige and respect (Нцфуз вя щюрмят): 
- The hope of the wretched and helpless (кюмяксиз вя йазыгларын 

цмцдц). 
- The backbone of Oguz (Оьузун дайаьы). 
- The darling of the teeming Oguz (Оьуз йурдунун севимлиси). 
- The luck of the teeming Oguz (Оьуз йурдунун уьуру). 
- The prop of forsaken warriors (Йурдуну тярк етмиш ъянэавярлярин 

дайаьы). 
- The pillar of Turkestan (Тцркцстанын диряйи). 
- He who cosseted his twenty-four tribes (Ийирми дюрд тайфанын 

гайьысына галан). 
- He whom the white-brearded Oguz elders praised whenever they 

saw him, despite his youth (Эянъ олмасына бахмайараг Оьуз 
аьсаггалларынын гиймятляндирдийи шяхс). 

- The hope of seven maidens (Йедди гызын цмцдц). 
13. Dress and Costume (Палтар вя эейимляр): 
- He who wears silk trousers (Ипяк шалвар эейян шяхс).  
- He who wears a suit of armor (Дямир эейими олан шяхс). 
- He who wears a tight belt (Дар кямяр баьлайан шяхс). 
- He who wears a yellow dress (Сары палтар эейян шяхс). 
14. Custom (Адят): 
- He who wears golden earrings (Гызыл сырьалар тахан шяхс). 
- He who goes about veiled (Дувагла эязян шяхс). 
- He whose cradle coverlet is made of the hide of a black bull (Бешийи 

гара юкцз дяриси иля юртцлян ). 
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- He who has forty lovers (Гырх севэилиси олан). 
15. Religious reference (Дини кимлик): 
- He who saw the face of the prophet (Пейьямбярин цзцнц эюрян 

шяхс). 
- He who was the companion of the prophet among Oguz (Оьузлар 

арасында пейьямбярин нцмайяндяси олан шяхс). 
16. Heroic action (Гящряманлыг): 
- He who captures castles (Гясрляри ишьал едян шяхс). 
- He who escaped from the Baybrut castle of Parasar (Парасарын 

Байбурт гясриндян гачан шяхс). 
- He who made the prince of Kipcak vomit blood (Гыпчаг 

шащзадясиня ган гусдуран шяхс). 
- He who made the enemy cry at the point of his spear of  60 lengths 

(Дцшмяни аьладан, низясинин уъунда 60 дилим олан шяхс). 
- He who had no pity for the enemy (Дцшмяня рящм етмяйян шяхс). 
- He who swooped down on the enemies of Bayandir Khan without 

so much as asking the Khan’s permission (Байандыр Ханын иъазяси 
олмадан онун дцшмянлярини атдан салан шяхс). 

- He who weeps blood if for three days running he does not fight 
with the enemy (Цч эцн ярзиндя дцшмянля дюйцшмяйяндя эюзцндян ганлы 
йаш тюкян шяхс). 

- He who says he will travel from one end of the earth to the other 
(Дцнйанын бир башындан о бири башына эедяъяйини дейян шяхс). 

- He who frightened the enemy by unleashing his dog (Итини ипдян 
ачмайараг дцшмянини горхудан шяхс). 

- He who made horses swim the river of Aygur Gozler (Атыны Айгур 
Эюзляр чайында цздцрян шяхс). 

- He whose beechwood arrow can penetrate double bastions (Фыстыг 
аьаъындан олан оху гоша галаны дялиб кечян шяхс).  

- He who makes snow stay on the mane of his grey horse (Боз атынын 
йалында гар сахламаьы баъаран шяхс). 

- He who married the daughter of  Ag Melik Cheshme (Аь Мялийин 
гызына евлянян шяхс). 

- He who married the beloved daughter of the lords of thirty-seven 
castles, embrased them, kissed their faces and their lips (Отуз йедди 
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гясрин башчыларынын севимли гызларына евлянян, онлары гуъаглайан, онларын 
цзляриндян вя додагларындан юпян шяхс). 

- He who unhorsed so great a hero as Kazan three times (Газан хан 
кими гящряманы цч дяфя атдан салан шяхс ). 

- He who unhorsed  the Oguz warriors one after another (Оьуз 
ъянэавярлярини атдан салан шяхс). 

- He called Kazan Khan a priest (an insult) (Газан ханы тящгир етмяк 
цчцн ону кешиш адландыран шяхс). 

- He who won Kazan’s daughter through his valor (Газан Ханын 
гызына шцъаяти иля галиб эялян шяхс). 

- He who seized his betrothed and carried her off while others tried 
to take her (Башгалары тяклиф едяркян онларын дедиклярини хяйанят кими 
гябул едян шяхс). 

- He who left his tribe despising his own name (Юз адына нифрят 
едяряк тайфасыны тярк едян шяхс). 

- He who wandered in infamy having killed his two babies (Ики 
кюрпясини юлдцряряк биабыр олан олан шяхс). 

- He who killed the lion, the bull and the camel-stallion of the enemy 
(Гантуралын дцшмянинин ширини, юкцзцнц вя ики дяфя карваныны юлдцрян 
шяхс). 

- He who came across his own bridal tent as his fiancee was being 
married to someone else (Башгасына яря верилян нишанлысынын той чадырынын 
йанына эялян). 

17. The place of birth (Доьум йери): 
- He who as the gift of God was born at the edge of Kara Dere 

(Аллащын немяти олан вя Гара Дярянин йанына эялян шяхс). 
Алим «Китаби-Дядя Горгуд»дакы епитетлярля баьлы бу тяснифаты 

вермякля бирэя, епитетлярин аид олдуьу шяхсляри дя эюстярмишдир. О, 
дастанда шяхсляри вя ъямиййяти тягдим едяркян епитетлярин ролуну айрыъа 
вурьуламышдыр. 

Билиндийи кими, дастанда Оьуз федерасийасы айры-айры тайфалардан 
тяшкил олунмушдур. Бу ъямиййятдя ъидди гайдалар вар вя оьузларын 
тяшкилатланмасы йцксяк сявиййядядир. Дастанда епитетляр Оьузлары бир 
ъямиййят олараг, Оьуз иэидлярини бир фярд олараг щяртяряфли тягдим едир. 
Щяр Оьуз иэиди сащиб олдуьу имканлара эюря епитет газаныр. Буна эюря 
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дя, Оьузларын дцнйаэюрцшц, гящряманлыг анлайышы, щяр бир Оьуз иэидинин 
имканлары иля епитетляр арасында гырылмаз баьлылыг вар. Мясялян, дастанда 
Бамсы Бейряйи тягдим етмяк цчцн мцхтялиф епитетлярдян истифадя 
олунмушдур. Онун иэидлийини эюстярмяк цчцн она «боз атлы» дейилмиш, 
онун Бай Бюйряйин оьлу олдуьу юня чякилмиш, бу гайда иля она аид 
кейфиййятляр епитетляря чевриляряк мцкяммял образы йарадылмышдыр. «Оьуз 
йурдунун севимлиси», «йедди гызын цмиди», «рянэбярянэ той чадырынын 
йанына эялян», «Газан ханын вязири» вя бу типли башга епитетляр Бамсы 
Бейряйин шяхсиййятини эюз юнцндя ъанландырыр. Бу принсип, йяни щяр бир 
Оьуз иэидини она мяхсус олан епитетля тягдим етмяк йолу бцтцн дастан 
бойу юзцнц эюстярир. 

Алим мягалядя дастандакы епитетлярин тцрк ономостикасы иля 
баьлылыьына да тохунмушдур. «Китаби-Дядя Горгуд» дастанында 
епитетлярин йери вя ролу иля баьлы йазылмыш бу мягалядян ортайа чыхан 
башлыъа нятиъяляр бунлардыр: 

Бу епитетляр зянэин Оьуз дцнйаэюрцшц иля, идарячилик системи иля сых 
баьлыдыр. Дастанда епитетляр бир сыра мянбялярдян эютцрцлцр. Бу мянбяляр 
сырасында гядим дюврлярдя инсанларын дцшцнъясиндя олан Аллащын 
характеристикасы, рущлар, пейьямбярляр, лидерляр, яфсаняви гящряманлар 
айрыъа йер тутур. Епитетлярин тякрар олунмасы гящряманлары тягдим едир, 
дастаны динляйянляря щязз верир, инсанлар арасында щямряйлик йарадыр. 
Мясяляйя идеоложи бахымдан йанашдыгда ися дейя билярик ки, 
гящряманлыгла баьлы сечилмиш епитетляр Оьуз ъямиййятинин цзвц олан 
инсанларын гящряманлыг анлайышыны эюстярир. Бу бирлийи, милли варлыьы 
горумаьын йеэаня йолу да гящряманлыгдыр. Дастанда  идаря едян 
аристократларын щяйат анлайышы, инсан мцнасибятляри, аиля гурулушу вя 
дяйярляри идеаллашдырылыр. Бу щядяфя чатмагда ися епитетляр хцсуси рол 
ойнайыр.  
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RESUME 
 

Vafa Ibrahimova  
 
 

In the Englishlanguaged sources the epos “Kitabi-Dede Gorgud” was 
investigated very much. This epos was translated into English three times 
by different authors and strict investigates were written. In the article the 
author has analysised some articles written about this epos.   
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НИЗАМИ ЭЯНЪЯВИЙЯ  ЭЮРЯ 
АЛЛАЩДАН  ЕЛМ  ЮЙРЯНМЯЙИН ЙОЛУ 
 

Сираъяддин Щаъы1 
 

 
Низами Эянъяви она верилян немятин-истедадын, Аллащдан (ъ.ъ.) 

олдуьуна инанмыш вя Аллащын (ъ.ъ.) бу ян дяйярли  вердийи немятин 
шцкрцнц анъаг Аллащын разы олаъаьы ишляр эюрмякля юдямяйин мцмкцн 
олаъаьыны дцшцнмцшдцр. Низами Аллащын (ъ.ъ.) она сирляр ачмасынын 
сябяблярини беля дяйярляндириб: 

 
 ھمی تا زو خط فرمان نيايد

  ـيکر جان نيايدپبه شخص ھيچ 
  رستدپـرست ايزد پنه ھرک ايزد

  رستدپچو خود را قبله سازد خود 
  رستیپز خود برگشتن است ايزد 

               روز با شب ھم نشستیندارد
 خدا از عابدان آن را گزيند
  که در راه خدا خود را نبيند

 نظامی جام وصل آنگه کنی نوش   
  که بر يادش کنی خود  را فراموش  

 
 «… Анъаг ондан (йяни Аллащдан (ъ.ъ.) фярман хятти эялмяйинъя, 
Щеч бир вцъуда ъан эялмяз. 
Щяр бир Аллаща пярястиш едян Аллащы севян дейил, 
Юзцнц гибля етдийи цчцн худпярястдир. 
Аллащпярястлик юзцндян цз дюндярмякдир, 
Эцндцзля эеъянин цлфяти олмаз. 
Аллащ ибадят едянлярдян о адамы севир ки, 
Аллащ йолунда юзцнц унутсун. 

                                                 
1 AMEA Nizami Adına Ədebiyat İnstutu.  
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Низами, вцсал шярабыны о эеъя ичярсян ки, 
Онун (йяни Аллащын (ъ.ъ.) йады иля юзцнц унутмуш оларсан»2 
 
Низами бу мисралары «Хосров вя Ширин» ясяриндя «Сцбута йетирмяк вя 

танымаьа наил олмаг щаггында сюз» башлыьы иля вериб. О, бу бюлмядя 
Аллащы танымаьын, Аллащдан елм юйрянмяйин йолуну вя юлчцлярини 
эюстяриб. Низамийя эюря бу йоллар вя юлчцляр ашаьыдакылардыр: 

- кюнлцнц тямизлямяк («бцтханяни бцтдян тямизля»)3 
- бцтляри тапдаламаг («бцтя айаг бассан, тапдаласан, ниъат 

тапарсан»)4 
- илащи хязиняни тапмаг цчцн чох чалышмаг («баьлы тилсими зящмятля 

тапа билярсян»)5 
- няфси юлдцрмяк («няфсин эюзлярини бир-бир кор еля»)6 
- сирр тясадцфля ачылмаз («фяляйин нахшына алданма, о, хяйалдыр»)7 
- щяр шейин сащибинин вя онлары йарадыб щярякят етдирянин Аллащ 

олдуьуну билмяк вя буна там инанмаг («долананы бир доландыран вар»)8 
- щяр шейи Аллащдан билмяк, щяр шейи Аллащла билмяк, щяр шейи Аллащ 

цчцн билмяк. («Онунла ахтарсан, шявядян нур тапарсан, Ондан 
истямясян, Айдан нур тапа билмязсян»)9 

- Аллаща (ъ.ъ.) эедян йолда Пейьямбяри (с.а.с.) юзцня юндяр сечмяк, 
она уймаг, («Дярдли бейнимя дярман ет, Онун дярманыны Мустафанын 
айаьынын торпаьындан ет»)10 

Низами Эянъявинин Аллащы (ъ.ъ.) танымаг, Аллащын (ъ.ъ.) елмини 
юйрянмяк йоллары вя юлчцляринин илащи гайнаглары вар. Бу гайнаглар 
Гуран вя щядислярдир. Бу дцшцнъямизи ясасландырмаг цчцн йухарыда 
вердийимиз шеир парчасыны шярщ едяк. 

                                                 
2 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
3 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
4 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
5 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
6 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
7 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 28. 
8 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 31. 
9 Низами Эянъяви, Хосров вя Ширин, с. 31. 
10 
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(«Анъаг Ондан (Аллащдан (ъ.ъ.) фярман хятти эялмяйинъя, Щеч бир 
вцъуда ъан эялмяз») 

Низами Эянъяви бу шеир парчасынын биринъи бейтиндя Аллащын Гадир 
сифятиня (гцдрят сащиби, щяр шейя эцъц йетян, кимсяйя мющтаъ олмадан 
истядийини йарадан) вя Маликцл-мцлк сифятиня (мцлкцн сащиби) ишаря 
етмишдир. Йарадан Аллащ Гуранда юз Гадир сифятини беля тягдим едир:  

«Эюйляри вя йери йарадан Аллащ онларын бянзярини йаратмаьа гадир 
олмазмы? Ялбяття, олур. О, щяр шейи щаггыйла билян йарадыъыдыр. Бир шейин 
олмасыны истядийи заман Онун иши она «ол» демякдян ибарятдир. О да о 
ан олар» (Yasin, 36/81-82). 

Низами биринъи бейтдя «щяр бир вцъуда ъан эялмяси цчцн Аллащын (ъ.ъ.) 
фярманы олмалыдыр» - дейир. Шаир бундан сонра уъа Аллаща (ъ.ъ.) 
йаландан, инанмадан ибадят едянлярля, доьрудан иман едянляри бир-
бириндян айырыр. Инсан щяр шейи юзцндян билирся, «юзцнц гибля едирся», щяр 
шейя чыхарлары юлчцсцндян бахырса, о, юзцнц алдадыр, онунла Аллащ 
арасында галын пярдяляр вар. Низами эерчяк ибадятин юлчцсц олараг буну 
эюстярир: «Аллащпярястлик юзцндян цз дюндярмякдир», «Аллащ (ъ.ъ.) 
йолунда юзцнц унутмагдыр». Бурада «юзцндян цз дюндярмяк» няфсин 
истякляриндян гуртулуб, Аллаща (ъ.ъ.) йюнялмяк, йалныз Аллаща (ъ.ъ.) итаят 
етмяк анламындадыр. Бир сюзля, Низаминин «юзцндян цз дюндярмяк» 
юлчцсц Аллаща (ъ.ъ.) тяслимиййят, дуйьу вя дцшцнъяляри Аллащ (ъ.ъ.) йолунда 
сяфярбяр етмяк демякдир. Уъа Аллащ (ъ.ъ.) бу юлчцнц Гурани-Кяримдя 
сых-сых тякрарлайыр: 

«Бу китаб, шцбщя олмайан бир китабдыр. Аллащдан чякинянляр (тягва 
сащибляри) цчцн бир рящбярдир. Тягва сащибляри гейбя инаныр, намазларыны 
досдоьру гылыр («юзцндян цз дюндярмяк», «Аллащ йолунда юзцнц 
унутмаг»), бизим онлара вердийимиз рузидян башгаларына да верир, сяня 
ендирилян (китаба), щям дя сяндян юнъяляря (Пейьямбярляря) ендирилянляря 
(китаблара) инанырлар, щеч шцбщя етмядян ахирятя дя инанырлар. Бунлар 
Ряббляриндян эялян щидайят цзяриндядирляр. Гуртуланлар да бунлардыр». 
(Бягяря, 2/1-5). 

 Йухарыда эюстярилян парчада верилян ибадят анлайышы Низамийя эюря 
чох эенишдир. Низамийя эюря, бу анлайыша Аллащын разы олдуьу бцтцн ишляр 
дахилдир. Низами няфсин истякляри иля Аллащ севэисинин бир арада 
йашамасынын мцмкцнсцзлцйцнц билдирир. О, бу мцмкцнсцзлцйц бядии бир 
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бичимдя «эцндцзля эеъянин цлфяти олмаз» дейяряк ифадя едир. Бу мисрада 
«эцндцз» Аллащ севэисини, «эеъя» ися няфсин истяклярини тямсил едир. Низами 
ики зидд анлайышын бир арада йашамайаъаьыны сон дяряъя уьурлу бядии йолла 
чатдырмышдыр.  

Низами Эянъяви истедадлы, аьыллы, иманлы бир сяняткар олараг йарадан 
Аллащдан (ъ.ъ.) елм алмаьын юлчц вя йолларыны эюстяряряк бунун анъаг 
Аллаща тяслимиййятля мцмкцнлцйцнц вя башга бир йол олмадыьыны бядии 
сюзцн имканлары иля инандырыъы бир бичимдя эюзял ифадя етмишдир.  

О, йухарыдакы шеир парчасында зидд мяналы анлайышларла инандыьы 
идейаны, юлчцнц ачыгламышдыр: «вцъуд» (торпагдан олан бядян), «ъан» -
рущ (Аллащдан олан – анламыны анъаг Аллащын билдийи нясня) - бунлардан 
бири чцрцйян, торпаьа гарышан, о бириси ябяди, юлмяйяндир, «юзцнц гибля 
етмяк», «юзцндян цз дюндярмяк», биринъиси щясяд, пахыллыг доьурур, 
икинъиси Аллащ (ъ.ъ.) вя инсан севэиси йарадыр, «эеъя», «эцндцз» бири 
юлцмдцр, о бири щяйат, «Аллащы йад етмяк-анмаг», «юзцнц унутмаг» бу 
ися ябяди щцзур щалыдыр, аралыгсыз уъа Аллащын (ъ.ъ.) щцзурунда олмагдыр, 
бцтцн ишляриндя йарадан Аллащын разы олдуьу  юлчцляри ясас эютцрмякдир, 
кясинтисиз зикр щалыдыр, давамлы елмдир. 

Бундан сонра Низами Эянъяви Аллащын (ъ.ъ.) севдийи инсанларын 
эюстяриъилярини, юлчцлярини верир: «Аллащ ибадят едян (биринъи юлчц) о адамы 
севир ки, Аллащ йолунда юзцнц унутсун (икинъи юлчц)».  

Бу юлчцнц шярщ едяк. Биз йухарыда ибадятин Исламда эениш бир анлам 
дашыдыьыны демишдик. Аллащын ибадятдя – бцтцн ишлярдя  истядийи шей  
ихласдыр-халис олараг Аллащын (ъ.ъ.) разылыьыны газанмаг ниййятидир. 
Эюрцлян ишя башга бир ниййят гарышмамалыдыр.  Низами Эянъяви «юзцнц 
унутмаг» дейяндя бцтцн шяхси чыхарлардан сыйрылараг  бир кюнцл тямизлийи 
иля Аллаща (ъ.ъ.) йюнялмяйи нязярдя тутур. Бу ися Аллаща (ъ.ъ.) ашиг 
олмагла ола биляр. Аллаща (ъ.ъ.) ашиглик варса, тяслимиййят дя вар. 
Тяслимиййят варса, Аллащын (ъ.ъ.) елмини юйрянмяйин, билмяйин, бир сюзля 
Аллащы (ъ.ъ.) танымаьын йолуну кясян пярдялярин галхмамасы, бясирят 
эюзцнцн ачылмамасы цчцн бир сябяб галмыр. 

Йухарыда вердийимиз шеир парчасынын сонунда Низами юзцня (Аллащы 
(ъ.ъ.) танымаг, билмяк истяйянлярин щамысына) цз тутур. О, «вцсал шярабы» 
ичмякдян данышыр. Бу мяъази ифадянин щям дини, щям дя ядяби йцкц вар. 
Ислам ядябиййатында «вцсал» говушмаг анламындадыр, «шяраб» ися Аллащ 
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(ъ.ъ.) севэиси йолунда ашиги юзцндян кечирян ичкидир. О ичилдикъя севэини, 
сусузлуьу даща да артырыр, бир йаньыйа чеврилир, ашыг «юзцнц унудур», 
севэилиси иля баш-баша, цз-цзя галараг илащи бир щязз дуйьусу ичиндя 
ращатлыг тапыр. Йяни «говушмаьын» йолу «шярабы» ичмякдир. Биз бурада 
«шяраб» сюзцнц тясяввцфи анламдан фяргли бир бичимдя «елм» мянасында 
да тяфсир едя билярик. Бу анламда Аллаща (ъ.ъ.) говушмаьын йолу ону 
таныдаъаг елми юйрянмякдир.  

Уъа Аллащ (ъ.ъ.) Гурани-Кяримдя инсаны йаратмагда мягсядин 
инсанын Аллаща (ъ.ъ.) ибадят етмяси олдуьуну буйурмушдур.11 Алимляр 
бурадакы «ибадят» сюзцнц «танымаг» кими тяфсир етмишляр. Бир шейи 
танымаг да елмля ола биляр. Уъа Аллащ башга бир айядя ондан ян чох 
горханларын алимляр олдуьуну буйурмушдур.12 

Башга айяляря бахаг: 
«Ей иман эятирянляр! Сизя: «Мяълислярдя (мюмин гардашларыныза) йер 

верин!,-дейилдийи заман (онлара) йер верин ки, Аллащ да сизя (ъяннятдя) 
эениш йер версин. Еляъя дя сизя: «Галхын!»,-дейилдикдя галхын ки, Аллащ да 
сиздян иман эятирянлярин вя (хцсуси иля) елм бяхш едилмиш кимсялярин 
дяряъялярини уъалтсын. Аллащ етдийиниз ямяллярдян хябярдардыр!» 
(Мцъадяля, 58/11). 

« Онлар: «Яэяр биз Мядиняйя гайтсаг, ян эцълцляр ян зяифляри, ялбяття, 
орадан чыхараъаглар!», -дейирляр. Щалбуки, шяряф-шан йалныз Аллаща, онун 
Пейьямбяриня вя мюминляря мяхсусдур, анъаг мцнафигляр билмязляр!». 
(Мцнафигин, 63/8). 

 «Аллаща шярик гярар верян (Ону инкар едян) гадынлар имана 
эялмяйинъя онларла евлянмяйин! Ялбяття, Аллаща иман эятирмиш бир ъарийя 
эюзяллийиня щейран олдуьумуз бир мцшрик гадындан даща йахшыдыр. 
Щямчинин мцшрик кишиляр Аллаща иман эятирмяйяня гядяр мюмин 
гадынлары (онлара) яря вермяйин! Ялбяття, Аллаща иман эятирян бир кюля 
хошунуза эялмяся беля, мцшрик бир кишидян даща хейирлидир. Онлар сизи 
ъящяннямя чаьырдыглары щалда, Аллащ сизи Юз изни иля ъяннятя, 
баьышланмаьа чаьырыр вя йахшы дцшцнцб ибрят алмалары цчцн инсанлара 
щюкмлярини айдынлашдырыр». (Бягяря, 2\221). 

                                                 
11 Зарийат, 51/56. 
12 Фатыр, 35/28. 
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 Бизим бурада «елм», «ибадят», «иман» гаврамларына ачыглыг эятирян 
айяляри сечмяйимизин ясаслары вар. Бу анлайышларын арасында сых бир 
баьлылыьын олмасы айдын эерчякликдир. Инсаны Аллаща (ъ.ъ.) йюнялдяъяк елм, 
бу файдалы елмин нятиъяси олараг уъа Аллащы (ъ.ъ.) танымаг, билмяк, 
севмяк, тяслим олмаг вя бунларын сонуъу да сарсылмаз бир иман. Демяли, 
елмсиз таныма, танымасыз иман йохдур. Бу анламда Низаминин 
йорумунда «шярбят»ин имана апаран елм олдуьу гябул олуна биляр. 
Башга йюндян щз. Низами бцтцн йарадыъылыьы бойу елмя йцксяк дяйяр 
вермишдир: 

«… Бу яйри ъизэиляр ъядвялиндя сян, 
Юзцнц шярщ едиб, юзцнц юйрян! 
Ол юз виъданынын сирриня ачар, 
Чцнки бу мярифят гялбя нур сачар. 
Елмляр елмидир демиш Пейьямбяр, 
Дин елми, тябабят елми мцхтясяр.  
Щярчянд сянятин чох рцтбяси вар, 
Щяйата файдалы бир елм ахтар».13 
Доьрудур, Низами Эянъявинин тясяввцф дцшцнъясини, тясяввцф мядя-

ниййятини дяриндян билдийи, онун мязмунундан, форма юзялликляриндян 
сых-сых йарарландыьы айдын эюрцнцр, анъаг о, тясяввцф шаири дейил.  

Низами Эянъяви «вцсал шярбятини» «ичмяк» фели иля вермишдир. Биз 
«шярбят» сюзцнц «елм» кими йозсаг, бу йцкдя анласаг, бир мяна 
уйьунсузлуьу йаранмырмы? Бизъя, йох. Она эюря ки, Низами бурада 
чятинликлярля юйрянилян елми нязярдя тутдуьу кими, даща чох мцъадиля, 
сыхынтылара дюзмяк, няфси мяьлуб етмяк йолу иля арамсыз олараг Аллащын 
(ъ.ъ.) щцзурунда дайанмаг сяадятини ялдя етмиш инсанын кюнлцня ахан, 
онун кюнлцндя доьулан, эюйлярдян сцзцляряк дуйьу вя дцшцнъяляриня 
щопан елми нязярдя тутур. Артыг щцзура говушмуш, пярдяляри эютцрцлмцш 
мюминин (Низаминин) гялбиня елм нуру ахмагдадыр. О, «елм ичмякдян» 
сярхошдур вя бу сяадяти щеч няйя дяйишмяк истямир. 

Бу бейтдя диггяти чякян сюзлярдян бири дя «эеъя» сюзцдцр. Билиндийи 
кими, Аллащ (ъ.ъ.) ашигляри цчцн эеъянин айрыъа йери вар. Онлара эюря эеъя 
ибадят, эюз йашлары ичиндя йалварыш, ичдян эялян дуа, елм юйрянмяк 

                                                 
13 Низами Эянъяви, Лейли вя Мяънун, Бакы, 1981, с. 52. 
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вахтыдыр. Эеъя ойаг галмаг ашигин вяфа боръудур. Эеъя бир дя «вцсал 
шярабы»нын ичилдийи, елм нурунун ахтыьы тохунулмаз бир заман кясийидир. 
Низами дя бу сюзц тясадцфян сечмяйиб. Бейтдя «о эеъя» «вцсал шярабы» 
ичмяйин шярти кими дяйярляндирилиб («Низами, вцсал шярабыны о эеъя ичярсян 
ки»), йяни «вцсал шярабыны» ичмяк о шяртля олар ки, «Онун (йяни Аллащын 
(ъ.ъ.)  йады (йад едилмяси) иля юзцнц унутмуш оларсан». Демяли, Низами 
Эянъявинин тягдиминдя «о эеъя» ибадят едилян, Аллащла баш-баша галынан, 
щяр шейдя вя щяр ан Аллащын дцшцнцлдцйц, Аллащ севэиси иля, йалварышла эюз 
йашларынын сел кими ахдыьы, пярдялярин ачылдыьы, илащи немятин – елмин, 
иманын гялбя йерляшдийи эеъядир. 
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RESUME 
 

Siraceddin Hacı 
 
 
In the article a great Azerbaijan poet Nizami Ganjavi’s religious 

views, religion and literature problems, the attitude to the Islam prophet 
are explained. According to the view of  Nizami Ganjavi the ideal of a 
person is to get the God’s love and in order to achieve this aim the 
person must always learn a science. 
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İslâm, sözde değil, gerçek anlamda barış dinidir. Barış için gerekli her 

türlü önlemi önceden alır. Toplumu, her çeşit didişme ve fitnelerden uzak 
tutar. Böylesi ateş ve zehirlerin toplum bünyesine sızacağı bir menfez 
bırakmaz. Sinirlerin bozulmasına, emniyet ve istikrarın sarsılmasına geçit 
vermez. Barışçılığı pozitif bir barışçılıktır. Kavga ve savaş sebeplerini 
önlemekle kalmaz, gönüllere sevgi ve istikrar tohumlarını da eker. Fert ve 
topluma barışın lezzetini tattırır.  

İslâm, bireyleri güzel ahlak ve insanî yardımlaşma üzere yetiştirerek; 
güvenliği sarsacak, düzeni bozacak, düşmanlıkları körükleyecek, isyana sevk 
edecek her şeyden uzak tutarak toplumun iç bünyesinde barışı temin eder. 
Gerçek barış ancak böyle sağlanabilir. Savaş ve fitneler bu şekilde 
önlenebilir. Hakkını aldığından emin, sinir bozucu tahriklerden uzak bir 
insan, kolay kolay kavga ister mi? Düşmanlık peşinde koşar mı? Bu gibi 
olumsuzluklara yeltenenler, daha çok zulümle ezilenler, huzuru 
kaçırılanlardır. Stres ve tedirginlik, sinir bozucu, nefsi tahrik edici 
ortamlarda yaşamaya mahkum edilmiş kimseler, her türlü fitne ve anarşiye 
eğilimli hale gelirler. Hakkı elinden alınmış, aç ve ezilmişler, her fitne 
yangınının kıvılcımını oluştururlar.  

İslâm, toplumda barışı sağlamak amacıyla bireyin iç dünyasını ıslah 
eder. Tamamen hayır, hikmet ve maslahat olan emir, yasak ve hükümlerinde 
Allah’a boyun eğmesini, elindeki imkânları başkalarıyla paylaşmasını, 
sevinçte de tasada da istikamet ve iyilikten ayrılmamasını; öfkeliyken de 
coşkuluyken de insanlara sıkıntı vermekten uzak durmasını emreder. 
“Müslüman, diğer Müslümanların, elinden ve dilinden selâmette olduğu 
kimsedir” (Buharî, İmân 3); “Komşusu, kendi şerrinden emin olmayan kimse 
mü’min olamaz” (Buharî, Edeb 29); “Müslüman, diğer insanların mal ve 
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canları konusunda kendisinden emin oldukları kimsedir” (Ahmed, Müsned, 
II, 224)  gibi hadisler oldukça önemli mesajlar taşırlar. 

İslâm, iç barışın bir gereği olarak aile yuvasını da, gönüllere sığınak 
olacak bir sevgi, hiçbir sıkıntı ve çekişmenin bozamayacağı bir huzur ve 
birbiriyle tam dengeli, karşılıklı hak ve görevler temeline dayandırır. Böyle 
bir ailede, büyük zulmedemez, küçük serkeşlikte bulunamaz, erkek baskıcı 
olamaz, kadın horlanamaz, baba evladını ihmal edemez, evlat anne babaya 
eziyet edemez. Konuya ilişkin çok sayıdaki âyetlerden birkaçı: “Dünyada 
onlara (anne ve babana) iyi davran” (Kur’ân: 31/15)1; “Ey imân edenler! 
Kendilerinizi ve ailenizi yakıtı insanlarla taşlar olan o müthiş ateşten 
koruyun” (Kur’ân: 66/6); “Erkeklerin, hanımları üzerinde bulunan hakları 
gibi, hanımların da kocaları üzerinde meşru çerçevede hakları vardır” 
(Kur’ân: 2/228). 

İslâm, müslümanların kardeş olduklarını belirtmiş (Kur’ân: 49/10), 
kardeşlik duygu ve ilişkilerini zedeleyen tüm sözlü ve fiilî davranışları 
yasaklamıştır. Gerek Kur’ân’da gerekse hadislerde, insanların birbirlerine 
karşı düşmanca tavırlardan uzak durarak birleşip kaynaşmalarını emreden 
birçok hüküm vardır. Bütün hadis kaynaklarında yer alan bir hadiste Hz. 
Peygamber, müslümanlara hitaben: “Birbirinize kin gütmeyiniz, birbirinize 
haset etmeyiniz, birbirinize küsüp sırt çevirmeyiniz. Ey Allah’ın kulları! 
Kardeş olunuz. Bir müslümanın din kardeşiyle üç günden fazla dargın 
durması helâl değildir. Birbiriyle küskün olanların en hayırlısı, ilk olarak se-
lâm vererek barışandır” (Buharî, Edeb 62) buyurmuştur. Bu şekilde dargın 
olanlardan birinin en geç üç gün sonra selâm verip konuşması gerektiği be-
lirtilerek, “Eğer diğeri selâmı alırsa barışmanın sevabını birlikte kazanırlar; 
almazsa günahı o yüklenir ve selâm veren günahtan kurtulur” (Ebu Davud, 
Edeb 47) demiştir. Özellikle akrabalar arasındaki dargınlık ve uzaklaşmalar 
Kur’ân’da (13/21, 25; 4/1) ve hadislerde şiddetle yasaklanmıştır. Hz. 
Peygamber, akrabalar arasındaki kopukluğu büyük günahlardan saymış; 
birçok hadislerinde akraba ilişkilerinin sürdürülmesini en önemli ahlâkî 
vecibeler arasında göstermiştir. 

                                                 
1 Parantez içindeki iki rakamdan birinci Kur’an’ın sûre numarasını, ikincisi ise âyet 

numarasını gösterir. 
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İslâm, öncelikle, her türlü kavga ve kötülüğün başı olan cehalete savaş 
açar. Toplumun her ferdine, yeteneklerini geliştirmeye yönelik, kendisini 
yanlıştan koruyacak ilim öğrenmeyi farz kılar (İbn Mâce, Mukaddime 17). 
Müslümanların, namus ve iffetlerini koruyarak haya ve edep ile 
bezenmelerini ister. Birbirlerinin ırz ve namuslarına göz dikmelerini şiddetle 
yasaklar (Kur’ân: 24/30-31). Onları, mülkün temeli olan adalet üzere 
yetiştirir.  

İslâm’da herkesin şeref ve saygınlığı güvence altındadır. Herkesin 
insanca yaşama, çalışıp kazanma, giyim kuşam, yeyip içme, ev bark sahibi 
olma hakkı vardır. Herkes kanun karşısında tarağın dişleri gibi eşittir. Varsa 
bir üstünlük, sadece sevap ve uhrevi açıdan olup dünyada hiçbir ayrıcalık 
doğurmaz: “Allah’ın dokunulmaz kıldığı cana haksız yere kıymayın” 
(Kur’ân: 17/33); “En üstün kazanç, kişinin kendi elinin emeğiyle elde ettiği 
kazançtır” (Buhari, Buyu’ 15); “Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkını ver” 
(Kur’ân: 17/26); “Haberi olduğu halde, yanıbaşındaki komşusu aç iken 
kendisi tok yatan bizden değildir” (Buhârî, Edebü’l-Müfred, I, 201); “Kimin 
hizmet ve himayesinde bir din kardeşi bulunursa, ona yediğinden yedirsin, 
giydiğinden giydirsin” (Buhari, Edeb 44); “İnsanlar tarağın dişleri gibi 
eşittirler. Hiçbir Arabın Arap olmayana; beyazın siyaha üstünlüğü yoktur” 
(Keşfu’l Hafâ, II, 326). 

İnsanlar arasında kine, nefrete, düşmanlığa götüren her şey haram 
kılınmıştır. Çekiştirme, dedikodu, kusur araştırma, alay etme, kötü zan vs. 
bunlardan sadece birkaçıdır: “Ey imân edenler! Sizden hiçbir topluluk bir 
başka toplulukla alay etmesin. Ne malum? Belki alay edilenler edenlerden 
daha hayırlıdır. Birbirinizi karalamayın. Birbirinize kötü lakaplar takmayın. 
Ey imân edenler! Zandan çok sakının. Çünkü zanların bir kısmı günahtır. 
Birbirinizin gizli hallerini araştırmayın. Kiminiz kiminizi çekiştirmesin. Hiç 
sizden biriniz ölmüş kardeşinizin cesedini dişlemekten hoşlanır mı? Bakın 
bundan hemen tiksindiniz. Öyleyse Allah’ın azabından korkun da bu çirkin 
işten kendinizi koruyun” (Kur’ân: 49/11-12). 

İslâm, kendi toplumu için hizmetçi, yönlendirici ve koruyup gözetici bir 
yönetim öngörür. Yönetim, şûra ile, yani halkın iradesiyle hareket etmek; 
onun her açıdan hayır ve maslahatı yönünde kararlar alıp icraatta 
bulunmakla yükümlüdür: “Devlet işleri kendi aralarında istişare iledir” 
(Kur’ân: 42/38); “Devlet işlerinde onlarla istişare et” (Kur’ân: 3/159); 
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“Devlet başkanı da çobandır, o da güttüklerinden sorumludur” (Buhari, 
Nikâh 90). 

İslâm, sosyal huzur ve barış için gerekli her türlü ortamı hazırladığı gibi, 
bunun aksaması durumunda derhal yeniden rayına oturtulmasını da ister. 
Öylesi durumlarda öncelikle taraflara derhal sulh yolunu tutmalarını 
emreder. Yanaşmadıklarında veya başaramadıklarında en yakınlarından 
başlayarak diğer Müslümanların yapıcı yönde duruma müdahale etmelerini 
ister. Bunu onların en önemli dinî ve ahlakî görevleri arasında sayar.  

Meselâ, Kur’ân, karı-koca arasındaki geçimsizliklerin önlenmesi 
konusuna değinirken, genel ilke olarak “en hayırlı” yolun “sulh=barışmak” 
olduğunu belirtir (4/128). Kur’ân’da ve hadislerde birbirine dargın olan kişi 
ve grupları barıştırmaya “ıslâhu zâti’l-beyn” veya kısaca “ıslâhu’l-beyn” 
denilmiştir. Kur’ân’da, “Siz gerçek mü’minler iseniz Allah’a karşı 
gelmekten sakının, birbirinizle aranızı düzeltin, Allah’a ve Resûlüne itaat 
edin” (8/1); “Müminler birbirinin kardeşidir, şu halde kardeşlerinizi 
barıştırın” (49/10); “Mü’minlerden iki grup birbiriyle çatışırsa aralarını 
düzeltin” (49/9) âyetleri yer alır. 

Kur’ân’da ve hadislerde daima övgüyle söz edilen “amel-i salih”, kişiye 
ve topluma yararlı olan, barış ve huzuru sağlamaya yönelik işler demektir. 
Namaz, oruç, zekat ve hac başta olmak üzere ne kadar ibadet varsa hepsinin, 
toplumun huzur ve kardeşliğine yönelik pek çok hikmeti bulunmaktadır. 
(İslam’da barış konusunda geniş bilgi için bakınız: Doç. Dr. Abdulaziz 
Hatip,  “İslam Şiddete Ne Der?”, Sebat Yayınları, İstanbul 2006). 

 
İSLÂM’DA AZINLIK HAKLARI 
Konuya şöyle bir göz atmak bile, İslâm’ın ne büyük ve insanî bir din 

olduğunu açıkça görmeye yeter. Bunlar teoride de bırakılmamış, tarih 
boyunca büyük bir titizlikle gözetilmiştir. Müslümanlar, üç kıta üzerindeki 
onlarca halk ve topluluğu yüz yıllarca idare ettikleri halde, herhangi bir hak 
ihlaline tevessül etmemişlerdir. Orta Doğu, Anadolu, Balkanlar, Kafkaslar 
ve Kuzey Afrika vs’de çok çeşitli gayr-ı müslim azınlıkların günümüze 
kadar kimliklerini koruyarak gelmiş olmaları bunun ispatıdır. 

l. İslâm yönetimi, bir topluluğu zimmî (gayr-ı müslim azınlık) kabul 
ettiğinde artık bu akit Müslüman taraf için sonsuza dek bağlayıcıdır. 
Zimmîlerin mal ve canlarını kendi mal ve canları gibi korumaları farz olur. 
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Onlardan alınacak vergi (cizye) bu güvenceye karşılıktır (Bedaiü’s-Sanâi’, 
VII, 111). Zimmî ise, bu akdi feshetme veya sürdürme hürriyetine sahiptir 
(Bedâiü’s-Sanâi’, VII, 113). Zimmî, bir Müslümanı öldürmek ve Hz. 
Peygamber’e hakaret gibi büyük bir suç işleyecek olsa bile, üzerindeki 
zimmet (himaye) kaldırılmaz. Bunu ortadan kaldıran iki husus vardır: İslâm 
topraklarından çıkıp düşmana katılması ve fitne-fesadı körüklemesi 
(Bedâiü’s-Sanâi’, VII, 112). 

2. Topraklarının mülkiyeti tamamen kendilerine ait olur, üzerinde her 
türlü tasarruf hakkını korurlar ve bu mülkiyet mirasçılarına intikal eder 
(Fethu’l-Kadîr, IV, 359). 

3. Buna karşılık verecekleri verginin miktarı, zengin, orta halli ve fakir 
olmak üzere maddî durumlarına uygun olarak tespit edilir. Herkes tarafından 
kolaylıkla ödenebilme ilkesi vardır. Hiçbir geliri bulunmayan, cizye 
ödemekten muaftır. Hz. Ömer cizye miktarını yılda bir kez olmak üzere 
zengine 48 dirhem, orta halliye 24 dirhem, el emeği ile geçinen çiftçiye 12 
dirhem olarak tespit etmiştir (Kitâbu’l-Harâc, 36). Bir koyun yaklaşık 12 
dirhemdi. Cizye sadece savaşa güç yetirenler içindir; kadın, çocuk, deli, kör, 
mabet hizmetkârları, acizler, hastalıkları bir yıldan fazla devam edenler, 
cariyeler, köleler vs. cizyeden muaftırlar (Kitâbu’l-Harâc, 50). Cizye 
tahsilinde zor ve baskı uygulanamaz. Onlara yumuşak davranılır ve güçlerini 
aşan bir şeyle yükümlü tutulamazlar (Kitâbu’l-Harâc, 82). Cizye tahsili için 
mülkleri satılamaz. Ancak imkânı olduğu halde vermemekte direten kişi 
hapsedilebilir. 

4. Müslümanlar savaşarak fethettikleri şehirdeki mabetlere el koymak 
hakkına sahip olmakla beraber, iyilik kabilinden oldukları halleriyle 
bırakılmaları daha uygun ve faziletlidir. Hz. Ömer döneminde fethedilen 
bütün ülkelerde bir mabedin yıkıldığı veya zarar gördüğü olmamıştır 
(Kitâbu’l-Harâc, 82). 

5. Zimmînin kanı Müslümanınkiyle eşittir. Müslüman bir kimse zimmî 
birisini öldürecek olsa, bir Müslümanı öldürmüş gibi kısas uygulanır. Bu 
hükmü bizzat Hz. Peygamber uygulamıştır. 

6. Aynı suça karşılık zimmîye uygulanan ceza ile müslümana uygulanan 
ceza aynıdır (Kitâbu’l-Harâc, 108-109). 

7. Bir Müslüman, zimmî bir kimsenin Meselâ şarabına yahut domuzuna 
zarar verecek olursa, bunun tazminatını öder (ed-Durru’1-Muhtâr, III, 273). 
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8. Sövmek, hakaret etmek, dövmek, gıybet yapmak vb. bir yolla, aynen 
Müslüman gibi, zimmîyi de incitmek caiz değildir (ed-Durru’1-Muhtâr, III, 
273-274 ). 

9. Zimmîlere muamele, onların şahsî hukuk ve kanunlarına göredir. 
Kendi dininde haram herhangi bir şeyi işlemesi engellenir. Onlar için caiz, 
fakat İslâm’da haram olan hususlar varsa, kendi bölge sınırları içinde 
özgürce bunları yapmaları mümkündür. Eğer İslâmî bölgelerde, 
Müslümanlarla iç içe yaşıyorlarsa İslâm yönetimi onlara bu özgürlüğü verme 
veya vermeme hakkına sahiptir. Meselâ, kendi bölgelerindeki bir yerleşim 
alanında açıktan içki, domuz, haç satmak ve çan çalmak gibi bir işten 
alıkonamazlar. Orada çok sayıda müslümanın bulunması durumu 
değiştirmez. Ancak eskiden beri müslümanlara ait olan bölgelerde bunu 
yapmaları uygun görülmemiştir (Bedâiü’s-Sanâi’, VII, 113). Yasaktan gaye, 
tahriki önlemektir. Fakat hangi bölgede olursa olsun, kendi mabetlerinde 
kalarak tüm ibadetlerini yapmaları engellenemez. 

10. Baştan beri Müslümanlara ait bölgelerde, mevcut mabetlerine 
dokunmak caiz değildir. Yıkılacak olursa, yerlerine başkalarını kurmak 
haklarıdır; ancak yeni mabetler kurmak hakları yoktur (Bedâiü’s-Sanâi’, VII, 
114). Bunun dışında kalan yerlerde, buna da müsaade edilir. Yine, 
Müslümanların terk ettiği ve artık Cuma veya Bayram namazı kılınmayan 
bölgelerde yeni mabetler kurmaları caizdir (Geniş bilgi için: Mevdudî, 
İslâm’da Savaş Hukuku, Şafak Yayınları). 

İster kendi iradeleriyle, ister savaşta mağlup düşerek Müslümanların 
idaresinde yaşama izni alan gayr-ı müslim azınlıklara (zimmîlere) İslâm’ın 
tanıdığı bazı haklara değindik. Konuya devam ediyoruz.  

Zimmî, askerlikten muaftır. Buna karşılık, can, mal, ırz ve din güvenliği 
için, sadece askere elverişli ve maddî imkânı yerinde olanlar yılda bir defa 
olmak üzere cizye denilen bir vergi verir. Hz. Ali, bir tahsildarına şöyle 
demiştir: 

“Vaziyete bak, yazlık veya kışlık bir elbiseyi, yemekte oldukları bir 
rızkı, iş yaptıkları bir hayvanı satma. Para sebebiyle hiç birisini kırbaçlama, 
hiç birisini ayakta bekletme. Biz onlardan cizyeyi ancak ihtiyaç fazlası olan 
şeylerden almakla emrolunduk. Emrime aykırı hareket edecek olursan, Allah 
beni değil, seni sorumlu tutar. Başka türlü davrandığını duyarsam, seni 
görevden alırım” (Kitâbu’l-Harâc, 9). 
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Hz. Ömer, Suriye valisine şu yazılı emri vermiştir: “Müslümanların 
gayr-ı müslim halka zulmetmelerine, zarar vermelerine, yasal bir yol dışında 
mallarını yemelerine fırsat verme (Kitâbu’l-Harâc, 82). 

Fakir, cizyeden muaf tutulduğu gibi, İslâm devlet hazinesinden ona maaş 
bile bağlanır. Hâlid b. Velîd’in, Hîrelilerle imzaladığı antlaşmada bu husus 
açıkça yer almaktadır (Kitâbu’l-Harâc, 85). 

Hz. Ömer de dilencilik yapan yaşlı bir zimmî görür. Sebebini sorunca, 
yaşlı adam: “Yaşlılık ve cizye” cevabını verir. Hz. Ömer, hemen vergisini 
kaldırır, ona maaş bağlanmasını emreder ve şöyle der: “Gençliğinde cizye 
vermesi, yaşlılığında ise bizim onu ihmal etmemiz adalet değildir” 
(Kitâbu’I-Harâc, 82). 

Müslümanlar onları koruyamayacaklarsa kendilerinden cizye alınmadığı 
gibi, alınmış cizyenin de geri verilmesi gerekir. Meselâ, Yermûk savaşı 
sırasında Bizanslılar, Müslümanlara karşı oldukça büyük bir ordu topladılar. 
Müslümanlar da taktik olarak Suriye bölgesinde fethetmiş oldukları tüm 
yerleri terk edip bir merkeze çekildiler. Ebu Ubeyde, komutanlarına 
zimmîlerden toplamış oldukları cizyeyi geri vermelerini emretti ve derhal, 
toplanmış olan tüm vergiler kendilerine iade edildi  (Kitâbu’l-Harâc, 111, 
348). 

Velîd b. Yezîd, Kıbrıs’lı zimmîleri ülkelerinden alıp Suriye’ye gönderdi. 
Alimler ve müslüman halk bu uygulamadan son derece rahatsız olup büyük 
bir günah olarak değerlendirdiler. Oğlu onları Kıbrıs’a geri gönderince, her-
kes tarafından takdirle karşılandı (Fütûhu’l-Buldan, 122). 

Fatih’ten Bir Ahidnâme 
Fatih Sultan Mehmed’in, bağlılıklarını bildiren Galata Kalesi Halkı’na 

verdiği Ahidnâmeyi kaydedelim: 
“Ben Ulu Padişâh ve ulu şehinşâh Sultan Muhammed Hân bin Sultân 

Murâd’ım. Yemin ederim ki, yeri göğü yaradan Perverdiğar hakkı içün ve 
Hazret-i Resûlün-Aley’is-Salâtü Ve’s-Selâm-pâk, münevver, mutahhar ruhu 
içün ve yedi Mushaf hakkı içün ve yüz yirmi dört bin peygamberler hakkı 
içün, dedem ruhîçün ve babam ruhîçün, benim başım içün ve oğlanlarım 
başîçün, kılıç hakkîçün, şimdiki hâlde Galata’nın halkı ve merdüm-zâdeleri 
atebe-i ulyâma dostluk içün Babalan Pravizin ve Markizoh Frenku ve 
tercümanları Nikoroz Baluğu ile Kal’a-i mezkûrenin miftâhın (anahtarını) 
gönderüb bana kul olmağa itâat ve inkıyâd göstermişler.  
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Ben dahi; 1. Kabul eyledim ki, kendülerin âyinleri ve erkânları ne 
vechile câri olagelirse, yine ol üslûb üzere âdetlerin ve erkânların yerine 
getüreler. Ben dahi üzerlerine varub kal’alarını yıkub harâb etmeyem. 2. 
Kendülerin malları ve rızıkları ve mülkleri ve mahzenleri ve bağları ve 
değirmenleri ve gemileri ve sandalları ve bilcümle metâ’ları ve avretleri ve 
oğlancıkları (çoluk çocukları) ve kulları ve câriyeleri kendülerin ellerinde 
mukarrer ola, müte’ârız olmayam (ilişmiyeyim). 3. Anlar dahi rençberlik 
edeler. Gayrı memleketlerim gibi deryâdan ve kurudan sefer edeler, kimesne 
mâni ve müzâhim olmaya, mu’âf ve müsellem (esenlik içinde) olalar. 4. Ben 
dahi üzerlerine harâc vaz’ edem (vergi alayım), sâl be-sâl (her yıl) edâ edeler 
gayrılar gibi. Ve ben dahi bunların üzerlerinde nazar-ı şerifim dirîğ 
buyurmayub (himayemi esirgemeyip) koruyam. 5. Ve kiliseleri ellerinde ola, 
okuyalar âyinlerince. Ammâ çan ve nâkûs çalmayalar. Ve kiliselerin alub 
mescid etmeyem. Bunlar dahi yeni kilise yapmayalar. 6. Ve Ceneviz 
bâzirgânları deryâdan ve kurudan rençberlik edüb geleler ve gideler. 
Gümrüklerin âdet üzere vereler. Anlara kimesne te’addî (haksızlık) etmeye. 
7. Yeniçerliğe oğlan (erkek çocukları) almayam ve bir kâfiri rızâsı olmadan 
müslüman etmeyem ve kendüleri aralarında kimi ihtiyâr ederlerse 
(seçerlerse) maslahatları içün kethüdâ (idareci) nasbedeler. 8. Ve buyurdum 
ki, kal’a-i mezkûre halkı ve bâzirgânları angaryadan mu’âf ve müsellem 
olalar. (Paris, Bibliotheque Nationale, ms. fonds turc anc. n. 130, fol. 78). 

 
EMEĞİN DEĞERLENDİRİLMESİ VE İÇ BARIŞ 
İç barışı bozan, kavga, didişme ve ihtilallere zemin hazırlayan etkenlerin 

başında gelir adaletsizliği, emek sermaye dengesizliği ve kişinin sarfettiği 
emeğin karşılığını alamaması gelir. İslâm, bu problemi kökünden düzeltici 
tedbirler getirmiştir. İslâm’ın konuya ilişkin öğreti ve hükümleri, bütün 
çatışma ve karışıklıkların panzehiridir. Şöyle ki:  

İslâm, emeği yüceltmiş. Emekçiye değer vermiş. Onun bugününü ve 
yarınını garanti altına almayı ideal edinmiş. İhtiyarlık, hastalık ve sakatlık 
hallerinde ona geçinme imkânları aramış. Ölümünden sonra çoluk çocuğunu 
bakımını yüklenmiştir. Bunlar, özünde, en ileri memleketlerin konuya ilişkin 
yasalarından daha ileri ve yıllarca işçi sınıfının haklarını ön planda tutma 
iddiasına dayanan sosyalizmi bile geride bırakır esaslardır. Kur’ân-ı 
Kerim’in yaklaşık 360 âyetinde emekten, 109 âyetinde de çalışmaktan söz 
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edilir. Bunlar, en geniş anlamda emek ve onun yüceliğine, çalışanın 
sorumluluk, ceza ve mükâfatına ilişkin âyetlerdir.  

 Kur’ân’da, dinî ve dünyevî her türlü temiz ve yararlı iş “amel-i salih” 
diye adlandırılarak övülür. Kur’ân’da, hiçbir yararlı emeğin mükâfatsız 
kalmayacağı belirtilir. Bu, sadece âhirette değil, ondan önce dünyada kısmen 
de olsa gerçekleşir. Emeğin kutsallığına şu hadis de açık delildir: “Kazancın 
en üstünü, kişinin kendi eliyle kazandığıdır. Allah’ın Peygamberi Hz. Davud 
da sadece kendi elinin emeğinden yerdi” (Buharî, II, 730).  

 Ücretsiz çalışma yoktur: “Dünya hayatını, dünyanın güzelliğini 
isteyenlere, emeklerinin karşılığını tastamam veririz. Ve onlar dünyada 
aldatılmazlar” (Hud: 15). Bu ilâhî ahlak, inananlar için de en güzel örnektir. 
Buna göre kâfirin bile hakkı ödenmeli, kesinlikle yenmemelidir.  

 Ücret emeğe göre belirlenmeli ve eksiksiz ödenmelidir: “Herkesin emek 
sarfederek yerine getirdiği işlere göre dereceleri vardır. Bu, emeklerinin 
kendilerine tastamam ödenmesi içindir. Onlar zulme uğratılmazlar” (Ahkaf: 
19). İşçi sıkışık durumda olup hakkı olan ücretten daha az miktarı kabul etse 
bile, işveren onun hakkını tam olarak ödemelidir. Şu geniş kapsamlı âyet bu 
konuyu da içine almaktadır: “İnsanların haklarını eksik vermeyin” (A’raf: 85). 

 Hak edilen ücret için minnet altında bırakmak yoktur: “Şunu iyi bilin ki, 
imân edip de güzel işler yapanlar için bitmez tükenmez, başa da kakılmaz 
ücretler vardır” (Fussilet: 8) âyeti de bu konuda örnek alınması gereken İlâhî 
ahlaka işaret eder. 

 Ücretler, en üst otorite tarafından güvence altına alınır: Kur’ân’da, 
otoritelerin en büyüğü Yüce Allah şöyle buyurur: “İçinizden hiçbir işçinin 
(amel işleyenin) –erkek olsun kadın olsun- emeğini zayi etmeyeceğim. 
Bundan şüpheniz olmasın” (Kur’ân, 3/195). Hz. Peygamber de, bir devlet 
başkanı sıfatıyla şu talimatı vermiştir: “İşçinin ücretini henüz alın teri 
kurumadan veriniz” (İ. Canan, Kütub-i Sitte, XVII, 304). Bu talimatını, 
uhrevî bir yaptırımla da desteklemiştir: “Üç kimse vardır ki, Kıyâmet günü 
ben onun hasmıyım (düşmanıyım). Birisi de, bir işçiyi çalıştırıp ücretini tam 
ve zamanında ödemeyendir” (İbn Hibban, XVI, 333). 

Peygamberimiz, emeğe gösterilecek özenin faziletine ilişkin geçmiş 
milletlerden ibretli bir kıssa anlatıyor: Dağdan bir kayanın yuvarlanmasıyla 
bir mağarada kapanıp kalan üç kişi, en iyi amellerini vesile ederek Allah’a 
yalvarmaya karar verirler. Bunlardan biri şöyle niyaz eder: “Ya Rabbi, ben 
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üç işçi tutmuş, bunlardan ikisinin ücretini ödemiştim, üçüncüsü ücretini 
almadan bırakıp gitmişti. Onun hakkını işletip arttırdım, birçok malı oldu. 
Uzun bir zaman sonra bana gelip ücretini istedi. ‘Şu gördüğün deve, sığır, 
koyun ve hizmetçiler hep senin ücretinden hasıl oldu’ dedim. ‘Benimle alay 
etme’ dedi. ‘Seninle alay etmiyorum’ dedim ve durumu açıkladım. O da 
bütün malını alıp gitti. Rabbim! Bunu sırf Senin için yaptıysam bizi buradan 
kurtar” dedi. Duasının kabul olmasıyla mağarayı kapatan kaya yuvarlandı ve 
kurtuldular” (Buharî, İcâre 12). 

 İşveren işçisinden sorumludur: “Hepiniz çobansınız, hepiniz elinizin 
altındakinden sorumlusunuz” (Müslim, III, 1459). “Size hizmet edenler, 
sizin kardeşlerinizdir. Allah onları sizin idarenize emanet etmiştir” (Müslim, 
III, 1882). Bu sorumluluğu yerine getirmek ve emanete hıyanet etmemek, 
haklarını en az kendimizinki kadar düşünmekle olur. 

 İşçi gücüne göre çalıştırılır: Allah, her insana ancak gücünün yettiği 
kadar sorumluluk yükler (Kur’ân, 2/286). Hz. Peygamber de, işçiye, 
gücünün yetmeyeceği şeyin yüklenmemesini, böyle bir şey istenmişse ona 
yardım edilmesini emreder (Müslim, III, 1882). Bu yardım, ilave ücret 
şeklinde de anlaşılabilir. Buna göre, Meselâ günde 8 saat mesaiyle sözleşme 
yapılmış bir işçiye ilave süre için ayrıca ücret verilecektir. Yine, gençliğini 
bir iş yerinde bitiren işçi yaşlanınca veya hastalık sebebiyle verimsiz hale 
gelince onun işten çıkarılması yerine hafif işlerde çalıştırılması alimlerce 
tavsiye edilmiştir. 

 Çoluk çocuğunu rahatça geçindirecek kadar ücret, işçinin hakkıdır: Bu 
onun insanlık onurunun bir gereğidir. “Bizim işlerimizden birini yüklenen, 
evsiz ise ev, eşsiz ise eş, bineksiz ise binek edinsin” (Ahmed, Müsned, IV, 
229) hadisi bu gerçeği açıkça ifade etmektedir. Bu, her işverenin, işçisine 
bunları temin etmek zorunda olduğu anlamında değilse de, ücreti bu zorunlu 
ihtiyaçlarına yetmeyen bir emekçiye devletin bu imkânları sağlaması 
gerektiğine delildir. 

 Devlet çalışanı korumak durumundadır: İslâm’da her vatandaşın geçimi, 
sakatlık, hastalık, felaket ve yaşlılık gibi çalışıp üretmeye engel durumlarda 
devlete ve topluma aittir. Hatta yeterli mal bırakmadan ölenin çoluk 
çocuğuna bakmak da devletin görevidir. 

Peygamberimizin bir devlet başkanı olarak söylediği şu sözler bu 
gerçeğin ifadesidir: “Mal bırakanın malı, mirasçılarına verilsin. Malı 
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olmayıp güçsüz, aciz çoluk çocuk bırakanın ise bu bıraktıklarını bana getirin. 
Onlara ben bakacak, onları ben koruyacağım” (Müslim, II, 592). 

 Peygamberimizin ifadesiyle, “İnsan nefsinin kendisi üzerinde hakkı 
vardır. Bedenin hakkı vardır. Eşinin hakkı vardır. Gözünün hakkı vardır vs.” 
(Buharî, II, 698). Buna göre işçiye istirahat, ibadet, kocalık, babalık, analık 
gibi görevlerini yerine getirebilme imkânı sağlayacak şartlar 
oluşturulmalıdır. 

İşçi gayr-ı müslim ise, dinince tatil sayılan günlerde tatil yapması 
otomatik olarak sözleşmeye dahildir. Müslüman işçiler için de cuma ve 
bayram tatilleri buna kıyasen alimlerce kabul edilmiştir. 

 İslâm’da, mal ve servet sahipleri, işletemedikleri mal varlıklarını, ehil 
kimselere vererek işletmeye ve böylece işsizliği önlemeye teşvik 
edilmişlerdir: Müzaraa (ziraî orakçılık), mudarabe (sermaye-emek arasında 
kâr zarar ortaklığı) vs. akitleri bunun uygulama örnekleridir. 

 Şu durumlarda işçi, iş sözleşmesini tek taraflı olarak feshedebilir: a) 
Hayati tehlike arz eden işlerde çalıştırılmak istendiği, b) Hastalık, c) 
İşverenin, şartlardan birine uymaması, d) Darda kaldığı için ucuza anlaşmış 
olması. 

 Kasıtlı kusuru olmadan elinde mal zayi olan işçi bunu ödemez. İşveren 
tarafından bu şart koşulmaya kalkışılırsa akit geçersiz olur. 

Tüm bunlara karşılık işçi de, a) Peygamberimizin, “Allah işçinin yaptığı 
şeyi güzel yapmasını ister” (Beyhakî, Şuabü’l-İmân, IV,335); “Allah, bir işi 
yapanınızın o işi özenerek yerine getirmesini ister” (Ebu Ya’lâ, Müsned, VII, 
349) prensiplerine uyarak yaptığı işi baştan savma ve gelişi güzel 
yapmayacak. b) İş ve görev başında iyi niyet gösterecek. c) İş ve görevi 
emanet kabul edecek ve emanete hıyanet etmeyecek. d) İşverenin kazancına 
göz dikmeyecek. e) İş yerini ve malzemeyi kendi malı gibi kabul edip 
koruyacak. f) İşverenin başarısına aktif olarak yardımcı olacaktır. 
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SONUÇ 
 
İslam toplumu, Müslüman ve gayr-i Müslim fertlerden oluşur. Hz. 

Peygamber devrinden itibaren tâ günümüze kadar kurulmuş tüm Müslüman 
devletlerde pek çok din ve ırka mensup gayr-i Müslim unsurlar da 
bulunagelmiştir. Öte yandan, söz konusu toplum ya işçidir, ya iş veren, ya 
âmirdir veya memur. Makalemizde İslâm’ın, Müslüman bir toplumda her 
kesim arasında iç barışı nasıl temin etmeye çalıştığını örneklerle açıklamaya 
çalıştık. Gerek, hem inanç hem de mensubiyet olarak Müslüman olan 
bireyler arasında, gerek Müslüman bir devletin yönetiminde yaşayan gayr-i 
Müslim azınlıklara muamelede, gerekse herkesin alın teri ve emeğini 
değerlendirip hakkını eksiksiz vermede duyarlılık göstererek iç bünyede 
barış, güven ve huzuru nasıl temin ettiğini öz olarak izah ettik. Deniz 
damladan nümunedir. Işık güneşten haber verir. Küçük bir sızıntı büyük bir 
menbaın işaretidir. Bu kısa makalemiz de, konuya dair bir damla, bir parıltı 
ve küçük bir sızıntı kabilindendir. Konu tüm derinlik ve genişliğiyle 
araştırmacıların himmet ve gayretlerini beklemektedir. (İslam ve Barış 
konusunda geniş bilgi için bakınız: Doç. Dr. Abdulaziz Hatip,  “İslam 
Şiddete Ne Der?”, Sebat Yayınları, İstanbul 2006).  
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