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EDITORUN NOTU

Degerli okurlar!

Tiirkiye Diyanet Vakfi’'mn maddi katkilart ile ¢ikarmakta
oldugumuz Ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin 6. sayisi ile sizleri
tamgtirmanin tatl heyacanmini yasiyoruz. Diger sayilarda oldugu gibi,
bu sayimizda da dolgun bir muhteva ile karsiniza ¢ikmaya calistik.
Takdir siz degerli okurlarimizindir. Bu sayida oncekilere gére dizayn
agisindan bazi degisikliklerin oldugu dikkatinizi ¢ekebilir. Mesela,
makale ozetlerinin yazilarin sonlarinda verilmesi ve miielliflerin
adlarmmin  makale bashgindan once yazilmasi daha onceki
sayilarimizda ~ yoktu.  Dergimiz  VAK'in  tasdikinden  gegip
Azarbaycan’in en muteber dergilerinden biri haline geldigi icin, bu
sekil sartlarina riayet etmek durumu hasil olmustur. Bundan sonraki
sayularimizda Azarbaycan halkimin  daha ¢ok ihtiya¢ duydugu
konulara oncelik vermek istiyoruz.

Dergimizin bu sayisini fakiiltemizde kurulusundan beri uzun yillar
Arapg¢a hocaligt yapmis olan Tariyel Miiellime ithaf ediyoruz.
Azarbaycan’in verimli cografyasinin ve ilim havzasimin yetistirdigi
onde gelen arapsiinaslardan ve giizel insanlardan biri olan rahmetli
Tariyel Miiellim’i sahsen ben maalesef ¢ok yakindan tanima firsati
bulamadim. Fakiilte’de géreve basladigimda adimi duydugum ve
herkesin miispet yonlerinden bahsettigi ender kisilerden biri idi o. Bu
sebeple  rahmetliyi daha ¢ok talebelerinin ve dostlarinin
anlattiklarindan ve ondan sitayisle bahsetmelerinden tanidim.
Dergimizin ilerleyen sayfalarinda onun iyi taniyanlarin duygularini ve
hiisn-i sehadetlerini okuyacaksiniz. Kendisiyle biitiin tamsikligim bir-
iki saatlik bir sohbetten ibarettir. Fakat o sohbet esnasinda bile ne
kadar dirayetli bir dlim, iilkesi ve diger insanlar i¢in biiyiik bir deger
oldugu izlenimi aldim. Ilme merakh, iilkesinin problemlerine duyarli,
bir aydin olarak mesuliyetini miidrik, ilerlemis yasina ve agwr
hastaligina ragmen hala bir seyler yapmak isteyen, her ciimlesini bir
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hikmetle stisleyen bu alimden benim hafizamda kalan bir dortliik oldu.
Sohbetimiz esnasinda kendisi Hz. Ali’ye nisbet edilen Nehcii’l-Belaga
adli eseri manzum olarak terciime etmekte oldugunu anlatti ve
terciimesinden bir ornek olmak tizere su dortliigii bizlere okudu:

Vallahi dini ile biliner insan
Mezhebe giivenip atilmaz iman
Islam’la ucaldi Farisi Selman
Miisriklik al¢alttt Ebii Leheb’i

Arkasindan basta yetistirdigi talebeler olmak tizere bir nice amel-i
salih  birakarak rahmet-i Rahman’a kavusan Tariyel miiellim’e
Allah’tan gani rahmet diler, mekdninin cennet olmasini niyaz ederiz.



TARIYEL MUELLIMIN TERCEME-Ii HALI

Hoasanov Tariyel Bilal oglu

1941-ci ilde ©li Bayramli rayonunun Polad-Togay koendinde anadan
olmusdur. 1958-ci ilde ©li Bayramlida orta tohsilini basa vurmusdur.

1963-cti ilde Azerbaycan Dovlet Universitetinin  Sargsiinasliq
fakiiltosinin orob sébesini bitirmisdir. 1962 — 1971-ci ilorde Azorbaycan
Radio ve Televiziya Veriliglori Komitasi arob redaksiyasinin diktoru
islomisdir.

1971-1987-ci illorde Azerbaycan Elmlor Akademiyasi Soarqsiinasliq
Institutunda kicik elmi is¢i, bas elmi is¢i, sobe midiri vezifalorinde
calismisdir. 1971-ci ilds tarix elmlori namizodi elmi dorocosini almisdir.
Iragmn  miiasir tarixine ve islam dini mosalolerine dair bir
monogqrafiyanin, otuzdan ¢ox maqalonin, bir ne¢o alyazmanin, habelo
“Quran”1n arobcadon torciimasinin miisllifidir.

1966-1967-ci illorde Yemoen Orab Respublikasinda, 1973-1977-ci vo
1987-1992-ci illorde iraq Respublikasinda xidmoti ezamiyyotdo
olmusdur.

1992-ci ilden Baki Dévlet Universiteti Ilahiyyat fakiiltesinin bas
miallimidir.
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UNUDULMAZ DOST

Tariyel Hesenov Azerbaycan orabsiinashigmin sayilib secilon
niimayoandslorinden biridir. Onun haqqinda séhbsat gedonde monim
yadima boxtiyar telebalik illori diigiir. Rehmatlik Tariyel menden bir
kurs yuxarida idi. Fakiltonin sevimlisi, orob s6besinin on yaxsi
tolabalarindan biri idi, adi hamimizin ustadi Olasger miiallimin dilinden
diismiirdii. Xaricen srablerdon se¢ilmaysn Tariyel elo bil bu dil {igiin
yaranmigdi. Onun oarabcosi ¢ox qiivvetli, teloffiizii ola idi. Mahz buna
goro do Tariyel hale tolobslikden Azerbaycan Radiosu Xarici Veriligler
Redaksiyasinin orob soébosinde diktor vozifesindo ¢alisir, hom do
torctimogilik edirdi. Tariyelin torciimoasi do erobco danisigi kimi gox
gozal idi. Tariyelden bir qoder sonra men do hemin sébaye torciimagi
kimi igo gobul olundum. O zaman Doévlet Televiziya vo Radio Verilislori
Komitosinin sodri sevimli sairimiz Teymur Elg¢in, Xarici Verilislor
Redaksiyasinin bas redaktoru rohmotlik Muxtar Haciyev idi. Oroeb
sobasinin ¢ox gozel kollektivi var idi. Burada Iraqdan golmis Hafiz ol -
Qobbani, Sinan Soid kimi moshur diktorlar, Ohmod Yusifi kimi mahir
miitorcim (o rohmstlik do bizim sevimli miisllimlerimizden biri idi),
Agsin Babayev, Nahid Haciyev, Hafiz Nagioglu, Arif Aslanov kimi
taninmis yazi¢1 vo jurnalistler ¢aligirdilar. Elza Babayeva on mahir qadin
diktorumuz idi. Sonralar Ofelya Haciyeva (Yusifi) do bu siraya gatildi.
Vofa Quluzade vo Tariyello monim yaxin dostum, rohmatlik Samil
Quliyev buraxilig izre masul redaktor vazifoesindoe ¢alisirdilar. Cox gozel
kollektivimiz var idi. Biitiin bayramlari, slamatdar giinlari birlikde qeyd
eder, tez- tez y1gis1b gozel maclisler kegirordik. Tariyel bu maclislords do
haminin sevimlisi idi. Tariyel yiiksok soviyysali miitoxassis oldugu qader
do yiiksok madoniyyatli bir insan, semimi dost, gozel yoldas idi.
Hamimim qaygisint ¢oker, hamiya diqqeat yetiror, hamimin dadmna
catard. Illor kecdi, biz universiteti bitirdik.

Tariyel yeno do radioda ¢alisir, mon iso orada islomoaklo yanasi, hom
do aspiranturada tohsilimi davam etdirirdim. Elmi rahbarim diinya
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sohrotli sorqsiinas G.V. Tsereteli idi. Ona gore do ilin miioyyean
vaxtlarimi Thiliside kegirirdim.1965-ci ilde Tbilisiden Olibayram-
liya, Tariyelin toyuna goldiyim giinii he¢ vaxt unuda bilmirem. Cox gézoal
moclis kegdi. Bahar movsiimiinde Tariyelin ata evinin hoayatinda
qurulmus bu ziyafotdo yerli camaat, qohum-sqroba ilo yanasi, erob
redaksiyasinin, demoak olar ki, biitiin omokdaslari, Azorbaycan Dovlot
Televiziya vo Radio Veriliglori Komitsasinin o zamanki sadri, negmekar
sairimiz 9Anvar Olibayli, ecazkar sosli diktorumuz Aydin Qaradagli,
unudulmaz migennimiz Giilaga Moammadov,tiirk redaksiyasinin bas
redaktoru Aydin Velixanov, xoaberlor redaksiyasimin bas redaktoru
Camal Poladxanov ve basqalar istirak edirdi.

Tariyello hayat yoldasi Stidabanin bir-birine mahabbati ise ayrica bir
kitab mévzusudur. Zahiron ¢ox gozel, daxilon ¢ox temiz bir insan olan
Stidaba xanmim Tariyello eyni kursda, lakin tiirk sobesinde oxuyurdu.
Onlarin toalabalikdon bir-birine olan qarsiliqht sevgisi tolobaler, onlari
taniyanlar arasinda diller azberi idi.

Zaman kecdi, Tariyel AMEA-nin Sorqsiinashq Institutunda sobo
miidiri toyin edildiyi, men ise BDU-nun Serqsiinashq fakiiltesinin
dekani segildiyim ii¢iin biz Dovlet Televiziya ve Radio Verilislori
Komitasinden getmali olduq. Lakin dostluq alagsalerimiz hamise davam
edirdi.

1992-ci ildo BDU-nun Ilahiyyat fakiiltesi tosis olunduqda Tariyel
Iraqda isloyirdi. 1992-ci ilde Iragdan qayidan kimi menTariyeli
[lahiyyat fakiiltesine arob dili miisllimi kimi dovet etdim. Tariyel bu
doveti mamnuniyyatlo qgobul edib igo basladi ve tez bir zamanda
toloboalorimizin on sevimli miuollimlorinden birine ¢evrildi. Miixtolif
kurslarin tolabalori tez-tez mana miiraciot edib Tariyel miiollimin onlara
dors demosini xahis edirdilor. Mon deyirdim ki, siz ¢oxsunuz o iso
tokdir, sizin haminiza ders deye bilmez axi. Teloboalorimiz Tariyel
miisllimin he¢ olmasa onlara bir semestr dors demosini xahis edirdilor.
Tariyel Ilahiyyat fakiiltesine ¢ox bagl idi.

Prezident Aparatinda moesul vezifade c¢alismasina baxmayaraq
fakiilto ilo slaqoasini kesmir, miintozom suratde golib doarsini deyirdi.
Tariyelin Ilahiyyat fakiiltosinden getmosinin sobobi gozlonilmadon
xoastaliyinin siddatlonmasi oldu.
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Tariyelin namizadlik dissertasiyast Iraq Kommunist Partiyasinin
tarixine dair idi. Onun bu tedqiqati ayrica kitab kimi nagr olunmusdur.
O, Urmevinin meshur musiqi traktatini, M.Qoemborovla birlikde
Qurani-Kerimi, akad. Z.Biinyadovla birlikde Fiizulinin «Matlaiil-
etigad» oserini Azerbaycan diline terciimo etmisdir. Tariyel dovri
motbuatda islama dair xeyli maqgals nasr etdirmisdir.

Tariyel 6vladlart Nihal ve Azorle nefes alir, xanimi Siidabsani ¢ox
sevirdi. Nihal atasmim yolu ilo gedib orebsiinas olmus, universiteti
forglonms diplomu ile bitirmigdi. Hozroti 9Slinin Divanmi ile bagh
namizadlik dissertasiyasi yazmaga hazirlasgirdi. Nihalin iraqdaki gofil
facieli 6limii hoyatda ¢ox nikbin olan Tariyelin biitiin sevincine son
goydu. Tariyel Nihaldan sonra, 6ziinlin dediyi kimi, yasamir, ancaq
giiniini kecirirdi. Lakin ogul neavelori Mshommoad ve Oli diinyaya
goldikden sonra Tariyel bir goder 6ziine golmisdi. Tariyelin sevimli
hoyat yoldas1 Siidabe xanim 2005-ci ilde diinyasin1 deyisende sohhati
cox agir olan Tariyel, neco deyoarlor, artqi 6zii ilo ollesirdi. Siidabenin
olimi Tariyelin derdi tstiine bir derd de gotirdi. O, Siidabadon sonra
¢ox az yasadi.

Tariyel hoyatda her seyo 6z omayi, 6z zohmati ilo nail olmusdu.
Boyiik istedada malik olan Tariyel elmin hansi bir sahasini se¢saydi,
stibhosiz ki, homin sahads taninmis miitoxassis, alim olardi. No yaxsi ki,
Tariyel ixtisas olaraq orobsiinaslhigl secdi. Bununla da Azerbaycan
orabsiinasligi ¢cox sey qazandi.

Tariyel ¢ox sada, zohmotkes, somimi, qonagperver bir ailade
diinyaya gelmisdi. Men hemise onun Olibayramlidaki deds ocagini
moemnuniyyatle xatirlayir, atasi Bilal kisini, anas1 Quba xanimi rehmatla
yad edir, gardaslar

Lazor vo Akiflo goriisdiikdo istor- istomoz kegmiso qayidib o son,
gaygisiz glinlorimizi yada saliram.

Bu giin aramizda ns Tariyel var, no do onun sevimli xanimi Siidaba.
Lakin Tariyelin ocaginda Azor kimi marifatli bir ogul, Arife kimi gzl
bir golin, Mahammad ve Bli kimi sevimli navaler var. Onlar bu ocagi
sénmays qoymur, 8ksine onun isigini, istisini daha da artirirlar.
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Mon bu ki¢ik yazimi unudulmaz dostum Tariyelo, eloco do onun
Oomiir-giin yoldas1 Siidabe xanima Allah —Telaladan rehmat dilomoaklo
bititrir, onlara axirot seadeti arzulayiram.

V. Memmedeliyev

BDU-nun Ilahiyyat fakiiltesinin dekam
AMEA-nin miixbir tizvii,

omokdar elm xadimi, professor
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XATIROLORDO OBODi YASAYACAQ INSAN

Tariyel miiollimi mon 1958-ci ildon taniyiram. O, bizdon bir il sonra
Sorgstinasliq fakiiltasinin arab dili $6basine daxil olmusdu. Buna gore do biz
o qrupun tolobolorino “bala orablor” deyardik. Tezliklo homin qrupun
tolobalari ilo bizim aramizda somimi dostluq miinasibatlori yarandi vo axira
godor davam etdi. Bos vaxtlarda, tonoffiislorde goriisiir, dorslorden, orob
Olkolorinds bag veran hadisslordon vo moisatlo bagli masalolordon séhbat
edordik. Demok lazimdir ki, Tariyelgilin qrupunun tslabslorinin demok olar
ki, hamis1 “sla” qiymeotlorlo oxuyurdular. Lakin ¢ox kegmadi ki, Tariyel
onlarin arasindan 6z zohmotkesliyi, qavrama qabiliyyati, istedad1 vo bacarigi
il segilmaya basladi. Bu bastaboy, qarayaniz gonc dorsds, yatagxanada va
hotta yolda da oxumaqdan ol ¢okmozdi.

Morhum ustadimiz prof.9.Mommoadov bizim dorslords tez-tez ondan
agizdolusu danisar, onun biliyini vo odab-orkanini terifloyordi. Gozal
oxlaqina, savadina va torbiyoali davranigina géra hom tolobs yoldaslari, hom
do miisllimlori onun xatrini ¢ox istoyirdilar.

Noticado Tariyel respublikamizda on gdzsl srobsiinaslardan biri oldu.
Holo toloboalik illorindon o, Azorbaycan Dovlot Radio vo Televiziya
veriliglori Komitasinin orob veriliglori redaksiyasinda diktor-tarclimagi
vozifasindo galigirdi. Orab dilinda bir basa agiq efiro material oxuya bilmok
har adamin isi deyildi. Onun ¢ox malahatli va {iroyayatimli sasi var idi. Onu
dinlayanlor onun nitqine valeh olurdu.

Universiteti bitirdikdon sonra Tariyel miisllim Radio va Televiziya
verilislori Komitasi ilo yanasi AMEA-nin Sorgsiinasliq Institutunun tarix
sObosindo calismaga basladi. Orada islodiyi miiddstdo o, c¢oxlu elmi
moqalalor yazib ¢ap etdirir vo Qurani-Karimin torciimasi iizorinde ¢aligirdi.
O, dissertasiya movzusu lizorinds ugurla igloyirdi.

Tartyel misllim praktik arob dilini ¢ox gdzal bildiyi {iglin onu tez-tez
miixtolif soviyyolordo torciimoalora dovet edirdilor. O vaxtlar bu ciir
miitoxassislors arab 6lkalarindo do boyiik ehtiyac var idi. Buna gore do cox
kegmadi ki, Tariyel miisllim orob &lkalorinds iglomoak {igiin miixtalif sovet
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toskilatlarindan dovat ald1 vo uzun miiddot Yomonde, Iraqda vo basqa orob
Olkolorinde 6z somarali vo vicdanli isi ilo respublikamizi layiqince tomsil
etmisdir.

Votona dondiikdon sonra Tariyel miiollim orob dlkslori tarixi iizro
miivoffoqiyyatlo dissertasiya miidafio edib, elmlor namizodi alimlik
doracesine layiq goriildii. Bundan sonra o, daha somorali elmi faaliyystlo
mosgul olmaga bagladi. O, hom mixtslif elmi macmuslords, hom do
miixtolif qozet vo jurnallarda bir-birinin ardinca ¢oxlu elmi vo elmi-
publisistik maqgalalor ¢ap etdirirdi.

Tartyel miiollim ham das gozal pedaqoq idi. O, uzun miiddet BDU-nun
Sergsiinasliq fakiiltesinda, eloco do Ilahiyyat fakiiltosinde arob dili fonninden
dors demigdir. O, darslorini yiiksok metodik prinsiplor ssasinda aparar vo
tolobalorin golbine yol tapardi. Onun tolobolori indi do onu bdyiik
minnotdarliqla xatirlayirlar.

Biitlin bunlardan olave Tariyel miisllim somimi dost vo xeyirxah insan
idi. O, coxlarina bacardig1 godar ol tutmus vo onlarin problemlsrini hall
etmoya ¢aligmigdir. Dost-taniglarinin hamisina komok slini uzadard.

Tartyel miisllim ¢ox mehriban va qaygikes ails bascist idi. Onun bir oglu
vo bir qiz1 vardi. Toossiif ki, onun qiz1 ilo baglh Iraqda basina galen facio onu
galbinin darinliklarine kimi sarsitmis vo hoyati boyu onu miisayist etmisdi.
Cox giiman ki, onun vaxtindan avval aramizdan getmasina sobab do moahz bu
hadiso olmusdur. Onun vofati Azorbaycan orobsiinasligi {i¢iin agir hesab
olunur. Onun bdyiik yaradiciliq planlar var idi... Umid edirik ki, bu planlar
onun yetirmoalari hayata kegiracokloar.

Tartyel miollimin oziz xatiresi onun yaxinlarimin, dostlarinin vo
yoldaslarinin galbinds abadi yacayacaqdir.

Allah rahmat elasin !

Ruhu sad olsun !
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NODIiR OMRUN MEYARI ?

Nadir 6mriin meyar1?
Saatlarmi, giinlormi?
Nadir 6mriin meyar1?
Yoxsa aylar, illormi?
Nadir 6mriin meyar1?
Oton baharmi, qismi?
Nadir 6mriin meyar1?
Alindaki qirigmi?
Yox! Bunlar deyil asla
meyar1 Omrimuzin.
Omiir 6lciilo bilmoaz

zamanla, desak diiziin.

Omrii hesablamazlar
oOtiigon illar ilo,
Omrii hesablayarlar
yalniz amalloar ila.
Omollar biitiin 6mriin,
hayatin aynasidir,
Hor kosin amallori
Omriiniin monasidir.
Insan var ki, yasay1r
hotta doxsan il, yiiz il,
Kimsoya xeyri doymir,
bu 6miir 6miir deyil.
Insan da var tez kogiir,
qisa olur hayati,
Yaxs1 omoallorilo
yasayir daim ad1.
Noa xeyira, na sors
yaramayan bir insan
Artiq 6lmiigdiir demok,

bu s6zds yoxdur yalan.
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Diri ikon Slidiir
tok canim giidenler,
Olii ikon diridir
xeyirxahliq edonlor.
Monali kegon 6mriin
bir asrdir hor ani,
Monali1 6miir olur
mohz ucaldan insani.
O, no vazifodadir,
nd do var-dovlatdadir,
O, monco xalqa, elo,
vatona xidmotdadir.
Mohz bunda gdriirom mon
Omrimiin monasini,
Mohz bunda goriirom man
soadat diinyasini!

dos. M.i.Qarazada
BDU-nun ilahiyyat fakiiltosinin
Dillor kafedrasinin miidiri
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SOROFLI BIR OMUR YOLU HAQQINDA
BiR NECO SOZ

Baki Dévlot Universiteti flahiyyat fakiiltesinin dekan yardimgisi prof. Dok-
tor Abdullah Qshroman «Fakiiltonin elmi macmussinds Taryel haqqmda xatira
yazilar vermak istoyirik. Sanin do onun yaxin dostu, taloba yoldasi, hamkari, onu
yaxsl tantyan bir soxs kimi mocmuaya bir yazi vermoni istardim» — deys mona
miiraciot etdikds bir anliga duruxdum, viicudumu soyuq tor basdi, tirok doyiintii-
lorim artdi. Bilmirom miisahibim monim bu halimi duydu, ya yox...

Ilahi, bu yazimda moen qardasim qodor xotirini istadiyim bir insanmn
yoxlugunumu dilo gatiracok, haqqinda kegmis zamandami danisacagam?!.
Ani olaraq tiroyimdon «Insafin olsun, Abdullah bay, buna meni vadar et-
mo» fikri ke¢di. Ancaq imtina kimi anlasila bilacayini nozara alib, galbimdo
bas qaldiran bu fikirden vaz ke¢dim. Canimui disima tutub raziliq verdim.
Raziliq verdim, o gézal insan haqqinda, kigik do olsa, bir xatirs yazmaga.

Bu xatirads elegiya motivlori hiss edon oxucu qoy meni qmamasin.
Ciinki onun hoyat yasantilar1 6zlityiinde bu motivlerden xali deyildi...

Taryel — taleyin, alin yazisinin sinaqdan-sinaga ¢okdiyi vo biitiin si-
naqlardan almagiq, iiziiag ¢ixan, homiso 6z ¢evrasino nikbin goériinmaya
calisan, 6z qlirur va layaqgatini he¢ vaxt sindirmayan, séziin asl monasin-
da boyiik hoarflo yazilmali olan insan!

Insan var ki, noyiso veraso qoymasa da, ancaq 6z insani keyfiyyat vo
maziyyatlori ilo traklords obadi moskon salir vo homiso rohmaotlo anilir.
Insan da var ki, hom oamollori, hom do moenavi diinyast ilo abadiyasarliq
gazanir. Taryel hom elmi, hom ictimai faaliyyati, ham do xeyirxah omal-
lari ilo 6z gevrasi vo miihitinin fikir vo diislincasinda 6lmazlik haqqi qa-
zandi. Cismani yoxlugundan sonra belo bir tale az-az insanlara nosib
olur. Kimliyindon, tutdugu moévqgedon asili olmayaraq, Taryeli taniyan
hor bir kosin aglina deyilon uca fikirlorin tosdigindon basqa bir sey gol-
moaz. Balka do, daha isigl fikirlor s6ylomays cohd edor...

Taryel tolobaliyinin birinci ilindoca qrupumuza dars deyon miallim va
professorlarin diqqeat markazina kegdi va fakiiltoni quirmizi diplomla bitirs-
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na gadar bu moarkozda galdi. Elo buna gors idi ki, iig¢iincii-dérdiinci kurs
tolobasi ikon radioda arabca verilislorin aparilmasina dovat aldi. Belaliklo,
hom toloba, ham da arab verilislorinin diktoru kimi faaliyyat géstormaya
basladi va universiteti bitirona godar bu ikili faaliyystini davam etdirdi. ..

Orob filologiyast qrupunda qrup niimayondoasi olan Taryel tolobo
yoldaglarina da 6z kdmoyini osirgomozdi, kimsonin sorgusunu cavabsiz
goymamaga ¢aligardi. Bu, xiisusilo arab dili fonnindo daha ¢ox 6ziinii
gostarirdi. Yaddasi giiclii olan Taryel arab s6z, ifads va ya ciimlo torc-
timoasinds ona verilon suala ya dorhal cavab verar, ya da daha daqiq ol-
sun deys tez sozliiys ol atardi. Har iki torafi, bir qodar sort desak, vahi-
moya salan, respublikamizda orobsiinasliq moktobinin banisi professor
Olosgor Mommodova verocayi cavabin mosuliyyoti idi. Ciinki Olosgor
miiollim 6z talobaloring gars: haddon artiq talobkar idi. Ozii ise 6z pesosi-
nin vurgunu v yorulmaz miicahidi idi. Onun garsisinda onu razi salacaq
sokilda cavab vermak har tolobaya nasib olmurdu...

Onun «kim kegon dorsimizi danisar?» suali dorhal darsliklorin varag-
lonmasina sabob olardi. Baglar kitablardan galxanda hami Taryeli 16v-
honin qarsisinda gorordi. Heg do tosadiifi deyildir ki, 9lasgor miiollim
¢ox vaxt onu «addikul-fasih» deys ¢agirardi...

Universiteti bitiron kimi sonraki taleyi {iglin asas olacaq «farshli»,
macaralarla dolu, bir godor do romantik, qlirbatds kecan riskli hayat yolu,
Omiir yolu basladi Taryelin. O zaman ¢oxlar1 bu yolu nsinki arzulayir,
ciddi-cohdls ona can atirdilar. Ciinki bunu vaziyyat tolob edirdi. Segim isa
ixtisas olaraq se¢diyi xarici dili gozal bilon, danisan va tarciims edan Taryel
kimilors idi... Beloca, uzun illor ayri-ayr1 erab 6lkesinds SSRI Xarici Islor
Nazirliyinin géndorisi ilo miixtalif vazifalords ¢alisdi vo bu nazirliyin xa-
ricdo on yaxst isloyanlor siyahisina diisdii. Coxlar1 ona mohz bu islords qa-
zand1g1 ugurlara goro hasod aparirdi. Onu yaxindan taniyanlar iss onun
sadoliyine, somimiliying, aliconabligina, lovgaligdan, xudbinlikdon uzag-
higina, s6ziin yaxsi monasinda, qibto edir, ugurlarma sevinirdilor. Yeri
galmigkon xiisusi geyd etmaya doyar ki, 6mriiniin sonuna qgador kesmokesli
hoyat yolunda no qazandigi ugurlar, no do diicar oldugu sixintilar Taryeli
Oziinomaxsus insani keyfiyyatlorindon, qan yaddas ilo golon monovi-oxlaqi
doyarlarindan va 6zalliklarindon ayira bilmadi... Belalikla, goncliyinin siri-
ni da aci olan nego-nega illari vaton disinda kegdi Taryelin...
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Iraga olan son soforinds iso canindan artiq sevdiyi genc qizini itirdi
Taryel. Bu itki ¢oxlarinin goriib duya bilmadiyi agir vo amansiz zarbs ol-
du zorbolora déziimlii Taryelo. Bu faciadon sonra hom onun, ham do
Omiir-giin yoldasinin sahhatinds ciddi problemlar yarandi. Demak, taley-
in doziilmasi miimkiin olmayan zarbalori ds var imis...

Sevinc va dorddasini, can sirdasini, 6mriiniin sonuna gadar sadaqatlo
sevdiyi hayat yoldas1 Stidabs xanimi1 son monzils yola salanda Taryel 6zii
do timidsiz va ¢arasiz bir vaziyyatds idi... Aralarindaki olum mosafasi az
oldugu kimi, 6liim mosafasi do ¢ox qisa oldu. Comi bir nego giin. Sanki
buna da ohdi-peyman baglamisdilar... Demok, hor ikisinin i¢indo dagi-
dig1 dord yiikiiniin sigloti eyni imis. Haqq dorgahina bax belaco, bir-
birinin intizarini, ilk sevgi goriislorinds oldugu kimi, ¢ox ¢okmodon qo-
vusdu hamiya sadagot, pakliq, halalliq 6rnayi olan bu iki nacib insan...
Burada Yunus imronin vo Sohriyarin bu vefasiz vo yalan diinya haqqin-
da dediklori bazi misralar yadima diisdii. Yunus imro

Yeri, yeri yalan diinya
Yalan diinya deyilmison.
Yeddi yol bosalib yena
Dolan diinya deyilmison.

Sahriyar iso:
Heydoarbaba, diinya yalan diinyadi,
Siileymandan, Nuhdan gqalan diinyadu.
Ogul dogan, dards salan diinyadi.
Hor kimsays har no verib, alibdi,
Oflatundan bir quru ad qalibdi — deyirdi.

Taryel ham do istedadli tarixgi alim, pedaqoq va gbzal miitorcim idi.
O, xeyli miiddot Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 Sorgsiinashq In-
stitutunun «Yeni arab tarixi» sébasinin miidiri vazifasinds ¢aligdi. Ganc
alimlorin yetismosindo xidmatlori az olmadi... O, eyni zamanda tarixi,
elmi, adabi vo dini qaynaqglarin Azorbaycan tiirkcasino ¢evrilmosing do
xeyli diqget ayirirdi. Bu sahado onun son isi monimlo birgs Qurani-
Korimin orijinaldan dilimizs torciimosi oldu. Bu torciimo bizim hom da
birga Tiirkiyaya soforimiza sobab oldu. Tiirkiye Diyanat Vaqfi torciimo-
nin (orijinal ilo birgs) nosrini 6z {izorina goétiirdiiyii ii¢iin bizi dovat et-
misdi. Bu, gérkomli ilahiyyat¢i alim, xeyirxah insan, Baki Doévlot Uni-
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versiteti noznindo Ilahiyyat fakiiltesinin vo Baki-Tiirk Liseyinin tosisindo
boyiik sayi vo amayi olan Tayyar bayin tasabbiisii ilo bas tutmusdu... Be-
lalikla, mana Taryello uzaq safor va qiirbat yoldasi olmaq da nasib oldu.
Bu ugurlu sofardon sonra «kas biitiin soforlorimds Taryel kimi yol yolda-
sim olayd» — deys tiroyimdon bir arzu da kecdi. Ciinki onunla sofordas
olmagdan bdoyiik z6vq aldim, darixmagin no oldugunu bilmodim...

Biz Tiirkiyoni ziyaroto vo soyahota dovat olunsaq da, torciimamizin
daqiqgliyi namina onu bir daha Vaqfin Quran uzmanlari va bilicilari ilo
gozdon kegirmok toklifi ilo ¢ixig etdik. Toklifimiz momnuniyyatlo gobul
olundu. Belaca, gorgin omok sorf etdiyimiz vo boyiik moasuliyyatlo yanas-
digimiz Qurani-Karimin tarctimasi (orijinali ila birlikds) Tiirkiys Diya-
not Vogfinin vesaiti hesabma 2000-ci ilde 3000 niisxa ilo nosr olunub Ila-
hiyyat fakiiltosi vo digor humanitar fakilts toloblori arasinda paylandz...
Taassiif ki, nadonsa onun sonraki nasrlori ilo maraglanan olmadi. Dos-
tumun, birinci nasrds getmis bizdon asili olan vo olmayan bazi qiisurlara
g0ra ruhu nigaran qalmasin deys iizerinds ciddi isloyarak onu ikinci nosg-
ro hazirladim. Cap taleyini iso Allaha ismarladim...

Taryel bacariqh pedaqoq idi. Ilahiyyat fakiiltasinds oreb dilindon bir
miiddat dors dedi. O, canli vo cazibali bir metodika ilo dors aparirdi.
Hom 6zii, hom da talabalori bundan zévq alirdi. Dars vaxtindan olduqca
somaroli vo halalligla istifads edirdi. Elo buna goro do hom fakiilto roh-
borliyinin, ham ds talobolorin hérmat vo ragbatini qazanmisdi. ..

Biitiin sadaladigim vo sadalaya bilmadiyim insani keyfiyyatlori, isgii-
zarligi, bacangl, hor isdo mosuliyyat duygusunun bdoyiiklilyli onu, no-
hayot, dévlot momuru siralarma qatdi. Omriiniin sonunadok Prezident
Aparatinda Humanitar saholor iizra s6banin miidir yardimgisi isladi...

Taryel yalniz hormatls xatirlanacaq, rohmatlo anilacaq insani keyfiy-
yatlorini vo faydali amollorini deyil, ¢iragini obodi yandiracaq, soraf vo
layaqotini bir 6rnok olaraq hamiss 6ziinds yasadacaq agilli, kamalli, 6zii
kimi zohmotkes oglu Azori vo iki giil novosini yadigar qoyub getdi...
Bunlar tasalli oldu onu galbinds yasadanlara.

Allah soni gani-goni rohmat eloasin, qardasim! Ruhun sad, yerin con-
nat olsun! Amin!

MOMMODHOSON QOMBORLI
28.09.2006
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MOVLANA COLALODDIN RUMI
YARADICILIGINDA MOSNOVi

V.M. Mommadaliyev”
O.T. Mommoadoliyeva™

Mosnovi dahi sair vo miitefokkir, dorin tirfan sahibi, kamil miirsid vo
torigot piri Movlana Celaloddin Ruminin (1207-1273) sah osoridir.
Bosar madaniyyatinin an boyiik abidalerinden, diinya adebiyyatinin an
g6zal nimunalarindan biri olan Masnavi yarandigi giinden indiys qadar
Allaha ulasma yolunda irsliloyan, seyrii suluk ohlini Qurani-Karim
isiginda dogru yola yonaldan iirfani bir rohbardir.

Maosnovinin hansi tarixde yazilmaga baglandigi melum deyildir.
Ancaq masnavinin II cildinds bu cildin bir qodar fasiloden sonra hicri
662-ci ilin raceb aymin 15-ci ginii (miladi 1264) yazilmaga baslandigi
geyd olunur (1,II, beyt 6-7). Bundan ¢ixig edorsk ©. Golpmarl
Masnavinin I cildinin 656-c1 ilda (1258) yazildigini giiman edir ki, bu da
Abbasilerin holo Bagdadda hakimiyyst siirdiiklori dévro disiir (2,1,358).
Onun fikrinco, Mosnovinin I vo II cildleri arasindaki fasile 6 il
¢okmisdir. Oflaki bu fasilonin Hiisamaddin Calobinin xaniminin 6limii
vo onun yeniden evlenmasi ilo slagadar oldugunu geyd edir (2,329).
Sahih ©hmoad Deado I cildin yazilmasinin 654-cii ilin cumadsl-axirs
ayinda (may 1261) baslandigini, bu zaman Mévlananin 55, Hiisamaddin
Colobinin 37 yasinda oldugunun rovayst edildiyini géstorir. (3,181).

Boddiiizzoman Foruzanfor de Oflakinin fikrine serik ¢ixaraq I
cildin 657-660 ci illor (1259-1262) arasinda yazildigini gqeyd edir (4,212).

Miixtolif rovaystleri tutusdurandan sonra belo bir fikro golmak olar
ki, Moesnovinin I cildinin yazilmasina 1258-1261-ci illor arasinda
baglanmig bu is 1263-1264-cii illorde basa ¢atmisdir (5,304). Qalan 5 cild

* BDU-nun Ilahiyyat fakiiltesinin dekani
** BDU-nun bas miiollimi
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iso ara verilmedoen, fasilesiz yazilmigdir. Sahih ©hmed Dads biitiin
cildlorin yazilig tarixlerini miioyyenlogsdirmayoa cohd goéstorarak I cildin
659 (1261), II cildin 663 (1265), III cildin 664 (1266), IV cildin 664, V
cildin 665 (1267), VI cildin 666 (1268) -ci ilde tamamlandigini gosterir.

Yuxarida deyilenler nazers alindigda Masnavinin yazilisinin 8-10 il
¢okdiyini, aserin biitévlikde 666-c1 ilde (1268) basa catdigini demoak
olar. Masnavinin 7 cildden ibarat olduguna inanan Ankaravi ise VII
cildin 670 (1271) yazildig fikrini irali siiriir (6,VIIL,3).

Ofalkinin bildiyine géra, Celaloddin Rumi bu aserini 6ziiniin katibi
vo xolifosi Hiisamaddin Colobinin xahisi ilo  golomo almisdir.
Hiisamoaddin Colobi Movlana miiridlorinin Hokim Senai vo Foridoddin
Ottar1 boyiikk bir zdvqle oxuduglarini, onlarin Moévlanadan Senainin
«Hoaqigatiil-haqigo»si kimi Masnavi torzinde ve Forideddin Ottarin
«Maontiqiit-teyr»i vozninde merifet sirleri vo seyrii suluk mévzularinda
bir aser yazmasini xahis etmis, Movlana da cavabinda: «Bu fikir sizin
iiroyinizo golmaden 6nce qeyb alominden belo bir menzum kitabin
yazilmast qgolbimoe ilham olundu» deyerok Masnavinin fatihosi
adlandirilan ilk 18 beyti sarigindan ¢ixararaq Hiisamaddine uzatmis,
belolikle asorin yazilmasina baglanmigdir (2,11,236).

Bundan sonra Modvlana 10 il orzinde mesnavini badahaton
sOyleyerok Hiisamoaddine yazdirmig, her cild biten kimi Hiisamoaddin
onu Movlanaya oxumus, lazim golon yerlor toshih edildikden sonra
Hiisamaddin torefinden kogiiriilib kitab halina salinmigdir.

Oflaki Mesnavinin 26600 beytden ibarat oldugunu qeyd edir.
Mosnovinin Hindistanda yazilmis niisxalerdaki beytlerin say1 teqriben
32000-a catir. ©.Golpinarh ise yuxarida adi ¢akilon ve R.A.Nikolson
torofinden osas kimi gotiirilorak c¢ap edilon niisxoye (esli Konya
miizeyindo saxlanilir) istinad edersk Masnovinin I cildinin 4003, II
cildinin 3810, III cildinin 4810,IV cildinin 3855, V cildinin 4238 vo VI
cildinin 4902 beyt oldugunu gostorib onun biitdvliikde 25618 beytden
ibarat oldugunu qgeyd edir.

Maosnovi, yuxarida geyd edildiyi kimi, 6 cilddir. Mesnavinin an
moshur sorhgilorinden biri hesab edilon Ankaravi Riisuxi Ismail Dado
torefindon hicri 1035-ci ilde (1652-1653) VII cildi tapilmisdir. Bu cild
hicri 814-cii ildo (1441) yazilmigdir. Beloliklo, Ankaravi Masnavinin
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yeddi cildds oldugunu gobul etmis vo yeddinci cilde do sorh yazmigdir.
Lakin Masnovi miitoxassislorinin miitleq oksariyyati avvelki 6 cildle
miiqayisade bu cildin ¢ox zoif oldugunu, orada ¢oxlu tokrarlar,
rabitesizlikler, seriyyot baximindan nagqisliklor oldugunu gosterib, bu
cildin Mévlanaya aid olmadigini, onun adma uyduruldugunu geyd
edirler. Bu haqiget Masnavinin 6zii torefinden do tesdiglenir. Belo ki,
Movlananin vefatindan 5 il 25 giinden sonra ssl niisxoden kogiiriliib
Colobi Hiisamoaddin vo Sultan Volodin hiizurunda oxunan niisxodo do
onun 6 cildden ibarat olmasi vurgulanir.

Colaloddin  Ruminin bu moeshur osori romol  bohrinin
«failatun/failatun/ failun» qolibinde yazilmisdir. Fars serinin qozal vo
goeside ilo yanasi, ligiincii asas janrimi toskil edon mesnavi formasinda
sorqin Firdovsi, 9sadi Tusi, Doaqiqi, Nizami Gancoavi, Senai, Ferideddin
ottar, Sodi Sirazi, Obdirrohman Cami kimi bdyiikk sairlori 6lmoz
poeziya nlimunslori yaratmiglar.

Colaloddin Rumi 6ziiniin bu sah osorinds mosnovi janrinin ii¢ osas
prinsipine- asar boyu tok bir bahrin qorunub saxlanmasina, bahrin
asorin mezmununa miivafiq se¢ilmasine (remsl vo xofif bahrlari iirfani
vo asigand masnavilorin voznidir) vo nahayst osarde gozel, qaside kimi
janrlara miiraciet edilmesine ciddi riayat etmisdir (7,320).

Oflakinin Qazi Necmoaddin Tastidon gotirdiyi asagidaki iqtibas
Colaladdin Ruminin, Masnavinin islam tasevviifiinds, serq poeziyasinda
tutdugu moéhtesem movqeyi dork etmak {iglin ¢ox saciyyovidir. «9Qvvalco
¢ sey uimumi idi, Moévlanadan sonra xiisusi oldu. Hor bir alimo
Moévlana deyerdiler, masnavi bir ser novii idi, tiirbe har kesin uyudugu
bir yer idi. Bu giin mvlana deyince yalniz Mshammad Caslaladdin,
mosnavi deyinca yalniz onun ssari, tiirbe deyinco (tobii ki, Konyada —
V.M., Q.M.) yalnmiz onun uyudugu yer basa diisiiliir (8,268).

Movlana Masnavini, 6ziiniin qeyd etdiyi kimi, seir demak maqsadila
deyil, tirfan sirlorini, tesavviif adabini, qayda- qanunlarini sorh etmak,
onlar1 seyrii siiluk shline anlatmaq tigiin goloms almigdir. Mdvlanada
seir maqsad deyil, vasitadir. Coalaloddin Rumi seri manani tesvir edon
surat sayir, hom do onun menani layiqince ifade eds bilmemsasini
bildirir. (1,c.I, beyt 296,1258; c. IV, beyt 1188). O, ¢ox zaman
Mosnovinin séz, ser vo hekayoadon ibaret olmadigini, burada osas
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moagsadin monan1 oxucuya, miiracist olunan soxss ¢atdirmaq oldugunu
bildirir. Mévlana bazen serin onu buxovladigini, seir golibinin, veznin,
gafiyenin ona 6z fikirlerini tam ifade etmokds mane oldugunu da geyd
edir. Elo buna goéradir ki, Mdvlana poeziyasinda bazen onenavi seir,
gayda-qanunlarinin pozulmasi, veznin tolobine goére bir sira slave
koémokgi sézlorin islodilmoasi miisahido olunur. Yeri golmisken onu da
geyd etmok istoyirik ki, Movlana seirinin leksik-qrammatik
xiisusiyyatlori, Moévlananin seir texnikasi, xiisusilo badahaton deyilib
yazdirilmig Mosnevinin  dil  6zellikleri indiye geder laziminca
Oyronilmemis on maraqli masalalorden biridir.

Maosnovi s6ziin haqiqi menasinda Quranin batini tofsiri, menzum
tosovviif ensiklopediyasidir. Mahz buna goradir ki, Mévlana 6ziiniin bu
Olmoz osorini «Kossafil — Quran», «Fighi-okbor» yaxud «Seyqoliil-
orvah» adlandirilmigdir. Tekce bunu qeyd etmok kifayotdir ki,
Mosnoavide 950 bashigin 50-den artigi ayslers, 53-i ise hadislers istinad
edir (9,328).

Maosnavinin ilk 18 beyti onun agari, Mévlananin iirfani goriislorinin,
tosovviif diigiincelorinin - moagzidir. Malumdur ki, seyri siiluk yolunda
durmadan irsli geden salikin gayssi Allaha ulasmaqdir. Mévlanaya gors,
Allaha ulagma yolunda «men» don s6hbat gedo bilmaz. Allaha ulasmaq
istoyon kimse 6z varligini geyb etmoli, 6z menliyinden kegmoli, varliq
buxovundan xilas olmalidir. Allah yaninda iki «mon»don danismaq
olmaz. Sen do «men» deyirson, O da «moan» deyir. Ya son 6l, ya da O
olstin ki, bu ikili aradan galxir. Onun 6lmasi miimkiin olmadigma gors,
son dlmalison. Peygombarimizin (a.s.) «Olmaden avval 6liin» hadisinin asl
monasi budur. Tasavviif do mehz bu qayeni gétiirmiisdiir.

Allaha ulagsma, Mo6vlanaya gora, aqlle yox, ancaq esqle miimkiindiir.
Esq biitiin ilahi ve beseri islorin (fellorin) menbayi, yonsldicisi vo
gayesidir (1, c. I, beyt 19-34). Allaha ulasmaqda aql insana yol gostors
bilmaz. ©ql ona diinya islerini yola vermsk, diinya islerinden bas
¢ixarmaq uclindiir. Haqqa yetismok yolunda aql palgiga batmis ulaga
bonzor. Insan1 bu qayaye ancaq esq ¢atdira bilor. Bu, har seyden uca vo
pak olan ilahi esqdir. Oz manliyinden xilas olub miitlaq varliga qovusan
insanin iradesi onun 6zii, viicudu kimi Allahda fani olur. Onun irads vo
ixtiyar1 Allahin irade ve ixtiyaridir. (10,446). Oz menliyini Allahin
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monliyinde yox edoan insan «fona fillah» (Allahda yox olma)
mogamindan «baga billah» (Allaha baqgi olma) magamina yetisir.

Oslindan uzaq diisen, asl vateninden ayrilan insan yenidon 6z oslina,
dogma yurduna qayitmagq istoyir, onu arayib axtarr (1,c.I, beyt 4). Onun
osl vetoni Allahin elminds diisiince halinda olan varligi - ayani sabitesidir.
Seyrii suluk yolunda olan insanin son maqgsadi, 6ziiniin haqigati, asli olan
oyani-sabitesine qovusmag, Allahin elminds ns ciir idiss, o ciir do olmaqdir
(1,c.I, beyt 18-34; c.V.beyt 2746-2749). Insan bu yolu 6z — 6ziine, tok basina
gedoa bilmaz. Onun bu yolda durmadan irali gedib menzil basina yetismosi
yalniz vo yalniz kamil bir miirsidin rehberliyi ilo miimkiindiir.

Mbovlanaya goéro, insan cemadat (cansizlar), nobatat (bitgilor) vo
heyvanat (canlilar) aleminden o6nce {insiirlorde (su,torpaq,od,hava),
tinsiirlorden svval goylerds, géylerden avval do ayani-sabito kimi Allahin
elm sifatindo idi. Allahin sifetlori iss Onun zatinin eynidir.Diinyaya insan
suratinde golib kamilliye yetisonlor, kamillik mortebssine ulasanlar
surotden xilas olduqglart tqedirde suratsizlik alemine catib 0z
haqigatlorine (ayani-sabitays), beloliklo do miitlaq varliga qovusacaglar
(10,446). Burada belo bir sual meydana ¢ixa bilor. Ogoar miitesovviflors
goro, sifotler zatin eynidirse, onda Allahin elm sifstinde olan oyani-
sabitoyo yetigsmis insanlar Allahin zatinami qovusurlar? 9sla yox! Bu
kiifrdiir! Tesovviifde Allah deyildikde onun sifatler martebasine enmamis,
sifatlorle vosflonmoamis sirf zat mortabesi - «la tesyyiiny» (seklo girmamis,
sokil halina diigmemis, sifetlonmoamis), miitlaq geyb qati1 nazrads tutulur.
Ibadata, sitayiso layiq olan, biitiin alomlorin rebbi, kainatin yaradicist
yalniz vo yalniz sirf zat martoboasinde olan Allahdir. Bu martebada Allah
Allah, insan insandir, Xaliq Xaliq, maxluq ise maxlugdur. Bu mertebaya
he¢ kos yol tapa bilmez. Bu meartobe oqlosigmaz, derkolunmaz,
tosovviirogelmoazdir. O, her bir seyin fovqiindadir. Bu, ohadiyyat
mortabosidir. Kamil insanin yetisdiyi maqam ise birinci toayyiin- vehdst
moartobasi, cobarut alemi, haqigati-mithemmadiyyadir.

Bu goriis vohdati-viicud teliminin soéziin sl menasinda banisi
Miihyiddin ibn Orebide do beladir (11,110-111). Miihyiddin ibn
Orobinin  Colaladdin  Rumi iizerinde tosiri olub-olmamasi ise
movlanasiinasliqda miibahisedir. Cox giiman ki, bu iimumilik vehdati-
viicud taliminin mahiyysatinden irali galir.
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Mosnovido tosovviif diisiincosinin osasini zahir vo batin (surot vo
mona) prinsipini toskil edir. Mévlanaya gore, xarici alomi emalo gotiren
seylor (esya, maddi alom) ilahi isimlerden ibarst olan heagigstlerin
(ayani-sabitelorin) tocalligahi- goriindiiyli, zahire ¢ixdig1 yerdir (1, c.l
beyt 3330-3333; c.II, beyt 1020-1026). Allahin isim ve sifotlerinin
tacollileri (tezahiirlari, goriintiileri) olan ilahi haqigetler surat qazanaraq
bu alomdo miioyyon bir soklo diisiir. Ilahi haqigatler vo ya monalar
Allahin aleoma olan nisbatloridir (1,c.II, beyt 1103 3679-368). Sems
Toabrizinin do qeyd etdiyi kimi, kiilli-miitlaq baximdan mana olan Allah
(el-mona huvallah) kainatdaki biitiin ciizi seylero rabitasini ilahi
monalarla saxlayir. Basqa sozle, sohadot alomindoki ciizi seylorin
monalarini (syani-sabitoni) bilmak ii¢iin suratin o biri torefine kegmoak
lazimdir. Movlanaya gore, xolq (sehadoat) alomindon séhbat getdikde
varliq s6zii mekanda mévcud olan surati, yoxluq s6zii mekansiz olan
monani bildirir. Omr (geyb) aleminde ise varliq kelmesi mena (syani-
sabito), yoxluq kelmssi surat demoakdir (9,328).

Bu kicik yazida Masnavi kimi cahangiimul bir abidedon otrafli bohs
etmok miimkiin olmadigina gére onu qeyd etmoklo kifayotlonirik ki,
Mosnavi sufi adebini, tesovvilf oxlaqini, biitovlikds sufi tolimini tam
incaliklerine goader agiqlayan ezemstli bir aserdir. Masnavinin birinci
cildinin miigadimasinde qeyd edilir ki, o, dinin dsulunun iisulunun
tisuludur. Masnoavini sorh edenlarin okseriyyetinin fikrince, burada ii¢
dofo tokrarlanan tisul sozii ilo seriet, teriget ve haqiqat nezerds tutulur.
Movlana tosovviifiin bu ii¢ osas morhalosindon hoer birinin &zslliklorini
osar boyu boyiik bir ustaligla, sirin bir dills tirfan shli {iglin izah etmigdir.

Mosnovi meydana c¢ixdigt dovrden baslayaraq boyik iirfan
sahiblorinin, toriget yolgularinin noezor diggetini calb etmis, onlarin
golbine hakim kosilmisdir. Masnovinin iizii defolorlo kogliriilmiis, ona
miixtolif dillorde genis ¢oxcildli sorhlor yazilmig, o diinyanin bir ¢ox
dillorine torciimo edilmis, xiisusi Mosnovi sozliklori hazirlanmisdir.
Bunlarin hor biri xiisusi tedqigat moévzusu oldugundan biz homin
mosalslor lizroinds ayrica dayanmir, yalniz onu qeyd etmak istoyirik ki,
cagimizda Mosnavi hom serqds, hem do qorbde on ¢ox oxunan,
arasdirilib dyronilon, sorh olunan oserlordon biridir.
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Bu giin diinyanin bir ¢ox moemlokatlorinde, xiisusile Amerika
Birlogmis Statlarinda ve qabaqcil Avropa 6lkelerinds islamin ziyahlar,
yiksok intellekt sahiblori arasinda yayilmasinda Celaladdin Ruminin
Maosnavisinin miistatsna rolu vardir.

Colaloddin Ruminin milli mansayi miibahisalidir. Bazilori onu ata
torofdon Dbubekr Siddiq, ana terefden Hazroti Oli ilo baglayir, bazilori
onun tirk, bazilori ise fars oldugunu soyloayirlor. Movlana o6zi
riibailerinden birinde geyd edir ki, o, hind dilinds (fars dili nazerds
tutulur — V.M., Q.M.) danissa da, sslon tiirkdiir. Burada, «tiirk» sozii
miixtolif miitoxossislor torofindon miixtolif monalarda izah edilso do, biz
onu oldigu kimi gebul edir vo belo hesab edirk ki, Coalaloddin Rumi
islam aqidesi, fars seir dili vo tiirk toefokkiirii ilo silahlanmis boyiik bir
tosovviif oridir. Onun 6lmez Maesnovini ise Qurani Korimin batinini,
tosovviif talimini, iirfan alemini, Allaha ulasmaq yolunu anlamaq ve bu
yolu layigince gat ede bilmak ii¢lin evezsiz bir gaynaqdir.

ODOBIYYAT

1. Movlana. Mesnevi (trc. Celal izbudak), istanbul, 1990, I-VI.

2. Ahmed Eflaki. Ariflerin Menkibeleri (trc. Tahsin Yazic),
Istanbul, 1995, 11.

3. Sahih Ahmed Dede. Mevlevilerin tarihi (ngr. Cem Zorlu),
Istanbul, 2003.

4. Bedilizzaman Fiiruzanfer. Mevlana Celaleddin (trc. Feridin
Nafiz Uzluk), Istanbul, 1990

5. F.Levis. Rumi: The Past and Present, Boston, 2000.

6. Ankaravi. Mecmuatiil — letaif ve matmuretiil- maarif, Istanbul,
1289, I-VII.

7. Mustafa Cicekler. Mesnevi- Tiirkiye Diyanet Vaqfi Islam
Ansiklopedisi, ¢.29. Ankara, 2004.

8. Abdiilbaki Gélpmarli. Mévlana Celaleddin, Istanbul, 1959.

9. Semih Ceyhan. Mesnevi- Tirkiye Diyanet Vaqfi Islam
Ansiklopedisi. ¢.29, Ankara, 2004.

10. Resat Ongoren. Mevlana Celaleddin Rumi - Tiirkiye Diyanet
Vagqfi Islam Ansiklopedisi, c. 29, Ankara, 2004.

11. Siileyman Ates. Islam tasavvufu, Ankara, 1972



32 V.M. Mammodbaliyev, Q.T. Mommadbaliyeva

MASNEVI ON THE CREATURE OF MOVLANA
JALALEDDIN RUMY SUMMARY

V.M.Mamedaliev
Q.T.Mamedalieva

Masnevi is the masterpiece of the great poet, thinker and mystic Movlana
Jalaleddin Rumy (1207-1273). From its creative time to nowadays, being an
enormous monument of the world’s culture and one of the most magnificent
examples of the world’s literature, Masnevi became the book in the light of
Koran leading people who wished to comprehend the essence of the Koran
and approach God, to the straight path. Masnevi is really a perfect poetic
encyclopedia of tasavvuf.

Masnevi is one of the most readable, investigated and commented book
either in East and in West.

Up to date Masnevi by Jalaleddin Rumy has an exceptional role of
Islamic dissemination among the highest intellectuals in many countries,
especially inthe USA and in leading European countries.
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KUTSAL DINLERE MAHSUS BiR TEMIZLIiK SEKLI:
GUSUL ABDESTI

Dog. Dr. Abdullah KAHRAMAN'

GIRIS
Islam’n temizlige verdigi 6nem

Islam dininin temel kitab1 olan Kur’an’m {izerinde en c¢ok durdugu
konulardan biri temizliktir. islam’da temizlik maddi ve manevi olmak iizere
iki sekildedir. Esas olan manevi temizliktir. Fakat maddi temizlik olmadan
manevi temizlik gerceklesmeyecegi icin, maddi temizlik {izerinde de yeteri
kadar durulmustur. Elbisesi, bedeni, g¢evresi, evi istenilen sekilde temiz
olmayan insanin ibadeti de istenilen nitelikte olamaz. Kur’dan bu konu
iizerinde 1srarla durmustur. Nitekim bir ayette “Siiphesiz Allah ¢ok tévbe
edenleri ve ¢ok temizlenenleri sever’” buyurularak maddi ve manevi
temizlige beraber isaret edilmistir. “Stiphesiz, iyi temizlenen ve Rabbinin
adini zikredip de namaz kilan kimse umduguna ermistir> ayeti ise ibadet ve
temizlik iliskisinin ne kadar ayrilmaz olduguna isaret etmektedir. Bu ayete
gore Allah’mm hosnut oldugu kimse madden ve manen temiz olandir.
Temizlige verilen dnemden dolayidir ki, Yiice Allah’in huzuruna ¢ikmak
icin 6nce niyet ederek kalbin temizlenmesi, sonra da beden, elbise ve namaz
kilinacak yerin temiz olmasi istenmistir. “Ey Habibim! Giysilerini temiz tut™
emri hususen Hz. Peygamber’e ait ise de umumi olarak biitiin Miisliimanlar
icindir. Nitekim bir baska ayette “Ey Ademogullari! Her namaz sirasinda
giizel giysilerinizi giyin...”” buyurularak elbise temizliginin biitiin insanlara

! Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Bakii Devlet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yard.

? Bakara, 2/222.

P A’1a, 87/14, 15.

* Miiddessir, 74/4.

° A’raf, 7/31.
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ait oldugu ifade edilmistir. “...Biz Ibrahim ve Ismail’e emretmistik ki, tavaf
edenler, kendini ibadete verenler, riiku ve secde edenler icin evimi
(Ka’beyi) temiz tutsunlar...”® dyeti esasen mabedin temiz tutulmas ile ilgili
ise de, cevre temizligi i¢in de bir delildir.

Hz. Peygamber temizligi iman ile alakalandirmig ve temizligin imandan
oldugunu sdylemistir. Miimin temiz olmak mecburiyetindedir. Kirlilik imana
aykirt bir durumdur. Madden ve manen temiz olmayan gercek miimin
olamaz. Imandan alinmasi gereken tad ancak temiz olmakla alinabilir.
Islam’a yeni girenlere Hz. Peygamber’in kelime-i sehadeti ve gusiil abdesti
almay1 emretmesi’ son derece méanidardir. Bu, miikkemmel bir miimin olmak
icin maddi ve manevi temizligin ne kadar gerekli oldugunu ortaya koyan bir
uygulamadir. Zira kelime-i sehadeti sdyleyerek kalbini sirk, kiifiir ve isyan
gibi manevi kirlerden temizleyen insan guslederek bedenini maddi kirlerden
temizleyerek miimin olmaya hazir hale gelmektedir.

Hz. Peygamber bir bagka hadislerinde temizligin fitratla iliskisini
kurmus, siinnet olmanin, etek tirasi olmanin, tirnak kesmenin, koltuk alti
killarint temizlemenin, buyiklari kisaltmanmin, sakallart uzatmanin, misvak
kullanmanin, burna su c¢ekmenin, parmak bogumlarin yikamanin, su ile
tahdretlenmenin fitrattan oldugunu ifade etmistir®. Burada gecen fitrat’tan
maksat, peygamberlerin adeti veya silinneti olabilecegi gibi, biitiin din ve
seriatlarin ortaklasa benimsedikleri siinnet de olabilir. Hatta bu kelimenin,
insan olarak yaratilmanin tabii gerekleri gibi anlasilmasi da miimkiindiir’.
Hz. Peygamber’in bunlar fitrata baglamasinin sebebi, temizligin evrensel ve
insana ait bir 6zellik oldugunu vurgulamaktir. Yani Hz. Peygamber, insan
olan temiz olur, insan olmanin en temel sartlarindan biri temiz olmaktir
demek istemistir. insana temizlik yarasir. Kirlilik insana asla yakismayan bir
durumdur.

Hz. Peygamber her konuda oldugu gibi temizlik konusunda da bize
onder ve rehber olmustur. Onun temizlikle ilgili irsatlarinda ruh, beden,

® Bakara, 2/125.

" Bk. Ebl Davud, Tahéret, 129; Tirmizi, Cum’a, 72.

® Miislim, Taharet 56; Eba Davud, Taharet, 29; Tirmizi Edeb, 14; Nesai, Ziynet, 1;
Ibn Mace, Taharet, 8.

? Nevevi, Riydzu’s-salihin Peygamberimiz’den Hayat Olgiileri (Hazirlayanlar, M.
Yasar Kandemir, 1. Liitfii Cakan, Rasit Kiiciik), istanbul 2004, V, 446.
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elbise, ev, gevre yeterli derecede islenmistir. Camiye ve cemaate giderken en
temiz elbiselerini giymesi, giizel koku siiriinmesi ve bunu tavsiye etmesi, ¢ig
sogan ve sirimsak yemekten sakinmasi, cemaate katilacaklarin da bunlari
yememesini istemesi, insanlarin gelip gectigi yola ve golgelere abdest
bozmay1 yasaklamasi, hi¢ olmazsa haftada bir defa beden temizligini
onermesi ve temizligi imanin yaris1 saymasi'’ Hz. Peygamber’in temizlige
verdigi dnemin en dnemli gostergelerindendir.

I. Kutsal Dinlerde Kirli ve Temiz Olma Anlayisi

Genel olarak kutsal ve semavi dinler, 6zellikle de Islam dini, madden
kirli olan seyler yaninda manen kirli olan seylerin bulundugunu da kabul
etmistir. Baz1 6zel durumlar vardir ki bu durumdaki insanlar madden temiz
olsalar da dine gore kirli sayilirlar. Madden kirli ve temiz olan seyler ve
durumlar genel olarak biitiin insanlarin ortak akil ve sag duyu ile temiz ya da
kirli kabul ettigi seylerdir. Bu gibi seylerin ve durumlarm kirli ya da temiz
kabul edilmesinde 6l¢li, mikrop tagimasi sebebiyle insan sagligina zarar
vermesi ve insanlar1 rahatsiz etmesidir. Idrar, diski, kokusmus gida
maddeleri, les gibi seylerin bizzat kendisi ve insan viicuduna ya da elbisesine
bulasmast durumu madden Kkirli olan seylerin ve durumlarin bazi
ornekleridir.

Dinlerin kabul ettigi manevi kirlilik ve manen kirli olma hali (hades) ise
tamamen dinden kaynaklanan, dindarlara mahsus bir seydir. Islam’da, maddi
kirliliklerden temizlenmeye ‘necasetten taharet” denilirken, manevi
kirliliklerden temizlenmeye “hadesten taharet” adi verilmektedir. Bu gibi
durumlarda bulunan insanlar madden temiz durumda olsalar bile, dinin
onerdigi 6zel temizlik sekillerine bagvurmadikga kirli sayilirlar. Buna gore,
bazi organlarin 6zel olarak yikanmasindan ibaret olan abdestin bozulmasi
sonucu abdestsiz olan kimseler, cinsel iliski sonucu ciinlip olan kimseler,
dogum yapan logusa kadin ve 6zel giinleri igerisinde bulunan hayizli kadin
madden temiz olsa da, dine gére manen kirli kabul edilir. Bu insanlarin hem
madden hem de manen temiz olabilmesi i¢in dinin 6nerdigi 6zel temizlik
sekli olan normal abdesti ve gusiil abdestini almasi gerekir. Kisinin iginde
bulundugu duruma gore bazen belli organlarin1 yikamasi gerekir ki buna

10 Bk. Buhari, Vud’, 26; Miislim, Taharet, 1, 20, 21, 68, 87; Ebt Davud, Taharet,
15; Nesai, Taharet, 1, 5, 8; Tirmizi, Edeb, 41, Taharet, 19, 40.
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kiigiik abdest ya da kisaca abdest (vudii’) denilir. Bazen de insan biitiin
viicudunu 6zel bir niyetle yikamak zorunda kalir. Buna da biiyiik abdest, boy
abdesti ya da gusiil ad1 verilir'".

Islam’in kabul ettigi bu manevi kirlilik anlayis1 biitiin peygamberlerin
seriatinda mevcuttur. Ciinkii cahiliye Araplarinda var olan bu anlayigin
temelinin Hz. Ibrahim’e dayandig1 tahmin edilmektedir. Ciinkii o donemde
ciiniipliikten yikanan kimselere hanif ad1 verilmektedir'>. Fakat daha sonra
bu anlayisin kapsam ve pratik sonuglari konusunda farkli yaklasimlar ve bazi
sapmalar olmustur. Asagida manen kirli kabul edilen insanlara yasak olan
hususlar tizerinde durulurken bu konuya deginilecektir.

Yahudilikte logusalik, hayiz, 6ziir hali ve cliniipliik anlayis1 mevcuttur.
Bu durumda olan kimseler murdar ve kirli kabul edilirler’. Huristiyanlikta da
aslinda benzer bir anlayigin bulundugu, ancak bu dinin ikinci mimart kabul
edilen Pavlus tarafindan kaldirildig: ifade edilmistir. Hiristiyanlikta yikanma
adina sadece vaftiz kalmistir'®.

Tarihte geleneksel dinlerde de var olan manevi kirlilik anlayis1 ve
bundan temizlenmeye dair ilk Orneklerden biri eski Misir’da dogumla
ilgilidir. Buna gore, kadin hamilelik sirasinda ve dogumdan sonra toplam on
dort giin biitiin viicudunu kapsayacak sekilde yikanirdi. Irak’ta bulunan
Sabiiler’e gore de cinsl miinasebetten sonra hem erkegin hem de kadinin

"' Bk. Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Bulak 1299-1308,
“hds” md.; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessdfii istilahati’l-funiin, Istanbul
1984, 1, 278; Tahtavi, Hasiye ald merdki’l-feldh, Bulak 1318, 139; Rahmi Yaran,
“Hades” md., DIA, XV, 1.

12 7ebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni el-Vasiti, Beyrut ts., Tdacu l-aris, V1, 77,
Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahilive ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul
1996, 40.

" Tevrat, Levililer, 22/5-7.

' Mehmet Sener, “Gusiil”, DIA, XIV, 213. Esasen elimizde mevcut muharref
Incilerde temizligi emreden bir hiikkme rastlanmamaktadir. Huristiyanlarin
dinlerine en siki bagl olduklari donemlerde bile temizlikten s6z edilmemektedir.
XX. Yiizyila kadar Batil1 kral ve kralicelerin bile uzun siire yikanmadiklar1 ve pis
kokular1 giderici parfiimler kullanarak toplum i¢ine ¢iktiklar1 kitaplarda yazilidir.
Avrupa’nin ve Avrupalilarin gegmiste temizlige hi¢ onem vermediklerini bizzat
batili yazarlar kaydetmektedirler. Hatta Batililarin temizligi ve temizlik
vasitalarini  Tiirkler’den &grendiklerini itiraf eden yazarlari bile vardir. (Bk.
Hiuseyin Celik, Temizlik Dogudan Gelir, TDV Yaymi, Ankara 1995, 4-5; Remzi
Kuscular, Her Yoniiyle Temizlik, istanbul 2006, 22).
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yikanmasi gerekli idi. Cinsl miinasebetten sonra kadinlarin gusletme
geleneginin Hindular arasinda da yaygin oldugu tespit edilmistir'”.

Dinlerin maddi temizlik yaninda manen temiz olma anlayisini
gelistirmelerinde ve Onermelerindeki esas gaye, ibadet edecek olan
insanlarin belirli ibadetleri yapmak i¢in gerekli rithi ve manevi hazirliga
sahip olmalaridir. Yani manevi temizligin esas maksadi kisiyi rhen
arindirma ve ibadete hazir hale getirmektir. Bu yoniiyle manevi kirlilik ve
manen temizlenme tamamen psikolojik ve dinin 6nerdigi bir seydir. Esas
maksat bu olmakla birlikte, bu tiir temizlenmelerin maddi temizlik yoniiniin
bulundugu da dikkat ¢cekmektedir. Yani abdest ve gusiil insanlar1 manevi
oldugu kadar madden de temizlemektedir. Ancak bunlarda baskin olan yon
madden temizlenme degildir. Oyle olsaydi heniiz banyo yapmis bir insanin
cinsel iliskiye girdikten sonra tekrar yikanmasi1 gerekmezdi. Halbuki durum
boyle degildir. Ne kadar temiz olursa olsun cinsel iliskiye giren kisinin
yeniden yikanmasi gerekir. Bu, tamamen dine ve dindarlara mahsus
hikmetli, 6zgiin ve orijinal bir temizlik anlayisidir. Bu sebeple Islam
alimlerinin bir kismina gore abdest ve gusliin neden emredildigini akil tam
olarak kavrayamadigi i¢in bu taabbudi (yani hikmeti akilla kavranilamayan
sadece dinen emredildigi i¢in yapilan) bir hiikiimdiir'®.

[lim adamlarmin tespitine gore, eski misir dininden Hinduizm’e kadar
geleneksel dinlerde de gusiil, “manevi kirlilik hali olarak kabul edilen bazi
olaylardan kisinin kendisini su ile armndirmasi” anlaminda kullanilmistir.
Ancak bu dinlerde de gusiil, maddi bir temizlikten ziyade kirilan veya
¢ignenen bir tabuyu tamir etmeyi ifade eder'’.

I1. Kutsal Dinlere Mahsus Bir Temizlik Sekli Olarak Gusiil

A. Islam’a Gére Gusiil

1. Gusliin Tanimi, Sartlari ve Sekli

Gusiil, ciiniipliik, hayiz ve nifas gibi hiikmi kirlilik halinden kurtulmak
icin gerekli olan dini temizliktir'®.

15 Sener, 213.

' Bilgi igin bk. Abdullah Kahraman, Islam’da I[badetlerin Degismezligi, istanbul
2002, 113-114.

7 Mehmet Sener, 213.

'8 Siiriinbilali, Hasan b. Ammar b. Ali, Merdki’l-felih bi imdadi’l-fettih serh-i
niri’l-izdh, Beyrut 1995, 39; Sener, 213.
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Bu temizlik biitiin viicudun yikanmasi seklinde oldugu i¢in boy abdesti
diye de isimlendirilir.

Gusiilde biitiin viicudun kuru bir yer kalmayacak sekilde yikanmasi
sarttir. Bu sebeple bazi miiellifler bu temizligi tarif ederken, “hi¢ kuru bir yer
kalmamak iizere, tepeden tirnaga kadar bedenin her tarafin1 yikamaga gusiil
(boy abdesti) denir” demislerdir'’.

Gusiilde yikanmas1 mutlaka gerekli (farz) olan uzuvlar ve yikanma sekli
konusunda Islam hukukcular1 arasinda farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore agiz ve burnun i¢i bedenin digindan
sayildig1 i¢in gusiil abdesti alirken agza su almak (mazmaza) ve burna su
cekmek (istingak) bunlari yikamak farzdir. Dolayisiyla bu mezheplere gore
gusliin ii¢ farz1 vardir. Bunlar da, agz su ile ¢alkalamak, burna su c¢ekerek
yikamak ve biitlin viicudu kuru yer kalmayacak sekilde yikamaktir. Maliki
ve Safiiler ile Sii-Caferilere gore ise agiz ve burun i¢i bedenin disindan
sayilir ve gusiilde yikanmalar1 farz degil slinnettir. Gusletmeden 6nce niyet
etmek Hanefllere gore slinnet, digerlerine gore ise farzdir. Gusiil esnasinda
viicudu ovalamak Maliki’lere gore farzdir. Hanbelilere gére de besmele ile
baslamak farzdir®.

Gusiil abdesti almak isteyen kimse bu farz olan sartlara riayet ettikten
sonra, ciiniiplitkten dolay1 yikanmaya niyet eder, besmele ceker, ellerini ii¢
kere yikar, avret yerlerini ve varsa bedenindeki pislikleri yikar, namaz
abdesti gibi abdest alir, parmaklariyla saclarini tarar gibi yaparak suyun sag
diplerine ulagmasini saglar, 6nce sag omzuna, sonra sol omzuna su dokiip
her orgam ii¢c defa yikayarak biitiin bedenini ovalar. Bu sekilde abdest
almaya Caferiler tertibi gusiil ad1 verirler. Bir kimse gusle niyet edip agzina
ve burnuna su verdikten sonra deniz ve irmak gibi yerlere girecek olursa
gusiil yapmus say1lir. Bu sekildeki gusle Caferiler irtimdst gusiil derler”'.

Bazi ilmihal kitaplarinda gusliin sahih olmasi i¢in igne ucu kadar yer
kalmamak {izere bedenin yikanmasinin sart oldugu kaydedilmistir. Esasen bu
sartin yerine getirilmesi en azindan bazi durumlarda ve bazi insanlar i¢in

1 Ahmed Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1989, 127.

20 Muhammed Cevad Mugniye, el-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-hamse, Tehran 1982, 45-
46; Sener, 213.

2 Mugniye, 45-46; Sener, 213.
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miimkiin olmamaktadir. Cilinkii igne ucu kadar kuru bir yerin tespit edilmesi
son derece zordur. Bu durum bazi miikelleflerde vesveseye sebebiyet
vermekte ve yikanmalart uzun zaman almakta ve hatta bununla bile tatmin
olmamaktadirlar. Halbuki bilinmelidir ki Islam zorluk dini degil kolaylik
dinidir. Gusiil abdestinde esas olan, niyet ederek biitiin viicudun normal
banyo yaparak yikanmasidir. Igne ucu kadar kuru yer kalmamasi sarti
ihmalkar davranmamak ve iyice temizleninceye kadar yikanmayi saglamaya
yonelik bir ifadedir.

Bedeninde yara bulunan kimse yaranin iizerindeki sargiy1 cikararak
yikanir; yikama yaraya zarar verirse sarginin iizerini mesheder, bu da zarar
verirse meshetmez. Gusiil abdesti aldiktan sonra abdesti bozan durumlardan
birisi meydana gelse bozulan sadece abdest oldugu i¢in yeniden gusiil almak
gerekmez. Erkeklerin orgiilii saglarim ¢6zmeleri sarttir. Kadinlar ise sag
diplerine su ulasirsa orgiilerini ¢ozmeleri gerekmez**.

2. Gusliin Gerekli Oldugu durumlar

Gusul abdesti almanin hiikmii insanlarin i¢inde bulundugu durumlara
gore degisiklik arzeder. Dolayisiyla birkag cesit gusiilden bahsedilir. Bazi
durumlarda gusletmek farz, bazi durumlarda ise siinnettir.

Ciiniipliik, hayiz ve nifas durumunda olan kimselerin gusletmesi farzdir.
Bunlar disindaki gusiiller ise siinnettir. Biz burada farz olan gusiil iizerinde
duracagiz.

a. Ciiniipliik

Ciiniipliik, baz1 temel ibadetlerin yerine getirilmesine engel olan manevi
kirlilik halidir. Bu durum, insanin tenasiil organindan meni denen 6zel
stvinin ¢ikmasiyla olusur. Bu durumdaki kimselere ciiniip veya cendbet
denilir”.

Guslii gerektirecek ciintipliik, meninin cinsi bir zevkle yani sehvetle
erkek ve kadinin tenasiil organindan ¢ikmasiyla meydana gelir. Meni denilen
0zel sivi insandan uyanikken veya riiyada olusan cinsi bir arzudan ileri
gelebilecegi gibi, herhangi bir heyecandan da meydana gelebilir. Insanin
rilyada cinsel zevk duyup kendisinden meninin gelmesine ihtilam olma
denilir. Bu durumlarda insan ciiniip olacag1 i¢in gusiil abdesti almasi farzdir.

22 Akseki, 127-128; Sener, 213.
2 Bk. Salim Ogiit, “Cendber” md., DIA, VII, 349.
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Cinsi miinasebette bulunma durumunda meni gelmese bile hem erkege hem
de kadina gusiil farz olur. Ciinkii Hz. Peygamber: “Iki siinnet yeri kavustugu
zaman meni gelmese bile gusiil gerekir” buyurmustur™. Uyandiginda rityada
bu durumu gerektirecek bir sey hatirlamayan ancak ¢amasirinda meni goren
kimsenin Hanefilere gore gusletmesi farzdir. Safil ve Caferilere gore farz
degildir. Ciinkii ciiniiplikte sliphe vardir. Ancak riiya gorlip ihtilam
oldugunu sandig1 halde camasirinda meni eseri bulunmayan kimse ciiniip
olmayacag i¢in gusletmesi gerekmez”.

Akil ve balig olan kadin ve erkek bir Miisliiman, her ne suretle olursa
olsun, ciiniip oldugu zaman gusiil abdesti almasi iizerine farzdir. Ciinkii
Yiice Allah ilgili ayette soyle buyurmustur: “Eger ciiniip iseniz iyice
temizlenin™®.

Hanefi ve Caferi fakihlerine gore ciiniip olan kimsenin, idrar yolundaki
meni kalintilarinin temizlenmesi i¢in bir miiddet beklemesi veya kiigiik
abdestini yapmast gerekir. Bunu yapmadan gusleden kimseden gusiilden
sonra meni gelirse yeniden yikanmasi gerekir. Hanbell ve Malikilere gore ise
bu durumda yeniden gusletmek gerekmez. Safil ve Caferl fakihlerine gore,
bir kimsenin cilinlip sayilmasi i¢in tenasiil organindan meninin g¢ikmasi
yeterlidir, ister sehvetle ister sehvetsiz olsun tenasiil organindan gelen meni
yikanmay1 gerektirir. Diger mezheplere gore ise, tenasiil organindan ¢ikan
her heniden dolay1 gusiil gerekmez, gusliin vacib olmasi i¢in meninin
sehvetle gelmesi gerekir. Cinsi heyecandan dolay: tenasiil organindan gelen
ince ve beyaza oksayan sivi (mezi) ve bazen idrarin pesinden gelen kati ve
koyu renkli sivi (ved?) guslii gerektirmez, sadece abdesti bozar*’.

b. Hayiz

Bilindigi tizere hayiz, saglikli, akil ve biiluga ermis bir kadinin
rahminden (dol yatagindan) bir hastalik veya logusalik disinda her ay belirli
araliklarla ve bir siire kan gelmesi durumuna denilir’®. Bu duruma, aybas:

2 Buhari, Gasl, 28; Tirmizi, Tahare, 80; Ibn Méce, Tahare, 111.

% Mugniye, 43; Sener, 213.

26 Maide, 5/6.

" Mugniye, 42-43; Sener, 213-214.

% Mavsili, Mahmid b. Mevdid, el-Ihtiyir li ta’lili’l-muhtar, Istanbul 1980, I, 26;
Mugniye, 47; Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz” md., DIA, XVII, 51; Hamdi
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hali, ddet kanamasi ve ddet hali de denilir. Adet halinin siiresi kadindan
kadina degisir.

Adetli bir kadimin hayiz kani kesildikten sonra gusletmeleri farzdur.
Ciinkii Islam kadinlarm icinde bulunduklari bu durumlari bazi ibadetlere
engel kirlilik durumu (bir nevi cenabetlik) olarak kabul etmis ve bu
durumlardan kurtulan kadinlarin gusletmelerini emretmistir. ilgili dyetlerden
biri soyledir:  “Temizleninceye kadar onlara (hayizli  kadinlara)
yaklagsmayin™®. Hz. Peygamber’in de bu hususta pek ¢ok hadisi vardir.
Konuyla ilgili soru soran Fatima binti Hubeys’e Hz. Peygamber “Hayiz
giinlerinde namazi birak” buyurmustur’.

c. Nifas

Nifds, cocuk doguran kadindan dogumun pesinden gelen kan demektir.
Ayni zamanda kanin gelmesiyle olusan ve bazi ibadetlerin yapilmasina engel
olan hiikmi kirlilik (hades) durumunu da ifade eder. Kendisinden bu kan
gelen kadinlara logusa adi verilir’'.

Logusa olanlarin da logusaliklar1 sona erdikten sonra gusletmeleri
farzdir. Ciinkii adetli kadinlara yaklagsmay1 yasaklayan ayetin ayn1 zamanda
logusalar i¢cin de delil oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu konuda Hz.
Peygamberden gelen hadisler de vardir. Bu hadislerden birine gore,
“Resuliillah doneminde logusa kadin kirk giin kirk gece namaz kilmayip

2
otururdu’™”

. Bu hadis bize logusanin da hiikmen ciiniip sayildigini, bu
sebeple de gusletmesinin farz oldugunu gostermektedir.

Hay1z ve nifas kanlarinin kesilmesiyle veya bu durumlar i¢in belirlenen
stirelerin sona ermesiyle gusiil farz olur. Belirlenen siireleri asan kanamalar
Oziir hali (istihdze) sayildigindan bu tiir kanamalarin sona ermesi halinde
gusletmek farz olmaz, sadece miistehab olur>.

Malikiler disinda kalan fakihlerin ¢ogunluguna gore oOlen kimsenin

yikanmasit da farzdir. Ciinkii 6liim de bir nevi ciiniipliik olarak kabul

Dondiiren, Delilleriyle Islam [mihali, Istanbul 2005, 226; Islam IImihali,
Marmara Ilahiyat Vakfi, istanbul 2006, 290.

** Bakara, 2/222.

30 Buhari, Hayz, 19; Tirmizi, Tahare, 93.

3! Dondiiren, 232; Islam Ilmihali, 298.

32 Eb Davud, Tahare, 119; ibn Mace, Tahare, 128.

33 Mugniye, 51; Sener, 214.
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edilmektedir. Insana saygimin bir tezahiirii olarak &liiniin yikanmasi gerekli
goriilmistiir’®.  Oliiye dokunmak dort Siinni mezhebe gore guslii
gerektirmedigi halde, Caferilerin ¢oguna gore sogumus ve heniiz
yikanmamus bir 6liiye dokunan kimsenin gusletmesi gerekir.

3. Hikmeti ve Faydalari

Abdestte oldugu gibi gusiilde de basli bagina maddi temizlenme ve tibbi
bir fayda gozetme 6zelliginden ¢ok manevi ve hilkkmi temizlenme ve arinma
vasitast olma oOzelligi hakimdir. Ciiniipliikk, hayiz ve nifas durumu dini
literatiirde biiyiik hiikmi kirlilik olarak adlandirilsa da, Islam dini bu
durumdaki kimseleri necis (pis) saymaz. Bunlarin hilkmen kirli kabul
edilmelerinin anlami, Kabe’yi tavaf, Kur’an’a dokunma, camiye girme gibi
belirli ibadetleri yapmak icin gerekli rGhi ve manevi hazirliga sahip
olmamalart demektir. Nitekim Siinni mezheplerde ciiniip kimsenin oruca
devam etmesinde bir sakinca goriilmemistir. Sadece Caferiler ciiniip olarak
sabahlayan kimsenin orucunun gegerli olmayacag goriisiindedirler*®.

Bunun yaninda gusliin maddi bir takim faydalarinin ve hikmetlerinin
bulundugunu da gézden 1rak tutmamak gerekir.

Her seyden once gusiil insan saglig1 iizerinde miispet etkilere sahiptir.
Gusiil insana bir temizlik kiiltlirii ve disiplini kazandirir. Nitekim temizlik
Islam medeniyetinin belirgin bir &zelligidir. Gusliin bu noktada dnemli bir
payt vardir. Ciiniipliik halinin viicutta meydana getirdigi yorgunluk ve
gevseklik gusiil yaptiktan sonra ortadan kalkar, beden kaybettigi dengeyi
yeniden bulur, kan dolagim1 diizene girer ve insan ibadete hazir hale gelir.

Gusiil yapan insan toplum igerisine temiz sekilde ¢ikar. Pis kokulardan
arindig1 i¢in bagkalarini rahatsiz etmez.

Biiyiik Islam alimi Sah Veliyyullah Dihlevi de bu konuda sdylediklerini
su sekilde Ozetleyebiliriz: Bir anlik bile olsa, insan birdenbire karanlik
tabiatindan kurtarilarak kutsallik mekanina c¢ekilir. Beseri ve cismani
varligindan bir an siyrilarak meleklesir ve melekiit dlemine yiikselir. Gaita,
idrar ve yellenme bu yiikselise méni olur. Tuvalet yapma ve sikisma hali
insan1 yere c¢eker, topraga baglar, nefsi kirletir, insan1 saskinlastirir. Bu hal

34 Mugniye, 42; Sener, 214.
3% Mugniye, 53.
36 Sener, 214; Mugniye, 45.
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Allah ile kul arasinda perde olur. Tuvalete giden ve yellenen insan bu
sikintisindan kurtulup hafifleyince, nefsini tenbih ve ikaz edecek taharete
ihtiya¢ duyar. Gusiil yaparak, abdest alarak ingirah ve siirur bulur,
kaybettigini bulmus gibi olur, tekrar semalara dogru yiikselir. Cinsel iliski
esnasinda insan nefsi, tamamen bedeni, cismi zevklere ve behimi hazlara
dalar. Bu suretle kirlenen insan nefsi yiice aleme ilgi duymaz. Abdest ve
gusiil insanin i¢ine distiigii bu olumsuzluklardan kurtulmasina yardimeci
olur.gusiil denilen temizlik sekli, insan nefsini temizlik hasletine dogru giiclii
bir sekilde uyaran bir aractir’’.

B. Yahudilikte Gusiil

Keyfiyeti tayin edilmemekle birlikte, Yahudilikte gusiil anlayisinin ve
uygulamasinin bulundugu goriilmektedir. Kadinlar adet (niddah) donemleri
boyunca kirli kabul edilir’®. Eski Ahid’de bu durumdaki kadmlar igin gusle
benzeyen bir arinma ve temizlenme vasitast belirtilmemistir. Fakat cinsi
miinasebette bulunan erkek ve kadmin yikanmasi istenmistir’. Bunun
yaninda bazi durumlarda bulunan insan1 murdar sayan Yahudiler bu
durumdan kurtulmak igin gusiil abdesti almay1 ongérmektedir. Yahudilikte
gusiil almay1 gerektiren durumlar sunlardir:

1. Ciiniipliik

Tevrat’a gore herhangi bir sekilde viicudundan meni ¢ikan veya cinsi
yakinlikta bulunan kimselerin yikanmalar1 gerekir. Ancak yikansalar bile bu
gibi kimselerin murdarliklar1 aksama kadar devam eder. Yine Tevrat’ta meni
bulasan elbisenin de yikanmasi gerektigi hiikkme baglanmstir®.

2. Hayiz

Yahudilikte guslii gerektiren hususlardan biri de hayizdir. Hay1z miiddeti
yedi gilindiir. Bu durumda olan kadin yikanmadik¢a murdar kabul edilir.
Hatta hayizli kadina veya dokundugu seylere dokunan da murdar kabul
edilir. Hayizli kadinla yatan kimse de, kadin gibi yedi giin murdar kabul
edilmekte ve dokundugu seyler murdar kabul edilmektedir. Bu

7 Sahveliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-bdliga, 1, 210-214. Ayrica bk.
Siileyman Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara 1995, 77.

3 Tevrat, Levililer, XV, 19vd.; XVIIIL, 19.

39 Sener, 213.

* Tevrat, Levililer, 15/16-18; 22/4-7.
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durumdakilerin elbiselerini ve bedenlerini yikamalar1 gerekmektedir.
Yikandiktan sonra bile murdarliklar: aksama kadar devam eder®'.

3. Nifas

Logusa olan kadinlar da bu siire icinde murdar kabul edilir ve belirlenen
stire bitince yikanmalar1 gerekir. Yahudilikte logusaligin miiddeti kadinin
erkek ve kiz cocugu dogurmasia gore farklilik arzetmektedir. Kiz ¢ocugu
doguranin logusalik miiddeti erkek doguraninkinden daha uzundur. Erkek
doguranin logusalik miiddeti kirk gilindiir. Bu kirk giiniin yedi giini
murdarlik otuz ii¢ii de logusalik olarak kabul edilmektedir. Kiz ¢ocuk
doguran ise, iki hafta murdar kabul edilmekte, logusalik miiddeti ise oltmis
giin devam etmektedir®.

C. Hiristiyanhkta Gusiil

Hiristiyanlikta vaftiz miiessesesi bulunmakla birlikte, Islam’daki gusiil
kavramina tekdbul eden herhangi bir uygulama goriilmemektedir®.

Vaftiz (bapteme, batem): Yunanca suya batirmak anlamina gelir.
Hiristiyan ayinlerinin (sakrament) ilkincisidir. Vaftiz olmak Hiristiyan
olmanin ilk sartidir. Vaftiz olmadan Hiristiyan olunmaz. Kilisede yapilan bu
ayin, baba, ogul ve kutsal ruh adina yapilir ve Hz. Isa tarafindan konuldugu
kabul edilir. Vaftiz, Isa’nin manevi viicuduna istirak edisi, Kutsal Ruh’la
yeniden dogusu ifade eder. Vaftiz, ilk giinahi ve vaftiz gilinline kadar yapilan
kusurlan ortadan kaldirir, vaftiz olami tanri’nin magfiretinden yararlandirir.
Asli glinahin vaftizle giderilebilecegine inanilir. Kiliseler arasinda vaftiz
uygulamasi farklidir. Suya daldirmak, batirmak, su sepelemek ve su dokmek
gibi ¢esitli yollarla vaftiz yapilabilir. Vaftiz yapilacak olanin yasi da
kiliselere gore degigsmektedir. Genellikle kiiciik yaslarda yapilir. Vaftizsiz
Olenin, asli giinahtan temizlenmedigi i¢in, glinahkar 6ldiigli kabul edilir. Bu
sebepledir ki, Hiristiyanlik anlayisinda herkesi vaftiz etme, bir ideal ve bir
sevap unsuru olarak goriiliir*',

Bu sebeple Hiristiyanlkta -ciiniiplik, hayiz, nifas gibi murdarlik
hallerinden dolayr dinen yikanma mecburiyeti yoktur. Aslinda

*! Tevrat, Levililer, 15/19-24.

2 Tevrat, Levililer, 12/5.

# Ates, 36; Sener, 213.

* Bk. Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 2002, 297; Dinler
Tarihi Ansiklopedisi (Gelisim Yayinlar1), Istanbu 1976, 11, 324-326; Ates, 39.
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Hiristiyanlikta var olan bu wuygulamanin bu dine sekil veren ve
Hiristiyanhigin ikinci mimari olarak kabul edilen Pavlus® tarafindan
kaldirildigini ileri siirenler de vardir. Nitekim onun hristiyanligi yeniden
dizayn ederken Yahudilikten tevariis edilen bazi dini hiikiimleri degistirdigi
bilinmektedir. Abdest almak ve siinnet olmak da bunlar arasindadir. Onun bu
gibi hiikiimleri kaldirmasindaki maksadimin Hiristiyanlig1 tahrip ve tahrif
amacina yonelik oldugu ifade edilmistir®.

Bu durumda Hiristiyanlikta dinen mecbiri olarak yikanma araci olarak
geriye sadece vaftiz kalmaktadir. Elimizde mevcut olan ve Hiristiyanlarca
makbul kabul edilen Inciller’de, Hz. Yahya ve Hz. Isa’nm su ile vaftiz
yaptigma dair bilgilerin bulundugunu gérmekteyiz'’. Vaftiz uygulamasin
daha sonra havariler de siirdiirmiislerdir®.

II1. Manen Kirli Sayilan Kisilere Getirilen Yasaklar

1. islam’a Géore

Islam’in kirlilik anlayis1 ve dinen kirli kabul ettigi kimselere getirdigi
yasaklar diger dinlerden oldukg¢a farklidir. Buna gore, ciiniip olan kimse,
mezhepler arasinda kismi farkliliklar bulunmakla birlikte, farz ve nafile
namaz kilamaz, tildvet secdesi yapamaz, hutbe okuyamaz, Kabe’yi tavaf
edemez, Kur’an-1 Kerim’e ve iizerinde Kur’an ayetleri yazili bulunan kagit
pargalarina dokunamaz. Bunlara dokunmak mecburiyetinde kalirsa kalinca
ve temiz bir bez veya kilif icinde dokunabilir. Ayn1 sekilde ciiniip kimse
ezberden de Kur’an okuyamaz. Ancak dua, zikir ve tesbihat okumasinda bir
sakinca yoktur”. Bundan dolay1 fatiha, ihlas gibi bazi sureleri de dua
niyetine ezberden okuyabilir. Ayrica, “Besmele”, “Laildhe illellah”,
“Siibhanellah”, “el-Hamdu lillah” ve “Allahu ekber” gibi lafizlar1 da
sOyleyebilir. Ciinlip kimse, bir zarliret yoksa mescide giremez ve orada
kalamaz. Mescidin iginden gegmek mecburiyetinde kalan bir kimsenin bazi

* Pavlos’un Hiristiyanhiktaki yeri igin bk. Kiirsat Demirci, “Hiristiyanhik”md., DIA,
XVIIL, 331-332.

 Bk. Ates, 36-40.

47 Yuhanna, 1/25-33; 3/22, 4/1; Matta, 3/5-11, 21/25; Markos, 1/4-9; Luka, 3/16-21,
7/29-30.

* Resullerin Isleri, 2/38, 8/12-16, 36-39, 9/19.

¥ Caferi mezhebine gore ciiniip olan kimse dért biiyiik sure sayilan Alak, Necm,
Secde ve Fussilet surelerinin tamamini veya bir kismin1 okuyamaz, diger sureleri
okuyabilir. (Bk. Mugniye, 45).
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mezheplere gore teyemmiim etmesi gerekir. Hanefilere gore ciinlip olan
kimsenin yiyip, igme ve uyumasinda bir sakinca yoktur. Ancak yine de bir
an once guslederek bu eylemleri yapmasi daha faziletlidir’. Hayiz ve nifaslh
kadin da ciiniip sayildig1 i¢in yukarida belirtilen yasaklar onun hakkinda da
gecerlidir. Bunlara ilaveten kocasiyla cinsel iliskiye girmesi de haramdir.

Islam ciiniip, hayizl1 ve nifash kimselere bu yasaklar1 getirmekle birlikte
asla onlar1 ger¢ek anlamda kirli ve murdar kabul etmez, toplumdan diglamaz.
Hayizli1 ve nifashh kadmin pisirdigi de yenir, dokundugu esyalar da temiz
kabul edilir. Getirilen bu yasaklar sadece bazi ibadetlere ruhen hazir olmalari
icin gusiil abdesti almalarinin sart kosulmasindan ibarettir.

2. Yahudilige Gore

Tevrat’in hiilkmiine gore ciiniip kimse bedenini yikadiktan sonra aksam
giines batincaya kadar murdarlik durumu devam eder. Bu siire igerisinde
mukaddes seylerden yemesi yasaklanmistir. Ekmek de mukaddes seylerden
sayildigindan ona dokunmasi da yasaktir’'.

Yahudilige gore, hayiz géren ve logusa olan kadinlar da murdar kabul
edildiklerinden mukaddes seylere dokunmalari yasaklanmistir. Kadin logusa
oldugu esnada Beyt-i Makdis’e giremez ve mukaddes hicbir seye
dokunamaz™. Bu durumdaki kadmin dokundugu her sey murdar kabul
edilmektedir. Bu sebeple hayizli kadinlarla bir arada bulunulmaz, birlikte
yemek yenilmez ve evden g¢ikarilirlar. En azindan Hz. Peygamber
donemindeki Yahudi anlayist ve uygulamasi bu sekildedir™.

3. Hiristiyanhga Gore

Hiristiyanlikta islam’da ve Yahudilikte oldugu gibi ciiniipliik, hayiz ve
nifas meselesi bulunmadigi igin®* bu durumdaki kimselere getirilen 6zel
yasaklar da yer almaz.

> Mugniye, 44-45; Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz” md., DiA, XVII, 52-53; Salim
Ogiit, “Cenabet” md., DIA, VII, 350.

3! Tevrat, Levililer, 15/16-18; 22/4-7.

52 Tevrat, Levililer, 12/4.

53 Bk. Miislim, Sahih, Hayz, 3 (16); EbGi Davud, Siinen, Taharet, 102 (258); Ibn
Mace, Taharet, 125 (644).

>4 Yavuz, 51.
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Degerlendirme ve Sonug¢

Semavi, kutsal veya ilahi dinler adi verilen Islam, Hiristiyanhk ve
Yahudiligin her iiglinde de aslinda hiikmi kirlilik anlayis1 mevcuttur. Hitkmi
kirliligin tanimi, kapsami ve bu durumdan kurtulmak i¢in bagvurulacak
temizlenme seklinde ise farkliliklar bulunmaktadir. Gusiil abdesti ve bu
abdestin alinmasi gereken durumlar konusunda Islam ile Yahudilik arasinda
onemli benzerlikler bulunmaktadir. Hiristiyanligin aslinda bulunan gusiil
anlayis1 ise sonradan Pavlus tarafindan kaldirilmig, bdylece bu dinde dini
yikanma adina sadece vaftiz kalmistir. Ancak vaftiz gusiil abdestine tekabul
etmemektedir.

Islami literatiirde ciiniipliik, hayiz ve nifasmn biiyiik hiikmi kirlilik olarak
anilmasi bu durumdaki kimselerin necis sayildigi anlamina gelmez. Bu tabir
onlarin namaz, orug, Kabe’yi tavaf, Kur’an’a dokunma, mescide girme gibi
belirli ibadetleri yapabilmek i¢in ruhen ve manen gerekli olan hazirliga sahip
olmamalar1 anlamindadir. Dolayisiyla Yahudilikteki murdalik anlayisiyla
Islam’daki hiikmi kirlilik anlay1s1 arasinda biiyiik farklar bulunmaktadar.

Islam’1n, hayizli kadinin namaz, orug, Kur’an’a dokunma, Kabe’yi tavaf
etme gibi ibadetleri yerine getirmesine getirdigi yasaklar, yahudilikteki
mukaddes seylere dokunmama ve Makdis’e girmeme uygulamasina kismen
benzemektedir. Ancak Yahudiligin aksine, islam hayizli kadin1 murdar kabul
etmemis, onun dokundugu esyalari da murdar saymamistir. Hz. Peygamber
hayizli halde iken de hanimlari ile bir arada bulunmus, pisirdikleri yemekleri
beraberce yemisler, ayni yatakta yatmus, ortak kullandiklari egyalari
kullanmaya devam etmigler, cinsi iliski disindaki biitiin ailevi ve insani
miinasebetlerini devam ettirmistir’>. Ciinkii bu durumlar kadinlarin
yaratilisindan gelmektedir. Kadinlar i¢in tabii olan bu durumlara diismemek
onlarin elinde degildir.

> flgili hadisler igin bk. Miislim, I, 242-246; Ebd Davud, I, 178; Tirmizi, I, 239
(Miislim, Sahih, Hayz, 1, 2, 3; Eba Davud, Siinen, Tahéret, 102 (258, 259); Ibn
Mace, Taharet, 125 (644).
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RESUME

A Special Washing Form According To Holy Religions:
Gusl (The Major Ritual Ablution, i.e, a washing of the whole body)

Doc¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN

Islam is a religion which prefers clearness very much. Even it can be
called “religion of clearness”. Because Islam orders to clean the spirit, the
body and the enviroment. At the same time Islam accepts that sometimes the
people are spiritually dirty. Because such conditions stop people to do some
worship. There is a need to a special washing form such as “gus! (the major
ritual ablution, i.e, a washing of the whole body)” in order to solve this
problem. Such kind of washing exists in all holy religions.
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KUR’AN’A GORE iNSAN-BESER FARKI

Dr. Omer ASLAN®

Giris

Insan felsefesi, antropoloji ve insan1 konu alan diger disiplinlerle ugrasan
diisiiniirler, insan olgusu adina ¢ok sey sdylemelerine ragmen; onun igin tek
bir tanim iizerinde ittifak edememislerdir. Ontolojik olarak her insanin bagh
basina bir dlem ve adeta esrarli bir varlik olmasi da bdyle bir ittifakin
olmasini imkansiz hale getirmektedir. Yeryiiziinde ne kadar insan varsa, bir
o kadar da farkli insan tanimindan bahsetmenin miimkiin olabilecegi
sOylenebilir. Ciinkii, herkeste farkli bir fiziki ve ruhi portre, ayr1 bir anlay1s
ve farkli bir davranis bigimi bulunmaktadir. Bu zaviyeden bakilinca, varlik
olarak insani tanimlamak oldukga zor olacaktir. Bununla birlikte Kur’an’da
insan-beser kavramlarinin tahliline gegmeden 6nce farkli disiplinlerde bunlar
hakkinda sdylenenlere de géz atmak gerekmektedir.

Varlik alaninda insan1 konu edinen antropoloji; insanin organik yapisini
inceleyen fiziki antropoloji ile, insanin kiiltiirel yapisini inceleyen kiiltiirel
antropoloji veya kiiltiir antropolojisi diye iki kisma ayrilmaktadir. Bu
alanlarda calisma ve inceleme yapan disiiniirler, mensup olduklar1 branglar
dogrultusunda insani, ¢esitli yon ve egilimleriyle tanimlamaya c¢alismislardir.
Felsefi disiplinlerde genel olarak g$oyle bir taniminin yapildigi
goriilmektedir: “Insan sadece var olan bir varlik olmayip, ayn1 zamanda var
olmaya devam eden bir varliktir. Yani, insan hem varliginin farkinda olan,
hem yeniden var olusunu gerceklestirmeye calisan, hem de yasadig:
cevresine bazen uyum saglamaya, bazen de onu kendine uyarlamaya
calisarak, biitiin bu varlik, var olus, uyum ve degistirme faaliyetlerini bir
arada gergeklestiren madde ve mana biitiinliigiinii kendi sahsiyet potasinda

* Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi Bakii /
Azerbaycan — Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Gor.
Sivas / Tiirkiye
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alasim haline getiren kompleks ve komplike bir sistem biitiinliigli arz eden
varliktir””! Bu tammda insanin, akla gelebilecek her seyle iliskili ve
dolayistyla kompleks bir yapiya sahip oldugunun alt1 ¢izilmektedir.

Yaratilis itibariyle insanin diger canlilar arasinda apayri bir yeri vardir.
Hangi disiplin, insan nedir? sorusuna, ne tiir bir cevap verirse versin,
Kur’ani agidan netice itibariyle olmasi1 gereken sey, insanin ne olduguna
paralel olarak nasil olmasit gerektigidir. O da insanin, suursuz ve iradesiz
hareket etme yerine, akil ve duyulariyla diigiinerek, bilingli ve kendi
iradesiyle hareket edebilmesi ve olaylar bir sistematige oturtabilmesidir. Bu
noktada ontolojik baglamda insani diger varliklardan ayiran en belirgin
0zellik onun diizenli ve sistemli bir hayata sahip olmasidir. Aksi taktirde,
insan olmanin bir anlami kalamayacagindan, o diger yaratiklarla aym
konumda kalacak ve dolayisiyla, idarl anlamda kendine verilen giicii
kaybetmis olacaktir.

Biz, Kur'dn'in, yer yer “insan” ve “beser” diye adlandirdig1 varlikla bu
isimler arasinda, yani isimle miisemma arasinda bir alakanin olup
olmadigini, ya da varsa bu alakanin mahiyetinin dl¢iitlerinin ne oldugunu
merak etmekteyiz. Kur'dn'da “insan, beser, ben-i adem, halife, nefs vs..”
sozciiklerle tanitilmaya caligilan insan olgusu, daha c¢ok insan ve beser
sozciikleriyle ifade edilmektedir. Kur’an’da Insani ifade eden baska
kavramlar olmakla birlikte, zaten ¢ok genis olan konunun daha da
genislememesi i¢in biz Oncelikle insan ve beser kavramlari iizerinde
yogunlagmaya ¢alisacagiz.

Biyoloji ve tip bilimleri gibi insanin fiziksel; psikoloji, sosyoloji ve
sosyal psikoloji gibi insanin igsel yonleriyle ilgilenen bilimlerin arastirma
verilerine bakildiginda, insanin ne kadar kompleks bir yapiya sahip olduguna
taniklik etmekteyiz. Boylesine karmagik bir yapiya sahip olan insan kavrami
iizerinde detaya inmenin, makale sinirlarin1 zorlayacag agiktir. Hal bdyle
olunca konu, sadece insan ve beser sozciiklerinin insan olgusu ile olan
miinasebeti ¢ercevesi ile sinirli kalacaktir.

! Bkz., Necati Demir, ilk Cag Felsefesi Tarihi, Sivas 1999, 5.66. Ayrica,
filozoflarin, insanin tanimi ve neligi lizerindeki goriisleri igin bkz.,
Demir, "insan Haklar1 Semantigine Diisiinsel Bir Yaklasim",
CUIFD, sy.4, Sivas 2000, 5.375-382.
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A- Insan ve Beser Kavramlarinin Tahlili

Insandan bahsederken Kur'an'm, her zaman aymi kavrami kullanmayip,
birbirinden farkli sozciiklere yer vermesinde herhangi bir hikmetin olup
olmadigimi anlayabilmek icin, adi gegen bu iki kavramin, etimolojik ve
semantik yOnlerinin ele alinmasi gerekmektedir. Bu noktadan hareketle,
konumuzun daha iyi anlasilmasi diislincesiyle, kavramsal cergevede insan
nedir ve nasil bir varliktir? Ontolojik baglamda, varliklar aleminde ve
evrende insamn yeri ve konumu neresidir? gibi sorularla, 6zellikle insan ve
beser sozciiklerinden yola c¢ikarak; insandan ne anlasilmasi gerektigini,
bilimsel veriler cergevesinde ortaya koymayi istemekteyiz. Etimolojik ve
semantik agidan “insan” ve "beser" kavramlar hakkinda kaynaklarda genel
olarak su miilahazalara yer verilmektedir:

a.insan

Kok ve kip yoniinden Arapga bir kelime olan insan kelimesinin sozliik
ve ansiklopedilerdeki karsihigi icin su bilgilere yer verilmektedir: Insan;
alismak, yadirgamamak, sevinmek, cana yakin olmak ve yalmizliginm
gidermek, kaynasmak gibi anlamlara gelen {ins ve enis kelimelerinden
tiremis bir kelimedir. Bu kokten gelen enis kelimesi de; cana yakin,
arkadas® demektir. Bunun igin; ¢ok iyi kaynasabilen ve kendisiyle
kaynasilabilen tabiatta olanlara insi denmistir. Ayrica insan sozcugi; akil
ve suur sahibi, konugabilen ve bu vasiflariyla en iistiin canli, adam, esrefi
mahlukat; Canlilarin en gelismis olani; akil tasiyan, diisiinen ve konusarak
anlasan canli. Insanmi insan yapan, insana yarasir niteliklere sahip, vicdanli
kimse® anlamlarinda kullamilmaktadir.

Lisanu’l-Arab’da insan; birincisi, bilinen adem; ikincisi de, Allah’a
verdigi s6zii unuttugu icin, unutma anlamma gelen insiyan’ kokiinden geldigi
belirtilerek iki anlamda kullamlmistir.” Basrali dilbilimciler, insan

% Celal Kirca, “Insan”’md., islimi Kavramlar, Ankara 1997, s.382 ;
Hasan Sahin, “insan” md., Kur’an-1 Kerim Ansikloprdisi, Istanbul
1988, 1, 141.

3 Sahin, 141; Semseeddin Sami, "Insan"md., KAmisi Tiirki, s.571 ;
Ornekleriyle Tiirkge sozliik, “Insan”md., MEB. , Ankara 1995,
s.1402.

* Benzeri Goriis icin Bkz. Ragip el-isfehani, Miifredat, “ins” md.,
Beyrut 1992-1412, 5.94.

> [bn Manzfir, Lisanu’l-Arab, “ens ’md., VI, 10-11.
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kelimesinin ins/iins kokiinden; Kifeli dilbilimciler ise, bu kavramin, nisyan
kokiinden geldigini soylerler.® Uns kavramu ise; bir seyin agiga ¢ikmast;
yalmizlik, yavan, 1ssiz ve bos olma durumlarimin zitti olan her sey olup;
“Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda bir
olgunlagsma goriirseniz hemen mallarint kendilerine verin”’; “Hani o
(Musa), bir ates gormiis ve ailesine: Bekleyin! Eminim ki ben bir ates
gordiim”® ayetlerinde oldugu gibi bir seyi gérme anlaminda da kullanilir.’
Ait olma ve birlikte yasama anlaminin ¢iktig1 bu tanimla; ontolojik olarak
insanin yapayalniz ve tek basina yasayamayan bir canli oldugu ortaya
cikmaktadir. Insan kelimesine; bilinen insan, tiim insanlar, insanlarin
topyekiin hepsi anlami da verilmistir. Ayrica insan; ademoglu, diisiinen ve
konusan canli’® anlaminda olup edep, sefkat, merhamet, comertlik, iyilik ve
giizel ahlak gibi insani vasiflarla muttasif olan kisiye de -karakter ve
hususiyet bakimindan insani diger yaratiklardan ayiran anlaminda-: “iste
insan”"" denmektedir.

Ragib el-Isfehani (502/1108), insan sozciigiinii agiklarken once, bu
kavramin koki olan zins kelimesine isaret ederek, bunun; kacma, uzaklasma
ve nefret etmenin zitti anlaminda olduguna dikkat cekerek; sinsiyeti cok olan
ve kendisine iilfet edilen, yaklagilan insana da insi dendigini belirtmistir.
Isfahani, insana insan denilmesinin nedenini; insan, yaratihstan yaratilis:
geregi  medenidir  diyerek, insanlarin  birbirlerine insiyetleri ve
yakinlagmalar1 disinda, bagka hi¢ bir dayanaklarinin bulunmamasindan
kaynaklandig1 seklinde izah etmistir.'* Bu itibarla iinsiyet ve yakinlasma
olmazsa, insan olmanin ve insanligin hi¢ bir kiymeti olmaz, demistir.

Elmal’lh Hamdi Yazir (1942), Fatiha stresinin ‘iyyake na’budu ...""
ayetini tefsir ederken, buradaki birinci ¢ogul sahis kipinden hareketle,
toplumsal yasamin insan hayatindaki 6nemine dikkat ¢ekerek, bu yasam

6 el-Feyyimi, Misbahu’l-Miinir, Beyrut 1987, s.10.

7 Nisa, 4/ 6.

¥ TaHa, 20/10.

° ibn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l-Luga, “ens "md., Beyrut 1991, I, 145.
10" Ciircani, Tarifat, yer ve tarih yok, s.14.

" Hasan Said el-Kermi, el-Hadi, Beyrut 1991, 1, 94.

12 Bkz. Ragip, s.94.

' Fatiha, 1/5.
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tarzinin olusmasinda insanin rolii ve Onemi flzerinde durup, buradan
hareketle de ‘insan’ kavraminin mahiyeti {izerinde durmustur. Elmal1 6nce,
insan vicdanindan yola ¢ikarak; vicdan darliginin, ‘cehalet ve kibirle, vicdan
genisliginin ise; tevazu, merhamet, sabir ve tahammiil gibi hasletlerle
birlikte oldugunu soyleyerek; insan kelimesinin bir asli olan, iins-i
muvanesetin yani birbirine alisarak birlikte yasamanin veya insandan
kagmayarak birlikte yasamaya aligmanin kaynaginin bu hususiyetler
olduguna dikkat c¢eker."* Biz de bu sozleriyle onun; insani, toplumsal
yasamin dinamiklerini olusturan idrak ve irfan ile diger insanlari en azindan
kendi kadar esit géren; her hangi bir insanin menfaatini kendi menfaati gibi
gorerek sevinen, mutlu olan ve bagkalarinin gordiigli zarara, kendi
zarartymig gibi iiziilen, rahatsiz olan ve insanlarla bir arada yasamaktan
mutluluk duyan, diinya ile barigik, engin vicdan sahibi bir varlik olarak
degerlendirdigini diisliniiyoruz. Yazir, insan kavramini, insanin insanlarin
cogulculuk ilkesine bagl olan toplumsal menfaatlerine yonelik tavir ve
hareketleri olarak degerlendirip daha sonra su goriislere yer vermektedir:
Insandaki bu toplumsal yasam duygusunun olusumu, ilk planda Allah’in,
dogustan insana vermis oldugu bir liituf olup (mevhibe-i rabbaniye), ikinci
olarak da, ¢evrenin bir tezahiiriidiir. Bu insani duygular; esitlik ilkesine bagh
ortak bir toplumsal yasamin olusumunu cagristiracaktir ki, boyle bir toplum
da kardesligin temelini olusturacaktir."

Verilen bilgiler dogrultusunda insan kavrami hakkinda sunlar
sdyleyebiliriz: Insan; tek basmna yasamasi miimkiin olmayan, bu yoniiyle
sadece hem cinsiyle degil, hi¢ bir seyi yadirgamadan tiim varlik alemiyle
kaynasabilen, birlikte yasamaya en uygun sevecen, cana yakin, arkadas,
zararsiz, edep, merhamet ve vicdan sahibi, akilli, suurlu, diisiinen ve
konusup giilen bir varliktir. Hal boyle olunca onun, fesat ¢ikaran,
bozgunculuk yapan, toplumun ve diinyanin huzurunu kagiran bir varlik degil
de adeta bu tiir olumsuz durumlan 1slah eden ve diinya hayatina denge
getirmesi gereken bir varlik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

4 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1935, 1,
110-111.
'* Bilgi i¢in bkz., Yazir, I, 110-111.
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Yine yapilan tamimlardan yola ¢ikilarak insan i¢in sOyle bir
degerlendirmeye de yer verilebilir. insan; toplumsal yasamin dinamiklerini
olusturan idrak ve irfan ile tevazu, sevgi, sabir ve tahammiil gibi 6zellikleri
bilinyesinde barindiran; diger insanlar1 da en azindan kendi kadar esit goren;
her hangi bir insanin menfaatini kendi menfaati gibi gorerek sevinen, mutlu
olan ve bagkalarmin gordiigii zarara, kendi zarartymis gibi {iziilen, rahatsiz
olan ve bu kurallar ¢er¢evesinde, hemcinsi olan insanlar basta olmak {izere
diger yaratiklarla bir arada yasamaktan mutluluk duyan, engin vicdan sahibi
bir varliktir. Bu agidan yaklasildiginda birey ve toplum hayatinda goriilen
negatif goriiniimlii hususiyetlerin insanla bagdagmasi miimkiin degildir.

b.Beser

Arapca bir sozclik olan beser kelimesi; cildin sathi, dis deri, yerin
iizerindeki yesillik anlamlarma gelen b-s-r kokiinden tiiremistir.'® Bu kavram
sozciik olarak, iyi ve giizelligiyle her hangi bir seyin dis kismu'’ anlaminda,
varligin disa yansiyan, gozle goriilen kismini da ¢agristirmaktadir. “Adem”
ve “merdim” kelimelerinin esanlamlis1 olarak “konusan canli” anlamina
gelen beser kelimesi,'® [lmii’l-beser seklindeki terkibiyle de, “insanin tabii
hallerinden bahseden ilim, yani ‘antropoloji’”"® anlaminda kullanilmaktadur.

Beser kelimesi, erkek ve disi olarak insan cinsi ve tiirli anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kelimenin, dis deri ya da derinin disi, dis kismi ve
¢iplak yiizii anlaminda olmasi hasebiyle de, hayvanlarin aksine tiiyli
olmayip ciplak bir cilde sahip olduklari i¢in insan cinsine bu anlamda beser
denilmektedir.”® Beser sozciigiiniin manasi igin soyle bir tasniften bahsetmek
de miimkiindiir: Beser kelimesi, mahluk, halk ve yaratik; ister erkek, isterse

' Kirca, “Beser”md., islami Kavramlar, Ankara 1997, s.123.

'7" [bn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l- Luga, I, Beyrut 1991, 5.251.

'8 Ansiklopedik islam Liigati, “Beser "md., (Yay. Haz: Terciiman ilmi
Aragtirma Grubu ve Teknik Kadrosu), Istanbul 1982, s.132; Kirca,
“Insan’md., s.382. ; Sahin, “Insan"md., 1, 141; Ornekleriyle Tiirkce
sozliik, s.308; Ferit Devellioglu, Osmanlca Tiirkce Ansiklopedik
Liigat, "Merdiim"md., Ankara 1993, 5.619.

1 Semseeddin Sami, Sadelestirilmis ve Genisletilmis Kamus-1 Tiirki,
(Temel Tiirkge Sozliik, Sadelest: komisyon), Baski: Terciiman Gazetesi
Tesisleri, Istanbul 1985, s.115.

" Firizabadi, Kmisu’l- Muhit, “besr” md., Beyrut 1994, s.447.
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kadin olsun, insan cinsi ve kil, yiin gibi seylerden soyutlanmis insan bedeni
anlamlarmda kullaniimaktadir.”'

Verilen bilgiler, beser sdzciigiiniin insan cinsini fiziksel olarak diger
canlilardan ayiran bir isim oldugunu ortaya koymaktadir. Bunlardan
hareketle, beser kavraminin daha ziyade, insanin fiziksel yani beden yoniinii
ifade ettigi sOylenebilir. Beseriyetin ne anlama geldigini izah eden su
climleler de bu durumu teyit eder niteliktedir: Beseriyet; insanlik ve
insanoglunun yaratilis¢a tasidigt hal olup ‘beseriyet’ ile ‘insaniyet’ arasinda
cok fark vardir. Beseriyet, insanin her tiirlii yaratilig¢a hallerine, insaniyet
ise, yalniz fazilet ve ruh olgunluklarina aittir. Mesela nisyan (unutma), havf
(korku), istah, sehvet gibi haller beseriyet; kerem (iyilik), sehavet
(comertlik), ahde vefa (soziinde durma), kanaat (yetinme) gibi haller ise
insaniyet geregidir. Buna gore beseriyet hayat bilgisi ile, insaniyet ise
ahlakla ilgilidir.”*

Beser; insan soyu, insan bedeni, insan tiiriiniin tabii, hissi ve hayvani
yoniidiir. Hal boyle olunca beser kelimesi, insan kelimesinin karsilig1 veya
sinonimi olarak kullaniliyorsa da bu kavramlar tamamiyla ayni seyi ifade
etmemektedirler. Zira beseriyet, insanin her tiirlii tabii hallerini anlattig1
halde insaniyet, ahlaki faziletleri, akli ve ruhi olgunluklan ifade etmektedir.
Dolayisiyla tanimlar 15181 altinda, insan ve beser kavramlarinin aralarindaki
miinasebete isaret etmek gerekir.

B- Insan-Beser Farki

Sozlikk yoniinden liigat ve ansiklopedilerdeki bilgilerden yola ¢ikilarak
“beser ve insan” kavramlar1 arasindaki miinasebete bakildiginda bunlarin
tamamen ayni seyler olduklarini soylemek de, aralarindaki niiansi net olarak
belirtmek de oldukc¢a zordur. Bununla birlikte kavramlar hakkinda verilen
bilgilerden hareketle sunlar soylenebilir: Insan kavrami beser kavramina
oranla ¢ok daha geneldir. Her insan, ayn1 zamanda beserdir. Ama, her beser,
insanin tasimasi gereken Ozellikleri tasimayabilir. Insan iyi huy ve giizel

2l Zebidi, Tacu’l- Aris, a.g.md., VI, Beyrut 1994,

22 Semseeddin Sami, age., ‘Beseriyet’ md. ; Benzeri goriisler i¢in bkz.,
Ansiklopedik Islam Liigati, “Beseriyet” md., (Yay. Haz: Terciiman
IImi Arastirma Grubu ve Teknik Kadrosu), istanbul 1982, s.132.

# Genis bilgi i¢in bkz. Sahin, s.54-5.
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ahlakl kisi** olarak degerlendirilirken beser, insan ve insan tiirii/cinsi olarak
biitiin insanlar anlamma gelmektedir.”

Diger yandan, birbirinden ayr1 olmasi diigiiniilemeyen, insan ve beser
yoniiyle insanoglu/adem, sadece gozle goriilen beden yoniiyle kalmayip; ruh
ve bedenden miitesekkil bir yaratiktir. Zaten, bu iki unsur birbiriyle
kaynasma saglayacak ozellikte goriildiigli icin o, bdyle bir yapida
yaratilmistir.”® Ruh ile beden arasindaki bu bilesimin olusmasinda
yonlendirici, kaynasmay1 saglayan ve koruyan etken ruh olmakla birlikte,
bilesime katilan taraflarin  kendi Ozlerini yitirmeden bu bilesimi
gergeklestirmeleri  gerekmektedir.”’ Aksi taktirde, insan varligindan
bahsetmek miimkiin degildir. Bu yoniiyle ayr seyler gibi goriinseler de insan
ve beser, bir biitiinii (ademoglunu) olusturan unsurlardir. Nitekim insanla
ilgili yapilan tamimlarda da benzeri farkliliklarn miisahede etmek
miimkiindiir. Bu sebeple Kur’an’in meseleye yaklasimina ge¢gmeden once
baz1 diisliniirlerin konu hakkindaki goriislerine yer vermek istiyoruz:

Insan kavrami iizerinde duran cagdas Fransiz diisiiniirlerden Verkors,
Insani, tiire ait anlaminda, insani varlik olarak degerlendirmekte ve insan
sozciigiinden, insani varligin anlasilmasi gerektigini ifade ederek Insan
kavraminin kendisinin alt kiimelerinden biri olan ‘birey’ ile esanlamli olarak
kullanilmamas1 gerektigini soylemektedir. Ciinkii, insan kavraminin hem
beden, hem de biling anlaminda sahis olarak disiiniilebilmesi daha
uygundur.”® Bu diisiincesiyle Verkors, hem insan beser ayrimini, hem de
onlarin birlikteliklerini dile getirmistir. Cok net olmamakla birlikte insan
nedir? seklindeki bir soruya verilen su cevapta da insanin, bu yonleri
anlatilmak istenmistir: “Insan mefhumunun, insanin aklinda birbirine hemen
hemen zit gibi goriinen iki mana ¢agristirdigina isaret edelim: ‘Biz insaniz’
demek, biz giinah isleriz, cismaniyiz demektir. ‘Insan olalim’ ise, bizim daha
yiiksek varlik oldugumuzu, daha yiice bazi miikellefiyetlerimizin
bulundugunu, bencil olmamamiz, insanca hareket etmemiz gerektigini

2 Bkz., Meydan Larousse, Istanbul 1972, VI, 339.

% Bkz., Meydan Larousse, VI,.326.

%6 Sahin, 1, 141.

2" Sahin, 1, 141.

2 Bkz., Demir, “Insan Haklar1 Semantigine Diisiinsel Bir yaklagim”,
CUIFD, 1V, Sivas2000, 5.378. (375-399)
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hatirlatan ¢agridir.””” Burada yer verilen insan kavraminn ilki (biz insaniz,
giinah isleriz), insanin beser yoniinii ifade ederken; ikincisi (insan olalim)
ise, insan yoniinil dile getirmektedir.

Insan sadece goriinen (beseri) yoniiyle fani bir varlik olmayip, aym
zamanda ruhsal (insani) yoniiyle de ebedi ve dolayisiyla ¢ift yonlii bir
varliktir.”’ Bu yoniiyle o, iginde bulundugu olgular ve degerler biitiinii
karsisinda kendisine bir yer tayin eden ve onu kendine ¢eken karsi durulmaz
bir giiciin etkisiyle daima insan olarak kalma miicadelesi vermektedir.”'
Boyle bir miicadele ile onun Oziinii, 6z benligini ve beser vasfini da
yitirmeden daima bir insan olarak kalmasi gerektigine isaret edilmektedir.

Kant’a gore insan, biinyesinde iki zit kutbu barindiran diisiik bir varliktir.
Tabii varlikla, akil varligmin birlesimi olan insan, tabii yoniiyle tabiat
kanunlarma baglidir. Ama akli yoniiyle 6zgiir, otonom, kendi kendine yasa
koyan bir varliktir.** Kant, Tabii varlikla, akil varliginn birlesimi olan insan
derken; insandaki iki olgudan bahsetmektedir. Onun, tabii yonden kastinin,
insanin begerl Ozellilerinden bir kismini; aklin ise, insani yOniini
cagristirdigini diisiiniiyoruz. Nitekim Erzurumlu Ibrahim Hakk1 (1186/1772)
da insan1 tanimlarken; “(Insan denen varlikta) ruh, yiiksek alemden gelmis,
beden ise asagi alem olan kevn ve fesad (var olus ve yok olus) aleminin bir

v e gee 9933
ciizidiir,”

ifadesine yer vermistir. Bu soziiyle o, insant beden ve ruhtan
miitesekkil bir varlik olarak tanimlamis ama, bedeni kevn ve fesad aleminin
bir parcasi sayarak onun farkli bir ozellik tasidigna isaret etmistir. Bu
dogrultuda Sofistler ve Sokrates’e gore insan, diisiinen bir varlik ve
toplumda bir birey ve kendini bilen bir canli,** Aristo (M.O. 384-322)’ya
gore ise, insan akla sahip yegane bir olgu olarak, Tanri ile hayvan arasinda

mutavassit bir varlik olup duyusal ve bedensel yoniiyle hayvana, akil ve

¥ Ali izzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, Nehir Yayinlari,
Istanbul tsz., s.33.

30 Bkz., Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Nehir yay. Istanbul 1991, s.138.

31 Kilg, s.9.

3% Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de insan Problemi, ist.
U.Edb. Fak. Yay. , Istanbul 1969, 5.9-10

33 Mustafa Yildirim, “Erzurum’lu i. Hkknm insan Anlayis1”, Felsefe

Diinyasi, sy 10, Aralik 93, Ankara 1993, s.35-9.
** Demir'den naklen, s.376-378.
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ruhsal yoniiyle de Tanr1’ya benzeyen bir varliktir.”® Bu ifadelerde de insanin
bu 6zelliklerine dikkat ¢ekildigini miisahede etmekteyiz.

Imam-1 Gazzali (505/1111), insanmn melekle hayvan arasinda bir varlik
oldugunu belirterek onun, iki yonlii bir varlik oldugunu; bir yoniiyle maddi
aleme aitken, bir yoniiyle de ilahi aleme ait oldugunu soyler. Her iki alana da
istidad1 olan insan sayet, yaratilisindaki akil ve hakikatleri idrak giiciini,
dogru alanda kullanirsa meleklere, beseri zevklerini benimser ve tim
gayretini de sadece bu noktada harcarsa hayvanlara yaklasmis olur.*®

Tasavvuf erbabina gore de insanin fitri yapisi, ulvi alemle siifli alemin,
mana ile maddenin, miispet duygularla menfi duygularin ve insaniyetle
hayvaniyetin bir arada bulundugu bir yap1 arz eder.’’ insandaki bu birbirine
zit potansiyel kabiliyet ve 6zelliklerden hangisinin daha etkili ve hayata yon
verici olacagl da, tamamiyla onun idari giiciine yetisme tarzina ve alacagi
terbiyeye baglhdir. Insanda iki alem birlesmistir. lyilikler-kétiiliikler,
yiicelikler ve asagiliklar bunlarin hepsi tiimiiyle insanda birlesir. Bu nedenle
insan, ulvilik ve siiflilikten miirekkep garip bir varliktir.”®

Insanin neligi ve nasilligi iizerinde ileri siiriilen fikir ve teorilere
baktigimiz da ta eski caglardan gilinlimiize kadar onun, bu iki ydniiniin
birlikte ele alindigina taniklik etmekteyiz. yani insan/ademoglu, hi¢ bir
zaman tek yonlii bir varlik olarak ele alinmamistir. insan tanimi yapilirken;
insan ve beser kavramlan zikredilmese de dolayli olarak her zaman bunlara
yer verilmistir. Insanin ¢ift yonlii bir varlik oldugu dikkate alinarak, insani
yoniiniin 6n plana g¢ikarilmasi lizerinde durulmustur. Cok agik ve net olarak
izhar edilmese de insanin bu hususiyetlerini onun insan ve beser yonlerinde
gérmek miimkiindiir.

Insan kavrami, akilla dogru orantili olup saf aklin korunmasi ve
kullanilmas1 seklinde de miilahaza edilebilir. Fiziksel, psikolojik ve

* M.Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, MUIFV
yaynlari, istanbul 1984, s.42.

3% Bkz., Gazzali, ihyau Ulimi’d-Din, (cev:A. Serdaroglu), istanbul 1974,
111, 18-24.

37 Osman Tiirer, “Hiirriyet Kavraminin Tasavvufi Boyutu”, EKEV,

Akademi Dergisi, c.1, sy.2, Ankara 1998, s.91.

¥ Sultan Veled, Maarif, (cev: M. Arabacioglu), MEB. Yay. 2.baski,

Ankara 1966, s.188.
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sosyolojik bir varlik olan insan, her seyden dnce fonksiyonel bir akil giicline
sahiptir. O, akli sayesinde diger canlilardan ayrilir ve yine onunla dogruyu
bulma, diisiinme, amag¢ ve gayreti igerisine girer. Kur’an’in insan anlayisi
evrensel ve sinirsiz olup ilkel, yerel, etnik ve belli bir zaman dilimine ait
degildir. Islam, insanin hem sekiiler ve hem de uhrevi boyutunu dikkate
alarak onun, ontolojik yonden duyacagi her ihtiyaca cevap verebilme
yollarin1 gdz oOniinde bulundurmaktadir. Insan kimliginden bahsederken
Kur’an’mn kullanmig oldugu insan ve beser kavramlarinda da farkhi
yonleriyle ayni anlam ve manay1 bulmak miimkiindiir.

Insan ve beser kavrami Kur’an-1 Kerim’de bazen birbirinin yerine
kullanilmakla birlikte, 6zellikle insan kavraminin beser kavramindan daha
genis bir anlam orgiisiine sahip oldugu miisahede edilmektedir. Ornegin
Kur’an, hitap ciimlesi olarak “Ya eyyuhe’l-beser...” seklinde beseri muhatap
alarak hicbir hitapta bulunmamistir. Kur’an, mesajin muhatabi olarak beseri
degil, insan1 gérmiistiir. Bagka bir ifade ile insan ogluna yapilan teklif onun
beser kavramiyla tanimlanan yoniine degil de, daha ziyade insan kavramiyla
tanimlanan yoniine yapilmistir. Yani insanin sorumlu bir varlik olmasi
meselesi daha ziyade insan kavrami lizerinde gerceklesmektedir. Yer yer
baska hitap climleleri olmakla birlikte emir ve yasaklar genel olarak, “Ya
eyyuhe’n-nas..., Ya eyyiihe’l-insan...”” seklinde gelmektedir. Bu durum
Kur’an’in, bu kelimelerin sozlik ve liigat manalarim1 da dikkate alan bir
metot takip ettigi izlenimini vermektedir. Bagka bir ifade ile, kullanim
bi¢imlerine bakildiginda Kur’an’m bu kelimelere yiikledigi anlamin, onlarin
sOzliikk ve kavram yonleriyle de alakali oldugunu gostermektedir.

Insan kavrami da insan oglunun bedenini/biyolojik yoniinii ifade etmekle
birlikte, bu yon beser kavraminda daha belirgin ve daha baskindir. Zaman
zaman insan kelimesinin yerine beser, beser kelimesinin yerine de insan
kelimesi kullanilmakla birlikte, Kur’an’da “...Ben, kuru balciktan bir beser
yaratacagim, "’
dikkate alindig1 yerlerde beser kavrami kullanilmistir. Ya da “Andolsun ki

seklinde ontolojik olarak insanin bedeni ve dig kismi nazar-i

3 Bkz., Bakara, 2 /21, 168; Nisa, 4 / 1, 170, 174; A’raf, 7 / 158; Infitar,
82 / 6; Insikak, 84 / 6.
" Hicr, 15/ 28.
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biz, insant kuru bir bal¢iktan yaratuk™' ayetinde oldugu gibi boyle olmayip

yaratilma hususunda insan kavrami kullanilmis olsa da, burada kullanilan
insan kavrami, onun beser/beden yoniine isaret etmektedir. Zira insan
kavrami varlik olarak insanin her yoniinii kusatmaktadir. Isfehani de;
Kur’an, insanin dis goriiniimiiniin ve bedeninin ifade edilmek istendigi her
yerde, ozellikle beser kavrammi kullanmustir* diyerek, bu noktanin altim
cizmigtir. Nitekim “O, sudan bir beser yaratan sonra da ona soy sop
"% mealindeki bu ayette insanin
tamamen beden yonii ve yaratilmasi ifade edildigi igin beser sozciigii
kullanilmistir. Elmalili, beser kavramini, daha ziyade, ontolojik olarak
algiladigimiz insan tiirii (cins), yani insani diger canlilardan ayiran fiziki

verendir senin Rabbinin giicii her seye yeter,

goriintii olarak tavsif etmektedir.** Daha somut bir ifade ile, motor ve
kaportas1 dahil arabanin tiim ydnlerini insan kavramina benzetirsek, motor
hari¢ kaporta ve aksesuarlar1 da beser kavramina benzetebiliriz.

Insan ve beser kavramlarma farkli anlamlar yiiklese de Kur’an, insan1 bir
biitiin olarak ele alir. Onu farkli kategorilere yani miimin, kafir, miinafik vs.
smiflara ayirrmadan 6nce ona insan goziiyle bakar ve yaratiklarin en istiinii
olarak goriir. Nitekim, “hani Rabbin meleklere demisti ki: Ben kupkuru bir
camurdan, sekillenmis civik bir balgiktan bir insan yaratacagim. Onu
diizenledigim (insan sekline koydugum) ve ona ruhumdan iifledigim zaman,

¥ mealindeki ayet de onun bu

siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin
yoniine isaret etmektedir. Insan hem ruhen hem de bedenen bir biitiinliik
icerisinde ele aliir. Ama onun bu biitlinliigiinii insan kavramimin gectigi
yerlerde gérmek daha miimkiindiir.*®

Kur’an’in insan kavramina olan hitaplarinda onun, hep kendine ait

pozitif degerlerinin korunmasi amag¢ edinilmektedir. Bununla birlikte insan

' Hicr, 15/ 26; Mii’mindn, 23 / 12; Rhman, 55 / 14.

2 Bkz. Ragip el-isfehani, Miifredat, “Beser” md., Beyrut 1992-1412,
$.94; Furkan, 25 / 54; Sad, 38 / 71; Miiddessir, 74 / 25; Kamer, 54 /
24; Yasin, 36 / 15; Mii’mintn, 23 / 47; Kehf, 18 / 110; Meryem, 19 /
20,17; Tegabun, 64 / 6;...

* Furkan, 25/ 54.

* Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, istanbul 1935, 5.5584;

111, s.1991.
* Hicr, 15 /28-29.
% Bu hususta Kur’an’da gegen ilgili kavramlara bakilabilir.
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sOzciigiiniin negatif hususiyetler tasiyan yonler igin de kullanildigint
miisahede etmekteyiz. Nitekim, “Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir
cogunu cehennem icin yaratmisizdr...”””” “Kafirler cehennemde: Rabbimiz!
Cinlerden ve insanlardan bizi saptiranlari bize géster de asagilanmiglardan

olsunlar diye onlart ayaklarimizin altina alalim, diyecekler."

2549

“Dogrusu

“Insan hayri istedigi kadar serri de ister.
)151

insan ¢ok zalim, cok nankordiir.
»0 “Insanoglu ¢ok nankordiir
2 mealindeki ayetler bunlardan bazilaridir.

Bu ayetlerde yer alan insan kelimeleri bu kavramin, insanin beseri/fiziksel

Insan pek acelecidir. ve “Fakat tartismaya

en cok diiskiin varlik insandir

ozellikler tasiyan yoniine isaret eden tarafidir. Zira geride de isaret edildigi
gibi insan kavrami beser kavramini da ihata etmektedir. Boyle olmakla
birlikte Kur’an, insanda (beserde) mevcut olan bu olumsuz hususiyetlerin
stirdiiriilmemesini ve insani kimligin 6n plana ¢ikartilarak bunlarm tedavi
edilmesi gerektigini istemektedir.

Netice itibariyle zaman zaman birbirlerinin yerine kullaniliyor olsalar da
insan ve beser kavramlarin1 Kur’an da tamamen bir ve ayni kelimeler olarak
kullanmamaktadir. insan kavrami beser kavramia gére daha genis bir alan
bulurken, beser kavrami daha ziyade insanin biyolojik ya da hayvani
yonleriyle sinirli kalmaktadir. Insan kavraminda genel olarak insanin hem
bedeni/fiziki hem de riihi/insani hususiyetleri yer alirken, beser kavraminda
ise daha ziyade onun biyolojik 6zellikleri yer almaktadir. Her ne kadar insan
anlamima geliyor ve kullaniliyor olsa da beser kavrami hem mana ve
mefthum yoniinden hem de kullanim bakimindan insan kavramini tam olarak
ihata etmemektedir. Ama, insan kavrami genis anlam yelpazesi ve
Kur’an’daki kullanimiyla insanmn tiim yénlerini kusatmaktadir. Ozellikle
teklif noktasinda, emir ve yasaklarin muhatabi olma hususunda insan
kavrami beser kavramindan ayrilmaktadir.

47 Araf, 7/ 179.

8 Fussilet, 41 /29.
* {brahim, 14 / 34.
0 fisra, 17/ 11.
isra, 17/ 67.

32 Kehf, 18 / 54.
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RESUME

THE DIFFERENCE BETWEEN HUMAN AND
MANKIND ACCORDING TO QUR’AN

Dr. Omer ASLAN

The are appeal sentences which are used according to the condition and
positions of the adressing person. The consceptioons of human and mankind
are appeal words which belong to human. But according to the meaning
these words differ from each other. These words exist in Holy Kuran. The
conception of mankind expressesbiological characters of human. But human
expresses both biological and psychological characters.
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iBN-i RUSD’UN, TEHAFUT ET-TEHAFUT
ADLI ESERINDE ALLAH-ALEM MUNASEBETI

Ibrahim MEMIS'

GIRIS

Felsefe ve Din Felsefesinin en énemli konularindan birisi de hi¢ sliphe
yok ki Allah ve Alem miinasebetidir. Bu miinasebetle ilgili olarak birtakim
sorular insanin zihnini mesgul etmektedir. Allah, nasil bir varliktir? Aleme
nispetle durumu nedir? Alemi yaratmis midir? Allah, Alemi nicin
yaratmustir? Allah, Alem ve insan ile olan miinasebetlerini Alemin disindan
(miitel, askin) mu siirdiirmektedir? Yoksa hem Alemde ve insanda, hem de
bunlarin disinda mudir? gibi bazi sorular bizi Allah-Alem miinasebetine
gotiirmektedir. * insanoglu, dlemde yiice bir varligin etkisinin nasil oldugu
konusunda bu ve benzeri sorulari her zaman kendi kendine sormus, buna
degisik cevaplar aramis ve bu konuda degisik diisiince ekollerinin ortaya
cikmustir.

Allah-Alem miinasebetinin kurulmasinda, en biiyilk 6nemi sifatlar
meselesi yliklenmektedir. Diger bir ifadeyle, “sifatlar bizi dogrudan dogruya
Allah-Alem iliskisi problemine gétiirmektedir.” Allah-Alem miinasebetinde
Allah'm varligint ve birligini, askinligini, kainati1 yaratip yonettigini, ilahi
kaynakli bir dini, vahyi, buna bagli olarak peygamberi, ruhu, ruhun
oliimsiizliigiinii ve ahiret hayatinda hesaba ¢ekilecegini prensip olarak kabul
eden felsefe sistemine (Theisme) Teizm adi verilmektedir. Teizm'de, Allah -
Alem miinasebeti oldukga canlidir. Allah bu sistemde devamli aktif ve
etkendir; Alem ise etkilenen ve pasif bir durumdadir; ne Allahnin isi

' T.C Bakii Biiyiikelgiligi Sehitlik Camii Din Gorevlisi
imemis4(@hotmail.com / ibrmemis@yahoo.com

% Erdem, Hiisameddin, Bir Tanru-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve
Vahdet-i viiciid, s.56, Ankara—1990
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bitmistir, ne de Alem son kemaline ulasmustir; Allah ile Alem arasindaki
miinasebet devam etmektedir. Allah-Alem miinasebetinde, Allah'nin agkin
(miiteal)ligim1 kabul eden ve Allah'y1 nakli bir zaruret olarak géren Deizm
ise, “her tiirlii vahyi, ilhami, vahyin bildirdigi Allah'l, dini ve takdiri inkar
etmektedir”.’ Deizm, iki temel anlayistan yola ¢ikar: Aleme miidahele
etmeyen bir ulGhiyyet anlayisi; akla ve bilime gosterilen biiytik giiven.

Allah-Alem miinasebetinde, askin (miitedl) ve yaratict Allah
anlayislarinin  karsisinda bir de igkin (immanent) Allah anlayis1i yer
almaktadir. Bu anlayss, varligin ve Alemin varlik sebebini bizzat o seylerin
oziinde var saymaktadir. Yani yaratan ile yaratilani, Allah ile Alemi i¢ ige,
aym seyler kabul etmektedir. Bu panteist yaklasimda, varligmm “halik” ve
“mahliik” gibi ikiligi ortadan kaldirilmakta, varligin birligi; Allah ile tabiatin
aynt sey oldugu iddia edilmektedir. Pan-enteizm ise her seyin Allah'ta
oldugunu kabul eden bir fikir akimidir. Bunlara gore her sey Allah'tadir,
diger bir ifadeyle, ilahi viicut (cevher) Alemi ihata etmis ve onda miindemig
bulunmaktadir. Pan-enteizme gore, her sey Allah’ta mevcuttur; fakat Alem
timilyle ulthiyyeti teskil edemez. Bunun i¢in de Pan-enteizm, panteizmde
oldugu gibi, Allah ile Alemi ayni seyler saymamaktadir. Pan-enteizm bir
yandan Allah'y1 askim, Alemin disinda kabul etmektedir. Diger yandan
Allah'min varhigi, seyleri, Alemi kendi varlig1 ile ihata ettigini veya onlarda
miindemic oldugunu sdylemekle de igkin kabul etmektedir.* Bu diisiince
farkliliklarinin,, Allahin sifatlarinin aleme tecellisinin farkli anlasilmasi
sonucu ortaya ¢iktig1 aciktir.

Allah-Alem miinasebetini kurmaya ¢alisan diisiince ekollerinden biri de
Vahdet-i viicid’tur. Vahdet-i viicid'ta Allah, zat 1’tibariyla agkin, isim ve
sifatlar olarak da ickindir. Diger bir ifadeyle, Allah'in zati zaman ve
mekandan miinezzehtir. Onun ickinligi ise, esyay1 varliga getirmek, onlarin
varlik sebebi olmak agisindan Aleme, sifatlar ve isimleriyle tecelli etmesi
nedeniyledir. Vahdet-i viictid'ta ne ittihad, ne de hiildl vardir; sadece Allah'in
sifatlarinin tecellisi vardir. Alem, Allah'in zatinin degil, sifat ve isimlerin
tecellisidir.’

3 Erdem, Age. s.1-2
* Erdem, ag.e.,s4
3 Erdem, a.g.e.,s.95-95
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Bu makaledeki temel gayemiz Ibn-i Riisd’iin, Allah’mn éalemle
miinasebetini, sifatlarinin Aleme tecellisini anlamaya calismak ve Islam
Felsefesinin en onemli fikri sahsiyetlerinden biri olan Ibn-i Riisd’iin bu
konudaki bakigini anlamaya ¢aligmaktir.

Allah-Alem miinasebetini agiklamak maksadiyla ortaya ¢ikmus felsefi
sistemlere baktigimizda Allah'in siirekli etkin fail konumunda oldugunu,
Alemin ise edilgen bir islev yiiklendigini gérmekteyiz.

1. ibn-i Riisd'iin Hayat:

Kad: Ebu'l- Velid Muhammed ibn-i Ahmed ibn-i Muhammed Ibn-i
Ahmed Ibn-i Riisd, 1126'da Kurtuba'da diinyaya gelmistir.

Ibn-i Riisd, {inlii IslAm filozofu Ibn-i Tufeyl tarafindan o zamanki magrib
sultan1 Ebu Ya'kub Yusufa takdim edildi. Tbn-i Riisd'in halife Ya'kub ile
kargilagmasini onun Ogrencisi Kurtuba'li Ebubekir'den nakledilen ve
Abdulvahid el- Merrakusi tarafindan giiniimiize kadar ulastirilmig bulunan
bir yazidan okuyabiliyoruz. Buna goére baskentini ilim merkezi yapmak
isteyen bu devlet adami c¢evrede bulunan bilim adamlarin1 Merrakes'e
cekmeye calismis ve kendisi de entellektiiel bir caba igine girmisti.
Sarayinda i’tibar géren bilginlerin dnde gelenlerinden biiyiik filozof ibn-i
Tufeyl ile sohbetleri sonunda felsefi konulara ilgi duymaya baglamis ve
Aristoteles'in eserlerini okumak istemisti. Ancak Magrib Sultani, filozofun
cok agir olan iislubunu anlamakta zorluk cektigi icin ibn-i Tufeyl'den,
onlarin 6zetlenerek muhtevasinin kolay anlagilmasini saglayacak aciklamalar
yapmasini istemistir.

O siralarda yaklasik 68 yasinda bulunan ibn-i Tufeyl, bu calismalar:
yapamayacagini, ancak bunu gerceklestirebilecek birini bulabilecegini
soyleyerek Ibn-i Riisd'ii halifeye takdim eder. Bu karsilasmay1 Ibn-i Riisd
soyle anlatir: “Emiru'l -Mii'mininin huzuruna girdigimde, ibn-i Tufeyl'in
orada oldugunu gordiim. Ibn-i Tufeyl emire, ailemin serefini ve asaletini
anlatmaya bagladi. Layik olmadigim bir sekilde beni medhetti. Emir, bana
yoneldi ve benim, babamin ve ailemin ismini sorduktan sonra soyle dedi:
“Filozoflarin goklerle ilgili goriisleri nedir? Kadim mi yoksa hadis
mi?(demektedirler.)” Bu soru iizerine i¢imi bir endise kapladi. Sebepler
uydurmaya ve felsefi bilimlerle ugrastigimi inkar etmeye calistim. Ibn-i
Tufeyl'in hiikiimdarla neye karar verdiklerini bilmiyordum. Mii'minlerin
emiri benim utandigimi ve cekindigimi anladi da Ibn-i Tufeyl'e dénerek;
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onunla, bana sordugu soru iizerinde konugmaya basladi. Aristoteles'in,
Eflatun'un ve biitiin filozoflarin sdylediklerini hatirliyor ve miisliimanlarin
bunlara karsi kullandiklari delilleri naklediyordu. Kendisinin, zengin bir
hafizaya sahip oldugunu miisahede ettim. O beni rahatlatmaya calistyordu.
En sonunda ben de konustum, bu konuda benim sahip oldugum bilgiyi
ogrendi ve bana, mal, degerli giyecekler ve binekler gonderdi.”

Sahip bulundugu dindar siildle, Ibn-i Riisd’e islimi arastirmalarda
yiiksek bir seviyeye ulasma firsati verdi. Aldig1 derslerle, Kur’an, Tefsir,
Hadis, Arap Dili ve Edebiyata dair biitiin ilimleri dgrenen Ibn-i Riisd,
babasindan da Malikilerin kitabi Muvatta' y1 okuyarak ezberledi. Ayrica
matematik, astronomi, fizik, mantik, felsefe ve tip gibi sahalarda ilmi
arastirmalarini siirdiirdii. Bu sahadaki hocalar1 pek taninmis degildi; ancak
Kurtuba felsefl arastirmalarin merkezi olarak iinliiydii.

Ibn-i Riisd, Magribin iki biiyiik filozofu olan ne Ibn-i Bacce'nin ne de
Ibn-i Tufeyl'in 6grencisi oldu. ibn-i Tufeyl Hayy Bin Yakzan adli eserinde
Magrib bilginlerinin ¢ogunun matematikle ugrastigini ve Aristo'nun kitaplari
araciliryla felsefeye ilgi uyandiginda da Farabi ve Ibn-i Sind 'nin yetersiz
kaldig1 miisahedesinde bulunmustu. Ona gore, bu konuda dise dokunur bir
seyler ortaya koymay1 basaran ilk filozof ibn-i Bacce'ydi. ibn-i Riisd olduk¢a
karisik siyasi sartlarin ortasinda yasad1.”

Ibn-i Riisd, Farabi'den sonra, Aristo’yu en iyi anlayan ve serh eden, Garp
nazarinda felsefesi ile Aristo kadar i'tibar kazanan, diger Islam
filozoflarindan da Aristo'nun en biiyiik sarihi, hiir diisiincenin kurucusu ve
Islam felsefesini Garb'a tasiyicisi ve yiizyillarca hakim kilicisi olarak ayri bir
ozelligi bulunan, Endiilis'lii islam filozofudur.®

Her yerde oldugu gibi Endiiliis'te de avamin felsefe ve filozoflara karsi
bir diisgmanlhigi vardi. Kendilerinin ulagsamadigi yerde bulunanlari,
kendilerine benzemeyenleri, kiifiir ile itham etmek, eskiden beri avamin her
zaman yaptig1 ilk is olmustur. Endiiliis'te Ibn-i Riisd’den evvel, ilim ve
marifeti himaye hususunda, Abbasilerden Me'miin'a benzeyen Endiiliis

® Tbn-i Riisd, Faslii’l-Makal (Nesr, Bekir Karliga), s.11-12, Istanbul—
1992

7 Serif, M.M., Islam Diisiincesi Tarihi (Edit. M.Armagan), s.164-165,
Istanbul-1 996

8 Sunar, Cavit, Isldm’da Felsefe ve Farabi, s.55, Ankara—1972
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Emevilerinden Hakem vardi; bu hiikiimdar, memleketinde ilim ve marifeti
nesretmek maksadiyla, yeni ve eski kitaplar1 toplamak iizere her tarafa
memurlar géndermisti. Sam ve Iran alimlerinin te'lif etmis olduklar1 birgok
kitap, buralardan evvel Endiiliis'te okunuyordu. Abbasilerde dahi, felsefeyi
himayesiyle ve felsefi temayiilleriyle meshur olan Me'mun'dan sonra gelen
Miitevekkil devrinde olumsuzluklar baslamis oldugu gibi burada da Hakem
devrindeki ylikselisi, Hisam zamanindaki durgunluk takip etmisti. Bu
devirden sonra da Murabitin Devleti yikilarak, bunlarin yerine ilim ve
felsefenin hamisi olan Muvahhidin Devleti kurulmus ve bunlarda Abd-ul
Mii'min’in muasir1 olan filozoflardan ibn-i Zuhar, Ibn-i Tufeyl ve Ibn-i
Bacce'yi sarayinda toplamis ve bunlarla felsefeye deger verdigini
gostermistir. Ibn-i Riisd'iin felsefeye gosterdigi itina {izerine, baz1 ulema
Abd-ul Mii'min'in torunu olan Yaktib’u tahrik etmis, bilhassa ibn-i Riisd ve
onunla beraber bir grup tahrike hedef olmuslardi.” Ebu Yakib emir oldugu
zaman Ibn-i Riigd'e, Aristo'nun eserlerine serhler yazmasini emretmis,
boylece Ibn-i Riisd, Aristo’nun eserlerine serhler yazmaya basladi. Bu onun
Sarih iinvanini almasim sagladi ve Ortacag Avrupa’sinda bu ozelligiyle
taninds."

Ibn-i Riisd'iin hiikiimdarin yanindaki miimtaz mevkiini ¢ekemeyerek
halife ile arasin1 agmaya calisirlar, ibn-i Riisd’{i ¢ekemeyenler cabalarinda
basarili olurlar."' Ibn-i Riisd ile Ebu Yakiab Yusuf arasindaki dostluk, 1184'e
kadar devam etti. Fakat daha sonraki hiikiimdar zamaninda Ispanyollara
kars1 yapilmakta olan savas kotiiye gitmeye baslayinca Ibn-i Riisd'e kars
olan din adamlarinin destegine muhta¢ olan hiikiimdar Ibn-i Riisd aleyhine
tavir degistirmek zorunda kaldi.'” Aslinda o giinlerde Endiiliis'te Berberilere
kars1 yerli halk arasinda da yaygin bir sevimsizlik oldugu anlagilmaktadir. O
giinlerde bu gibi sebepler yiiziinden fevkalade tedbirler alinmig olabilir.
Bunun sonucu olarak Ibn-i Riisd ile birlikte olan Ebu Cafer ez-Zehebi,
Becaya kadis1t Ebu Abdullah Muhammed Ibrahim Ebu Rabi, hafiz ve sair

? Yaltkaya, M, Serafettin, “Ibn-i Bdcce”(Avempace), Felsefe Arkivi, C.1,
S.IL s.77-79, Istanbul-1945

10 Serif, Age.,s.165

"'[bn-i Riisd, Age. s.12

12 Watt, Montgomery, Isldm Felsefesi ve Kelam (Cev. S.Ates) s.122—123,
Ankara—1968
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Ebu'l-Abbas gibi diigiiniirler de Kurtuba'ya 74 km. mesafede bulunan
Lucena'da mecburi istikamete tabi tutuldular."

Ulema'nin entrikalar1 o kadar basarili oldu ki yalnizca Ibn-i Riisd'iin
sirglin edilmesiyle kalmadi, aym1 zamanda kitaplarmin halkin oniinde
yakilmasi noktasina kadar gidildi. Ayrica, filozoflara ve felsefe'ye karsi bir
beyanname yayinlandi. Nitekim Halife Mansur daha sonra Ibn-i Riisd’i,
Merrakes'e davet etmistir. Bu davete icabet eden Ibni Riisd, Merrakes'e
gitmis ancak, 595 /1198 yilinda vefat etmistir."

2. Allah-Alem Miinasebeti Problemine Genel Bir Bakis

ibn-i Riisd’e gore, Alem deyince akla ne gelir? Yaratmanin niteligi
nedir? Yaratma olay: nasil ger¢eklesmistir? Alemdeki olup biten olaylarda,
Allah’in fonksiyonu nedir? Acaba, Allah’in Aleme etkisi ne durumdadir?
Allah, tam olarak Aleme hakim midir? Yoksa Alemde kor bir mekanizma mi
egemendir, yani Alemi bir gaye ve nizam iizere diizenleyen bir varlik var
midir yoksa bunlar kor bir diizenin eseri midir? Iste bu ve benzeri sorular
bizi Allah-Alem miinasebetine gotiirmektedir. Bu sorulara bulunabilecek
cevaplar bu iliskinin niteligini ortaya ¢ikaracaktir.

fbn-i Riisd’iin, Felsefe-Din iliskisi ile ilgili yorumlarinda Kur’an ve
Siinnet biitiinliigiinden, yani nasslardan uzaklagsmama egilimindedir. ibn-i
Riisd’iin buradaki gayesinin, ebedi kurtulusun ancak Islam’in dogru
anlagilmasiyla olabilecegini savundugunu gérmek miimkiindiir. Bundan da
Ibn-i Riisd’iin orijinal bir felsefe disiplinine sahip oldugunu anlamaktay1z.
Bu nedenle onun Allah, Allah-Alem, Allah-insan miinasebeti ile ilgili
felsefesini IslAm nassmnin yorumunda aramak yanhs olmaz diyebiliriz. Ibn-i
Riisd’e gore Allah, Alemin yaraticis1 ve miidebbiridir. Kelamcilar ve
Filozoflar tarafindan Allah’in varhigini ispat etmek iizere bir¢ok deliller
getirilmistir ama Ibn-i Riisd’e gére bunlarin insan kavrayisina en uygun ve
en ikna edici olam1 inayet ve ihtira delilidir. Allah’1 her tiirlii noksan
sifatlardan ve eksikliklerden uzak tutmak, onu kutsal kabul etmek, yani
tenzih ve takdis Allah’1 bilme konusunda ayiric1 6zelliklerdendir. Ibn-i Riisd,
gerek Allah’1 ve gerekse Allah’in Alemle olan miinasebetini anlamaya ve

13 Karliga, Bekir, Islam Diisiincesinin Bat Diisiincesine Etkileri, s.266—
267, Istanbul-1993
" {bn-i Riisd, Age., s.13
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ortaya koymaya g¢alisirken daima nassi esas almig, kavram ve terimlerini de
yine buradan ¢ikarmistir.

3. ibn-i Riigd’iin Felsefesinde Alem Ve Alemin Yaratilisi

a. imkan

Alemin yoktan mi1 yoksa temel sayilan bir ilk prensipten mi meydana
geldigi tartismasi problemin temelinde yer almaktadir. Gazzali’nin, “Her
sonradan olan seyin varliginin, var olmadan 6nce, ya miimkiin ya imkansiz
ya da zorunlu olmasi gerekir. Bu seyin imkansiz olusu diisiiniilemez; ¢iinkii
0zii bakimindan imkéansiz olan, higbir zaman var olamaz. Onun &zl
bakimindan zorunlu olmasi da imkénsizdir; ¢linkii 6zii bakimindan zorunlu
olan, higbir zaman yok olamaz. Dolayisiyla bu durum, onun 6zii bakimindan
miimkiin oldugunu gdsterir. O halde onun var olma imkani kendi basina
bulunmayan bir goreceliktir. Buna gore onun mutlaka iligkili oldugu bir
seyin buluinmasi gerekir ki bu da maddedir. Dolayisiyla imkan maddenin
niteligidir. Maddenin bir baska maddesi yoktur ve sonradan var olamaz;
clinkii sonradan var olsaydi, onun var olma imkani varligindan 6nce gelir ve
imkan baska bir seye bagl olmaksizin kendi basina bulunurdu. Oysa imkan
goreceli bir nitelik olup, kendi basina var olan bir sey olarak diisiiniilemez.
Imkanin, giic dahilinde olan ve Allah’m giicii i¢inde bulunan bir sey
anlamina geldigi sdylenemez; ciinkii bir seyin giic dahilinde bulundugunu
ancak onun miimkiin olmasiyla bilir ve “bu sey gii¢ dahilindedir, ¢iinkii
miimkiindiir; su sey giic dahilinde degildir, ¢linkii miimkiin degildir”deriz.
Eger, “Bu sey miimkiindiir.”s6zli, “Bu sey gili¢ dahilindedir.” anlamina
gelseydi, “Bu sey giic dahilindedir, ¢iinkii giic dahilindedir; su sey gii¢
dahilinde degildir, ¢iinkii giic ddhilinde degildir’demis gibi olurduk ki bu bir
seyi kendisiyle tanimlamaktir. Imkan hali aklin bir yargisidir. Aklmn,
varligmi diislindiigii ve akla gore diisliniilmesi imkénsiz olan seye
“miimkiin”, diisliniilmesi miimkiin olmayan seye “imkansiz”’, yoklugu
diisiiniilemeyen seye de “Zorunlu”denir. Iste bunlar kendilerinin
nitelendirebilecekleri bir var olana gerek duymayan akli yargilardir. Eger
imkan hali, kendisinin iligkili olabilecegi var olan bir seyi gerektirse ve bu
imkénin, onun imkan hali oldugu sdylense idi, o zaman imkansizlik da var
olan bir seyi gerektirir ve bu imkansizligin, onun imkansizlik hali oldugu
sOylenirdi. Oysa imkansizin, 6zii bakimindan bir varligi yoktur. Ayni1 sekilde
imkansizligin, kendisinde gerceklestigi ve kendisiyle ilgili oldugu bir madde
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de yoktur.” sozlerinden, “ Imkan ve imkansizigin zihni kavramlar olup,
zihin disinda herhangi bir realitesinden s6z edilemeyecegi, dolayisiyla eger
imkan hali ezeli bir prensip olarak bulunsaydi, ayni seyin imkansizlik i¢in de
s6z konusu olmasmin gerektigi s6z konusu olacagindan Alem ezeli bir
imkandan degil “yoktan” yaratilmustir.” fikri anlasilmaktadir. "

Ibn-i Riisd, “Hareketli varlign bir baslangict bulunmadig: gibi biitiin
olarak sonradan var olan bir “’sey’’ de degildir. Nitekim sonradan var olan
bir “’sey’” kabul edildigi takdirde, onun var olmadan 6nce de var oldugu
kabul edilmis olur; ¢iinkii sonradan var olma bir harekettir; hareket ise ister
zamanda, ister anda zamansiz olsun, zamanli olarak hareketli bir nesnede
bulunur.

Ayrica her sonradan var olan nesnenin, var olmadan 6nce var olmasi
miimkiindiir. imkan hareketli varliga iliskin zorunlu bir niteliktir. O halde,
sonradan var olan bir varlik kabul edildigi takdirde onun var olmadan 6nce
de var olmasi gerekir.”'°Sozleriyle ezeli imkanin hareketle baglantisini
kurmaktadir. Ibn-i Riisd’iin bu konudaki fikirlerine baktigimiz zaman,
zaman ve hareket kavramlarindan da faydalanarak ezeli bir imkanin varligini
ortaya koymanin onun hedefi oldugu anlasilir.

b. Irade

ibn-i Riisd, Alemin ilahi bir irade sonucunda yaratildigini su sozleriyle
anlatmaktadir. “Alem, var oldugu bigimde, sahip oldugu niteliklerle var
oldugu zaman ve mekanda, ilahi irade sayesinde var olmustur. Irade bir seyi
benzerinden ayirt etme giiclinde olan bir niteliktir; eger bdyle bir giice sahip
olmasaydi, yalnizca kudret yeterli olurdu. Oysa kudretin iki zidda oran1 esit
oldugu ve bir sey benzerinden ayiracak bir belirleyicinin bulunmasi gerektigi
icin soyle denmistir. “Oncesizin, kudretin 6tesinde bir seyi benzerinden
ayirabilecek bir niteligi vardir. Ornegin; iradenin birbirine benzer iki seyden
birisini nigin belirledigini sormak, bilginin bilineni oldugu gibi, ni¢in
icerdigini sormaya benzer. Buna, bilgi bu tabiata sahip bir nitelikten ibarettir,
bicdiminde cevap verilebilir. Ayn1 sekilde “irade”de ayni tabiata sahip olan,

" fon-i Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit (Nesr. S.Diinya), s.189, Kahire,1981
' {bn-i Riisd, age. s.145-146.
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daha dogrusu, 6zii bir seyi benzerinden ayird etmek olan bir nitelikten
ibarettir.”"’

c. Fiil ve Alemin Yaratilmasi

fbn-i Riisd, Alemin ezeli oldugunu kanitlamak tizere problemi fiil ve fail
iligkisi ¢ercevesinde ele alarak, Allah’mn zatinin ezell olmasiin, O’nun fiili
olan Alemin de ezeli olmasim gerektirdigini sdyleyerek yola ¢ikmaktadir.

Ibn-i Riisd, soyle sdylemektedir. “Bir tek hareketin varhigi gerekince,
ondan sonsuz bir takim nedenlerinde bulunmasi gerekir. Oysa bilge
kisilerden higbiri, sonu olmayan nedenlerin varligini miimkiin gérmemistir;
clinkii boyle bir seyden, nedensiz bir nedenlinin ve hareket etiricisiz bir
hareketlinin varligi sonucu ortaya ¢ikar. Ama kesin kanit, bazi kimseleri
baslangici ve sonu bulunmayan ve fiili kendi varligindan sonraya
ertelenmesi gereken hareket ettirici ezeli bir varligin varligina ilettigine gore,
O’nun fiilinin de kendi varlig1 gibi bir baslangicinin bulunmamasi gerekir.
Aksi halde, O’nun fiili zorunlu olmayip miimkiin olur ve bdylece bir ilke
bulunmazdi. Sonu¢ olarak, varligimin bir baslangici bulunmayan failin
fiillerinin de, kendisinin varligi durumundaki gibi, bir baslangicinin
bulunmamasi gerekir. Durum bdyle olunca, onun onceki fiillerinden
higbirisinin daha sonraki fiillerinin varligiin bir nedeni olmamasi kesinlikle
gerekir; ¢iinkii bu iki fiilden hicbiri 6ziiyle fail olmayip, birinin 6tekinden
once gelmesi ilintili bir husustur.”'® Dolayisiyla Ibn-i Riisd’e gore miimkiin
olan bir varligin fiili de varli§1 da miimkiindiir ve ou yaratan bir ilahi kudret
vardir.

fbn-i Riisd’e gore, Kur’an-1 Kerim’de Alemin yoktan ve higten, yani
“adem-i mahz”dan yaratildigina dair en ufak bir isaret yoktur. Aksine “Inkar
edenler, daha 6nce gokler ve yerin yapisik oldugunu gormezler mi?”"?,
“Allah’m ars1 su iizerinde idi. (Allah suya hitkmediyordu.)”* “Sonra, O
duman halinde olan goge yoneldi.””'Seklindeki ayetler Alemden 6nce su ve
duman gibi yani gaz gibi baz1 asli unsurlarin mevcut oldugunu agikca ifade
etmektedir. Ibn-i Riisd, bu ayetlerin zahiri manalarinin kevdi tezini

' Ibn-i Riisd, age. 5.102

' bn-i Riisd, age., s.83-84
' Enbiya, 30.

X Hud, 7

2 Fussilet, 11
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destekledigini; “Alem yoktan yaratilmistir.”seklindeki, kelamcilarin fikrini
destekleyici sarih bir ayetin olmadigin1 ve onlarin kendi goriislerini
desteklemek i¢in te’vile bagvurdugunu belirtmektedir.

fbn-i Riisd, Allah-Alem miinasebetini aciklarken, siirekli ve her an
yaratma fikrini temel nokta olarak almaktadir. Ibn-i Riisd, fiil ile eseri
(mef’ul) arasindaki iligski acisindan faili iki sinifa ayirarak siirekli yaratma
fikrini sOyle izah eder: “Fail iki siiftan olugmaktadir. Bunlardan birincisi,
fiilin ilistigi eserin fiilen var olusu aninda, kendisinden ¢iktig1 fail sinifidir.
Bir yapmin, var olmasiyla, artik yapi ustasina gereksinmesi bulunmadigi
gibi, bir eserin var olusu tamamlaninca, artik, bir faile gereksinim kalmaz.
Ikinci fail smifi ise, kendisinden esere ilisik olan yalnizca bir fiilin ¢iktig1 ve
bu eserin de ancak fiilin kendisine ilismesiyle var oldugu fail sinifidir. Bu
failin 6zelligi, fiilinin o eserin varligiyla beraber bulunmasidir. Bagka bir
ifadeyle, bu fiil yok olunca, eseri de yok olur; bu fiil var olunca eseri de var
olur, yani ikisi siirekli olarak birlikte bulunur. Bu, fail olma y&niinden,
birincisinden daha iistiin ve fail olmaya daha layiktir; ¢iinkii o eserini var
eder ve korur. Oteki fail ise eserini var eder, fakat var ettikten sonra onu
korumak i¢in bagka bir faile gerek duyar. Harekete ve varliklar1 ancak
harekette s6z konusu olan nesnelere oranla hareket ettirenin durumu iste
boyledir. Filozoflar, hareketin failin bir fiili olduguna ve Alemin varliginin
da ancak hareketle tamamlandigina inandiklan i¢in soyle derler: Hareketin
faili Alemin de filidir. Eger onun fiili bir an i¢in hareketten yoksun kalsaydi,
Alem yok olurdu. Alem bir fiildir ya da varlig: fiile bagh olan bir nesnedir.
Her fiilin varlig1 nedeniyle, var olan bir failinin bulunmasi gerekir.”*

Ibn-i Riisd’{in savundugu siirekli yaratma ve her an varliga miidahele
etme fikri Aristoteles’ten ziyade Kur’an’dan kaynaklanmaktadir. Bilindigi
gibi Aristoteles’in “Ilk Hareket Ettirici”diye niteledigi Allah, varligi hig
tanimamistir. Dolayisiyla ona gore varligin hareket etmesi Allahnin varliga
miidahelesiyle olmaz, Allah sadece varligin gayesidir.

Ibn-i- Riisd, “Geceyi bir elbise ve giindiizii de maiset vesilesi kildik.”
ayetini izah ederken, “Yiice Allah, burada giindiiziin (gilinesin) hararetine
kars1 yeryiiziindeki varliklar icin geceyi bir siitre ve elbise gibi kildik,”’
demek istemistir ki, bu durum soyle olmaktadir: Sayet gece kaybolmazsa,

*2 {bn-i Riisd, age., 5.428-429
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Allah’in giinesle hayat vererek yarattigi varliklar, yani canlilar ve bitkiler
yok olurdu. Elbise, bir siitre olmakla beraber, 1s1 karsisinda varligim
muhafaza edebilmektedir. Hem siitre olma, hem de 1siya dayanma 6zelligi
gecede mevcut bulundugundan, Allah ona “libas” elbise adin1 vermistir. Bu
ise, en c¢arpici ve goz kamastirici bir istiaredir. Gecede, canlilar i¢cin mevcut
diger menfaat de sudur: Canlilar, gece siirekli ve rahat olarak uyurlar. Ciinkii
hisleri, bedenin zahirine dogru yani uyanik olma istikametinde harekete
geciren 151k gittigi icin uyku derinlesir.”, “Uykunuzu sabit kildik.”ifadesi,
gecenin karanlik olusu nedeniyle onu derin bir sekilde dinlendirici kildik,
anlamina gelmektedir.”a¢iklamalarini yapmaktadir.

Ibn-i Riisd, “Ustiiniize yedi saglam semay1 bina ettik. Isik sacan mesale
yarattik.” ayet-i kerimesindeki “bina ettik.” kelimesiyle semalarin ihtira,
oradaki varliklara ait ahenk, nizam ve tertip manasinin, “siddd” saglam
kelimesiyle de, yine semalarda mevcut olup da o sayede orada bir aksaklik
meydana getirmeyen bir duraklama halinin ortaya ¢ikmasina imkan
vermeyen yliksek binalarin ve damlarin ¢okmesi gibi semalarin da ¢okmesi
kaygisini bertaraf eden muharrik kuvvet manasinin verilmek istendigini,
ayrica “Semay1 mahfuz bir dam kildik.“*mealindeki ayetin de bu hususa
isaret ettigini zikretmektedir.**

Ibn-i Riisd’e gore biitin bu ayetler, semalarin sayilari, sekilleri,
vaziyetleri ve hareketleri i’tibariyla arza ve arz gevresinde bulunan seylere
uygun olduguna isaret etmekte ve dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Ibn-i Riisd,
“Biz, siract vehhac kildik.”ayetinin giinese isaret ettigini ve bu ayette gegen
“sirac”’kelimesiyle, gilines’e “mesale”’denildigini zikrederek bunun izahim
sOyle yapmaktadir. “Aslolan karanliktir. Isik ve aydinlik, gecenin karanligi
iizerinde arizi olarak mevcuttur. Mesale olmasa, insan goérme duyusundan
gece faydalanamazdi. Aymi sekilde gilines olmasaydi, canlilar higbir sekilde
gorme duyularindan istifade edemezlerdi. Giinese ait diger menfaatlerin s6z
konusu edilmeyip, sadece faydasina dikkat ¢ekilmis olmasi, ondaki en serefli
ve en agik faydanin bu olmasi nedeniyledir.

Ibn-i Riisd, Allah’m yagmura da temas ederek sdz konusu inayete dikkat
cektigini, yagmurun sadece bitkiler ve canlilar i¢in yapildigini séylerken, bunun

2 Enbiya, 32
* {bn-i Riisd, age., 5.99-100
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tesadiifen vaki olmasimim miimkiin olmayigini ise, ekinlerin yetismesi igin sinirl
zamanlarda ve sl miktarda yagmurun yagmasi olarak gosterir. Bunun
sebebinin, varliklara gosterilen inayet ve ihtimamdan bagka bir sey olmadigimi
sdyleyen Ibn-i Riisd, Kur’an-1 Kerim’de bu hususa dikkat ¢eken birgok ayet-i
kerime bulundugunu zikrederek su ayet-i kerimeleri ornek olarak gosterir.>

“Hububat, nebatat ve agaglar1 sarmas dolas bahgeler yetistirmek i¢in,
yogunlasmis bulutlardan bol bol yagmur yagdirir.”*

“Gormiiyor musunuz ki Allah semalari, yedi kat olarak nasil yaratmigtir?
O semalarda ay’1 nasil bir nur, giines’i nasil bir mesale kilmig ve sizin igin

arzdan nasil bitkiler bitirmistir.”*’

“ Sizin igin arz1 dosek, semay1 bina haline getiren O’dur.”*®

d. Hareket-Zaman Miinasebeti

Ibn-i Riisd’e gore, zaman, varhigi bakimindan degilse bile
anlagilabilmesi bakimindan mutlaka hareketle birlikte ele almak zorunda
bulundugumuz bir niceliktir. Ancak bu iliskinin sadece bilingle ilgili bir
hadise mi yoksa ontolojik mahiyette bir olay m1 oldugu Aristoteles ile Ibn-i
Riisd arasinda tartigmalidir. Aristoteles, “Zaman hareketin sayisidir.”derken
zamanin ancak, hareketin icinde meydana geldigini ve hareketle
Olgiilebildigini belirtir. Yani hareket yoksa zaman da yoktur. Aristoteles her
ne kadar zamanin hareketin Sl¢iisii olusu bakimindan bir say1 oldugunu ve
saymin da ancak sayan i¢in var olmasindan dolay1 ruhun olmayacag: yerde
zaman da yoktur, fikrini savunarak ‘“zaman yalnizca bir suur (ruh)halidir.”
derse de Ibn-i Riisd, zaman ile hareketi kesin bir ifadeyle ayirir.”’

Ibn-i Riisd’e gore, ayr1 ayn iki ezeli kavram olan ve aralarinda bilince
bagh bir iligki bulunan hareket ve zamanla iligkisi bakimindan varlik iki
kategoriye ayrilir. Biri hareket ve zamanla higbir iliskisi bulunmayan ezeli
varlik olan Allah, digeri ise zaman tarafindan kusatilan ve varlig1 harekete
bagl bulunan Alemdir.*

* bn-i Riisd, age., s.100-101

%% Nebe, 14-15

" Nuh, 15-17

** Bakara, 22

¥ Aristoteles, Metafizik (Cev. A.Arslan), s.272, izmir—1985

3 fbn-i Riisd, Tehifiit et-Tehdfiit (Cev. K.Istk, M.Dag), s.43, Istanbul—
1998
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Buna gore, hareket ve zamandan bagimsiz miitalda edilemeyen Alemin
de hareket ve zaman gibi ezeli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ibn-i Riisd, bu
konu da sunlart soylemektedir. “Serfatin zahiri arastirilinca, Alemin
yaratilmast hususundaki haberlerle ilgili ayetlerden agiga c¢ikiyor ki;
(Alemin) sireti gercekten muhdes (sonradan olma)dir ve varolusun kendisi
de zamanda iki taraftan (ge¢mis-gelecek)siireklidir. Kesintisizdir, demek
istiyorum. Soyle ki Allah, “Gdokleri ve yeri alt1 glinde yaratan O’dur ve onun
ars1 su listiinde idi.”“éyetinde istenenin; bu evrenin varolusundan Once
Arg’m ve suyun var olmasi gerektigidir. Ayrica, yine bu ayetten
anlasildigina gore bilinen zamandan Once de bir zamanin var olmasi
gerekmektedir. Oyleyse, kelamcilar, Alem konusundaki sozlerinde seriatin
zahirine de uymus degilllerdir. Aksine te’vile gitmislerdir. Ciinkii seriatte,
Allah’1n salt yokluk ile birlikte var oldugunu gosteren bir nass yoktur ve
ebediyen bir nass da bulunamaz.”*

fbn-i  Riisd’in~ bu  yaklasiminm  Alemin  ezeli  oldugunu
savunanlarinkinden farki ise soyle agiklanabilir: “ Bu yaklasimda, Alemin
bizatihi ezeli oldugunu iddia edenlerin aksine onun yetkin bir yaraticinin fiili
ve eseri olmasi bakimindan ezelilik arzettigi ileri siiriilmiistiir. Alemin kadim
veya hadis oldugu tezlerinden birisinin tercih edilmesi gerektiginde Alemin
hadis oldugu tezini tercihe sayan géren Ibn-i Riisd, hudtisu kesintili hudis ve
stirekli hudis diye ikiye ayirmaktadir. Siirekli hudis siireksiz olandan daha
yetkin ve iistiindiir; onun yaratma olarak algilanmasi daha isabetlidir. Ne var
ki siirekli hudisun konusu olan bir biitiin olarak Alemi kesintili hudiisa tabi
olan varliklardan ayirmak i¢in onun kadim oldugu sdylenebilirse de filozofa
gére bunun yerine yanlis anlamalara meydan vermemek icin “siirekli
yaratma” fikri tercih edilmelidir. Insan gercegini merkeze ve dini metinleri
ciddiye alan Ibn-i Riisd, bu yaklasimiyla yalmzca Aristonun pasif ilk
mubharrik anlayisindan ve sudurcu filozoflardan ayrilmakla kalmamakta, ayni
zamanda Allah-Alem iliskisi ve Alemin isleyisi konusunda ileri siiriilen
Deist, Panteist, Mekanist ve Vahdet-i viicidcu goriislere i’tibar etmedigini
de ortaya koymaktadir.”

31

Hud, 7
* Ibn-i Riigd, Faslii’l-Makal (Nesr. B.Karliga), s.88, Istanbul-1992
3 Karliga, H.Bekir, “fbn-i Riigd”, DiA, XX/262, istanbul-1999
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Ibn-i Riisd’e gore iki tiir varlik vardir. Bu iki varliktan biri, tabiatinda
hareket bulunan varliktir ki bunun zamandan ayrilmasi miimkiin degildir;
oOteki ise tabiatinda hareket bulunmayan varliktir ki, bu 6ncesiz olup zamanla
nitelendirilemez. Tabiatinda hareket bulunan varlik, duyular ve akilla bilinen
bir varliktir. Tabiatinda hareket ve degisme bulunmayan varlik ise, her
hareketlinin bir hareket ettiricisi ve her eserin bir failinin bulundugunu,
birbirini hareket ettiren nedenlerin sonzuzca devam etmeyip, higbir sekilde
hareket etmeyen bir ilk nedende son bulacagini kabul edenlerce kesin olarak
kanitlanmigtir. Yine kesin olarak kanitlandigi iizere, tabiatinda hareket
bulunmayan varlik, tabiatinda hareket bulunan varligin nedenidir. Tabiatinda
hareket bulunan varlik zamandan ayrilamaz; tabiatinda hareket bulunmayan
varliga ise higbir sekilde zaman ilisemez. Buna gore iki varliktan biri
otekinden Once gelmis demektir. Baska bir deyisle, kendisine zaman
ilisgmeyen varligin ne zamanda bir Onceligi ne de kisinin golgesine
onceliginde oldugu gibi, hareketli varligin tabiatina bagli olan nedenin
nedenliden once gelmesi s6z konusudur. O halde iki varliktan birinin
otekinden once gelmesi, degismez olan ve zamanda bulunmayan varligin,
degisen ve zamanda bulunan varliktan 6nce gelmesidir ki bu onceligin bir
bagka tiiriidiir. O halde Gazzili’nin,“Allah’in, alemden oOnce gelmesi,
zamanda bir Oncelik degildir.”s6zli dogrudur. Fakat Allah’in zamanda bir
onceligi bulunmadigi takdirde, Alemin ondan sonra gelmesinden ancak
nedenlinin nedenden sonra gelmesi anlasilir. Hareketli varligin bir baslangici
bulunmadigi gibi, biitlin olarak sonradan var olan bir sey de degildir.
Nitekim sonradan var olan bir sey kabul edildigi takdirde, onun var olmadan
once de var oldugu kabul edilmis olur; ¢iinkii sonradan var olma, bir
harekettir; hareket ise, ister zamanda isterse anda zamansiz olsun, zamanli
olarak hareketli bir nesnede bulunur.”*

Ibn-i Riisd’e gore, “Allah vardi, Alem yoktu, daha sonra Allah vardi ve
Alem de vardi”soziinde oldugu gibi bu tiir varliklarda boyle bir
karsilastirma yapmak dogru degildir. Boyle bir karsilastirma ancak Alemin
yoklugunu varligiyla karsilastirdigimiz zaman, kusku gdstermeyecek bir
bicimde dogru olur; ¢iinkii Alemin varligi zamanda olsaydi, yoklugunun da
zamanda olmasi gerekirdi. Alemin, Alem var oldugu anda, yoklugu dogru

3 bn-i Riisd, age.,s.144-145
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olmadigna gore, bu yoklugun varliktan 6nce gelmesi gerekir. Buna gore
yokluk varliktan once, Alem ise yokluktan daha sonradir; ¢linkii hareketteki
oncelik ve sonralik ancak zamanla birlikte kavranabilir.”*® ibn-i Riisd, bu
fikir veya goriislerin eksik yoniinii, karsilastirmanin Allah ile Alem arasinda
yapmakta goriir.

Gortldiigi gibi Ibn-i Riisd, Alem problemini, “imkan”, “irade”, “fiil”,
“hareket”, “zaman” kavramlari etrafinda ele almaktadir.

4. ibn-i Riisd’iin Felsefesinde Alemle iliskisi Bakimindan Allah’in
Fiilleri Ve Alemle Miinasebeti

a. Peygamber Gonderme

Ibn-i Riisd, bu mesele iizerinde iki bakimdan diisiiniilebilecegini ve
bunlardan  birincisinin,  “Peygamberler = vardir.”  ikincisinin  ise,
“Peygamberlik iddia eden su zat, yani Hz. Muhammed de onlardan biridir ve
davasinda yalanci degildir.”oldugunu belirtirken ilk meselede keldmecilarin,
peygamberlerin var olduklarini, kiyasla ispat etmek ve ortaya koymak
istediklerini sdyler. Ibn-i Riisd, bu konuda keldmcilarin, “Allah’mn
miitekellim, miirid ve kullarinin islerine malik oldugu sabit bulunmaktadir.
Miirid ve kullarmin islerine malik bir miitekellimin, yani keldm sifatina
sahip bir zatin, kolesi olan kullarina elgi gdndermesi sahitte insanlar i¢in
miimkiindiir. O halde bunun gaipte ve Allah hakkinda da miimkiin olmasi
gerekir. Elgi gonderme hususunun imkéni, sahitte oldugu gibi gaipte de
mevcut oldugu asikér bir surette ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica sahitte zahir
olan bir de su husus vardir. Padisahin huzurunda bulunan bir zat ayaga
kalkarak, ey millet! Ben bu padisah tarafindan size gonderilen bir el¢iyim,
derse ve onun iizerinde de el¢i olduguna dair padigahin bir takim aldmetleri
zahir olsa, bu el¢inin davasinda dogru olduguna itiraf etmek gerekir. Bu
alamet ise, peygamberin elinde mucizenin zuhur etmesidir.” fikrini
savundugunu sdyleyen ibn-i Riisd, bu yolun, hem ikna edici hem de bir
bakima halkin haline layik ve miinasip oldugunu zikrederken aksakliklari
sOyle siralamaktadir. “Bizim, padisah adina resul oldugunu sdyleyen sahsi
tasdik etmemiz, ya padisahin tebasina, “Bana ait olan su aldmeti kimde
goriirseniz itaat edin.”demesiyle veya padisahin adetine bakilarak bu tiir
alametlerin sadece elgi lizerinde goriilebileceginin bilinmesiyle dogru olur.

% fbn-i Riisd, age., s.150
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Ibn-i Riisd, “Insanlardan birinin elinde zuhur eden mucizelerin, resullere
mahsus aldmetler olduklari nereden bellidir?” diye soru soran birine
verilecek cevabin, “Siiphesiz ki, bunun peygamberlere has alametlerden
oldugu, ya seriatle ya da akilla bilinir. Serfatle idrak edilmesi imkansizdir,
¢linkii seriat heniiz sabit olmus degildir. Akil da bu alametin peygamberlere
mahsus bir alamet olduguna hiikmetme imkanina sahip degildir, megerki
peygamberlikleri kabul ve taninmig bir¢gok kimselerde bu aldmetlerin
varligimi defalarca gérmiis ve idrak etmis olsun. Ayni zamanda da bu
alametler onlardan bagkasinda zuhur etmemis bulunsun. Peygamberligin
sabit olmasi iki Onciile dayanir:

-Peygamberlik iddiasiyla ortaya g¢ikan bu zatin elinde mucize zuhur
etmistir.

-Elinde peygamberlik zuhur eden sahis peygamberdir.

Bu iki Onciilin zaruri sonucu sudur: “O halde bu =zat
peygamberdir.”olmas1 gerektigini sdyler ve ilk Onciili izah ederken su
aciklamalar1 yapar. “Bu Onciil histen almmistir.”diyebiliriz. Ama bunu
diyebilmek i¢in, “mahliklarin ve insanlarin elinden zuhur eden bir takim
fiiller vardir ki, bunlar ne sanatkdrin garip ve acaip sanatiyla ortaya
konulabilir, ne de herhangi bir kabiliyet ve istidat ile hasil olur, ayrica zuhur
eden bu cesit fiiller hayalde degildir.”diye daha 6nce kesinlikle hiikmetmek
gerekir.” Ibn-i Riisd, ikinci onciili soyle aciklar. “Bu da ancak
peygamberlerin var olduklarin1 kabul ettikten ve peygamberligi sihhatli
olandan bagkasinin elinde, mucizenin zuhur etmeyecegini teslim ettikten
sonra s0ylenmesi daha dogru olabilecek bir sézdiir. Bir baska ifade ile bu
onciil, ancak peygamberligin varligimi ve mucizenin mevcudiyetini itiraf
edenler nazarinda sahihtir.”°

Ibn-i Riisd, birisinin kalkip ta, “Heniiz peygamberligin varlig1 sabit
olmadigin gore, her kimin elinde zuhur ederse, o peygamberdir dememiz
nasil dogru olur.”sorusuna karsilik olarak verilecek olan cevabin,
“Mucize’nin, mucize olmasimi gerektirecek sekilde mevcudiyetini teslim ve
kabul ettikten sonra sOylenebilir.”olmast gerektigini ifade ederken,
“Peygamberlerin varligina akil delildir.”climlesini kimsenin diyemeyecegini,

36 fbn-i Riisd, age., s.109-110
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clinkii peygamberlerin varliginin akla goére zaruri degil, sadece miimkiin
oldugunu belirtir.*’

Ibn-i Riigd’e gore, Sari’in(s.a) halinden acikca asikr bir surette anlasilan
sudur: “O insanlardan herhangi birini ve topluluklardan bir toplulugu
peygamberligine ve teblig etmis oldugu hususlara iman etmeye,
maddelerden birini baska bir madde haline getirme gibi harikulade fiillerden
olan bir harikayi, davasinin Oniine siirerek davet etmemistir. Harikulade
keramatler nev’inden olmak {izere ondan zuhur eden seyler, onlara meydan
okuma (tehadd?)olmaksizin tabii halleri esnasinda zuhur edivermisti.” Ibn-i
Riisd, bu konuda su ayetleri delil olarak getirmektedir.

“Onlar, “Sen, dediler, bizim i¢in terden bir kaynak fiskirtmadikca sana
asla inanmayacagiz veya senin bir hurma bahcen ve iiziim bagin olmali; 6yle
ki, i¢lerinden giiriil giiriil irmaklar akmali. Yahut iddia ettigin gibi, lizerimize
gokten parcalar yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri soylediginin
dogruluguna sahit getirmelisin. Yahut da altindan bir evin olmali, ya da goge
cikmalisin Bize, okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece goge ciktigina
da asla inanmay1z.”*

“Bizi, ayetler(mucizeler)gondermekten alikoyan tek sey, dncekilerin bu
ayetleri yalanlamis olmasidir. Nitekim semiid kavmine agik bir mucize
olmak {izere bir disi deve vermistik. Onlar ise bu deveyi bogazladilar, bu

yiizden zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak korkutmak i¢in gondeririz.”

“De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere ins- i

cinn bir araya gelseler, birbirine destek de olsalar, onun benzerini ortaya
getiremezler.”*’
“Yoksa “Onu (Kur’an’1) kendisi uydurdu mu diyorlar.” De ki: Eger

dogru (soyliiyor) iseniz, Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima)

cagirm da siz de onun gibi uydurulmus on sure getirin.”*'

*7 fbn-i Riisd, age., s.100
38 Jsra, 90-93.
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Ibn-i Riisd, bu ayetlerden de agikga anlagildigi gibi Hz.Peygamber’in
herkese meydan okudugu ve peygamberlik meselesindeki iddiasinin
dogruluguna delil saydig1 mucizenin Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtir.*

Ibn-i Riisd’e gore, Kur’an-1 Kerim’in Hz.Peygamber (s.a.v.)in
niiblivvetinin dogruluguna delil olmasi, iki esasa dayanir ki, her ikisine de
Kur’an-1 Kerim dikkat ¢cekmistir. ibn-i Riisd, bunlar1 sdyle agiklamaktadir.

1-“Resuller ve Nebiler adi verilen bir ziimrenin varliklar1 bizatihi
malumdur. Insanlardan bir simif olan bu grup, beseri bir 6grenmeyle degil,
Allah’tan gelen vahiy ile halka serfatler ve kanunlar va’z ederler. Ciinkii
bunlarin varligin1 miisahede etmedigimiz fakat tevatiiren sabit olan diger
seylerin, felsefe ile meshur olan sahislarin ve benzeri hususlarin varligini
inkdr edenden baskasi reddetmez. Zira sozlerine i’tibar edilmesi gereken
Dehriyye (Materyalistler) miistesna biitiin filozoflar ve insanlar ittifak
etmislerdir ki, burada beser nev’inden bazi zevat vardir. Bunlar kendilerine
gelen vahye dayanarak, mutluluklarin tam olmasina vesile olan giizel fiil
veilim nev’inden bazi hususlar1 halka teblig eder, bozuk akidelerden ve
¢irkin islerden onlar1 men ederler. iste peygamberlerin yapmis oldugu is
budur.”* Bu konuya su ayetlerde dikkat ¢ekilmistir

“Fakat iclerinden ilimde derinlesmis olanlar ve mii’minler, sana
indirilene ve senden Once indirilene iman edenler, namazi kilanlar, zekati
verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar... Iste onlara pek yakinda
miikafat verecegiz. Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere
vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (Nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a, Torunlara, Isa’ya, Eyyab’e, Yunus’a, Harun’a,
Siileyman’a vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik.”**

“De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagini
da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim ve ben apagik bir
uyarictyim.”*

2- “Allah’li Teala tarafindan aldig1 vahiy ile seriatler ve kanunlar va’z
etmek demek olan bu fiil kendisinde mevcut olan bir sahis peygamberdir.

*2 {bn-i Riisd, age., s.113
# ibn-i Riisd, age., s.114
* Nisa, 162-163

* Ahkdf. 9
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Beseri fitrat dikkate alinirsa, bu esasta da siiphe edilemez. Ciinkii mesela
tedavi, tibbi bir fiildir. Kendisinde tedavi sanati ve fiili mevcut olan bir
kimse tabipdir, hususu bizatihi malum oldugu gibi peygamberlerin isinin de
Allah’tan gelen vahiy ile seriatler ve kanunlar va’z etme oldugu dylece
bizatihi malum bulunmaktadir.”**ibn-i Riisd’e gore ikinci esasa su ayetlerde
dikkat ¢ekilmistir.

“(Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik
ki insanlarin, peygamberlerden sonra Allah’a kars1 bir bahaneleri olmasin!
Allah izzet ve ikram sahibidir.”"’

“Ey insanlar! Resiil size Rabbinizden gercegi getirdi (bunda siiphe
yoktur.) Su halde kendi yarariniza olarak ona iman edin. Eger inkar
ederseniz, goklerde ve yerde ne varsa siliphesiz hepsi Allah’indir.(O’nun
sizin inanmaniza ihtiyaci yoktur.) Allah genis ilim ve hikmet sahibidir.”**

“Iman edip iyi isler yapanlara (Allah) ecirlerini tam olarak verecek ve
onlara liitfundan daha fazlasini ihsan edecektir. Kullugundan yiiz ¢eviren ve
kibirlenenlere gelince onlara ac1 bir sekilde azap verecektir. Onlar, kendileri
icin Allah’tan baska ne bir dost ve ne de bir yardimci bulurlar. (Kendilerini
Allah’mn azabindan kurtaracak bir kimse bulamazlar.)””*’

Ibn-i Riisd’iin, bu konudaki fikirlerine ve Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine
baktigimizda peygamberlerin birer kanun vazu, hukuk ve bir ahlak otoritesi
olarak kabul edildiklerini gérmekteyiz. Biitiin bu hususlar, en mitkemmel bir
sekilde Kur’an-1 Kerim’de Allah tarafindan kullarina hatirlatilmastir.

Ibn-i Riisd, peygamberlerin peygamber olmalarmni temin eden fiilin,
Allah-ii Teala’dan aldiklar1 vahiy ile ser’i hiikiimler ve hukuki kaideler va’z
etmek oldugunu belirtmektedir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi,
saadet icin faydali olan amel ve ilim i’tibartyla yararli ser’i hiikiimleri, diger
semavi kitap ve ser’i hiikiimlerle karsilagtirilarak incelenecek olursa, ondaki
ser’i hiikiimlerin sonsuz derecede diger ser’i hiikiimlerden iistiin oldugunu
belirtmektedir ki bunun igin, IslAm serfati hakkinda, “Son
seriattir.”denilmistir. Hz.Peygamber de, “Hz.Miisa bana yetigebilseydi, bana

% {bn-i Riisd, age., s.114-115
*" Nisa, 165
* Nisa, 170
* Nisa, 173
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tabi olmaktan baska bir sey yapmast miimkiin olmazdi.” demistir ve bu
sOziiyle bir gercegi dile getirmistir. Kur’a-1 Kerim’deki mesajin umumi ve
ondaki ger’i hiikiimlerin herkesin haline uygun diisecek sekilde hazirlanmig
olmasi nedeniyle, bu seriat tiim insanlara samildir. Nitekim “De ki: Ey
insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, gdklerin ve yerin sahibi olan Allah’in
(gonderdigi)elciyim. Ondan baska ilah yoktur. O diriltir ve dldiiriir. Oyle ise
Allah’a ve O’nun iimmi Resuliine, Allah’a ve onun kelimelerine goniilden
inanan Resuliine iman edin ve O’na uyun ki, dogru yolu
bulasiniz.”*%4yetinde de buna dikkat ¢ekilmektedir. Peygamber(s.a.v.)’de,
“Ben rengi siyah ve kirmizi olanlar da dahil olmak {izere herkese
gonderilmis bir el¢iyim.”buyurmustur. Islam seriat1 belli bir kavme degil,
evrensel olmak iizere tiim insanlik i¢in kanun ve hiikiimler va’z etmistir.
Hz.Peygamber(s.a.v.)’de diger peygamberlerden iistiindiir ve bunun sebebi
de, nebinin niiblivvet ismini hak etmesine vesile olan vahiyde onlara {istiin
olusudur. Hz.Peygamber(s.a.v.), Allah’in kendisine tahsis etmis oldugu bu
hususa dikkati ¢ekerek, “Hicbir peygamber yoktur ki, kendisine, biitiin
insanlarin inandiklar1 mucizelerden biri verilmemis olsun. Bana verilmis
olan da sadece vahiyden ibarettir. Umit ederim ki, kiyamet giinii mensuplar
en ¢ok olan nebi ben olacagim.”buyurmustur. Kur’an’in Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in niibiivvetine delil olusu, yilan haline gelen asa’nin Musa (a.s)’1n
niiblivvetine, 6liiyii diriltmenin, abras hastaligina tutulanlarla anadan dogma
korleri tedavi etmenin Hz.Isa (a.s.)’nin peygamberligine delil olusu tiiriinden
degildir. Ciinkii bu hususlar da her ne kadar peygamber olanlardan
baskasindan zuhur etmeyen fiillerden olup, halki inandirici ve ikna edici
nitelikte iseler de, tek baslarma kaldiklarinda kat’i delil degillerdir. Ciinkii
bu gibi fiiller, nebi’ye nebi isminin verilmesine sebep teskil eden sifatin
fiillerinden de degillerdir. '

b. Kaza ve Kader

Kaza ve kader konusunun, ser’i meselelerin en zor anlasilan
meselelerinden biri oldugunu belirten Ibn-i Riisd, buna sebep olarak da, bu
husustaki sem’i, akli ve nakli delillerin iyice incelenince aralarinda bir teariiz
ve birbirine karst olma halinin mevcut oldugunu zikrederken, bu deliller

>! fbn-i Riisd, age., s.118-119
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arasindaki teariizin Kur’dan’da ve hadislerde mevcut oldugunu
soylemektedir. Ibn-i Riisd’e gore Kur’an’daki birgok Ayetin umtmi ifadesi,
her seyin kader ile olduguna ve insamin fiillerinde  bir
cebir(zorlama)olduguna, diger bir ¢ok ayet ise insanin kendi fiilini kendi
kesb ve irddesiyle yaptigina ve insanin, fiillleri hususunda mecburiyet
altinda olmadigina delalet eder.”*Ibn-i Riisd, ayetler ve hadisler hakkinda su
smiflandirmayi yapar.

1-Biitiin islerin zaruri olduguna ve her seyin onceden tespit edilen bir
kadere gore cereyan ettigine delil teskil eden bazi ayetler,

“Biz, her seyi bir 6l¢iiye gore yarattik.”

“Allah, her disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi
ziyade edecegini bilir.”>*

“Yeryliziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet
yoktur ki biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz
bu, Allah’a gore kolaydir.”>

2-Insamin bir iktisabt bulunduguna ve islerin zaruri degil, miimkiin
olduguna delil teskil eden bazi ayetler,

“Yahut yaptiklarina ve kazandiklarina karsilik olmak iizere onlari
mahveder, bir¢oklarini da affeder.”

“Iste bu azap, elinizle ettiginizin karsihgidir, yoksa O kullarina
zulmedecek degildir.”*’

“Kotii amel kazananlara gelince, kotiiliigiin cezasi misli iledir. Onlar1 bir
de zillet kaplayacaktir. Onlart Allah’tan (onun azabindan)koruyacak hig
kimse yoktur. Onlarin yiizleri kapkara olmus, sanki karanlik geceden bir
parcgaya biiriinmiislerdir. iste onlar cehennem ehlidir...””®

“Insanin kazandigs iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir.”

52 {bn-i Riisd, age., s.120
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“Semid kavmine gelince, biz onlara hidayet ettik, dogru olanm1 gosterdik
de onlar yine de korliigii ve dalaleti, hidayete tercih ettiler.”®

Ibn-i Riisd’e gore, “(Bedirde) iki katin1 (diigmaninizin) basina
getirdiginiz bir musibet, (Uhud’da) sizin basiniza gelince, “Bu nasil
oluyor?”dediniz  ha! De ki: O kendi tarafinizdandir, sizin
kusurunuzdandir.”®'ayeti, belli bir hadisenin insan eliyle meydana geldigini
ifade ederken, “iki ordunun karsilastig1 giin sizin basiniza gelenler, Allah’in
dilemesiyle olmustur ki bu da, mii’'minleri ayird etmesi ve miinafiklari ortaya
¢ikarmasi igindi.”®

oldugunu belirtmektedir. Ibn-i Riisd’e gore, “Sana iyilik namma ne
2903

ayeti de hadisenin Allah’in izni ve kaderiyle vaki

dokunursa o Allahtandir, kétiiliikk namina ne dokonursa o da kendindendir.
ve “De ki: Her sey Allah kat1ndand1r.”64éyetleri de bu duruma 6rnek teskil
edebilir.

Ibn-i Riisd, bir akli delili s6yle agiklamaktadir. “Sayet insanin iktisabi
yoksa ortaya ¢ikmasi ihtimal dahilinde olan serlere ve kotiiliiklere karsi
tedbirli olmanin ve hazirlanmanin (def’i mazarrat)anlamsiz olmasi gerekirdi.
Ayrica, hayirli ve faydali olan1 celb ve temin hususunda da tedbir almak ve
hazirlik yapmak manasiz kalirdi. Bunun sonucu olarak da, ciftcilik meslegi
gibi, celb-i menfaat ve fayda temin etmek gayesi giiden biitiin meslek; zenaat
ve sanatlarin, istifade etmek s6z konusu oldugu zaman, tiimden muattal bir
halde bulunmasi gerekirdi. Ayni sekilde harp, gemicilik ve tababet gibi def’i
mazarrat ve korunmak maksadiyla viicuda getirilen meslek, zenaat ve
sanatlarin da tamamiyla muattal bir durumda bulunmalar1 lazim gelirdi.
Biitiin bunlar da insanin disiindiiklerinin haricinde kalan olmayacak
seylerdir.”®

Ibn-i Riisd, akli delilleri boyle acikladiktan sonra, “Bizatihi nakille
malum olan hususlarda da, bizatihi akilla malum olan hususlarda da mevcut
olan tearuz nasil cem ve te’lif edilebilecektir.”sorusuna su cevabi
vermektedir. “Seriatin maksadi bu iki itikad1 ayirmak degildir. Seriatin

 Fussilet, 17
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gayesi, bu meselede onlar1 hak olan ortalama bir noktada cem ve te’lif
etmektir. Miibarek ve miitedl olan Allah, bizim i¢in bir takim kuvvetler
yaratmustir ki, bir digerine zit olan seyleri o sayede iktisab ediyoruz. Lakin
bu gibi seyleri iktisap etmemiz, Allah’in haricten ve dis Alemden bize
musahhar kildig1 sebeplerin muvafakati ve itaati olmadan, ona engel olan
hususlar ortadan kalkmadan tamamlanmadigindan, bize nispet edilen fiiller
ancak her iki hususla birlikte tamamlanmaktadir. Durum bu olunca, bize
nispet edilen fiillerin icrasi, irademiz ve harigten olan fiillerin muvafakati ile
gerceklesmekte ve tamamlanmaktadir.

“Allah’m kaderi” diye tabir edilen sey haricten olan fiillerin irademize
muvafakatindan ibarettir. Allah’mn haricten teshir ettigi bu sebepler, sadece
icra etmek istedigimiz fiilleri tamamlayict veya onlarin gergeklesmesini
engelleyici olmakla kalmaz, iki siktan ve iki ziddan birini irade etmemize de
sebep olur. Ciinkii irade, herhangi bir seyi tahayyiil ve tasavvur veya bir seyi
tasdik etmekten, bizde meydana gelen bir “sevk” ve “arzu”dan baska bir sey
degildir. Iste bu tasdik bizim ihtiyarimiz degildir. Bilakis, harigteki
hususlardan bize ariz olmus bir seydir. Ornegin; haricten, istahimizi ¢eken
ve arzu ettigimiz bir sey bize goriinse, ihtiyarimiz ve istegimiz olmaksizin
onu zaruri olarak i¢imizde uyaran bir meyil sebebiyle ona dogru hareket
ederiz. Tipk: bunun gibi, kendisinden kactigimiz sey bize harigten ariz olsa,
zar(irl olarak ondan kag¢iniriz. Demek ki irademiz harigteki belli seylerle
mahfuz ve onlara baghdir. “Oniinden ve ardindan, insanoglunu takip edenler
vardir. Allah’mn emriyle onu muhafaza ederler.”*4yetinde de bu hususa
dikkat ¢ekilmistir.

Ibn-i Riisd’iin bu fikirlerinden acik bir sekilde anlasilmaktadir ki, insanin
iradesi siirekli kendi disindaki seylere, yani distan tesirlere, sebeplere ve
olaylara  baglh  kalmaktadir. Ibn-i Riisd’e gore kader bu
determinizm(Gerekircilik) i¢inde olmaktadir.

Ibn-i Riisd, kader kavramiyla baglantili olarak fiillerimiz hakkinda su
ciklamalar1 yapmaktadir. “Mademki harigteki sebepler yaraticinin izniyle
belli bir nizam ve tertip lizere devam etmektedir ve mademki irademiz ve
fiil, esas i’tibartyla harigteki sebeplere muvafik olmadikca meydana
gelmemektedir, o halde fiillerimizin de belli bir nizama gdre cereyan etmesi,

% Ra’d 11
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yani belli vakitlerde ve miktarda viicuda gelmesi gerekmektedir. Bunun
boyle olusunun sebebi, fiillerimizin harici sebeplerin bir sonucu olarak
meydana gelmesidir. Sinirli, takdir edilmis ve belirlenmis sebeplerin sonucu
olan her sey zarurl olarak sinirli, takdir edilmis ve belirlenmis olur. Bu
irtibat, sadece fiillerimizle harici sebepler arasinda goriilmez, ayni zamanda,
Allah’in bedenimizin dahilinde yaratti1 sebeplerle fiillerimiz arasinda da
bdyle bir irtibat mevcuttur. Harici ve dahili sebeplerde, bir bagka ifadeyle
fiziki ve psikolojik amillerde mevcut olan muayyen ve sabit nizam, Allah’in
kullart i¢in yazmis oldugu kaza ve kader olup bu da “Levh-i Mahfuz”
denilen seyden ibarettir. Bu sebeplerin var olmalarmin illeti, Allah’in bu
sebepleri bilmesi ve bunun lizumlu kildigio neticedir. Onun igin bu
sebepleri bilgiyle kusatan Allah’tir. O’ndan bagkast bunun bilgisini
kusatamaz. Hakiki manada gayb1 sadece onun bilmesinin sebebi de budur.
Ibn-i Riisd, “De ki: Yerlerde ve goklerde Allah’tan baska gaybi bilen
yoktur.””’ayetini delil olarak gostermektedir.

Ibn-i Riisd, “el-Kes” adli eserinde bu konuyu izah ederken oncelikle
Es’ariler’in, Allah’a ait cevr ve adl konusunda hem aklen, hem de ser’an,
yani her ikisine de olabildigince yabanci bir goriisii benimseyerek, “Insanin
adalet ve zuliim ile muttasif olmasi, onun fiilleri iizerine seriatge konulmus
olan kisitlilik halinden kaynaklanmaktadir. insan, ne zaman seriatte adalet
olan bir seyi yaparsa adil, zulim olan bir seyi yaparsa zalim olur. Ne
miikellef ne de ser’an kisitlilik halinde olmayan bir zat, yani Allah hakkinda,
adalet veya zuliim denilebilecek bir fiil s6z konusu olamaz. Daha dogrusu
O’nun biitiin fiilleri adalettir. Bu Alemde bizatihi “Hayi” diye bir sey
olmadigr gibi, bizatihi “Ser”olarak da bir sey mevcut degildir.”dediklerini
zikreden Ibn-i Riisd’e goére bu fikirler son derece tutarsizdir. Ibn-i Riisd,
fikirlerini su sekilde agiklar: “Eger Eg’arilerin son s6zleri kabul edilirse, artik
bu Alemde bizatihi hayir ve bizatihi ser olarak bir sey bulunmayacaktir. Zira
adaletin bizatihi hayir oldugu malum oldugu gibi, zulmiin de bizatihi ser
oldugu kendiliginden bilinen ve asikar olan hususlardandir. Ayrica,
Es’arilerin fikri kabul edilecek olursa, bundan Allah’a sirk kogsmak bizatihi
ne hayirdir ne de serdir, sadece seriat cihetinden hayir veya serdir. Sayet
seriat, Allah’mn seriki olduguna i’tikdd edilmesi lazimdir, diye emretmis

7 Neml, 66
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olsaydi, bunun da adalet olmasi gerekirdi. Ayni sekilde, seriat Allah’a asi
olmayi1 teblig etmis olsaydi, bunun da adalet olamasi gerekirdi. Bu ise,
mesmu ve menkul olana da, ma’kul ve mantiki olana da aykir1 olan bir
husustur. Ciinkii Yiice Allah, Kur’an’da kendisini “kist” yani adil olmakla
tavsif etmis ve kendisinden zulmii nefyetmistir. “Sabrederler, diiriist olurlar,
huzurda boyun biikerler, hayra harcarlar ve seher vaktinde Allah’tan af
dilerler.”®, “Kim iyi is yaparsa kendinedir. Kim de kotiilik yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.”®, “Siiphesiz ki Allah,
insanlara higbir seyle (duyu ve akil gibi nimetleri elinden almakla)
zulmetmez, fakat insanlar kendi kendlerine zulmederler.”%ayetleri bu
durumu daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ibn-i Riigd, “Biz cehennemin islerine bakmakla ancak melekleri
gorevlendirmisizdir. Onlarin sayisini da inkércilar i¢in sadece bir imtihan
vesilesi yaptik ki, boylelikle, kendilerine kitap verilenler iyiden iyiye inansin,
iman edenlerin imanin1 artirsin; hem kenilerine kitap verilenler hem mii’minler
stipheye diismesinler, kaplerinde hastalik bulunanlar ve kafirler de “Allah bu
misalle ne demek istemistir ki?”desinler. Iste Allah boylece diledigini
sapiklikta birakir, diledigini dogru yola eristirir. Rabbinin ordularini,
kendisinden baskasi bilemez. Bu ise, insanlik i¢in bir ogiittiir.””’", “Biz dilesek
herkese elbette hidayet verirdik. Fakat “Cehennemi hem cinlerden hem
insanlardan  bir  kismiyla dolduracagim.”’diye benden kesin  s06z
cikmustir.”ayetlerini  delil ~ gostererek, “Allah’mn  kullarmi  dalalete
diistirmesine, yanlis yola sevketmesine ne denir? Bu, adalet midir yoksa zulim
miidiir? Omegin, Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayetle, Allah kendisinin Hadi ve
Mudill (Hidayete erdiren, dogru yolu gosteren, delalete diisliren) bir varlik
oldugunu sarih bir seklilde anlatmustir.”’seklinde sunulan bir itiraza s6yle cevap
verir. “Bu ayetlerin zahir manada anlasilmasi ve alinmasi imkan digidir.
Ciinkii zahirf manasi i’tibariyla bu ayetlerde teariiz halinde bulunan daha bir
cok ayeti Kerime mevcuttur. Allah’in kendisinden zulmii nefy ve
reddetmesine dair olan ayetler buna 6rnektir. Ayrica, “Allah, kullar i¢in kiifre
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razi olmaz. “"ayeti de bu duruma bir 6rnektir. Ac¢iktir ki Allah, kullarinin
kiifriine raz1 olmadig icin onlar1 delélete diistirmemektedir. Es’arilerin, “Raz1
olmadig1 seyi yapmak ve irade etmedigi seyi emretmek Allah hakkinda
miimkiindiir.’demelerinden, yani miinezzeh ve mukaddes Allah hakkinda
boyle bir itikada sahip olmaktan Allah’a sigmiriz ki bu kiifiirdiir. insanlarmn
idlal edilmediklerinin ve delélet i¢in yaratilmadiklarinin delili, “Kiyamet
giniinde, “Biz  bundan  habersizdik.”’demeyesiniz  diye, = Rabbin,
Ademogullarindan, onlarin  bellerinden ziirriyyetlerini aldi ve onlar
kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”onlar da,
“Evet, Rabbimiz olduguna sahit olduk.”dediler.”™, “Resuliim, sen yliziinii
hanif olarak dine, yani, Allah, insanlar1 hangi fitrat lizerine yaratmis ise o
fitrata gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;
fakat insanlarin cogu bilmezler.” ayetleridir. Ayrica Hz.Peygamber(s.a.v.) de
bir hadislerinde “Her dogan, fitrat iizere dogar.” buyurmustur. ibn-i Riisd’e
gore, “Allah, kimi isterse onu deldlete diisiirlir, kimi isterse onu hidayete
76 medlindeki ayette gecen ve “dilemek, istemek” manasma gelen
mesiyet, varliklarin cinsleri iginde deldlette kalmig bir ziimrenin mevcut
olmasini gerektiren ezeli bir mesiyettir. Yani bu ziimre, tabiatleri ile delalet
i¢in hazirlanmig, dahilden ve harigten kendilerini ¢epegevre kusatan delalete
gotiiriicii sebeplerle sapikliga sevk olunmustur. “Iste onlar, hidayete karsilik
delaleti satin alanlardir. Ancak onlarin bu ticareti kazanmamis ve kendileri de
dogru yola girememislerdir.””, “Hani sana, “Rabbin, insanlari c¢epegevre
kusatmistir.”’demistik. Sana goésterdigimiz o temasay1 ve Kur’an’da lanetlenen

erdirir.

agaci, insanlar1 stnamak i¢in meydana getirdik. Biz, onlar1 korkuturuz da bu,
onlara, biiyiik bir azgmhktan baska bir sey saglamaz.’®
bdyledir. Yani serli tabiatlara, bu ayetlerin arizi olarak idlal edici olmasi s6z

konusudur. Nitekim asagi derecedeki bedenlere de faydali gidalarin &rizi

ayetleri de aynen

olarak zararli olmalari vakidir.”
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Ibn-i Riisd, “mahliklardan, tabiatlari ile delalet icin hazirlanmis bir
ziimrenin bulunmasia ne gerek vardi? En biiylik zuliim bu degil midir?”
seklindeki bir itiraza, ildhi hikmet bunun boyle olmasini gerektirmistir. Eger
baska tiirlii olsaydi, o zaman zuliim olurdu. Ciinkii insanin yaratilisina esas
teskil eden, tabiat ve viicuda getirilmesine esas alinan terkip, insanlar i¢inde
kiicliciik bir azinlik olan bazi kimselerin tabi olarak serli olmasim
gerektirmistir. Ayni sekilde insanlarin hidayete ermeleri igin harigten tertip
ve tanzim edilen sebepler her ne kadar ¢ogunluk icin irsad edici nitelikte
iseler de, arizi olarak bazi kimseler i¢in deldlete gotiiriicii olmuslardir.
Hikmetin geregi olarak su iki husustan birinin olmasi ka¢inilmazdi. Ya
azinda ser, ¢ogunda hayir bulunan varlik nevileri hi¢ yaratmayacak, bu
suretle gayet az olan ser sebebiyle ¢cok fazla olan hayir da yok olacakti veya
varligin bu cesitleri yaratilacak, netice olarak da azinlik olan onlardaki ser
yaninda, c¢ogunluk olan hayir da mevcut olacakti. Bizatihi bilinen
hususlardandir ki, ¢ok az olan ser ile birlikte, pek fazla olan hayrin
bulunmasi, ¢ok az ser sebebiyle pek fazla olan hayrin yok olmasi halinden
cok daha iyidir. Allah’mm meleklere “Ben yerylizinde bir halife
*dediginde, meleklere kapali olan husus bu nitelikteki serrin
hikmetten olusuydu. Meleklerin kavrayamadiklari ilim su idi: “Varliklardan
bir seyin varligr hem hayir, hem de ser olur da, ondaki hayir ciheti daima
galib bulunursa, hikmet onun var olmasini gerektirir, yok olmasimi
degil.”Allah, delalet sebeplerini, genelde onlardan deldletten fazla hidayet
viicuda geldigi i¢in yaratmigtir. Ciinkii varliklar iginde Oyleleri vardir ki,
kendilerini hicbir sekilde idlale vesile olmayan hidayet sebepleri verilmistir.
Meleklerin hali boyledir. Bazi varliklara ise, sadece ¢ok az sayidaki kimseler
icin nadir hallerde arizi olarak idlale vesile olabilecek hidayet sebepleri
verilmistir. Zira bu azinligin, terkip ve tesekkiil tarzlar1 geregi bundan baska
tiirlii olmaya durumlar elverisli degildir. insanin hali de bdyledir.”seklinde
izah etmektedir.*’

yaratacagim.

Bazi sorular ve itirazlarla konulara izah getirdigini gordiigiimiiz Ibn-i
Riisd, “Te’vil yapma zarureti ortaya ¢ikacak derecede, aralarinda teariiz
bulunan ayetlerin, bu konuda nazil olmasmin sebebi ve hikmeti nedir?

8 Bakara, 30
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Halbuki sen her husustaki te’vile karsi ¢ikmada degil mi idin?”’seklinde
“Sayet denirse ki” diye basladig1 soruya sOyle cevap vermektedir. Halka,
meseleyi anlatma zaruretinden bu durum olusmustur. Halk, Allah’in adaletle
muttasif oldugu, hayir olsun ser olsun, her seyi yaratma sifatina malik
oldugu hususunda bilgi sahibi olma ihtiyacindadir. Ciinkii delalette kalmis
millet ve din mensuplarindan bir ¢ogu, Alemde biri hayr digeri ser olmak
tizere iki Allahnin bulunduguna inandiklarindan, bu durum karsisinda halkin,
her ikisinin de, yani hayrin ve serrin tiimiiyle yaraticis1 Allah’tir, diye
bilmeleri icab etmistir. Ser olan delaletin Allah’tan baska Haliki
bulunmadig1 i¢in serri yaratmak Allah’a nispet edildigi gibi idlali de ona
nispet etmek gerekmistir. Ama bunun, kayitsiz ve sartsiz bir sekilde mutlak
olarak anlagilmasi uygun olmaz. Ama “Allah, hayrin zati i¢in hayn
yaratmistir. Seri de hayir igin, yani serle bulunan hayir igin yaratmistir. Su
halde Allah’in seri yaratmis olmasi, onun adaletinin eseridir.”seklinde
anlagilmasi uygun olandir. Bunun misali atestir. Ates, sadece mevcudatin
kivami olmak {izere yaratilmistir, sayet ates olmasaydi, onun sayesinde var
olan seylerin var olmasi sihhatli olmazdi. Fakat bazi seyleri ifsat etme
ozelligi, arizi surette atesin tabiatindan ortaya ¢ikmaktadir. Lakin atesten zati
olarak degilde arizi sirette ortaya ¢ikan ve serden ibaret olan fesat ile yine
ondan meydana gelen ve hayir olan varlik mukayese edilecek olursa, atesin
var olusunun yok olusundan daha iyi oldugi anlagilir. Su halde ates ser degil,
hayirdir.*

c. Ahiret Ahvali (Mead)

Mead, yani 6ldiikten sonra dirilme, tekrar hayata doniis fikri ibn-i Riisd’e
gore, varligl konusunda seriatlarin ittifak ettigi ve ulemaya gore de hakkinda
burhanlar bulunan hususlardandir. Ibn-i Riisd, seriatlerin sadece, mead’in
mevcudiyetinin sifat1 ve keyfiyyeti meselesinde, yani s6z konusu géib halin,
halka temsil ve tasvirle anlatilmasi i¢in gdsterilen maddi, hissi, cismani gibi
sahit seylerde ihtilaf ettigini zikreder. Ibn-i Riisd’e gére bu meseledeki
ittifak, vahiydeki ittifak ile herkese gore bu hususta zarurl delillerin
mevcudiyeti esasina dayanir. Herkese gore bu ittifak yine herkes tarafindan
kabul edilen bir takim esaslara dayanir. ibn-i Riisd, bu esaslar1 sdyle agiklar.
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I-Insan, varliklarm birgogundan daha sereflidir. Mademki var olan her
seyden bir semere ve fayda beklenmektedir ve mademki tiim varliklar,
kendilerinden beklenen bu fayda ve semere igin vardirlar, aksi halde
varliklarin abes olmasi icab eder. O halde, bu durumda olmaya en serefli
varlik olan insan daha g¢ok layiktir. Tiim mevcudatta bu hususun varligina
dikkat ¢eken Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir:

“Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri biz bog yere yaratmadik. Bu, inkar
edenlerin zannidir. Bu yiizden inkar edenlere atesten bir helak vardir.”®’

“Rabbimiz! Bize, peygamberlerin vasitasiyla vaaad ettiklerini de ikram
et ve kiyamet gilinlinde bizi perisan etme: Siiphesiz sen, vaadinden
donmezsin!”

“Mutlak Hakim ve Hak olan Allah c¢ok yiicedir. O’ndan bagka Allah
yoktur. O, bereketli arsin sahibidir.”*

“Insan, kendisinin bagibos birakilacagini mi sanar!”®
“Ben, cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”"’

Bu ayetlerde Allah, varliklardan kendisini bilenve taniyan nev’ini kabul
etmektedir.

2-Halik’1 bilme ve tanima yoniinden ibadetin liizumlu olusunun agikar
olmasi esast;

“Bana ne olmus ki beni yaratana ibadet etmeyecekmisim! Sunu iyi
biliniz ki hepiniz O’na déndiiriilecek, O’na gétiiriileceksiniz.” **

Ruhun baki olduguna dair, tiim seriatlarda vahiy ile ikaz ve tenbihlerde
bulunuldugunu ve ulema tarafindan da bunun bdyle olduguna dair burhanlar
olduguna isaret eden Ibn-i Riisd, ruhlarin 6liimden sonra cismani ve maddi
arzulardan soyulup uzaklagsma haline gireceklerini belirterek zaten temiz
olan bir ruhun, cisméni ve hissi arzulardan armmakla temizligi ve safiyetinin
kat kat artacag: fikrini savunur. Ibn-i Riisd’e gore ruh, pis ve kirli ise, o
arzulardan ayrilmakla pisligi ve kiri daha da artar, zira bir yandan kazanmis

oldugu pis iglerden dolay1 ac1 ¢ekerken, Obiir taraftan bedenden ayri kalmak
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stiretiyle temizlenme firsatin1 kagirdigi i¢in siddetli bir hasret iginde yanip
tutusur. Ibn-i Riisd, “Kisinin, “Allah’a kars1 asir1 gitmemden dolay1 bana
yaziklar olsun! Gergekten ben alay edenlerdenim!”diyecegi giinden
"¥ayetinin de buna isaret ettigini belirtmektedir. Serfatlerin bahis
konusu edilen bu halin tarifinde ittifak ederek buna, “uhrevi saadet” ve
“uhrevi sekaret”adin1 verdiklerini zikreden Ibn-i Riisd, bu halin sahidde bir
misali bulunmadigindan ve bunun vahiyle idrak olunan miktarinin da, bu
husustaki farkliliklar1 yani vahiy konusunda degisik durumlarda bulunmasi
sebeniyle peygamberden peygambere gdére muhtelif oldugunu belirtirken

sakinin.

Oliimden sonra mesut olacak ruhlar ile bedbaht olacak ruhlara ait halleri
tasvir ve temsillerinde seriatlerde de muhtelif olmasini bu sebebe baglar.

Ibn-i Riisd, ruhlarin temsili konusunda Islam’in temsilini su sekilde
aciklar: “Allah, iyi ve bahtiyar ruhlar1 bedenlerine iade eder. Ruhlar burada
hissi ve maddi Alemdeki nimetlerin en kuvvetlisi ve en istiinii ile ebedi
olarak zevk ve safa i¢inde bulunurlar. Misal olmak iizere bu da cennettir.
Diger taraftan Allah Teala, kotli ve bedbaht ruhlari da cesedlarine iade eder.
Bu ruhlar burada maddi ve hissi Alemdeki eza ve azabm en siddetlisiyle
ebedi olarak 1zdirap ve elem icinde bulunurlar. Misal olarak iizere bu da
cehennemliktir.””

Ibn-i Riisd’e gére Kur’an-1 Kerim’de bu hallerin imkani hakkinda
herkesge miistereken tasdik edilen delille mevcuttur. Ciinkii akil, biitiin bu
konularda herkes icin idrak edilmesi miisterek olan “imkan”dan daha fazla
bir sey idrak edemez.Yani herkes, sadece &hiret hallerinin
“miimkiin”oldugunu idrak eder, aklin da bildigi bu sey “imka&n’dan
ibarettir.ibn-i Riisd, rnek olarak su ayetleri zikreder.

“Kendi yaratilisini unutarak bize karst misal iradma kalkisiyor ve Su

7! Ton-i Riisd’e gore,

clirimiis kemikleri kim diriltecek! Diye sormaktadir.
bu ve benzeri ayetlerin delil olusu avdetin bidayet, doniisiin baslangic
tizerine kiyasi nevindendir ki bu iki husus da bir digerine esit ve denk olan

seylerden ibarettir.
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“Yesil agactan sizin icin ates cikaran O’dur. Iste siz atesi ondan
yakiyorsunuz.””’Bu ayette de avdetin imkanini ispat eden kiyasla beraber,
avdetle bidayet arasinda fark bulundugu zanniyla bu goriise itiraz ile
sarilanin siiphesi ve itirazda direnmesinin kirildigmi &ne siiren ibn-i Riisd,
buradaki giiphe ve itirazin sebebini bidayetin 1s1 ve rutubetten, avdetin ise
soguk ve kuruluktan olmasina baglar. Ibn-i Riisd, “Biz Allah’m iki benzer
seyden birini diger seyden yarattigimi gordiigiimiiz gibi, bir seyin onun ziddi
olan diger bir seyden ¢ikardigini ve yarattigin1 da hissetmekteyiz.”denilerek
mukabil bir inatlasmanin da ortaya konuldugunu belirtmektedir.

“Semavat ve arzi yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil
midir? Evet! Onlarin benzerlerini yaratmaya her zaman elbette kadirdir. O,
her seyi hakkiyla bilen bir yaraticidir.””” Bu ayet-i kerime Ibn-i- Riisd
nazarinda, az olanin varliginin imkani ile ¢ok olanmn varligna kiyas ve
istidlal edilmesine Srnektir’*.

Ibn-i Riisd, ahiret ahvali hakkinda dinimizde bahis konusu edilmis olan
temsilin anlasilmasinda ehl-i islam’in {i¢ kisma ayrildigini belirterek bunlar
sOyle smiflandirir.

1- “Ahirette var olan seyler, nimet ve lezzet olmalar1 bakimindan aynen
buradaki seyler gibidir, yani onlara goére o Alemdeki nimet ve hazlar ile bu
Alemdekiler bir cinstendir. Iki Alemdeki varliklar arasindaki farklilik sadece
birinin siireksiz ve kesintili, obiiriiniin daimi ve ebedi olusundan ibarettir.
Yani oradakiler daimi, buradakiler kesiktir.”diyenler.

2- “Varlik birbirinin ziddidir.”diyen bu iki firka, iki taifeye ayrilmstir.

2a- “Su hissl seylerle temsili bir surette anlatilan varlik, sadece
ruhanidir. Temsili olarak anlatilmasindan maksat, meseleyi agik ve secik
olarak ortaya koymaktan ibarettir” diyen taife. Ibn-i Riisd, bunlarmn seriatten
getirdikleri birgcok meshur delillerin varligindan s6z eder.

2b- “O Alemdeki varliklar cismanidir, ama o Alemde mevcut olan
cismaniyet bu Alemdeki cisméaniyete muhaliftir. Ciinkii buradaki cisimler
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ciiriir, eskir, oradakiler ise daimi ve bakidir.” Ibn-i Riisd, bu taifenin de
serfatten bir takim deliller getirdigini belirtmektedir.”

Ibn-i Riigd, “Diinyada ahiretten ancak isimler vardir.” rivayetiyle taninan
Ibn-i Abbas’1 da bu son gériiste olanlardan goriir. Ibn-i Riisd’e gore Havassa
ve Ulemaya en layik olan goriis de budur. Ciinkii bu goriisiin imkan
kimsenin itiraz etmeyecegi ve karsi ¢cikmayacagi bir takim hususlara dayanir.
Bu esaslardan biri “Ruh bakidir.”, digeri ise “Ruhun bir bagka bedene avdet
etmesi, aynen eski bedene aveti halinde ortaya ¢ikacak olan imkénsizligi
gerektirmez.”Soyle ki: Asikardir ki, bu Alemdeki cisimlerin maddeleri
pespese ve bir cisimden digerine intikal ederek mevcut olur. Yani belli bir
madde, degisik zamanlarda bir¢cok sahislarda aynen mevcut olur. Bu gibi
cisimlerin benzerlerinin, bilfiil hepsinin mevcut olmasi imkansizdir.

Ibn-i Riisd, bunun igin, “Farz edelim ki bir insan 6ldii, bedeni toprak
haline geldi. Bu toprak degisti ve bitki oldu. Bu bitki de diger insanin gidasi
oldu. Adamin yedigi bu bitki, meni oldu ve bundan da bir baska insan
dogdu. Iste bir bedenin ayniyla iade edilmesi halinde degisik varliklara ait
maddelerin bir araya gelmesinin imkansizligi iste budur. Fakat iade olunan
bedenin bagka bir beden oldugunun farz olunmasi halinde ise bu ortaya
¢tkmaz.” misalini getirmektedir. Bu meselede hak olan seyi de ibn-i Riisd,
sOyle aciklamaktadir. “Ahiretin aslin1 ve esasini kokten iptal neticesine
gotirmemek sartiyla her insana farz olan, diigiincesinin ve kanaatinin
olustugu her seye i’tikdd etmektir. Asli tiimden iptal etmek de, tekrar var
olmay1 tlimden inkér etrmekten ibarettir. Siiphe yok ki, bu tarz bir i’tikad,
sahibinin kafir sayilmasimni gerektirir. Ciinkii beser icin boyle bir halin
mevcut diyeti hakkindaki bilgi, insana seriatler ve akil yoluyla malum
olmustur.” Ibn-i Riisd’e gore biitiin bu hususlar, ruhun baki olusuna dayanr.
“Seriatte ruhun bekasi hakkinda bir delil veya buna dair bir igaret var midir?
Sorusuna “Allah, 6lenin O6liim zamani gelince 6lmeyenin de uykusunda
ruhlart alir. Bu suretle hakkinda 6liimle hiikmettigi (ruhu)tutar, Stekini
muayyen bir vakte kadar (bedene)saliverir. Siiphe yok ki bunda, iyi
diisiinecek bir kavim igin kesin ibretler vardir.” *°
olarak getiren Ibn-i Riisd, bu ayetin delil olusunu da, “Allah burada ruhun

, ayet-1 kerimesini delil
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faaliyetini tatil etmis olmasi bakimindan oliimle uykuyu esit tutmustur.
Olim halinde ruh faaliyetlerin muattal olmasi, ruhun aleti olan bedenin
degismesinden degil de bizat ruhun kendisinin bozulmasindan ileri gelmis
olsaydi, uyku halinde muattal olan ruhi faaliyetlerin de ruhun zatinin
bozulmasindan ileri gelmesi gerekirdi. Oyle olmasi halinde de, uyandig
vakit ruhun eski sekline donmemesi gerekirdi. Halbuki eski sekline avdet
ettigine gore artik biliriz ki, ruhi faaliyatlerin muattal olmasi, ruhun
cevherine katilan bir husustan degil, sadece ruhun aleti olan bedene eklenen
bir seyden yani bedenin muattal olmasindan ileri gelmektedir. Alet olan
bedenin muattal olmasindan ruhun da muattal olmasi lazim gelmez, 6liim ise
faaliyetlerin durmasindan ibarettir. Su halde alet mesabesinde olan bedenin,
uyudugu zamanki haline benzeyen bir halin bulunmasi lazim gelirdi ki bu

hal dliimdiir.””’

SONUC

Islam diisiincesinde oldugu kadar Bat1 diisiincesinde de ¢ok dnemli bir
yere sahip olan Ibn-i Riisd, Allah’m varhigini kanitlama ve Allah’m
nitelikleri hususunda Aristoteles’in izinden giderek, duyu organlarimizdan
seylerden hareketle Allah’in varligini kanitlamaya calisir. Allah’n nitelikleri
olarak, bileskesi olmayan, “basit”, “sonsuz”, “zorunlu”, “mutlak irade” gibi
nitelikleri belirtmektedir.

Magrib diisiincesinin biiyiik temsilcisi olan ibn-i Riisd, dogulu biiyiik
selefleri ile kiyaslandiginda, onlardan; Aristo metinlerini kavrayip tefsir
etmedeki dikkati ve felsefe-din miinasebeti ile ilgili problemi sistematik ve
saglam bir metod ile ortaya koyup bir ¢dziime baglamasiyla ayrilir. ibn-i
Riisd’e gore “Dogru anlasilan felsefe ile dogru yorumlanan din arasinda
esasen bir uyum vardir.” ve “Hikmet” (Felsefe), dinin (seriat) siitkardesidir.

Ibn-i Riisd’iin fikirlerinin, Avrupa’nin fikri temellerinin atilmasinda ve
Ronesans yolunda ilerlemesinde onlara bir ivme kazandirdigi, ayrica
Avrupa’nin kendisine has sartlar1 icinde, din-akil-bilim baglamindaki
tartigmalar1 hizlandirdigini gérmekteyiz.

Aristoteles’ten yaptig1 serhler ve tefsirlerle hakli olarak “Sarih-i Azam”
{invanim alan Endiiliis’lii filozof ve Maliki fakihi Ibn-i Riisd, ¢alismamizda
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da vurguladigimiz gibi, Islam’1n temel prensiplerini kendisine bir esas zemin
olarak se¢mistir ve nasslardan miimkiin oldugu o6lgiide yararlanmistir.
Ozellikle, te’vile ehil olan kimseleri agiklarken, bu kisilerin dzelliklerini
Kur’an-1 Kerim ayetlerinden ¢ikardigini goriiriiz.

Aristoteles’te gordiigiimiiz “Ilk Hareket Ettirici” fikrini benimseyen Ibn-i
Riisd’iin diger konularda oldugu gibi islami referanslar1 kendisini temel
referans alarak yorumladigini gérmekteyiz. Ibn-i Riisd’e gére Allah’m
Alemle miinasebeti siireklidir, bir bagka deyisle Allah’nin isi bitmis degildir.
Ibn-i Riisd’e gore bir cismin meydana gelmesi icin, maddi, suri, fail ve gaye
sebep olmak iizere dort sebep gecerlidir. Tbn-i Riisd bu konudu Aristoteles
ile ayni fikirdedir.

inayet ve ihtira delilini Allah-Alem-insan iiggeninde ele alan ibn-i
Riisd’iin, konu ile ilgili ayetleri zikrederek konuyu islami nasslar 1s1§inda
yorumladigini gérmekteyiz.

Ibn-i Riisd’e gore, Allah, kendisinde neden ve nedenli bulunmudigindan
dolay1 basittir ve bunun i¢in de Ilk Ilke’dir. Ayrica Allah, &ncesizdir ve
degisiklige ugramaz. Ibn-i Riisd’iin varliklara iliskin bilgisi bir nedene
dayanmaz ve Ilk ilke olan Allah bunun igin akli’dir.

Felsefenin, insan zihnini kangikliga sevkettigi ve boylelikle dini
inanglara ters diistiigli seklinde cogunlukla ileri siiriilen iddialar1 reddeden
Ibn-i Riisd, boyle bir yaklasimin ya yaratilistan gelen bir eksiklikten, ya
metod hatasindan ya da felsefeye dair eserleri yeterince anlayamamaktan
kaynaklandigini belirtir. Ibn-i Riisd’iin, “Dogru anlasilan felsefe ile dogru
yorumlanan din arasinda uyum vardir.”’soziinden de bu fikri ¢ikarmamiz
miimkiindiir. Ibn-i Riisd’iin 6zellikle “el-Kesf” ve “Faslii’l-Makal” adl
eserlerinde de insanlari, idrak seviyelerinden hareketle siniflandirdigini ve
insanlarin hakikate, ancak, kapasiteleri nispetinde erisebilecekleri fikrini
tagidigini gérmekteyiz.

ibn-i Riisd, Allah-Alem miinasebetini kurarken de Allah’in Aleme
sifatlariyla tecelli ettigini belirtmektedir. Ibn-i Riisd, genellikle Alem
problemini “imkan”, “irade”, “fiil”, “hareket”ve “zaman”gibi kavramlar
cercevesinde ele alip tartigmasini yapmaktadir.

[bn-i Riisd, Allah’in insanlara mesajini, peygamberleri arciligtyla
bildirdigini sdyler ve, peygamberlerin elerinde zuhur eden mucizelerin ise
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hak oldugunu savunur. ibn-i Riisd’e gore peygamberler, insanlarin manevi
hastaliklarina ¢6ziim bulmak maksdiyla ildhi irade tarafindan gonderilmistir.

Ibn-i Riisd Allah’1 ezeli imkan olarak degerlendirir ve Alemin de bu
ezeli imkan tarafindan yaratilmis oldugunu suvunur. Ibn-i Riisd’e gore
Alem, ilahi bir irade tarafindan yaratilmistir. ibn-i Riisd’iin eserlerinde, bu
gibi konulur gercevesinde, zaman zaman kelamcilarla Alem konusunda
tartigmaya girdigini ve kendi tezini onlara karsi savundugunu goriiyoruz.
Ibn-i Riisd’iin kelamcilarin aksine zamanm sonsuz oldugunu sdyleyip,
evrenden Once zamanin olmadigini savunmasi buna 6rnek olarak verilebilir.

ibn-i Riigd, Alemi bir canliya benzetir. Bir canlinin varligin siirdiirmesi
icin sahip oldugu organlarin ayni amaca yonelik olarak caligmasim
saglayanbir nefsi ve akli bulundugu gibi Alemin de varligini siirdiiren,
ondaki birlik ve biitiinliigli saglayan sonsuz bir kudret olmalidir. Aksi
takdirde Alemde ne diizen kalir ve ne de Alem varhigmi ve biitiinliigiinii
saglayabilir. Alemdeki birligi, biitiinliigii, diizeni saglayan, dolayistyla onu
yaratan ve koruyan kudret Allah’tir. fbn-i Riisd, Alemdeki bu nizammn ve
diizenin bir yaraticis1 oldugu fikrini “Inayet ve Ihtira Delili” adin1 verdigi
delilde de vurgulamaktadir.

fbn-i Riisd, Alemin ezeli oldugunu fiil ve fail iliskisi etrafinda ele alir ve
Alem’in ezeli olusunu, Allah’mn zatinin ezeli oluguna baglar.

Ibn-i Riisd, Alemi hareket ve zaman bagmtisi iginde ele alir. Ibn-i
Riisd’e gore Allah, hareket ve zamanla iliskisi bulunmayan ezeli varlik iken,
Allah’in fiilinin bir eseri olan Alem, zaman tarafindan kusatilan ve varligi
harekete bagli bulunandir. Ibn-i Riisd, hareket ve zamandan bagimsiz
diisiiniilemeyen Alemin de hareket ve zaman gibi ezeli oldugunu savunur.

Kaza ve kader konusunu da islami nasslar, akli ve sem’i deliller 1s181inda
ele alarak yorumlayan ibn-i Riisd, Kur’an-1 Kerim’deki bircok ayetin kaza
ve kader’in varligina isaret ettigini sdylemektedir. ibn-i Riisd, Allah’mn
varliklar1 birbirlerinin tesirinde kalabilecekleri sekilde yarattigini sdylerken,
konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri de zikreder.
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SUMMARY
THE RELATIONSHIiP BETWEEN GOD AND WORLD

Ibrahim MEMIS

“Universe and creation of universe” an important subject in this article.
According to Ibn-i Riisd, key words in the creation of universe; contingency,
willpower, doer maker(act, deed), movement and time. .to send a prophet,
late performance of an act of worship and destiny, injustice and justice,
circumstance of the next world between acts of Allah.
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HOMZONIN MOXROCI

F.e.n. Siileymanov Qurbanali

Homzonin moaxracindon danisarkon, ilk 6nco bu moxraci amolo
gotiron danisiq (nitq) tzvlorinin bir-biri ilo olagalorini miioyysn etmok
lazimdir. Danisiq tizvlarinin iizorindo dayanmaqdan asas magsad ondan
ibarotdir ki, hor bir danisiq sosi, molum oldugu kimi, danisiq tizvlori
vasitasilo amalo golir. Homzo samitinin amalo golmo yerini daha daqiq,
incoliyino godor miioyyonlosdirmokdon 6trii miitloq danisiq tizvlorinin
anatomiyasimna vo fiziologiyasina nazor salmaq lazimdir. Zonnimizca,
bunsuz homzonin diizglin artikulyasiyast barodo danismaq yerinds
olmazdi. 9vvolco qeyd edok ki, danisiq soslorinin omolo golmosinds
istirak edon tizvlorin sayini bazi arob miislliflori 9 (Xalil ibn ol-Farahidi,
Obu Bli ibn Sina vo s.), bazileri 15 (ibn Cinni) vo nohayat digorlori 16
(ibn Diireyd, Siboveyhi vo s.) hesab etmislor ki, biz artiq onlarm
haqqinda bazi, qeydlari etmisik.

Saslorin amala golma yerini miiasir dilgilikda, o ciimladon Azarbaycan
dil¢iliyinde 15 hesab (1, s.18) edirlor. Istor orob dilgiliyinde, istorse do
digor xalglarin dilgiliyindo danisiq soslorinin  omolo golmo yerini
asagidaki gokildos toyin etmok olar.

Zonnimizca, saslorin amolo galmosinda (moxracinda) istirak edon
bodon vo agiz iizvlori bunlardir: 1) ag ciyerlor; 2) bronxlar; 3) nofos
borusu; 4) xirtdok (buna qirtlag va ya bogaz da deyirlar); 5) sos tellori; 6)
sart damagq; 7) damaq pardssi yaxud yumsaq damagq; 8) yuvaglar; 9) dil;
10) dislor; 11) dil arxasi; 12) dil ortasi; 13) dil 6nii; 14) dodaglar; 15) alt
¢ona; 16) asab sistemi - beyin; 17-18) Qeyd edilon danisiq tizvleri sirasina
diafraqgma va dos azalalarini da alava etsok, heg da sohv etmis olmariq.

Danisiq {izvlerini sadaladiqdan ve onlar haqqinda bazi malumatdan
sonra bogaz samitlorinin, xisusi ilo do homzo samitinin omolo goldiyi
danisiq tzvii — xirtdok haqqinda genis tesavviir aldo etmokdon 6trii ona
dair daha miifassal bilgi vermok lazim galir.
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Belaliklo, qeyd edilmoalidir ki, aldigimiz hava agiz boslugundan,
osnokdon, burun boslugundan, xoanalardan udlaga vo buradan xirtdoys
va sonra nafas borusuna kecir. Nofas borusundan hava bronxlar vasitasi
ilo ag ciyarlordoki alveollara daxil olur. Belolikls, xirtdok, nofas borusu
vo bronxlar tonoffiis yolu vozifosini gorir vo xirtdok tonoffiis yolu
vazifosindon olava sas aparati vozifasini do dasiyir (2, s. 145-160; 3, s.
256-262).

Nofas verilorkon, burada olan sas tellori ehtizaza goalir va naticoados sas
meydana ¢ixir. Sasin amols golmosinds xirtdoyin bu ciir rolunu nazors
alaraq bilmok lazimdir ki, o hansi hissalordan ibarstdir. Ciinki hamza sasi
mohz xirtdoyin asagida qeyd edocoyimiz hissalori vasitasi vo istiraki ilo
omolo golir:

Xirtdok (hincara-larynx) asason ii¢ hissadon- qigirdagdan (gudruf-
cartilago) ibarotdir: 1) qalxanvari qigirdaq; (slgudruf addaraqi av attarasi)
2) adsiz, yaxud iizilys oxsar qigirdaq (dlgudruf adimul-ism av la ismo Iohu)
vo 3) kasa, yaxud calovvari qigirdaq ( olgudruf ottorcohaliyyu av
olmikabbiyyu).

Orob midlliflorinin  fikrinco homzonin omolo golmosindo asason
calovvari qigirdagin  rolu boyikdir ve homzonin moxracinin
togokkiiliindo bu qigirdaq xiisusi ohomiyyat kosb edir. Bununla bels,
qalxanvari qigirdaq he¢ do ¢alovvari qigirdagdan xirtdok ozalslorini
gorgin vaziyyato gotirmokdo az istirak etmir. Mohz buna goro do
galxanvari qigirdagin sasin omoalo golmasinds aldigi vaziyyati nazordon
kecirmoazdon ovval onun yerini miioyyon edok. Bu qigirdaq adamlarda o
gadar aydin hiss edilir ki, ¢gono altinda ona barmaqla da toxunmagq olar.
Formaca bu qigirdaq kasanmi xatirladir. Qalxanvari qigirdaq kéndolon
sokildo, yarim dairo halinda iiziiyo oxsar (adsiz) qigirdagin istiindo
yerlosir. Homzonin omoalo golmoesinds bilavasits istirak edon g¢alovvari
qigirdaqdir. Buna goro do calovvari qigirdagin vo onun iki osas
qigirdaqgla slaqgoesini miloyyon etmok zoruridir. Bu qigirdaq o biri iki
qigirdagin  istiini kasa kimi ortir vo Uziysoxsar qigirdaqdaki iki
¢ixintidan baslayir, qirtlag ¢alovuna birlasir. Homin ¢alovun asasinda iki
(igari va bayir) ¢ixintist vardir. Onlarin birincising, yani sos ¢ixintisina
(pocessus vocalis) haqiqi sas tellorinin dal uclari, ikincisine iso azalolor
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baglanir. Bu qigirdaga g¢alovvari, kasagokilli, yaxud da qalxanabonzor
(mikabbiyyu) qigirdaq deyilir.

Xirtdokds bu qigirdaqdan basqa qigirdaqlar da vardir, lakin onlarin
nitqlo vo soslo ya az, ya da he¢ bir olagesi olmadigindan hagqinda
danigmagi lizumsuz saydiq. Sesin, xisusilo bogaz saslorinin amaolo
golmosinds xirtdok, yaxud bogaz ozolslorinin do rolunu burada qeyd
etmok ohomiyyatli olardi. Onlar1 dérd qismo ayirmaq lazimdir: 1 —
xirtdayi agan azalalar; 2 — xirtdayi qapayan azalalor; 3 — xirtdoyi daraldan
ozalalor; 4 — xirtdoyi genoldon azalolor.

Bu geyd edilon ozalolorin xirtdokdo no kimi rol oynadigimi ayri-
ayriligda genis izah etmak, qeyri-zoruri olsa do, iimumi gokildo demok
olar ki, xirtdok ozololori enina zolaqli ozalalordan olub, topoqrafik
cohoatdan iki qrupa boliniir: 1) xarici; 2) daxili.

1. Xarici ozololorin vozifosi — qalxanvari qigirdag: {iziiysoxsar
qigirdaga yaxinlagdiraraq, ¢alovvari qigirdaqlarin arasindaki mosafoni
va qalxanvari qigirdaq bucagini boyiidiir va sas tellorini gorginlogdirir.

2. Daxili azalolor do iki ciirdiir: a) sos yarigini genoldon ozalslor;
b) sos yarigim1 daraldan ozslolor. a) vo b) qruplarina asagidaki ozololor
daxildir; arxa iizilk-¢alovvari azals, konar iiziik-calovvari azala, qalxan
calovvari azalos, kéndalon ¢alovvari azals va nohayat, ¢ap ¢alovvari azalo.

Biitiin bu sadalanan ozalolorin imumi vozifasi ¢alovvari qigirdagr 6z
boylama oxu basina harlondirorok, 9zols ¢ixintisini arxaya vo asagi ¢okir:
naticado sas ¢ixintisi yuxari vo konar torafs dartilir vo sas yarigi genalir.

Biitiin bu yuxaridaki xirtdok hissolori — qigirdaqlardan, xirtdok
ozalolorindon bohs etdikdon sonra qeyd edilmolidir ki, buradak:
qigirdaqlarin hamisi yuxarida adlar ¢okilon ozalolorin liflori ilo bir-birine
birlogdirilmigdir. Xirtdoyin daxilinds har iki torafdon onun divarlarina
yapismis olan azalalor burada tifiiqi vaziyystde uzanmisdir. Bu azalalorin
baglangic uclar1 qalxanvari qigirdagin sagdan va soldan igari kiinciing,
sol uclarnn iso c¢alovvari qigirdaglara bitigmisdir. Xirtdokdoki adlar
¢okilon biitiin qigirdaqglarin harokatedici olmalari sayasinda bu ozalalarin
ucu bir-birindon tamails uzaqlasaraq, nofasi alma zamani ag ciyorlordon
havanin he¢ bir manes ilo rastlasmadan golib getmasino imkan yaradir
va bu zaman heg bir sas amalo golmir. Bunlar bir-birins yaxinlasaraq va
hotta bir-birina kiplasarak birlaso do bilarlar ki, belalikla, ag ciyarlorden
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golon hava ozololorin uclarina toxunaraq ona tosir edir vo bunun
naticasindo do homin ozalalords ragslonmo amalo golir, bu ragslonma,
yaxud sos dalgasi iso udlagdan kegorok agiz vo burun boslugunda
miixtolif saslorin formalasmasi ii¢iin asas olur. Saslorin amolo galmasinda
tel kimi inco olan bu ot ¢ixintilart asas monba olduqlari ii¢lin bunara sas
tellori ad1 verilir. Bu sos tellori arasindaki agighga sos kegidi, ¢alovvari
qigirdaqlar arasindaki aciqliga iss qigirdaq kegidi deyilir.

Homzo samitinin amalo golmasi mohz xirtdak, gismen do diafraqma,
dos oazalalori, nofos borusu ilo slagadar oldugu iigiin yuxarida xirtdok
haqqinda bir qadar genis izahat verilmisdir.

Beloliklo, homzo samitinin moxracindon danisarkon, avvalco bu
moxracda istirak edon biitin danisiq iizvlerini ardicil olaraq belo
siralandirmaq olar: 1. ag ciyorlor; 2. dos ozololori; 3. diafraqma; 4. nofos
borusu; 5. sos tellori; 6. xirtdok (biitovlitkkds); 7. calovvari qigirdaglar
(ayri-ayriligda); 8. bazon buraya udlag: da daxil edirlor.

Belaliklo, hamzanin moxracinds geyd edilon danisiq (nitq) tizvlerinin
bu va ya digor daracads aldigi garginlik xiisusi ohamiyyat kasb edir.

Yuxarida xirtdok vo onunla slagadar olan nitq tizvlorinin aldigi
vaziyyatlori tosvir etdikdon sonra hamzonin moxracini asagidaki sokildo
izah edo bilorik.

Homzoni taloffiiz edorkon ag ciyordon golon kiilli miqdarda hava dos
ozalolori vo diafragma torafindon qiivvatls itolonir; calovvari qigirdaq dos
ozalalori vo diafragma torsfindon itolonon havanin xirtdok bosluguna
daxil olmasina ani olaraq miivaqqati mane olur. Bu hal son daraca qisa
middotdo bas verir vo bu ani middot xirtdoyi acan ozalolorin
genislonmasinadok davam edir, lakin bu sas tellorinin azalalor vasitasilo
homin ani kiplosmosi ¢ox davam etmir. Ag ciyorlordon golon kiilli
miqdarda havanin tazyiqi ilo sas tellorinin kiplosib aralanmasi o qadar
gofloton vo cold olur ki, sanki adam sos tellorinin bu Kkiplasib
aralanmasini hiss etmokda ¢otinlik ¢okir. Umumiyyatlo iso orablor vo
orobsiinas alimlor ¢ox vaxt xirtdok (qirtlaq) samiti ovozino homzaoys
bogaz samiti adim verirlor. Xirtdok qigirdalar arasinda yerloson sos
tellori arasindaki sas yarigindan kegon giiclii hava axini kity amols gatirir.
Yuxarida geyd edilon tosvirs asason demok lazimdir ki, sos tellorinin belo
tam kiplosib tez bir zamanda aralanmasi noaticesindo xirtdokds
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(imumiyyatlo iso bogazda) partlayls omolo golir. Buna bogaz, yaxud
xirtdok partlayist adi verirlor. Belo bogaz (xirtdok) partlayigina rusca
«ropTaHHbIil B3pbIB», yaxud «ropranHas cmbiuka» deyirlor. Alman dilinds
iso buna ¢ox zaman «knauclaut» deyirlor. Hom do almanlar sait soslo
baslanan soézdon ovval belo bogaz-xirtdok samitini qiivvatli enerji ilo
tolffiiz edirlor, masolon, «?alt, ?ap» vo s. Oslindo alman dilindaki bu
xirtdok samiti orab dilindoki hamzadon basqa bir sey deyildir. Fransiz
dilinds belo samits 6z istilahlari ilo «coup de glotte» deyirlar.

Qeyd edilon dildo bu sas agir sas kegidi ilo tolaoffiiz olunur (masalon,
«ame», «on» sozlorindoki kimi).

Yunanca buna «spiritus lenis», ispan dilindo «consonante eyectiva»
deyirlor. Ingilis dilindo ise bu ciir bogaz-xirtdok partlayisina, daha
dogrusu xirtdok samitino «qlottal stop» adi verirlor. Ingilis dilindo
danisan adamlar bunu saitlo baslayan sézlorin avvealine, xiisusen, giiclii
vurgu altinda deyilan saito slavs edirlor.

Eyni ils arab dilinds xirtdok samiti kimi fonemos Danimarka dilinds da
rast golmak olur. Danimarka dilinds xirtdok samitinin maxracina verilon
torif heg do arab dilinds olan homzays verilon torifdon forglonmir (4, s. 879-
881). Danimarka dilindo xirtdok samitinin qrafik sokli homin dilin
transkripsiyasinda mévcud olmasa da yazida apastrofla () gosterilir (4, s.
879-881) va bu fonems qgeyd edilon dilds «stod» deyilir. Danimarka dilinin
grammatikasinda bu fonem haqqinda ayrica bohs vardir vo orada qeyd
edilir ki, Danimarka dilinin fonemlor sistemindo bu fonem mona
doyisdiricilik va mona farglondiricilik xiisusiyystino malikdir (4, s. 879-881).

Homza samitina (yoni xirtdok samitina) miistaqil samit kimi ham do
bir sira Qafqaz xalglarmin dillorinds do rast olundugunu qeyd edirlor.
Mosalon, iimumi fonetika alimlori giircii, avar vo s. kegmis SSRI xalqglar:
dillorinds do oldugunu geyd edirlor (5, s. 55-56; 6, s. 170-171).

Orab dilina gohum olan biitiin hami-sami dilli xalglarin dillorinda, o
ciimladon gadim Misir (qibti dili nazards tutulur) dilinds (7, s. 21; 8, s.
43; 9, s. 8-9), Finikiya (yazili abidasi eramizdan avval XIII-XII asrlora
aiddir) dilinds (10, s. 17), Uqarit (yazili abidesi eramizdan avval IX asra
aiddir) dilindo, asori (akademik Sereteliyo gora: suriya, siryan, aysori)
dilinds (11. s. 19), godim yshudi-ibrani dilinds (12, s. 29), habas diinds
(13, s. 20-21) va s.m&vcuddur.
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Azarbaycan dilinde hamzs samitinin iglonib-iglonmamasina galinca,
bu haqgda onu da demok lazimdir ki, yalniz arab dilinden ke¢gmis homzali
vo «ayn» horfli sozlordo miisahide edilmokdadir. Orob dilindon
Azarbaycan dilins kegmis «ayn» horfli, hom do homzali s6zlor dilimizin
orfoqrafiyasinda ya apastrofla qeyd edilir, ya da tamailo qeyd edilmir.
Misal iglin homzali apastrofla: mos’ul, ma’xez, ma’zuniyyst, monso’,
cliz’i; apastrofsuz yazilanlar: icazo, iman va s. harfi ilo apastrofla: ma’na,
yo’ni, mo’lum; apastrofsuz: tale, manes vo s. vo i. a. kimi sozlori
gostormoak olar. Qeyd edilon sézlorden mo’na, yo'ni, mo’lum va s. sdzlords
sort bogaz partlayish «ayn» samiti Azorbaycan dilinin qanunlaria
uygunlagsaraq homzaya ¢evrilmis, homzali sézlords olan mas’ul, ma’xaz,
ma’zuniyyat va s. kimi sdzlords olan arab homzs samiti arab dilinds olan
soklindo — homzali olaraq qalmis, toloffiizdo he¢ do arob dilindokindon
farglonmoyarok toloffiiz edilirso do, yazida apastrofla geyd edilir. Sorh
olunan masala haqqinda daha genis molumat almaq {iglin professor M.
A. Ponahinin 1961-ildo miidafio etdiyi namizadlik dissertasiyasina
miiraciat etmok olar (14).

Azaorbaycan dilinds olan apastroflu sézlorin fonetik xiisusiyyatlorinin
oyranilmasi, zonnimizca, ayrica genis todqiqat isino layiqli bir problem
ola bilordi.

Bunula bels, buradaca qeyd etmok istordik ki, miisahido etdikdo
Azarbaycan dilinds arab dilindon alinma «ayn» vo «homzo» samitli s6zlor
¢ox vaxt arablorin taloffiiziinds oldugu kimi («ayn» - sosi do hamzaya
cevrilmoak sorti ilo) toloffiiz edilir. Miisahidolor gostorir ki, «mas’ul»,
«mA’xdz», «md’zuniyyat» kimi sozlori azorbaycanli olan bir adam toloffiiz
etdikdo, birincinin ikinci hecasinda, ikinci va {i¢iincii sézlorin birinci
hecalarinda xirtdokdas sas tellorinin cald kiplasib aralanmasi hadisasi bas
verir. Lakin bunula biz deys bilmarik ki, diinya dillorindo homzs samiti
bir fonem kimi ¢ixis edir. Belo ki, geyd edildiyi kimi, Azarbaycan dilinds
soz ortasinda saitdon avval va sonra homzo fonemi mévcuddur, lakin
homin homzali sozlor arab va s. dillordon alinma sozlords tozahiir edir.
Yuxarida gostorildiyi kimi, bu masalo Azorbaycan dil¢iliyindo ayrica
tadqiq edilmali bir masalo oldugu ii¢iin Azorbaycan dilindoki hamzali
sozlor hagqinda bu molumatla kifaystlonirik.



Homzonin Maxraci 107

Orob dilinde hamzonin maxracing verilon torif yalniz dil alimlorinin
miixtolif fikirlorino osaslanmisdir. Umumiyyatlo, iimumi fonetika ilo
mosgul olanlar etiraf edirlor ki, homzonin moxracina verilon
rentgenoskopsuz, yaxud rentgenoqrafsiz torif toxminidir.

Miisllif do 6z todqiqatinda yalniz dilsiinas alimlorin fikirlorini aras-
dirmaqla kifayatlonmisdir.

Toossiif ki, imkansizliq iiziindon rentgenoskopdan vo rentgenoqraf-
lardan istifado etmok miimkiin olmadi.

Bu arasdirma va tadqiqatdan goriindiiyti kimi, bozilori homzoni
xirtdok, bazilori bogaz samiti adlandiriraq, xirtdok vo ya bogaz (udlaq)
samitini bir-birinden se¢mayarak, eyni moafhum kimi basa dismiis va
garisdirmiglar. Akademik Serba bu ciir izahin aleyhino olmus va belo
hesab etmigdir ki, xirtdok samitlorini bogaz samitlorindon ayirmaq
lazimdir. Bu fikri Serbanin sagirdi L. R. Zinder do tosdiq etmisdir (6, s.
170). Biz do miisahidolor naticasinds bu qgoarara golirik ki, bogaz (udlaq)
samiti hor seydon ovval udlagin orta vo asagi konstriktivlorin (sos
yarigii daraldan azololorin) yigilmasi ilo amolo golir. Buraya osason «h»
samitini olavo etmok lazimdir. Hom do «h» samitini toloffiiz edorkon
kiplasmo homzads oldugu kimi tam olmur. Buna («h» samitino) udlagda
omolo golon dildibi-qirtlaq samiti adi verirlor. Halbuki, hamzo yalniz
xirtdokds amoals golir; yuxarida geyd etdiyimiz kimi, ag ciyarlordon golon
hava aximi sos telloinin altina toplanir vo homin sos tellori tazyiq
naticasindo aralanir. Noticado zoif higqirigl, yaxud oskiiroyi xatirladan
akustik partlayis alinir.

Todgigat gostorir ki, homzo haqqinda 6z elmi iglorindo fikir
sOyloyanlorin oksoriyyoti bu fikirdo olmuslar ki, o, zoif bogaz samitidir.
Halbuki, arab monbalari ilo tanishq vo aparilan arasdirma gostorir ki, hamza
arab dilinin an ¢atin taloffiiz olunan, xiisusi gorginlik tolob edon miistaqil
samit fonemidir. Demali, homzo zsif bogaz samiti deyil, mohz xirtdokdo
oamolo galdiyi ligiin xiisusi garginlik tolab edon xirtdok samiti adlanmalidir.

Yuxarida qeyd edildi ki, homzs diinyanin bir sira dillorinds: alman,
ingilis, fransiz, Danimarka, bazi Qafqaz xalglarmin dillorinds va butun
hami-sami dilli xalqlarin dillorinde mévcuddur vo bunu nozoro alaraq
demoliyik ki, indiya golor diinyanin dil¢i alimlori yekdilliklo qoabul
etmislor ki, yuxarida adlar1 ¢okilon xalglarin dillorinde xirtdok samiti
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islonmoakdadir. Orob dilinds hamzo samiti iso miistoqil fonem olmaq
etibarilo bu giinadok siibhasiz, sami dilloring, xiisuson do arab dilins xas
olan bir samit fonem kimi taninmaqdadir. Bazi Qorbi Avropa dillorinda
(alman, ingilis, Danimarka va s.) hamzays banzor fonem nozors alinirsa
da orob dilinds oldugu godar genis intisar tapmamuis, dilsiinas alimlarin
diggatini calb eds bilmomigdir. 9rob dilins aid yazilmis elo bir dorslik va
ya ela bir qrammatika kitabi tapmaq olmaz ki, orada hamzs foneminin
bu va ya digar cohatlorine toxunulmamis olsun.
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HecmoTrpss ©Ha wucnemoBaHuss xam3bl B apaOckoil  (OHETHKe,
nekcukorpaguu U opdorpadud  HEKOTOPHIMH  aBTOpaMH B CBOHX
MPOU3BEJCHUSIX, B OOIIeM, OHa HE ObUIa OOBEKTOM OTACIHLHOIO
uccrienoBaHue. JTta uccienoBaresbHas paboTa MOoCcBelIeHHas XaM3e, ¢ ITOH
TOYKH 3pEHUS OUCHb HHTEPECHA U JIOCTOMHA BHUMAHUSI.
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VOHHABILORIN GORUSLORI
Yadulla Pasayev'

Sofaat vo tavassiil

Sofast birinin bagiglanmasini istomok monasina golir. Bir soxsin gii-
nahlarindan vo onun miithakima olunmasindan ortaya s6z diisonds basqa
bir soxsin miidaxilo edib homin adami 6liimdon, edamdan va ya zin-
dandan azad etmok iiciin foaliyyotini vo vasitogiliyini gororkon deyirik
ki, filankes ondan 6trii “sofast” etdi. Birinin giinahkar bir soxss nicat
vermosi tigiin etdiyi vasitogiliya sofast deyilmasinin sababi budur ki, so-
fast¢inin moévqgeyi vo onun tasir qiivvasi sofast olunanin xilas olma arzu-
su ilo birlosorak, biri digerinin kémayi ilo giinahkar soxsin qurtulmasina
sabab olur. Allah 6vliyalarinin giinahkarlar ti¢iin sofasti o demokdir ki,
Allahin aziz bandslori Allah dorgahinda olan hérmat va riitbalorine gors
(albatta, Allahin izni ilo xlisusi qaydalar asasinda) giinahkarlar ti¢iin vasi-
tocilik edos bilir, dua vo yalvaris yolu ilo boyiik Allahdan onlarin togsir
va glinahlarmin bagiglanmasini istoyirlor. Siibhosiz, onlarin sofast etmo-
lari vo sofaatlorinin gabul olunmasi bir sira sartlordon asilidir.

Peygomborimizin dévriindon bu zamana qador sofast masalosine ciddi
bir sokildo gars1 ¢ixan olmamisdir. Sofast dilomayi islam alimlorinden
he¢ biri islam oqidasinin koklori ilo zidd bilmomislor. Maturidilor
peygamboarlorin vo xeyirli insanlarin sofast edacayini gobul edir. Onlar
sofaoto dair Ali Imran suresininl59-cu, Mohommad surasininl9-cu
ayesini siilbut olaraq gostarirlor.2

Hicri VII- asrdo Ibn Teymiyyos 6ziinomoxsus tofokkiirlo buna vo bir
sira miisolmanlar arasinda yayilmig siinno qaydalarima miixalif oldu.

! Folsofa elmlori namizadi )
2 es-Sabuni N.,Maturidiyye Akaidi (Torciims edon:Topaloglu.B), Diyanet Isleri
Bagkanligi yayinlari,tarixsiz, s.170
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Ondan ¢ asr sonra Mohommad bin Obdiilvohhab Noacdi miixalifot bay-
ragini yenidon qaldiraraq Ibn Teymiyyonin fikirlorini daha siddatli
midafio etdi. Vohhabilorin basqa islami firqolorls ixtilafli mosalolorindon
biri do budur ki, onlar basga miisolmanlar kimi sofasti islami kéklardan
biri kimi qabul etmasing, qiyamat giinii sofast¢ilorin immatin giinahkar-
lar1 haqqinda sofast edocoklorine vo oziz Peygombarin bu masslods boyiik
pay1 olacagina inanmalarina baxmayaraq bu diinyada onlardan gofast
dilomoys haqqimiz olmadigini deyirlor. Onlarin sézlorinin can1 budur ki,
islam Peygomborinin, basqa peygomborlorin, moloklor vo 6vliyalarin
giyamsat giinii safast etmok hiiquglari vardir. Ancaq bununla bela, sofasti
garak sofast sahibi olan va ona izn veran Allahdan istayak.

Ibn Obdiilvohhab sofast mévzusunda Ibn Teymiyyenin ardicilidir vo
stibut olaraq Quranin bu ayaslorini géstorir.

“Oz rabbinin hiizuruna toplanacaqlarindan qorxanlar1 bununla (Qu-
ranla) xabardar et ki, dogrudan da onlarin Ondan bagga no bir hamisi,
na do bir hayami olacaqdir, balke onlar Allahdan qorxarlar” (al-Onam
51).

“Oziiniin izn verdiyi koslordon basqa (kiminso) Onun qarsisinda (ki-
moaso) havadarliq etmasi bir fayda vermoz..” (Soba 23).

“De ki, biitiin gofast Allahin iznino baghdir” (az-Zumaor, 44).

“Goylords ne¢o-nego moalok vardir ki, onlarin havadarhigi, Allah isto-
diyi vo raz1 qaldigi koslor iigiin (havadarliga) izn vermozso, onlara heg bir
fayda vermoaz” (an-Nocm, 26).

Indi iso ohli-siinnenin vo Mohommad bin Obdiilvehhabin sofast hag-
qindaki fikirlorine nazor salaq. ©hli-siinna mozhoblorinin hamist sofastin
Allaha aid vo onun icazssi ilo olacagimni bildirirlor. Bunun bels olmasi iso
tobii bir seydir. Ciinki, O, hor seyin sahibidir, malikidir, diloyanidir.
Ancaq ohli-siinns bununla birlikds, peygombor vo saleh insanlarin gofast
etmo hiiquglarinin oldugunu qoabul edir. Burada onu da bildirmak la-
zimdir ki, Ibn &bdiilvehhab da Peygombor sleyhissolamin sofast edocayi-
ni gabul edir vo onun gofastindon timidvar oldugunu séylodikdon sonra
bildirir: “Oslinda sofastin hamisi Allaha aiddir. Buna gors do sofasti Al-
lahdan isto va bels de: Ey Allahim moni onun sofastindon mohrum etms..
Allahim, onu mono gofaotei et. Dgor insanlar desolor ki, Peygombors so-
faot etmo hiiququ verilmisdir, mon do ondan mona gofast etmayini istayi-
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rom. Onda bu adama belo cavab ver: “Allah gsofast etmok tg¢iin izn ver-
misdir. Ancaq sono Peygombordon sofast istomoyi qadagan etmisdir. Al-
lah Quranda bels buyurur: “Allahla barabar he¢ kims dua etma”. (Cin,
18) Ogor Peygombori sono sofastci etmasini istoyirsonso, onda Allaha ita-
ot et vo amrina tabe ol. Peygombaorlordon basqa, moloklors, 6vliyalara,
kicik yaslarinda ikon vofat edon usaqlara da sofast etmoak hiiququ veril-
migdir. Ogar sofasti onlardan istasan, onda Allahin Quranda zikr etdiyi
yaxs1 insanlara ibadat etmis olarsan.” 3

Ona gors “Allah da miisriklorin Allahin varligina inandirglarini, la-
kin moloklora, peygomborlors 6vliyalara sarilib, bunlar bizim Allah ya-
ninda sofastgimizdir, deyarak kiifro girdiklorini boyan edir. Ogor
mominlor desalar ki, kafirlor vo miisriklor har seyi bir basa biitlosdirdik-
lori seylordon istoyirdilor. Biz iso fayda vo zoror veranin, islori idars edo-
nin Allah olduguna inaniriq vo gsohadot edirik. Har bir seyi biz ancaq Al-
lahdan istoyirik. Ovliyalar heg bir sey edo bilmozlor. Ancaq biz onlara
doniir vo sofastlorini Allahdan goézloyirik. Onlara de ki, bu kafirlorin
sOzliniin eynisidir .4

Ibn Obdiilvohhaba gora, sofast tovessil mévzusunu ortaya ¢Ixarir.
Ilahi 6vliyalara tovessiil etmok diinya miisslmanlarinim qobul etdiyi mose-
lolordon biridir. Hz. Mohommad bu masoloni buyurdugu hadislorls siibu-
ta yetirmigdir. Vohhabilor tovassiil masalosini do Allahdan basqasina
ibadat kimi gobul etdiklorina gére bunu bidat vo haram adlandirirlar.
Halbuki tovessiil haqqinda Peygomborimizin hadislori sohih sayilan ki-
tablarda zikr olunmusdur.

Tovassiil movzusunda Mohommad bin ©bdiilvohhabin fikirlorine ne-
zor salaq: “Islam va siinnoys monsub olanlar bilsinlor ki, bir ¢ox davra-
nislarma gore Islamdan ¢ixmaqdadirlar. Bunlar seyxlors, ®li bin Bbu
Taliba, Masiho haddindon artiq shomiyyat verib onlardan yardim isto-
mokdir. Masalon, ey afondim, mana kémoak et, monim slimdon tut, mona
ruzi ver kimi s6zlor... Bunlarin hamisi sirkdir vo bunlar1 deyon adam

38.20-21.04AT ¢ & dall dcaaill  Aadaddl ASA s pdll @SS gl ae op
dana

4 Figlalh R.E., Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayinlari,
1996, 5.106
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tovba etmolidir. Tévba etmasi ¢ox yaxsidir. Yox agor tovba etmass, bu
adamin 6ldirilmasi haqdir. Allahdan istonilocok seylori ortaya sofaotgi
goyub, tavassiil edon adam kiifro girmisdir.” 3

Vohhabilor tovassiildon bohs edorkon tesovviifii do islam dininds ol-
mayan bir bidat adlandirirlar. Onlara gora, torigat va tasavviif insanlari
istismar etmok ii¢lin bir vasitadir. Miitasavviflorin kosf dedikloari sey ta-
mamils asilsizdir, he¢ bir asasi yoxdur. Bagqalarini 6z yollarina dovat
etmolori iso din igarisinda yeni bir din icad etmokdir.¢ Voahhabilors gors
“Miisalmanlar arasinda évliyalarin sag olduglar va 6liimlarindon sonra
da giic sahibi olduglarina inanib himmsotlarini dilomoklo onlara tavassiil
edonlor do vardir. Homin insanlar 6vliyalarin qabrinin yanina gedir vo
koramotlorini sayaraq, onlardan kémok istoyirlor. Ovliyalara qurban
kosmoyin vo nazr etmayin caiz oldugunu deyirlor. Bu sozlords abadi he-
lak olma va azab sobabi vardir.. Bunlar kitabin, imamlarin aqidslarine
diiz golmayon davranislardir. Quranda “Kim ds diiz yol 6ziino aydin ol-
dugdan sonra Peygomboro garsi ¢ixarsa vo méminlorin yolundan geyri-
sini tutarsa, biz onu déndiiyii somto yénaldarik vo cohannoms salariq. O
neco do pis yerdir” (on-Nisa,115) buyurulur. Ovliyalardan kémok
istomok iso asagidaki ayays uygun golmir.

“Goylarin va yerin saltonati Allaha moxsusdur. Allah har seys qadir-
dir” (Ali-Imran, 189). Ciinki, Allah hor bir seydo tokdir. Buna goro do
Allahdan basqasina yalvarmagq kiifiirdiir, sirkdir.”?

Yuxarida gordiyiimiiz kimi Mohommad bin Obdiilvohhabin sofast va to-
vassiil mévzusundaki goriisleri, ahli-siinnanin fikirlorindon tamamils forglidir.
Belo ki, ohli-siinna sofastin Allaha aid oldugunu gobul edir. Lakin ohli siinna
Allahm icazoasi ilo Peygomborin boyiik va kigik giinaht olan méminlors gofaot
edacayini do gobul edir. Sofastin olmasi Quran ayslori, Peygombarimizin ho-
dislori vo miisalman alimlarinin rayi ilo da tasdiq olunmusdur.8

36.13-17 VAT ¢ alall dzaadl) Loball dSa s il CadS vl ae (p desa
6 5,167 Y34Yc «Zuaalljhy oaldll (Al e o el ne @bat) cumall A s o
el ae

7 5.168-172 Y44Yc cCuaall jla i paldll (alll me ¢ odall ne r5dad) cunall & ¢ s
Geall e

8 Ebu Hanife, Numan bin Sabit el-Bagdadi, el-Fikhul ekber (trc:Cantay H.B.),
Ankara, Tirkiye Diyanet isleri baskanligi, 1985., .75
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Miisalmanlar Peygomborin zamaninda vo ondan sonra homigo ilahi
Ovliyalarin 6zlorins vo maqamlarina tavassiil etmislor. Miisalmanlarin is-
nad etdiklori vo tovassiiliin caiz oldugunu bildiron ayoys nozor salaq: Al-
lah Toeala Quranda buyurur: “Ey iman gotironlor! Allahdan qorxun,
Ona (Onun rahmatins va liitfiine qovugmagq ti¢iin) yol axtarin (vasita se-
¢in), (Allah) yolunda cihad edin ki, balks nicat tapasiniz!”’ (Maids,35).

Bu ayado iimumi olaraq “vasito axtarin” buyurulur. Ancaq vasitonin
no oldugu bu ayslords agiglanmayib. Sozsiiz ki, dini vazifalori vo vacib
omollari yerino yetirmak nicat tapmaq demokdir. Ancaq vasito bu kimi
omolloro aid deyil. 9Dksing, ilahi dvliyalara vo peygomborloro tovossiil
edonlorin tarixino nazor salsaq, bu kimi vasitalorin nicat yolu oldugunun
sahidi olariq. Bu matlob imam Malikin naql etdiyi kimi ikinci xslifonin
Peygomborin omisina tovassiil etmaosi ilo daha da balli olur.

Bununla birlikda, vohhabilarin tovassiilii ibadat soklindo basa diisiib
ona qgarsi ¢gixmalar1 tamamils sohvdir. Ciinki, ibadat Allaha qulluq niyye-
tilo boyun oymokdir. Ogor biz tovessiilo baxsaq, gororik ki, bu davranis-
da ibadat mahiyysti yoxdur. Burada sadaca olaraq samimi bir hormatdan
s6hbot gedo bilor. Bu mévzuda sohabolorin Peygombors tovassiilii ohli-
stinnanin gabul etdiyi bir davranisdir.

Peygombor vo basqa saleh sofastgilorin sofasti Allah dorgahinda dua
va yalvarigdan basqa bir sey deyildir. Safast¢ilorin Allah dorgahinda olan
mogam vo dorocolorine goro giinahkarlarla bagh etdiklori duanin tosiri
naticasinds mehriban Allah 6z genis liitf vo morhomaotini giinahkar goxs-
lors samil edib onlar1 bagislayir. Mémin qardasdan duanin istonilmasi
oziz Peygombor torofindon ¢ox boyonilon bir isdir. Islam alimlorinin
hamisi bu amolin dogru oldugu goriisiindodir.

Ohmad bin Honbalin sofast hagqinda fikri beladir: ”Qiyamat giini
sofast hoqdir. Bozi insanlara sofast edilocok onlar cohannama
girmoyacok. Inanan lakin giinahkar olan insanlar cohannomda miioyyon
miiddot qaldigdan sonra ¢ixarilacaglar. Miisriklor, Allahi inkar edon
vo ona inanmayanlar cohonnomds abadi qalacaqlar.®

9 Watt Montgomery.W., Islam diisiincosinin tesekkiil devri(torciimo edon:
Figlali R.E.), Ankara, Umran yayinlari, 1981,5.365
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Ibn Teymiyya 6zii do diri soxsdon dua edilmasini istomoyi diizgiin he-
sab edir. Buna osason gofaot dilomak tokco Peygombor oleyhissolama vo
ovliyalara aid deyil, oksina bels bir diloyi Allah dorgahinda qadir-qiymaoti
olan hor mémindon istomok olar.

Peygomborin hadislorinds bir miisolmanin bagsqa miisalmana etdiyi
duanmn sofast olmasi siibuta yetirilib. Ibn Abbas peygomborden belo
noql edir: “Ogor bir miisalman 6lsa va sirk etmayan qirx nofor onun
conazosinds namaz qilsa, Allah Teala o miisslman barads onlarin etdiyi
sofaoti (duani) gobul edor.” 10

Bu hadisds dua edon sofast¢i kimi tanildilmisdir. ©gor bir soxs 6z
saglhiginda qirx nofar vafali dostundan xahis edib 6liimiindon sonra onun
conazosinds namaz qilmalarini vo onun haqqinda dua etmoalorini istarsa,
onlardan sofast istomis vo bununla da Allah bonodorinin sofastinin
miigoddimasini hazirlamis olur.

Yuxarida qeyd edilon dua, sofast birinin bagislanmasi ticiin edildikds
eyni monaya golmokdodir. Buna géro do Allahin Qurani Korimdo
Peygomborimizin etmaosini istodiyi dualara nozor salaq. Peygombor
oleyhissolamin insanlarin bagislanmasi haqda duasinin ¢ox tosirli vo fay-
dali olmasina Quran gohadot verir.

“Oz giinahlarmm vo méminlorin giinahlarinin bagislanmasini dilo”
(Mohammad 19), “Onlardan 6trii dua et, ¢iinki sanin duan onlar {igiin bir
arxayingiligdir” (T6vbo, 103). Ogor Peygombor oleyhissolamin duasit bu
godar faydalidirsa bir goxsin barasinds belo bir duanin istonilmasi yaxst
olmaz mi1? Basqa bir toraofdon do ax1 dua sofastin istonilmasindon basqa
bir sey deyildir.

“Onlar 6zlorins ziilm etdiklori zaman dearhal sonin yanina golib Al-
lahdan batislanmagq dilesaydilor vo Peygomboar dos onlar {igiin of v istasoy-
di olbatta, Allahin tévbalori gobul edon, morhomatli oldugunu bilardilor”
(on-Nisa 64).

Bu ayodo “sonin yanina golordilor” soéziindon moaqsad onlarin
Peygomborin yanina golmasi, ondan dua vo bagislanmaq istomasinin
miimkiin oldugunu bildirmakdir.

10 Davutoglu A., Sahihi Miislim (terciime ve serhi), Istanbul, Sénmez, cild
3,s.54
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Qurani Korim Yaqubun &vladlar1 barads bels naql edir ki, onlar 6z
atalarindan Allahdan bagislanmalarini istadilor. Yaqub da onlarin bu
diloyini qabul edib 6z vodino amal etdi:

“(Oglanlar1 ona!) Ata! Bizim ii¢iin giinahlarimizin bagiglanmasimi di-
la. Biz, dogrudan da, giinahkar olmusuq!”-dedilor. (Yaqub) dedi: “Man
Robbimdan sizin bagislanmaniz1 diloacoyom. O, hoqigaten, bagiglayandir,
rohm edondir” (Yusif, 96)

Qeyd etdiyimiz ayalar vo hadislordan bels naticays galmoak olar ki, so-
faot hiiququ siibhasiz ki, Peygombarlors, Gvliyalara va bir sira bagqa in-
sanlara verilmisdir. ©gor insanlar sofast izninin Allahdan basgasinda
olmadigina inanaraq Peygombor oleyhissolamdan onlara sofast etmasini
istayirlorsa, bu ¢ox tobii bir haldir vo islam aqgidasine tamamilo
uygundur.

Vahhabilorin bidot anlayislar:

Vohhabilorin miisolmanlar1 giinahlandirdigi masalolordon biri do bi-
dot anlayisidir. “Bidat” sézliinlin mozmunu vo mahiyyati barads fikirlor
miixtalif oldugu kimi, ona verilen toriflor do ¢esidli vo rongarongdir. ibn
Monzur 6ziiniin “Lisan ol-arab” kitabindan bidat s6zii hagqinda demis-
dir: “Kim bir seyi 6ziindon ixtira edarso, qurasdirarsa, bir isin ilk baslay-
an1 olarsa, deyarlor: “Filankas filan seyi bidat etdi.”!! Bidot haqqinda
s6hboat gedon seyin movcudlugunun ozsli olmadigini igrar etmokdir. Qu-
randa bu monani veran ayalor ¢oxdur. Masalon, “De ki, “Man
Peygomborlorin birincisi deyilom” (Shqaf, 3), yoni mon insanlara géndo-
rion ilk Peygombor deyilom, mandon ds avval peygomborlor géndarilmis-
dir, sizin moni yalangi hesab etmoyinizds toaciiblii bir sey yoxdur. Bidat
yenilik monasi verir, yoni din Allah torofindon kamillogdirildikdon sonra
tozadan ona yenilik etmok demokdir.

“Bidat” soziiniin mozmunu va mahiyyati barads verilon izahatlarin
bir negasine nazor salaq:

1.Adat-onons vo ibadatlor sahasindo Allahin kitabinda va siinnado
olmayan hor bir yenilik bidotdir. Imam os-Safi vo onun ardicillar1 olan
al-Izz bin ©bd as-Salam, an-Novovi, Obu Samo, Maliki mozhabini tomsil
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edon ol-Qurafi, oz-Zorqgani, honafilordon Ibn Abidin, honbalilordon Ibn
ol-Covzi, zahirilorden Ibn Hozm bu fikirdedirlor. Bu faqih alimler ol-izz
bin Obd as-Salamin bidats verdiyi torifi rohbar tuturlar. O iso Peygombor
oleyhissolamin sagligi dovriinde mévcud olmayan hor seyi bidot hesab
edir, bidati vacib, haram, talob olunan, mokruha, bayanilon bidat olmaq-
la n6vlars ayirir vo onlarin har birino miivafiq misallar gotirir. Masalon,
vacib bidoto misal olaraq o, orob dili qrammatikasinin dyronilmasilo
mosgul olmagi gostorir. Bu bidot ona goérs goroklidir ki, Quranin maz-
mununu va siinnani dyronmoak {igiin arab dilini bilmok vacibdir. Haram
bidatoe misal olaraq goadoriyya, cabariyys va xariciyys moazhablori gostari-
lir. Tolob olunan bidato madrasalorin agilmasi, su bandlarinin tikilmasi,
Ramazan ayinda qilinan alave namazlar (teravih) vo imamin rohbarliyi
ilo qilinan ciimo namazlar1 misal gotirilir. Mokruh bidastin tipik tozahiir
formalar1 mascidlorin bazadilmasi va yazilarin ronglanmasidir.

Islam tarixindo bidatin ilk formasi namaz ilo zokatin arasini ayiraraq
zokatin ancaq Hozrati Mohommoads verilocoyini iddia etmok soklindo
olmugdur. Hozrati Obubokr (hakimiyyat illori 632-634) bir xalifo olaraq
onlara garsi miibarizo aparmis vo bu fikir tamamils rodd edilmisdir.!2

Bir ¢ox islam alimlori, asasan do vohhabilorin fikirlorini miidafio
edonlor bidot mosslosindo asagidaki ayo vo hadislors asaslanirlar. Onlarin
fikirlorina goro, din son peygomborin dovriinds kamillogsmisdir vo ondan
sonra dins hor hansi bir fikir daxil etmok dogru deyildir. Bu alimlorin fi-
kirlorina nazars salaq. Allah 6z kitabinda boyan etmisdir ki, soriat halo
Peygomborin vofatindan qabaq miikommal edilmisdir. “Bu giin dininizi
milkommaol etdim, sizo olan nematimi (Mokkanin fathi, islamin mévqeyi-
nin moéhkomlonmasi, cahiliyyat doévriiniin bir sira zorarli vardislerinin
aradan qaldirilmasi vo sairg) tamamladim va bir din kimi sizin G¢lin is-
lami bayanib se¢dim”. (Maido, 3) Miimkiin deyildir ki, Allahin 6zii tors-
findon xslq olunmus insan sonradan bu soristds bir yenilik icad elosin,
oks toqdirds bu soristin naqis oldugunu diisiinmok demok olardi. Bu iso
Allahin kitabinda deyilonlors ziddir.

12 el-Eseri A. A.,Selef-i salihinin akidesi, Ehl-i siinnet vel cemaat, (tarciimos Un
Mehmed), Istanbul, Akit, tarixsiz, s.132
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Quranin bir sira ayslori imumiyatls bidatgilori (al-miibtadis) pislayir:
“Bu giibhosiz ki, monim dogru yolumdur. Onu tutub gedin, sizi Allahin
yolundan sapdiracaq yollara uymayimn”. (al-Onam, 153)

Peygomborin bu moasololordon bohs edon hodislorinin hamisinda bidat
pislonilir. ol-Orbahd bin Sariyodon belo bir hodis noql edirlor:
”’Rasulullah biza ¢ox énamli bir moizs etdi, onun tesirindon dinlayicilorin
golbi riqqgata goldi, gozlori yasardi. Onlardan biri dedi “Ya Rasulullah,
bu ¢ox miikallofedici bir moizadir, san bizo nayi tdvsiya edirsan? Dedi
“monim sizd tovsiyom odur ki, Allahdan qorxub pis amallordon ¢okinasi-
niz, rohboarloriniz lap habas qul olsa da, onlara canla-basla itast edin.
Mondon sonra siza qalan onlar olacaq. Man siza siinnomi va ragidi xalifo-
lorin siinnasini miras qoyuram. Ondan méhkom yapisin va onu artirib-
askiltmolordon qoruyun. Oziiniizii yeniliklordon (muhdasat) c¢okindirin,
har bir yenilik bidat, har bir bidat iso yoldan azmaqdir.”!3

Kuveyt Voqflor Nazirliyinin nagr etdiyi figh ensiklopediyasinda geyd
olunduguna goro, oqido mosolalorindo bidst etmok haramdir. Bu haram
xiisusi bidot hallarinda kiifr kimi do giymaotlondirilo bilor. Quran cahi-
liyya arablorinin bidatini haram bidat kimi saciyyalondirir.

Alimlorin fikirloring gors, ibadat masalolorindo bidst iki nove ayrila
bilor: “Haram buyurulmus bidatlor: Tarkidiinyaliq, giines altinda oruc
tutmaq (6ziina zilm etmak), sohvot hisslorinin oyanmasimin garsisini
almaq, tamamilos ibadotloro hasr olunmagq ii¢iin 6z razilig: ilo axtalan-
magq. Bu bidatlorin haram buyuruldugunu asagidaki hadis ds siibut edir:

“Rovayoto goro bir dosto adam Peygomborin zdvcolorinin evlorino
gedir. Peygomborin ibadatlori tam hocmds yerina yetirmoklo yanasi,
diinya hoyatinda da faal oldugunu géronds onlar deyirlor: “Biz iso biitiin
geconi namaz qilmagqla kegirir, giindiiz axsama qgadoar oruc tutur, evlon-
moyib gadinlardan uzaq olmaga calisiriq”. Peygombor onlara deyir: “Fi-
lan vo filan1 gatls yetiron sizsiniz. Amma mon Allahdan daha ¢ox qorxu-
ram. Moan oruc da tuturam, iftar da edirom, namaz da qiliram, dincali-

13 Xanci S. T., Mihommoad bin ©bd ol-Vohhabin tolimi:Tarixi vo ideya
aspektlori, Baki, Obilov, Zeynalov va qardaslari, 2000, s.84-85
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rom, gadinlarla da evlonirom. Bu monim stinnomdir. Kim monim
siinnomdon konara ¢ixarsa, mondon deyildir.”’14

2.Mokruh bidat: Orafs giiniiniin axsami yigisaraq hacilardan basqasi
ticlin dua etmoak, mascidlori naxislarla bazomok mokruh buyurulan bidat
hesab olunur.

Adoat-ononono mosalalorindon bidat mévzusuna ol-Izz bin Obd os-
Solam “Qavaid ol-ochkam” kitabinda 6z miinasibatini bildirorok goéstorir
ki, bozi bidot ndvlori mokruh (mosolon, yemok-igmokds israfciliga yol
vermok) bazilori iso miibah- boyonilondir. Masolon, yemok-igmayin, pal-
paltarin, monzilin daha yaxsisina meyl géstormok) bayanilon bidat kimi
giymatlondirilir. ©gar adot-onons mosalolorinds yol verilon bidot ibadot
masalaloring tasir gostarmirsa, bels bidat caizidir. !5

Bidot soriot hékmlarine uygunlugu doracesindon asili olaraq “icad
edilma” (haqiqga) vo “slave olunma” (izafiyys) novlarins aid edils bilar.

“Icad edilmo” bidot haqqinda danisarkon os-Satibi qeyd edir ki, belo
bidat sariat dalillori vasitasilo siibut edilmomis, haqqinda no kitabda, no
stinnads, no do elm ohlinin imumi royinds bir sey olmayan bidatdir.
Bundan ovval onun mislinds bir sey olmadig iigiin “icad edilmo bidot”
adlandirilmigdir. Rahib hoyati siirmaklo Allaha yaxinlagmaga soy etmok,
Quran ailo qurmagi sévq etdiyi halda evlonmokdon boyun gagirmagq
cohdlori “icad edilmo bidot” kimi qiymatlondirilmolidir. Biitiin bunlar
Quranda koskin sokilds pislonilir: “Onlar 6zlorindon rahiblik (torki-
diinyaliq) icad etdilor. Biz rahibliyi onlara vacib buyurmamisdiq. Onlar
bunu Allah rizasini qazanmagq {igiin etmislor” (Hadid, 27).

“Olavs olunma bidat” dedikds soriotin gobul etdiyi masalslors uygun
olmayan oalavalar edilmasi nozords tutulur. Belo amallorden Racab ayimnin
birinci ciimasinin gecosi on iki rilkot namazi 6ziino moxsus torzds
qilinmatii, soban ayinda geco yarisi yiiz ritkot namaz qilmag gostormak
olar. Yuxarida bir ¢ox vohhabi alimlorinin bidstin névleri haqqinda fi-
kirlorini verdik. Indi isa onlarin bidatlorin névlerine miinasibatlorinin
neco olduguna nozor salag. Umumiyyatlo, miisolman mozhablori bidati

14 Canan I., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Ak¢ag, cild 1.5.196
15 Xanci S.T., Mihommod bin ©bd ol-Vohhabin tolimi:Tarixi vo ideya
aspektlari, Baki, ©bilov, Zeynalov va gardaslari, 2000, s.86
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iki néva ayirirlar. Yaxsi bidoat vo pis sayilan bidot. Vohhabilar iso bidatls-
ro asagidaki sokildo miinasibot bildirirlar.

Bidatin biitiin névlarina eyni miinasibat gostarilo bilmaz: bunlarin bi-
risi “pislonilon seylor” (al-mokruhat) maqamindadirsa, o birisi “haram
buyurulmus seylor” (al-miiharromat), basqasi iso “kiifr” magamindadir.
Masalon, Quran cahil arablorin toratdiklori bidati pisloysrak buyurur:
“Misriklar Allah tigin Onun yaratdigi okindon vo davardan pay ayirirb
6z (batil) inamlarina goéra: “Bu Allahin, bu da Allaha sorik qosdugumuz
biitlorin! dedilor”’(9nam, 136).

Oz canlarin1 vo mal-dévlatlorini qorumaq xatirino
mayan seyi dillorilo deyan...” (Ali Imran, 167) miinafiglorin bidati do be-
ladir. Bu gabildan olan bidat amallorinin Quran matnloarilo ziddiyyat tos-
kil etdiyini nazors alsaq, gorarik ki, onlar agiq aydin kiifrdiir.

Bidotlorin elasi do var ki, boyiik giinah kimi saciyyalondirils bilar,
ancaq holo kiifr mogamina c¢atmamisdir, yaxud onun kiifr olub-
olmamasi miibahisalidir. Buna misal olaraq haqq yoldan azmuis firgalorin
toratdiyi bidati gostora bilarik.

Mohommad bin ©bdiilvohhab bidet mévzusunda tamamilo ibn Tey-
miyyays tabe olur. O hotta Ibn Teymiyenin fikirlorinden do goti,
miitaassib bir yol tutur. Mohammad bin ©bdiilvahhaba gérs “Allahin ki-
tabi vo Peygomborinin siinnasindo olmayanlari ortaya ¢ixaran
lonatlonmigdir vo ortaya qoydugu sey do rodd edilir. O bunlar1 deyorkon
Peygomblorimizin “Har yenilik bidatdir vo hor bidot do yoldan azma-
qdir.1¢ hadisine do asaslanmaqdadir vo bu mévzuda Ohmad bin Honbo-
lin belo soyladiyini geyd edir: “Sonadlorini va rovayat doracslorinin
saviyyasini bilmolorine baxmayaraq Sufyanin (as-Sovri: 6limii 161/777)
fikirlarins tabe olan insanlara ¢ox toacciiblonirom.!” Halbuki Allah kita-
binda buyurur: “Onun amrina tabe olmayanlar, baslarina bir bolanin
galmosindan va yaxud siddatli bir azaba diicar olmagdan 6zlarini qoru-
sunlar» (Nur, 63).

3

“Uraklorinda ol-

16Canan 1., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Ak+aii, cild.1, s.181
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Ibn Obdiilveahhabin novesi Obdurrohman bin Hesen, ©hmad bin
Honbaldon ravayat olunan bu fikirlorin izahinda ibn Abbasin dediklorini
siibut gostorarak “Allahin s6ziins tabe olmayan vo Peygombardon basqa-
sin1 gabul edan bizdan deyildir” deyir.!8

Onlara gora, kitab va siinnads olmayan har sey bidatdir va biitiin bi-
dotlor do yoldan azmagin olamotidir.Bundan basqa aqido mévzusunda
islam filosoflariin, halal vo haram moévzusunda iss islam hiiqugsiinasla-
riin sodzlori doalil ola bilmaz.

Mohommad bin Obdiilvehhaba goéra, bidatlorin on siddatlisi, an qorxu-
lusu mozarlarin, tiirbalorin tikilmasi vo bunlarin ziyarst edilmosidir. Onla-
rin bu mévzuda no qador qgati fikirli olduglarim1 Uyeynads Zeyd bin al-
Xottabin gobrini yixmalar1 géstormakdodir. Buna géra ds bir ¢ox alimlor
onlar ilk vaxtlarindan “mobod yixanlar” adlandirmisdilar. Vohhabilors
xiisusi heyranligi olan ©hmod ©min kitabinda vohhabilorin davranislar
haqqinda yazir: “Miisalmanlarin vohhabilors nifrat etmolorinin bir neco
sobabi var. O da vohhabilorin isgal etdiklori 6lkolords 6z fikirlorini zorla
yerlosdirmoya ¢alismalari, insanlarin onlarin davatlorini gabul etmaolarini
gbzlomoalaridir. Onlar Makkaya daxil olduglari vaxt bir ¢ox gadim abidale-
ri yixdilar. Hz. Xadiconin tiirbasini, Peygombarimizin vo Obu Bokrin ana-
dan oldugu evlorin qiibbolorini dagitdilar. Madinays girislorindo iso
Peygomborin qabrinin iistiinds olan bir ¢ox bazok osyalarmi goétirdiilor.
Biitiin bunlar miisslmanlarin qozebina sobab oldu. Insanlarin ¢oxu tarixi
osyalarin moahv edilmasina géra narahat oldu. Belaliklo, vohhabilar bu dav-
raniglari ilo miisalmanlarin nifrat va qazebini qazandilar.”!®

Vohhabilor Madinodo olan Boqi gobristanhigindaki  gobirloari,
Peygomborin qohumlarinin mazarlarini yixib onlarin daglarindan galalar
tikdilor.

Mokkoda Kobs vo ibrahimin meqamindan basqa biitiin ziyarot edilon
yerlori dagitdilar.20

185,385 «paalljla 3 aldll (alll e 0 3o jedl 2o 1@aT) il &8 Gua G el 2e
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19 Ecer V.A., Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik

aragdirmalar merkezi yayinlari, 2000, s.79

20 [slam Ansiklopedisi (Islam alemi, tarih, cografiya, etnografiya ve biyografiya

lugati,138. ciiz), Istanbul, Milli egitim basimevi, 1982, s. 263
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Vohhabilar insan orqanizmina zarorli olan tiitiin, nargilo vo gahva-
don, eloco do haram sayilanlardan istifads edonlors qirx doyanak vuru-
lacaginin bildirdilor. Ancaq sonraki dévrlords sigaret vo gohvadon isti-
fado etmoyo icazo verdilor. Hacilarin Baqi gobirstanligini ziyarat etmalo-
rind, Cafori mazhobindon olanlara hocc etmolorine do sonraki dovrlards
icaza verildi. Bu da onu goéstormoakdadir ki, vohhabilorin avvalki sart
davraniglari zaman kec¢dikco az da olsa yumsalmigdir.

Ibn ©bdiilvehhabin gobirstanliq vo qobirleri ziyarat haqqmdaki gorii-
slori tamamilo Ibn Teymiyyonin fikirlori ilo eynidir. Vohhabilar,
Peygomborin, “Bu iic mosciddon basqast iigiin (savab qazanmagq
magsadila) sofara ¢ixilmaz: Macidiil-haram, manim mascidim (Mascidiin-
nabavi) vo Mascidiil-ogsa.”?2! “Allah yshudilors vo xristianlara lonat etsin,
onlar peygomborlarinin gabirlorini mobad (ibadat edilon) yer etdilor”22,
“Allahim, gobrimi ibadat edilon biit soklino salma. Peygombarlorin qobir-
lorini moascid edonlora Allahin azabi ¢ox siddatli olur”, monasindaki ho-
dislari siibut olaraq gotiiron vohhabilar bildirirler ki, gobristanligda iba-
dot etmok sirkdir. ibn Teymiyyenin fikirlorina gore, qobristanhqda na-
maz qilmagq, Allahin elgisins {isyan etmokdir, dina garsi ¢ixmaqdir. Buna
gbra do bu ciir davraniglar oan boyiik vo qorxulu sirkdir.23

Vohhabilor bu hadisi do Peygomborin gobrini ziyarst etmoyin qa-
dagan olunduguna siibut kimi gostorirlor. “Evlorinizi qobirstanlhiga ce-
virmayin: qabrimi bayram yerino oxsatmayin. Mons salam vo dua gon-
dorin. Ciinki, salavatlariz harada olsaniz mans g¢atar.”24 Bu hadiso go-
r9, Peygomborin qobrini ziyarst edib orada ibadst etmok gadagandir.
Sirka sabab olur. Qabir ziyarati ds biitlora ibadat etmaya sabob olduguna
goro gadagandir. Biitloro ibadot etmok do qobir ziyaroti ilo baslamis,
xristian vo yohudilor bu sobaba géra yollarini azmis, zolalsto diismiislor.

21 Canan 1., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Ak¢ag, cild 12.,5.516
22 Sahihi Buhari,Muhtasari tecridi sarih tercemesi ve serhi (Hazirlayan: Ugur
M., Sofuoglu M. C), Ankara, Diyanet Isleri baskanhg yaymlari, 1987, cild
4.,8.479
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s.185
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Vohhabilors gora gabirlorin iistiine 6lonin adin1 yazdirmag, tiirba tikdir-
moak do sirks sobab olan pis amallordondir. Yuxarida saydiqlarimiz asas
alimaraq qobir ziyarati va tiirbs tikilmasi vohhabilor torsfindon qadagan
edilmisdir.25

Vohhabilora gors, agac vo daslar1 miigoddas hesab etmok, Allahdan
basqasi iiciin qurban kosmok, nozir demok, gézmuncugu taxmaq, tosbeh
cokmok vo tosbeh duasi oxumaq bidatdir. Oziindos tilsim, gézmuncugu
gozdirib, bunlarin soni xastolikdon, pislikden ziyandan hifz edacayine
inanmagq,qapilardan,darvazalardan, at nali asmaq va sairs bpyok
nadanliqdir.Belo cofongiyatlara inanmaq, bos xiilyalara inanaraq, dua
yazdiran, tilsim gézmuncugu gozdiranva bunlarin insani cinlorin,seytanin
pis amallarindan, paxilligdan gézdesymadan hifz edacayini giiman edanloar,
yalniz 6zlorini aldatmig olurlar.26 Zikir etmok, siinnat va nafilo namazlari
qilmaq qadagandir. 81 6pmok, bas oymok bidatdir. Ovliyalarin gobrini
ziyarat etmok, fal¢ilara inanmagq, Allahdan basqasinin insan tizorinds to-
sirini qobul etmok kiifiirdiir. Yagis duasina ¢ixib suya dag atmaq giinah-
dir. Peygomborin xatirasini aziz tutub sagqalini va basqa miiqaddos oma-
notlori ziyarot etmok sirkdir. Peygombors salavat gotirmok olar, amma
bunu bir ibadat mahiyatine biiriiyarak ’seyyidina vo moévlana” demak
olmaz. Sislorin Karbosla torpagindan diizoldilmis “méhiirs” socdo etmolo-
ri, Kaoba yerino Maghad va Nocofi ziyaratlori do vahhabilors gore sirkdir.
Bunlardan basqa ”Mehdi golocok™, ”Xizir sagdir”, “ilyas sagdir” de-
mok, bir toriqati gobul etmak do sirkdir.?’

Vohhabilors goro, basqa bir bidot do dalillorls (siibutlar) baghdir. On-
lara goro, hokmlorin verilmasi iigiin osas monbo Qurandir. “Kutubus-
sitta” deyilon alt1 hadis kitabindak: dirayst va rovayot yoniindon saglam
olan hadislor hokmlorin verilmasi tiglin monba ola bilor. Alt1 kitab
monasina golon bu asorlor Qurandan sonra an sohih monbalor olaraq
gobul edilir. Bu kitablar Buxari ilo Miislimin Sshihindon,Obu Davud,

25 Figlalh R.E.,Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayinlari,
1996, s.111

26 9l-Kardavi Y., Halal vo haramin islami osaslari, Baki, Asiya miisalmanlar
kqmitssi, 1994, s.191 ]

27 Islam Ansiklopedisi (Islam alemi, tarih, cografiya, etnografiya ve biyografiya
lugati,138. cliz), Istanbul, Milli egitim basimevi, 1982, s. 65



Vahhabilorin Goriislori 123

Tirmizi, Nosai vo ibni Maconin Stinonindon ibaratdir.28 Siolorin, islam fi-
losoflarinin, miitasavviflorin, islam oxalqi ilo mosgul olanlarin osaslan-
diglar1 hadislor mévzu hadislordir, hokm {igiin monba toskil eds bilmaz-
lor. Quran vo Peygomborin hadislorine asaslanan icma va ictihad gobul
edilondir. Bagga bir gokildo olan ictihad vo icma métabar deyil. Quran
ayslori vo Peygomborin siinnasi zahiri monalarina gérs qiymsetlondirilir.
Bu monada miitosabih ays vo hadislordon da dalil olaraq istifada edilir.
Ancaq miitesabih ays va hadislor zahiri manalarina gors alo alinir. Miito-
sabihlori agil ila tovil etmak, mana vermak bidoatdir, kiifiirdiir.?

Vohhabilora goéra, bes vaxt namazin camaatla qilinmasi forzdir.
“Namaz tork edon kafirdir vo onlar hagqinda dindon ¢ixmig (miirtad)
hékmii verilir”. Namazin camaatla qilinmasi macburidir. Vohhabi imam-
lar1t mithim bir sobab olmadan namazlar1 tokbagina qilan insanlara ii¢ do-
fo xobordarlhiq etdikdon sonra coza verilmosini uygun goérmiiglor.30 Bu
yerdo Ohmad bin Honbalin fikrini do geyd etmok yerina diigordi. Qibloya
(Mascidiil-Horam, Mokka,) toraf ¢evrilib namaz qilana (shli giblaya)
toxunmayin. Onlara haqqinda bir hadis olmayan giinahdan 6tori kafir
demaoyin.3!

Imandan sonra forzlorin birincisi namazdir. Qurani-kerimds do
imandan sonra namaz omr edilmisdir. ”O kaslor ki, geybsa ( Allaha,
moloklors, giyamots, qaza vo godaro) inanir, (laziminca) namaz qilir vo
onlara verdiyimiz ruzidon (ailsalorina, qonum-qonsularina va diger haqq
sahiblorinog) sarf edir, paylayirlar” (al-Bagars,3). Peygombar sleyhissalam
da islam dininin bes osasini sayarkon imandan sonra namazi qeyd
etmisdir. Namazi dinin dirayi, connatin agar1 saymisdir. Bundan basqa
giyamat giinlindo  insanin birinci namazlarinin sorusulacag da
hadislorde geyd edilmisir.32 Dogrudan da namaz hom insanin fordi

2 Ugur M., Ansiklopedik hadis terimleri sozligii, Ankara,Tiirkiye Diyanet
Vakfi yayinlari, 1992, 5.192

29 Yoritkan Y. Z., ”Vehhabilik”, IFD, Ankara, 1953, N 1. 5.61

30 Figlah R.E., Cagimmizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk
yayinlar1,1996,s.112

31 Watt  Montgomery.W., Islam diisiincosinin tesekkiil devri(torciimo edon:
Figlali R. E.), Ankara, Umran yaymnlari, 1981, s.365

32 Kose S.,Islam hukuku agisindan din ve vicdan hiirriyeti, Baki, ”Adiloglu”
nogriyyaty, 2002, s.129
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hoyatinda homds comiyyst hoyatinda ¢ox bdyiik tosiri olan ibadatdir.
Buna goéro do namaz qilmayanlar hagqinda verilon hokm ¢ox bdyiik
ohomiyyato malikdir. Quranda namazin insan1 dogru yola aparmasi agiq
sokildo ifads edilmisdir. ” Hoaqigaton, namaz (insani) ¢irkin va pis
omollardan ¢akindirar” (al-Onkabut, 45). Peygomborimiz ds bir hadisinds
belo buyurur: ”Kimin qildigt namaz onu ¢irkin vo pis omollordon
¢okindirmirsa onun Allahdan uzaqhigr artmigdir.”’33

Namazin comiyystdo ohomiyyatino osason islam hiiqugsiinaslar
Quran ayslorino va Peygomborin hadislorine osalanaraq, namaz
gqilmayanlar haqqinda sart tadbirlor diisiinmiislor.

Namazin vacibliyini ( forz) inkar edonin kafir olacagi vo ona miirtod
(dindon ¢ixmuis) ilo slagedar hoékmlorin totbiq edilocoyi barads islam
hiiqugstinaslar1 arasinda fikir birliyi vardir. Bunun sobabi iso Quran
ayalorinin va hadislorin namazi ag¢iq sokildo amr etmasidir. Namazin vacib
(forz) oldugunu gobul edib, qilmayanlari Hanofilor fasiq adlandirirlar.
Safiilor vo Malikilors gore iso namazi tork edsno tévbo toklif edilor, agor
namazi qimamaqda davam edorso islamdan ¢ixmamis sayisa da
oldiiriilacayi fikri vardir. ©hmad bin Hanbalin bu barads iki fikrini naql
edirlor. Birinci fikri Safiilor vo Malikilarls eynidir. Tkinci fikri iso

Namazi qilmayan insan kafirdir vo mirtod olaraq oldiirilir
soklindadir. ©hmad bin Honbalin bu fikrini miidafio edonlor asagidaki
ayo vo hodislora osaslanirlar. Allah Qurani Korimds belo buyurur:
Haram aylar (onlara mphlst verilmis zolhicco, mohorrom, sofor vo
rabiiilovval aylar1) ¢ixinca miisriklori harda goérsoniz, 6ldiiriin, yaxalayib
asir alin, hobs (miihasirs) edin va biitiin yollarini-kegidlorini tutun. Lakin
ogor tovba etsolor, namaz qilib zokat versalor, onlar1 sarbast buraxin
(isiniz olmasin). Hoaqigaton, Allah bagislayan vo rohm edondir!” (ot-
To6vba, 5).

Bu barodo Peygomborimiz belo buyurur: ”* Insan ilo kiifriin arasini
namazin tork edilmosi  birlosdirir.”’34 Basqga bir hodisdo iso belo

33 Kose S., Islam hukuku agisindan din ve vicdan hiirriyeti, Bak1, ”Adiloglu”
nogriyyati, 2002, s.130
34 s.134 Yde1 ‘EJAEM ‘C_;;A\ c.ol;“ s‘_g‘)aﬁaﬂ\ CIA; R ?Lamu
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buyurulur: ”’Sizinlo bizim aramizdaki shd namazdir. Kim onu qilmazsa
kiifra girmisdir’.35

Namaz barods fikirlorimizi yekunlasdirsaq gororik ki, namaz
qimayanlarin cozalandirilacagr barodo hokmo siibut toskil edon ayo
miisalmanlara xoyanot edorok, miiqgavilalori pozan, islam comiyyatina
garst miiharibs edon biitparast miisriklor hagqinda nazil olmusdur.
Quran namaz qimayanlarin axirst hoyatindaki cozasini xatirladir vo
daima tévbs gapisinin agiq oldugunu bildirir (Moryom, 59-60). Bundan
basqa Quran Allaha sorik qosmadan  (sirk) basqa giinahlarin
baiiislanacatini bildirir. ”Allah Ona sorik qosmagi osla bagiglamaz.
Bundan basqa olan gonahlari iso istadiyi soxso baituslar. Allaha sorik
gosan soxs, siibhasiz ki, (hagq yoldan) ¢ox azmisdir  (on-Nisa,116).
Ogor namazi tork edan insan kafir sayilsaydi bagislanmadan s6hbat geda
bilmozdi. Bu da namaz tork edon insanin kafir oldugu haqqindaki
fikirlorin dogru olmadigini gostorir. Ayos vo hadislordo o da ifads
edilmisdir ki, namaz1 tork etmok kafirs yarasan bir davranigdir. Allaha
qars1 edilon ibadatlorde somimiyyatin olmasi, har ciirs tozyiqdon uzaq bir
sokildo yerino yetirilmasi do mihiim sortlordondir. Qurani Korim
somimiyyati peygomboarlorin on mithiim xiisusiyysti sayir (Moryom,51),
seytanin somimi insanlara zorar vers bilmoyacayini bildirir (Hicr,40).
Buna gors do cozadan can qrtarmagq iigiin qilinan namazda somimiyyatin
olmayacag tobiidir. ¢linki hesabi1 Allaha deyil insanlara verilon bir
ibadotin somimi olmas1 miimkiin deyildir. Islam dini somimi inanca vo
xarici tosirlordon uzaq olaraq Allaha toslimiysto bdyiik oshomiyyat
vermigdir.

Allahin 6zii va sifatlori hagqinda Qurani Korimds kegon ayalorin ol-
dugu kimi galmasi da vohhabilorin istoklori daxilindodir. Mohkom
(miitesabih ayalorin xaricinda galan ayslor, bir moanali ayslar) vo miitosa-
bih ayalorin hamisi zahirino géro monalandirilmalidir. Bu fikirlorini on-
lar bels asaslandirirlar ki, immaotin salafi Allahin zat1 va sifatlori haqqin-
daki ayolori izah etmomis, oldugu kimi gobul etmiglor. Ayalori tovil et-
moak bidat ahlinin isidir. Mohommoad bin Obdiilvoahhab Allahin zat1 va si-
fatlori mévzusunda 9hmad bin Hanbalin yolu ilo getmokdadir. Miitesa-

336346 199) Sl g ede oJiia G deal el deaa g el alll ae
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bih ayolorin va Allahin sifatlorinin zahiri menalar ilo oldugu kimi gobul
edilmosi Shli-siinns alimlorine gérs, Allahi cisimlogdirmakdir. Ohli siinno
alimlori bu mévzuda Allahin sonradan olanlara oxsamadigini bildirmis-
lor. Buna goro do Quranda Allahin sifstlori hagqinda vo miitesabih ayoa-
lorin tovil vo izah edilmasini uygun gérmiislor.36 Mosolon Allah 6ziini
”asimanlarin vo yerin nuru!l..” adlandirir. Bu o demok deyil ki, Allah
nurdan, isiqdan ibaratdir. Nur, isiq har bir seyi isiglandirdigda, onu
gérmok miimkiin oldugu kimi, Allah insanlara har bir seydo 6z qiidrotini
biruzs verir vo bunun vasitasilo sorait yaradir ki, insanlar ibrat alib, 6z
Xaliqini tanisin, diizgiin vo dogru nicat yolunu tapsm. Insanlarda
Allahin zatini, vasfini dork etmok qabiliyyati vo gobul etmok taqoti
yoxdur. Odur ki, O, 6ziini maddi alomds insanlarin idrakina sigan
misallarla toqdim edir .

Yuxarida yazdigimiz kimi vohhabilorin sirk olaraq gordiiklori bidot-
lordon ¢oxusu aslinda adat va ananalordir. Bunlarin dinin asli ilo heg bir
olagesi yoxdur. Bu ciir davranislar insan psixologiyasinin tabii tozahiirlo-
ridir. Oslindo vohhabilorin gobir ziyarstino qarst ¢ixmalart tamamilo
osassizdir. Ciinki, Peygomborimiz gobirlori ziyarst etmis, ashab vo solof
do onun bu davranigsini davam etdirmislor. ©lbatts ki, gabirlarin ibadat
edilocok bir soklo salinmasi vo onlardan har hansi bir kémayin istonmasi
haramdir. Yaddan ¢ixarmamagq lazimdir ki, islamda “omallar niyyatlora
goradir”. Har kasin niyyatini an gozal bilon siibhasiz ki, Allahdir.

Onu da geyd edoak ki, Peyliombar vo imamlarin, 6vliya va alimlorin,
momin soxslorin mozarini ziyarat etmok savabdir. Amma bu zaman
diggat yetirmoliyik ki, islama zidd olan harakatlora yol vermoyok.
iYaddan ¢ixarmamaq lazimdir kihor bir ¢otinliyi aradan galdirmagq
ixtiyar1 yalniz Allaha aiddir. Allahin icazssi olmadan heg bir insan (istor
Oli, istorso diri olsun) basqasina xeyir yaxud zoror yetiro bilmoz.
Miiqaddasslorin ruhunu yalniz zomanatgi sayaraq onlara miiraciot etmok
olar.

Mozarlarin qarsisinda sacdo etmok, “ocaq’larda paylanan parga
zolaglarmi qola baglamaq, ziyarotgahlarda sam yandirmag,
ziyaratgahlarin divarlarina qond, pul vo sairs yapisdirmaq vo bu kimi
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basqa xiirafat omoaller dinimizo ziddir. Islama aid olmayan bu omallori
islam adi altinda hoyata kegironlor bilmalidir ki, bununla dinimizin
gbzdon diigmasinag va tohrif olunmasina komok edir.37

Ilk dovr vohhabilorine gore dord mozhob imamina tabe olmagq vacib
deyil.Har bir kos miistaqil olaraq Qurani tofsir edib siinnani anlaya bilar.
Vohhabiliyin ortaya ¢ixmasina tasir edon sobablordsn biri do gabirlarin
ibadot edilocok hala gotirilmosi olmusdur. ”Bidot” deys adlandirdiglar:
movzularin bir ¢oxu qobir ziyarati, onlarin {izorindo vo yaxud
yaxiliginda tikilon mogbaralar, tiirbalor ilo olagodardi. Miasir dovrde
islam diinyasinin bozi yerlorindos qobirlora vo qobir dsti tikililors
hoddindon artiq shomiyyat verilir. Ancaq unutmamagq lazimdir ki, Islam
dinina gors, Olmiis soxsin mozari iizorindo tomtoraqli qobir daslarn
diizoltmok qadagandir.Qabir avval axir torpaga qarisacagi lgiin sado
sokilds diizoltmok lazimdir.

(Ardi var)

37Qiitb” (Ictimai fikir jurnal), Baki, 2000, Noyabr (4/12)
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SUMMARY

Yedulla Pasayev

In the article it was informed about the conceptions such as shefaet (to
want smb to be forgiven), tavassul (to be a mediator), and bidet (something
that occurs afterwards). There is a divergence of opinions between Vahhabis
and other Islamic faiths in this theme. Ibn Abdulvahab is Ibn Teymuriyy’s
follower on the subject of shefaet and he runs to extremes about these
opinions.

Vahhabis have adopted different opinions on the subject of bidet. They
don’t believe anyone else in this subject. As a continuation of the subject it
was informed about graves and grave visits.

Generally we can say that guided by these opinions Vahhabis blame
most of the moslems in being mushriks.
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JEKCUYECKAS CYBCTUTYLUSA

I1.A.Mexmu3zaoe

OmHMM U3 crocoOOB TOIMOIHEHHUS CIOBAPHOTO COCTaBa COBPEMEHHOTO
apabCKOro JIUTEpaTypHOro s3bika cunraercs «sslll JaY) .y (excuueckas
CyOCTUTYIUS WIIH, KaK WHOTAA €€ Ha3bIBaIOT, aJUI0Te3a), KOTOPhIA 3aHUMAaeT
BTOpPOE IO TOCJCIOBATSILHOCTH MECTO B DSy YEThIPEX THUIIOB apaOCKOro
CJI0BOOOpa3oBaHMs (aj-HINTHTAr ac-carup - «Majoe CIOBOOOpa3OBaHHEY,
aI-MIITHTar an-kabup - «OoJbIIoe cI0BOOOpa3oBaHUE», al-HINTHUTAr all-
KyOap - «0oJbIlee CIIOBOOOpa3oBaHUE), al-HINITHTAr aj-Kyobap - «camoe
Oonbmioe cinoBooOpazoBanue») (21, 35-75), XOTs CIpaBEeATUBOCTH PaiH
ClIeyeT cKa3aTh, YTO TaK Ha3bIBAEMBIN all-MINTHUTar ac-carup, T.e. «Majoe
CII0BOOOpa30oBaHKey, MOCTABICHHOE apaOCKUMH JMHTBHCTAMH Ha MEPBOE
MECTO CPEI CIOBOOOPA30BATENBHBIX THUIIOB MO CPABHEHHIO C OCTAIBHBIMH
TUNaMH, B Ha3BaHUM KOTOPHIX (UTYpUPYIOT pa3IHyHBIE CTENeHH
MpHIaraTeIbHOTO «Kabup» (0odbIION, OojbIlee W caMoe OOJBINOE) TIO
OXBaTy JICKCHUKU ABJIACTCA TaK BOBCE HEC MaJIbIM, 4 CaAMbIM 60JII)HII/IM.

C.C.Maiizenp, aBtop kuHuUrn «llyT; pa3Butus xopHeBoro ¢(oHma
CEMUTCKHUX SI3BIKOB» MO/ ajuIOT€30i  IMOIpa3syMeBaeT «HCIIOIb30BaHUE
YepemoBaHUs COTJIACHBIX B CEMaHTHYECKUX Ieisax» (6.126). Ilpexne Bcero,
HeO6XOILI/IMO OTMCTUTH, YTO BBIPAKCHHUEC «HUCIIOJIB30BAHUEC UYCPEAOBaAHUSA
COTJIACHBIX» B OTOM TpEAENbHO JIAKOHMYHOM M JOBOJIBHO OOIIeM
OIpPEACIICHNU HYXXIACTCA B HEKOTOPOM YTOYHCHHU.

Bo-nepBrix, kakoe 3HaueHue BioxkeHo C.C.Maiizeqem B CIOBO
«ucrnonb3oBanue»? Ha mepBwlii B3rJsig 3TO CIIOBO, Oynydd JepUBATOM
ryaroja «HUCIONb30BaTh», KaKk — OyATO OBI, aCCOIMHUPYETCS C TOHSATHEM
npeaHamepeHHocTd. OnHaKo, Ha HEJOMYCTHMOCTh TakKOW TPaKTOBKH
aJJIoTe3bl yKa3bIBAIIM €mE cpeaHeBeKoBbIe apabckue ¢umonorn. Hampumep,
AOy-1-Taiiiin6 an-JlyraBu no 3ToMy MOBOJY IHCAL:
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adline Gl o Wl 5 Gia e i gl dea®l oall ol YL el Gad
Ly s (A Y aliay Y Aa aalg Jead sl = otidaall) o Hlaw ¢ dadia (ledl
(18,460; 19, 25)

«Ilom amnmore3ol BOBce He IMOApasyMeBaeTcs TO, YTO apalbl
IpeIHaMEepeHHO 3aMEHSI0T (B CJIOBE) OJWH 3BYK JIpyrMM 3ByKoM. CroBa,
OTJIMYAIOLIMECs APYT OT APYyra OAHUM 3BYKOM U BBIPAYKAIOIME OIHO U TO K€
caMmoe 3Ha4eHue, OTHOCATCS K Pa3HbIM JHajeKTaM apabCKoTo sS3bIKay

AOy-T-Taititn6 an-JlyraBu, cymeBmuii codpaTh TpHCTa TAKUX CIIOB, Kak
OBl B JOKa3aTENLCTBO CBOETO YTBEP)KACHUS, ITUILIET:

g ysh 5 bseee Dysh AW AKE Y daaly Al ol @l e Jda)
5 L el Y Jla GBS oAl ske a5 dse sl Y 5) s
Ll @l e oppd Bl Wi Y g Ge o LS e B jaadll B egl)
Cos Al Al g ad sy

(18, 461)

«CBHIETENBCTBOM 3TOIO SIBISIETCSI TO, YTO HU OJIHO IUIEMsI HE TOBOPUT
KaKoe-TO OJHO CJIOBO TO yYepe3 Xam3y, TO Yepe3 He-Xam3y, TO uepe3 caf, TO
4yepe3 CHUH, a TAKXKE apTUKIIb ONPEIEICHHOCTH TO Yepe3 JiaM, TO Yepe3 MUM
WM KaK B HAIEM IMMPOU3HOIICHHUHU HayvaJabHOM XaMm3bl TO qgepe3 xamsy, TO
yepes aiiH.

(Qi - () B atom yuactByer He Bce apaObl. OfHO NpPOU3HOIICHHE
MIPUHAIICKHUT OJTHUM apadbam, a Ipyroe APyTUM.

CpenHeBekoBble — apaOCKWe  SI3bIKOBEAA  MOJNaraid, 4Yro  CJIOBa,
OTJIMYAOLIMECS OPYT OT APYyra OAHUM 3BYKOM U O3HAaYaroIlMe OJHO U TO Xe€,
NOCTYNWJIM B PACIOpsDKEHHE JIMTEPATYPHOTO s3bIKa Mociie cOopa JUateKTHOM
JIEKCUKHU W €€ BKJIIOYEHHUsS B clioBapH rie — To B koHie VIII - B Hauane IX
BCKOB, U YTO OHUM HMEJIU XOXKJACHUC B pa3HbIX NHUAJICKTax, U 4YTO apa6CKOMy
JTUTEPATYPHOMY SI3BIKY JIeKCHUecKast cyOcTuTynus He Bemoma. OqHAKo, dTa
uzes, ujiesi HeBEIOMOCTH JIEKCHUECKOH CyOCTUTYLIMU JTUTEPATypHOMY SI3BIKY
ObLTa OMPOBEPrHYTA MOCIEAYIOMINMHI UCCIEAOBAaHUAMH, KOTOPBIE MTO3BOIHIIH
TaKKe pemaTh NpoOJieMy HeNpeIHAMEPEHHOCTH, T.€. IPOHM3BOJIILHOCTH
3aMEHbI OJJHUX 3BYKOB JIPYTHMH.

Bo-BTOpBIX, B Mali3eJ€BCKOM OIPEJeNICHUH JEKCUYECKOH CyOCTUTYIHN
B HEKOTOPOM YTOUHEHUU HYKIAETCS TAKXKE BBIpAXKEHUE «uepenoBaHuey. 1o
KpailHell Mepe, CIIOBO «d4epeloBaHHE» HE SBIAETCS B CaMOM CTpPOTOM
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CMBICIIE DKBHBAJCHTOM TepMHHA «an-ubgam». OHO, cKopee Bcero,
npueMiIeMo s OOBSICHEHHS JIEKCHYECKOHW MeTaTe3bl, COTJIACHO KOTOPOWM
COTJIaCHBIE 3BYKH B paMKax TPEXCOTIACHOIO KOPHA MOTYT YepeqoBaThCs
MeXITy COOOH 0 IIecTH KOMOWHAIWSIM (TBJ, BIJI, TJIB, BIIT, NTB, JIBT) (14, 1,
133). A B paMkax YeTHIPEXCOTIACHOTO KOPHS KOJIMYECTBO KOMOWHAIIUN
YepeoBaHUs COTIACHBIX MEXIY COOOH MOXKET TOCTHYh JABA/NATH YETHIPEX,
XOTS B IOJJTHOM 00BbEME Takasi MeTaTe3a CYILIeCTBYET JIHIIb B CTPYKTYpHOM,
tdhopmanpHOM acrnekte. OmpeneneHue 4depefoBaHUs, «KaK Mepexoi OIHUX
3BYKOB B apyrue» camum C.C.Maiizenem (6, 119) nemaet ero ynorpebienue
npu 00BSICHEHHH aJJIOTE3bl BOBCE HempuemiieMbIM. llepexon omHUX 3BYKOB
B JpyTHe uU3ydaercd mona HazBanuem ' JMe¥) " u OH oxBaThIBaeT crnabbie
3BYKH, T.€. «BaB» U «iia», KOTOpbIE apaOCKHe JMHTBUCTHl OTHOCST K g a'
"dal) (caOble 3BYKHM), M 3TOT IEPEXO]] HE HECET CEMAHTHYECKYIO HArpys3Ky.
WHorga x 3THM IByM 3ByKaM IpUOABIAIOT U XaM3y, XOTs OHa U HE SBIISETCS
cnabeiM 3BykoM (20,2, 35). Amoresa ke u3ydaercss Ju0O0 O] TEPMUHOM
anm-ubnan WA aT-TaBUJA, KOTOpBIE ClIeZioBajo OBl mMepenaTh TepPMHUHOM
«3ameHa». Cieqyer ckaszaTh, YTO O TEPMHUHOJOTHYECKON Hepasdepuxe
TOBOPST HE TONBKO apabckme s3bikoBensl (1,5; 3,2), HO W pycckue
JUHTBHUCTHL. B wacTHOCTH, depeqoBaHHE JMIIMIOCH TNIABHOW OCOOCHHOCTH
TEpPMHHA, T.. OMHO3HAYHOCTH. OHO CEerogHs Kak TePMHH ymoTpeOisercs B
Pa3NMYHBIX 3HAYCHUSX, KaK MpEBpalleHre, I[ePeCTaHOBKa, aJuIuTepalus,
TPAHCHO3UITUSA, CYOCTHTYIIHSA, aJllIoTe3a, IIepexoa U 3ameHa (2; 5; 3; 22). Jla
¥ B apaOCKOM JIMHIBUCTUKE KAXKIBIH M3 TEPMUHOB  «lasgad culd coulili ¢ Jlayl
ol (Jagad TPaKTyEeTCs] HEOJHO3HAYHO.

Uro e KacaeTcss YTOYHEHHUS CJIOBa «COTJIACHBIX» MPUMEHHTEIFHO K
JIEKCUYECKON CyOCTHUTYNHMH, TO, HAM KaXXETCS, YTO OHO JOJDKHO TOMYYHUTh
KOJIMYECTBEHHOE  OMpeJeNieHHe  NpH  [OMOIIM  MPHJIaraTeIbHOTOo
«HEKOTOpBIe» WIIH «OTpejielieHHple». Jledo B ToM, 9ro B Tpolecce
AIJIOTE3bl, KaK B 3aMEHE OJJHUX 3BYKOB APYTHMMHU 3BYKaMH YYacTBYIOT HE BCE
corjacHbIe apabckoro s3bika. HeciydaitHo, 9TO CpeTHEBEKOBBIA apaOCKui
¢unonor A0y Amm an- [amu mmcan: «CoOpaHHbId OoraTblii Marepual B
o0JyacT 3aMeHBI OJHUX 3BYKOB JIPYTHMMH BCKPY)KHJ SI3BIKOBEAM TOJIOBY.
OHM cTanu yTBEpXKAAaTh, YTO BCE 3aMEHBI OTHOCATCS K JIEKCHYECKOM
cyocturymun. OgHako, 3TO He coBceM Tak. K nmekcuueckod cyOCTHTYyIHH
MOTYT OTHOCUTBCS JIMIIb CJIOBa B MpeliesiaX 3aMEHbl HEKOTOPHIX 3BYKOB,
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KOTOpbIE OBbUIM CBEACHBI all-Ma3uHU K BBIPAKEHUIO "olwdi agall' (TBI cEroans
3a0ynmemb ero), comepxamiee 10 cOTacHBIX, a S CBOXKY HX K BBIPAKCHHIO
"d3aad) agy W' (IIpoammncs neHp Moero otnpasnenus B Hemxn). OcranbHble
K€ 3aMEHBI HE MMEIOT K JIEKCHYEeCKON CYyOCTHTYIIMH HUKAaKOTO OTHOIIEHHUS,
TaK KaK OHM OTHOCATCA K Mopdonorudeckoil cyocturynun — Jad) )
(Al (19,1, 186).

Hannas mnpoOnemMa IITyIUpyeTCS W COBPEMEHHBIMH apaOCKUMHU
muHrBucTamMu. OHAKO, B OTJIMYHE OT CPEIHEBEKOBHIX S3BIKOBEJOB,
CBOJIANINX 3aMeHsieMble 3BYKH ( JIaN) g a) k mecsaru, kak an-Masunu (14,
230), x 12-m, xak an-I'ama (19,1, 186), x 13-n, kak noH Cuga (11, 3, 156), x
14-u, xak uoH Jxunnau (10, 46), u 22 — ym, kak ubH Manuk, k 24-0M, Kak
n6OH Sumr (7, 320), oHM yTBEPHKIAIOT, 9TO B apabCKOM SI3BIKE HET HU OJTHOTO
3ByKa, KOTOpPBI HE MOT Obl OBITH 3aMeHEH ApyruM 3ByKoM (15, 233). Bonee
TOTO, OHH CYHTAIOT, YTO 3aMeHa 3BYKOB B paMKax JEKCHYECKOU
CyOCTUTYLIMH SIBJISETCSl Pe3yJIbTaTOM 3BYKOBOTO Da3BUTHs. B dacTHoOCTH,
nmokTop MoparuM AHHUC TTUIIIET:

Gl G ) s JaY) e Wi gle @pud Al QLK Gl i el s
L o) ) e gl shaill Aagi laea o b oddaal dlis Yo AT s clagll
On ANRY) (S 50 ol ) sa aaladl W s G aall el il
R Ofosall gl ) Gle pudl ) phiwiclgd g e Ua sl Y o8 sl
Wl Bali o Ly Ala J$ 8 4 e lie skl o) Ll g p 6 ,AY 5 Jeal)

caie Judl ) Jual sl o i peal

(16, 58)

«Korma peur maer o cmoBax B paMKax ajioTe3bl, Oyab 3TO ClOBa U3
Pa3HBIX TUAJIEKTOB, WM CJIOBA B paMKaX OJIHOTO sI3bIKa, Mbl HM Ha CEKyHIY
HE COMHEBAEMCsI, YTO OHM TOSBWINCH B PE3yJBTATE 3BYKOBOTO Pa3BUTHS,
T.€. CJIOBa, 03HAYAIOIIME OJJHO U TO K€, KOT/Ia MO/Ial0TCs B CIOBAPSAX B IBYX
(hopMax, OTIMYAOIMUXCA OPYT OT JIpyra OAHUM 3BYKOM (OyKBOW), TO MBI
MOXEM TpPaKTOBaThb OAHY (OPMYy Kak OCHOBHOE CJIOBO, a BTOPYHO Kak
BapWaHT TMEPBOTO, He 3a0blBasi O HAJMYUU 3BYKOBOW CBSI3U MEXKIY
3aMEHAEMbIM U 3aMEHSIOLIIM 3BYKaMm».

Teopust anmoTespl, B OTIMYME OT MeTaTe3bl, BO3HUKIIEH Omaromaps
uccienoBaHusAM HOH JIKUHHH, TOSIBUIIACh HE CPa3y, a IOCTENEeHHO.

Hannuaue maHHOTO JEKCHYECKOTO SIBIICHUS BIIEPBEIe OBLII0O OTMEYEHO all —
Xamunem n6H Axmenom an — @apaxuau. OH B cBoeM JOIIEANIEM JI0 Hac
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IIEPBOM apabCKOM clioBape «aji-AlH» NpUBE CIOBa THHA 'z oda
OTJIIMYAIOLIMECs APYT OT Ipyra OJHUM 3BYKOM M O3HAYaIOIINME OJIHO U TO K€
(2. 56), xak ObI jxenasi MIPUBJIEYb K ATOMY SIBICHHIO BHUMAaHHE SI3BIKOBE/IOB.
Ho B nocnenyromem MHEHHE TMHIBUCTOB IO IIOBOY JJIOTE3Bl, KaK criocoda
o0oraieHust CIOBapHOTO COCTaBa pa3nBOMIOCh. OIHM OTBEprayid JaHHBIH
croco0, cuuTas CcioBa MOAOOHOIO THINA, NPUHAUIEKALIMMU PAa3HBIM
apabckum nuanekram. Jlokrop Cy6xu ac-Canex "4all) 4% & cilu)y' npuBOAHT
Pl NPUMEPOB OTIUYMUS 3BYKOB B CIIOBAX, YIOTPEONsEMBIX B OUAJIEKTAaX
wieMeH Kypetitn u Tamum (15, 36), neitasicb OObSCHATH TaHHBIE OTJIMYHS B

YHUCTO @OHCTH‘ICCKOM IJIaHE, KaK M T€ 3BYKOBBIC OTJIMYMA, MOJYYUBUIINC

HazaHhe ¢ "GA AQALY o Mhay; LASES Masad ddnie Mo Mo Addddn
" A" ¢ MAs Ll daha M ¢ M jias dgialaala"
u 1.0. (14. 117-130). ITo ux muenuto, 38yk  "g" B cnoBe " ks

B JIHANICKTE TUIEMEHW TaMHM MPOWU3HOCWIM KaK «HYH» TIOJ| BIHMSHUEM
okpyxariell cpenbl. Kcratw, naHHOE YTBEpKICHHE B IOCIEAYIOLICM,
BUJINMO, HE3aBUCHMO OT apaboB ObUIO Pa3BEpHYTO PYCCKUM IPaMMAaTHCTOM
XIX Beka K.I1.3eneHernkuM B LENYI0 TEOPUIO, COTJIACHO KOTOPOU pa3iIHuus
B sI3bIKaX, B TOM YKCJIC H B CIIOBaX, KPOIOTCS B OCOOCHHOCTSAX OKPYIKAFOIICH
cpeapl, B OCOOCHHOCTH MOYBBI, KIMMaTa W JPYTUX YCIOBHHA HapOIHOM
xu3an (9, 88).

OpHako, B TOCIEIYOIIEM, KOT/Ia ObLIM HaWCHBI MPUMEPHI aJUIOTE3bI B
paMKax eIWHOTO Ui BCeX apabCKOro JIMTepaTypHOTO S3bIKa, JIMHTBUCTHI
NpU3HAIM AJUI0Te3y CHocoOoM oboramieHus cioBapHoOro cocrasa. Ho mpu
9TOM OHH pa3IeiId aJIoTe3y Ha TpH BUAA: 1) dhoHeTHUecKas ayuioTesa; 2)
Mopdonoruueckasi — anooTre3a; 3) JIeKCHYecKas —aioTe3a. [ naBHas
O0COOCHHOCTh ~ JICKCMYECKOW  alioTe3bl, [0  MHEHHIO  HEKOTOPBIX
CPCAHCBCKOBLIX (I)I/IJ'IOJ'IOFOB, SABJIACTCA TO, YTO OHA MPOUCXOOUT B IMpeaciax
ONMU3KUX TO0 MECTy APTUKYJSAIUM U TI0 aKyCTHUYECKHM XapaKTepHCTHUKaM
3BYKOB, IOJy4HBIINX Ha3BaHue "JI&Y) g a" (3Byku amnoressl). Kak Gbuto
OTMEUEHO BBIIIE, KOJIMYECTBO, TAK HA3bIBAEMBIX, 3BYKOB aJUIOTE3bI BO3POCIIO
C YBEJIMYCHHEM HCCIEAO0BATEIbCKUX Pa0dOT M cOOpPOM HILTIOCTPAaTHBHOTO
Mmatepuana. CerofHs CUYMTACTCS, YTO B apaOCKOM SI3bIKE JIFOOOH 3BYK MOXET
ObITh 3aMeHeH JoObiM 3ByKOM. Jloktop Myxammen 3aku an-MyoOapak
MUIIET, 9TO an-uonman (aiyore3a) OXBaThIBAeT Bce 28 3BYKOB apaOCKOTo
s3pika. OH MOfpas/IeNseT al—HOMan Ha [Ba BUa:  Aasswall diguall b Jlay)
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(3aMeHa B TIpesieNaX CHUIbHBIX 3ByKoB) H " Allal) Ciguall 3 JIaY) (3amena B
npenenax ciaadbix 3ByKoB. Ko BTOpOMy BHIY OH OTHOCHUT 3aMEHY CIaOBIX
3BYKOB CHJIBHBIMH 3BYyKaMH, a 3aMEHY CJIa0bIX 3BYKOB CJIaObIMH 3ByKamu
ocTaBIsieT B KomreTeHnuu "W (17, 105).

Ecan mon ammore3oi Korjga-to, CKaxkem, BO BpemeHa WOH JIKUHHH,
3aMeHy ONM3KMX [0 MECTy AapTUKYJSIIHA W 10 aKyCTHYECKHM
XapaKTepUCTHKAM 3BYKOB HaspiBamu " &) & JIAN) "y, kak roBopun
cam uOH JI>KWHHU, 3aMeHa MOTJIa MPU30UTH JIUIIT TOTAA, KOTAa OJWH 3BYK
aBsIcs cectpoit apyroro (10, 236), To ceroaHs MOJOKE€HHE COBEPIIEHHO
m3MeHmnoch. Korma-ro wOH JIXKWHHM THMCal, 9TO €Cld OIWH 3BYK HE
SIBJIIETCS CECTPOM ApPyroro, kak ''g'" «"'a'" « "a" ¢ "a" 10 006 an — ubgane
He MOeT ObITh 1 peun (13, 236), a ceronHs yciIoBue OIM30CTH 3BYKOB MPH
ajioTe3e TOTEpPsUI0  CBOE  eauHOIWYHOE TocmoacTBo. CoBpeMeHHBIC
JUHTBUCTBl CYUTAIOT, YTO alIOTe3a B apaOCKOM SI3BIKE TPOUCXOIUT IIO
yeTbIpéM napamerpam. Jlokrop Cyoxu ac-Casnex Ha3bIBaeT 3TH MapaMeTphl

"SI (maeHTHYHOCTS), ""usiad" (cxomHOCTB), "UAH  (Gmu3ocTh) M

"aldll " (ormaneHHOCTh). JIMHIBUCTBI MOJIATAIOT, YTO AJIOTE3a B
paMKax TpEX MEpBBIX MapaMeTPOB SBISETCS HOPMATHBHOHM, a B paMKax
YeTBEpTOro - aHoManbHOW. OjHAaKoO, 3aMeHa 3BYKOB IO OTAAJEHHOCTH
sBiseTcs HeocmopuMbiM (akToM. Cam moktop Cyoxm ac-Cairex MpUBOIHT
JOCTaTOYHO MPUMEPOB AIUIOTE3HI 110 OTIAIEHHOCTH.

W3 Tpuamatu nmpuMepoB, MpUBEACHHBIX MoKTopoM CyOxu ac-CanmexoM B
kaure Al 48 8 <luly | B ceMHamuatH (UrypHpyeT amioTesa Mo
ormanenHoctr. (15, 210-239). JlaHHOe KOJIMYECTBO, HAa HaIIl B3I,
SIBIIICTCSI HADVIATHBIM W JOCTaTOYHBIM, YTOOBI W30aBUTH aJUIOTE3y IIO
OTJAJIEHHOCTH OT IPHUITUCKHU €€ K aHOMaJIbHOCTH.

OpHnako, ciefyeT cka3aTh, 4ro OopbOa JHMHTBHCTOB 3a ajulOTe3y IO
OTJAJIGHHOCTH ell¢ He 3aBepIieHa. P INHTBUCTOB BKIIIOYAET, €CITH MOYKHO
TaK BBIPA3UTHCACS, AJUIOTC3UPOBAHHBIE MO OTIAJIECHHOCTH CJIOBA B COCTaB

TAaK HAa3bIBAEMBIX CJIOB, CYMTAOIIUXCS OMIMOKOM cayxa "gawd) (g p
omubKoi 3penns "Bl hawai" K cnosam paspsma "randl Chaait

SI3BIKOBE/IBI OTHOCAT T€, OTJIMYAOLIUECS IpYr OT Apyra OJHUM 3BYKOM,
CJIOBA, KOTOPBIC MOSBUIKCH B apaOCKOM S3bIKE B pe3ysbTare YIIepOHOCTH
MPOU3HOLIEHUSI WIN CIIyXa, KOTrJa FOBOPSAIIMNA MPOU3HOCUT OAMH 3BYK, a
CIyIIAIOUIMH BOCOPUHUMAET IPYTOW, KaK B CJIOBE ay - Ay (omexna),
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WIH, KOTJIa TOBOPAIIMA TO pAny (U3MYECKUX NPUYHH (IIENeNITIBOCTb)
BMECTO OJJHOTO 3BYKa IIPOM3HOCHT JIPYTOi 3BYK, KaK B CJIOBE $US - (A4S . K
CJIOBaM € pa3psfa OTHOCSTCS T€ CIOBa, B COCTaBE KOTOPHIX MMEETCS OJTHA
n3 OYyKB, OTJIMYAIOIIASACS OT APYrod OyKBBI TOYKaMH, KaK MPH 3aMEHE CHH -
IIMH, JUKUM — Xa, ¢a —Tad u T.n.

ApaOckre JTHHTBUCTBI TOJAraloT, 4TO K TaKOH ajuioTe3e TMPUBOIUT
c1a00CTh 3peHUs WM yCTAOCTh, KOTOPHIE KaK ObI CKPaJIbIBAIOT TOYKH, U
YUTAOIINN HEMPOU3BOIBHO JOMyCcKaeT omuoOKy. CremyeT cka3aTh, 9TO al-
Cyrotu B coeii kuure ")l g aall) agle B ja5all "

[IpuBoguT OONBIIIOE KOJMYECTBO CIIOB U3 ATHX ABYX paspsamo (1, 538-
566).

Ham kaxkeTcst, 9T0 yTBEpIKACHNE O BO3MOXXHOCTH 3aMEHBI JIF000TO 3BYKa
B apaOCKOM S3BIKE€ JPYTUM 3BYKOM J@ae B Ciyd4ae ero Oe3yCIIOBHOIO
TIPUHATHS HE MOXKET HAUTH B A3BIKE MPAKTUYECKOTO MMPUMEHEHUS, TaK KaK B
m000M sI3bIKe, B TOM UHCJIE€ M B apaOCKOM, CYIIECTBYeT 3BYKOBas
KOMOHHaTOpHKa ( ), COTJIaCHO KOTOpPOW JEeHCTByeT 3aKOH
HECOBMECTUMOCTH 3BYKOB. U, ceoBaTensHO, 3aMeHa OJHOTO 3BYKa KaKUM-
TO JPYTUM 3BYKOM 3aBHUCHUT HE TOJBKO OT XapaKTEPHCTHUKU 3aMEHSIEMBIX
3BYKOB, HO TaKXKe U OT coceqHux 3ByKoB. Jloktop dapxan ac-Canum muiier,
YTO B apabCKOM SI3BIKE 3BYK «3€HH» HE MOXET COCEICTBOBATh CO 3BYKaMH
«3a», «CUH», «1aJl», U «3a1», 3BYK «DKUM» CO 3ByKamu «rad» «3a», «Tay,
«raiiH» U «caay», 3ByK «HYyH» HE MOXKET IPEAIECTBOBATh 3BYKY «Pay», a 3BYK
«1am» 3BYKYy «cun» (22,5).

Bmpouem, doHeTnyeckas BaJ€HTHOCTh HMMEET MECTO M B PYCCKOM
si3bike. HEeKOMOMHMPYEMBIMU COTJIACHBIMH B HEM CUMTAIOTCSA «IIX», «XI»,
«TIh», I, CIICH, KHMY», KOX», «PT», «I1bd», «K3» 1 Ap (6, 134).

SBnseTca 1M JeKcudeckas CyOCTHTynusi cmnocoOoM —oboraleHus
CJIOBapHOTO COCTaBa COBPEMEHHOTO apabckoro JmuTeparypHoro s3eika?! K
COXKaJICHUIO, OTBETUTHh OJHO3HAYHO HA JIaHHBIM BOMpOC  ceifuac
HEBO3MOXHO. HekoTopkhle s3b1koBe b, Takue kKak Moparum Annc, Pamaman
AOny-1-TaBBa0 u Xanna ®yan Tap3u CUMTAOT CJIOBA, MOSBUBIIMECS B
pe3ynpTaTe ayioTe3bl BapWaHTaMH TeX WM JpYyrux cioB. Hexoropsie
CUHTAIOT MX CAMOCTOSITENBHBIMU  cloBamMu. [Ipu 3TOM HHU mNepBbIe, HU
BTOpHIE HE BBIIBUTAIOT HUKAKUX KPUTEPHEB CaMOCTOSITETHHOCTH 3THX CJIOB.
Mp&1 monaraeM, 4To KpUTEpPUEM CaMOCTOSTEIFHOCTH TaKUX CIIOB SIBISACTCA
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X TOCTYIJICHWE B paclopsDKeHHe Majoro cioBooOpazoBanus. Ho B
pacmopspkeHHe Majloro  CJI0BOOOpa3oBaHWS MOTYT IMOCTYyHaTh JIHMINb Te
CJIOBA, KOTOpBIE BKJIOYAIOTCS B CJIOBAapH B KauecTBE CIIOBapHOM CTaTbH.
OpHako, cnoBa, TOSBUBIIMECS B pe3ylbTare aloTe3bl B KadecTBe
CJ]OBapHOfI CTaTbH, HC BCTPEUAIOTCA HE TOJIBKO B COBPEMCHHBIX, HO JaK€ B
KIIACCHYECKUX CIIOBapax. Jla M MpuMepsl, HCIIONb3yeMble COBPEMEHHBIMH
JUHTBUCTAaMM, B3AThl M3 TIPOM3BEJNEHUI CpPETHEBEKOBBIX apaOCKUX
¢unonoros, xak uOH ac-Cukkur u AOy-1-Taiiiin6 an-JlyraBm, duro, B
IMPUHOUIIC, MOXCT CBUACTCILCTBOBATH B II0Jb3Y AKTHUBHOI'O YYacCTUA
a;yIoTe3bl B OOOTAIlEeHNH CJIOBAapHOTO COCTaBa KIIACCHYECKOTO apaOCKOoro
A3bIKa, HO HE COBPEMEHHOTO.

[lpuanMana 5m ammore3a Kakoe-TuOO ydacTne B (OPMHPOBAHHU
KopHeBoro ¢onma apabckoro s3pika. Ecnmm cnemoBats 3a C.C.Maiizenewm,
KOTOPBIM yTBEPXKIAET, UYTO JOCEMHTCKMM  KOPEHb, COCTOSAIIMM, IIO-
BHJIUMOMY, HE M3 HE- HOPMHUPOBAHHOIO €€ HMKAaKOM PYTHHOH 4ucia
COTJIACHBIX, TIPUHSIT (OPMY 3BYKOBOTO Kapkaca M3 TpeX COTJIACHBIX YXKE Ha
ceMHUTCKON ocHOBe (6, 108), TO ceroiHs JOBOJLHO TPYJIHO, @ MOXKET OBITh H
JlaXke HEBO3MOXKHO YCTaHOBHUTH CIIOCOOBI 00pazoBaHms 6568 KOpHEH,
HacuuThIBalOIMXCA B apaOckoM s3blke (M3 HUX 5417 Tpex um 1125
YeThIpeXCornacHblX). Jla m ammore3a B e€ HBIHEUNIHEM ONpEAeNieHHH Kak
Alsa AT cia pag g dal A (20, 123) Morna MOSIBUTBCA TIOCIIE
00pa3oBaHNUS TPEXCOTIACHOTO KOPHSA, KOTOPBIA CTal TOH JIEKCHYECKOMH
0a30ii, Ha OCHOBE KOTOPOW UYTh I03KE BO3ZHUK IMPOIIECC 3aMEHBI B CIOBAX
OJTHUX 3BYKOB APYTUMU 0€3 N3MEHEHUS MX 3HAYCHUSI.
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Leksik avazlonma

Maqalads Orab dili samitlarinin avazlonmasi naticasinds bir-birindan bir
sasla forqlonib eyni monani ifads eden s6z qrupu haqqinda sohbat gedir. Orta
asr arob qrammatistlori avozlonan samitlorin say1 haqqinda yekdil deyillor.
Bozilori bu samitlorin sayimnin on bozilori on iki, bazilori on ii¢, bazilori on
dord, bazileri iyirmi iki, bazilori iyirmi dord hesab edirlor. Maqgalada saslarin
ovazlonma gaydalar1 vo avozlonma yolu ilo amals golon sozloerin ndvlori
haqqinda genis molumat verilir.

LEXICAL SUBSTITUTIVE

Article is about word group expressing the same meaning that differing
with one voice from each other at the result of substitutive of Arabic
consonant. The Middle Ages Arabic Grammarians are not unanimous on
number of substitutive consonants. Some of them consider these consonants
ten, others twelve, thirteen, fourteen, twenty-two and some others twenty-
four. Broad information on substantive rules of voices and words arising
with substitutive way were prescribed on the article.
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«KITABI-DODO3-QORQUD» DASTANININ
INGILISDILLi QAYNAQLARDA
OYRONILMOSI iLO BAGLI MOSOLOLOR

Vafa Ibrahimova'

Ingilisdilli gaynaglarda on ¢ox arasdirilan, dyronilon dastan «Kitabi-
Dads Qorqud»dur. Bilindiyi kimi, «Kitabi-Dads Qorqud» dastani ingilis
diline bir ne¢o dofo torciimo olunmus vo bu movzu ilo bagh ¢oxsayh
moqalslor yazilmisdir. Ancaq bu movzu ¢ox 6nomli vo genis olduguna
goro, ingilisdilli gaynaqglardan topladigimiz materiallar asasinda bir sira
onomli saydigimiz masalolors toxunmagq istoyirik. Bu masslolordon biri
ingilisdilli qaynaqlarda «Kitabi-Dodo Qorqud»un vo «Koroglu»
dastaninin tiirk mifik distincasi ilo bagliliginin dyronilmasine aiddir.

Tirk alimi professor Ahmed Edib Uysal «Dastanlarimizdan Dado
Qorqud hekayalari ilo «Koroglurda tobistiistii tinsiirlor» adli maqals
yazmis, bu moqaloni ingilis va tiirkco olmagla «Erdem» jurnalinda cap
etdirmisdir. (16)

Bu mogalads diqqgati ¢okan bir ne¢o masals var. Har seydan 6nca alim
«Kitabi-Dada Qorqud» dastani ilo «Koroglu» dastanini miiqayiso etmis
va bu dastanlarin qadim tiirk diisiincasi ilo, eloco do diinya xalglarinin
dastanlarinda olan fikir sistemilori ilo baglhlglarinin  oldugunu
gostormisdir.

Miidllif tirk dastanlar1 ilo baghh Gmumi bilgi verdikdon sonra
«Kitabi-Dads Qorqud» dastani {izorinds ayrica dayanmis, az olsa da,
«Koroglu» dastanina toxunmusdur.

Alim bu iki dastanda tobiotiistii iinsiirlor maosslosini dorindon
arasdirmasa da, bir sira Onomli moasalaloro toxunmusdur. Alimin
goriisiine gore, «Kitabi-Dado Qorqud»da tobistiistii hadisalorin ayrica
yeri var vo bu qeyri-adi hadisalor xiisusi moqamlarda ortaya gixir.

' AMEA Folklor Institutu.
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Mosalon, dastanda Cobrail, Seytan, Nuh, Ibrahim peygombeor, Nomrud,
Musa, Connot, Cohonnom kimi anlayislarin toqdiminds tobiatiistii
hadisolor o6ziinii gostorir. Dastanin «Dirso Xan oglu Bugac Xan»
boyunda Dirso Xanin 6vlad istoyi ilo bagl gordiiyii islorin tosvirindo
tobiotiistli Ginstirlorin yeri var. Burada at istiinds Xizirin golmasi, Bugacin
yarasina ii¢ dofo ol ¢okilmosi, ana siidii ilo dag ¢igayinin Bugaci 6liimdon
xilas edacayini sdylomasi tobiatiistii hadisalorlo baglidir. Qadim tiirklorin
diisiincasine gora, Xizir Islam ovliyalarmim on sevilonidir. O, xeyirxah
insanlar, sevilon insanlar ehtiyac hiss edonds onlarin yanina golir va
onlar1 xilas edir. Bizo gbrs, bu, gadim tiirklorin xeyirxahliq, odalst,
morhomat, sofgat insana sevgi ilo bagl anlayislarindan irali galir. Bugac
hagsiz yers atasina diismon olaraq gosterilmisdir, adalatsiz olaraq oxla
vurulmusdu vo o 6lim ayaginda idi. Dastan adalat, sevgi, morhamaot
anlayislar1 {izorindo qurulduguna goro, insanlari dogrulugun, haqqin
qalib galacayina inandirmaq moagsadi ilo Bugacin 6lmasi arzu olunmur.
Bugac miitlog yasamali vo bu yolla da haqqin, adalstin qalib goldiyi
ortaya ¢ixmalidir. Bu anda ilahi hokm 6ziini gostorir, Xizir yarali
Bugacin yanima golir vo onu xilas edir. Dastanin bu hissasindoki qeyri-
adi hadiso godim tiirklorin Tanr1 inanci ilo do six baghdir. Bu inanca
gora, Tanr sevdiyi gohromanlar1 darda qoymaz, onlar1 ¢atinlikdon
qurtarar. Yarali Bugaca Xizirin yardimi dastana ilahi bir giic verir.
Dastan onu dinloyanlors giiclii tasir edir, onlarin diisiincasinds adaloata,
dogruluga, yaxsiliga inam hissi yaradir.

Masolon, dastanda Bugac yaralanandan sonra anasi onun yanina
golir va bels deyir:

«Qara qiyma gozlorin uyxu almis, a¢gil, axi!...

Ol ikico siiniicigin uzun olmis, y1gisdir, axi!...
Tanri veran tatlu canin, seyranda imis, endi daxi.
Uz-gézinda canin varsa, ogul, ver xobar mana!
Qara bagim qurban olsun, ogul, sana!» (10, 42-43)

Yeri golmiskon, bu hissonin ingilis dilina torciimasi belodir:
«Your slit black eyes now taken by sleep — let them open.
Your strong healthy bones have been broken,
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Your soul all but flown from your frame.

If your body retains any life, let me know.

Let my poor luckless head be a sacrifice to you...» (16, 37)

Alimin fikrina géra, bu seir parcalarinda ifads olunan diisiinco qadim
tiirk lorin inanci ilo baghdir. Belos ki tiirklor insan 6lorkon onun ruhunun
bodandon ¢ixdigima vo bodonin bir dasa ¢evrilmosing inanirdilar.

Dastanda tobiatiistii hadisalorin 6ziinii gostordiyi boylardan biri da
«Salur Qazanin evinin yagmalandigr» boydur. Bu boyda agac, su, qurd
kultlart ilo bagh ifads edilon fikirlords godim tiirk insaninin inanclarinin
izlori var. Masalon, dastanda Qazan Xan su ilo belo danisir:

«Caglayaraq qayalardan ¢ixan su!

Agac gomilori atib-tutan su!

Hoasan ilo Hiiseynin hasrati su!

Bag ilo bostanin zinati sul

Ayise ilo Fatimonin baxisi su!

Sahano atlarin i¢diyi su!

Qizil davalarin goalib kecdiyi su!

Cevrosindo ag qoyunlarin yatdig: su!

Yurdumdan bir xobar bilirsanss, de mana!» (10, 255)

«Oh, water that gushes from under the rock
Oh, water that tosses the ships made of wood
Oh, water once sought by Hasan and Huseyin
Oh, water, a treasure for gardens and vineyards
Oh, water so cherished by Ayshe and Fatma,;
Oh, water, the drink of all beautiful horses;
Oh, water drunk deeply by thirsty red camels;
Oh, water near which lie the flocks of white sheep.
Do you know what disaster has come to my camp? Oh, speak!..»
(16, 38)

Alimin fikrino gors, Qazan Xanin su ilo xaborlosmosinds godim
tiirklorin samangiliqla bagh diisiincolorin izlori agig-aydin 6ziinii gostorir.
Belo ki gadim tiirklor suyu miiqaddos sayirdilar, onu insan hayatinin
ayrilmaz bir pargasi hesab edirdilor. Elo buna gors do, tiirk folklorunda
su ilo bagh ¢oxsayl anlayiglar, mifik goriislor, inanislar, atalar sozlori,
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deyimlor var. Masalon, tiirklor suya and i¢ir, yuxuda su gormok aydinliq
sayilir. Dardi suya danisarlar, su insanin badanini vo ruhunu tomizloyar
vo s. kimi inaniglar vo bunlarla bagh folklor materiallar1 son doraca
coxdur.

«Kitabi-Dado Qorqud» dastaninda tobistiistii hadisolordon biri do
yuxu ilo baghdir. Dastanda yuxu xaborlosmo vasitasidir, bir név Tanr ilo
Oguz igidlari arasinda olaqadir, iinsiyyatdir. Oguz igidlorinin disiincosing
gora, uca Allah onlar1 ¢ox sevir va elo buna gors doa, bir sira xabarlori
yuxuda onlara catdirir. Masalon, dastanda Oguz hékmdar1 Bayandir
Xan basda Yeynok olmagla on giicli Oguz igidlorini voziri Qaziliq
Qocani qurtarmaq tg¢iin diismon {izorine gondorir. Yeynok diismoanin
lizorino getmomisdon bir geco ovvel yuxu goriir vo yuxusunu Oguz
igidlorina danisir. Bu yuxuda iralids olacaq seylor ona xabar verilir:

«Boylar, dordli basim-géziim yatmiskon yuxu gordii. Ala goézimi
acanda dinyani gordiim. Ag-boz atlar ¢apdiran alpanlar1 gordiim. Ag
isigh igidlori yanima saldim. Ag saqqalli Dodo Qorquddan &yiid aldim.
Qarsidaki uca daglar1 asdim. Irolide uzanan Qara donizi dérdiim. Gomi
diizaltdim, kéynoyimi ¢ixarib, yelkon qurdum. Qabaqdaki donizi iiziib
ke¢dim. O torafdoki uca dagin bir yaninda alni-bagi balgara banzayan bir
kisi gérdiim. Qalxib yerimdon durdum. Qarg dilli iti slingiimii gqapib, o
kisiya sar1 getdim. Qarsidan o kisiya sancmaq istadiyim zaman gézucu
ona baxdim; tanidim, Omon imis. Doniib o kigiys salam verdim. «Oguz
ellarinds kimlardoanson?»,-dedim. G6z qapaqlarini qaldirib, iziims baxdi.
«Ogul, Yeynok, haraya gedirson?»,-dedi. Mon dedim: «Diizmiird
galasina gedirom. Atam orada dustaq imis». Burada dayim mona
soyladi:

Yetdiyim yers yel yetmoazdi.

Yeddi dasto igidlorim

Yeni Bayirin qurduna banzayirdi.

Yeddi kislo qurulurdu monim yayim!

Qayin budagindan yonuldu oxum,

Lalokli, qizili mohiirli oxum!

Yel asdi, yagis yagdi, tufan qopdu,

Yeddi dofo getdimsa do, galani ala bilmoyib geri dondiim.

Moandan igid ola bilmazsan, Yeynayim, don!,-dedi». (10, 303)
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«O, beys, while asleep last night, this poor and unfortunate head of
mine had a dream. When I opened my eyes, I saw the world crowded
with heroes riding on gray-dappled horses. I took the white-helmeted
heroes with me, and then I received advice from the white-bearded Dede
Korkut. I crossed the long ranges of black mountains and reached a sea
lying below me. There I built myself a boat and made a sail for it out of
my shirt. I sailed through the sea lying under me. On the other side of
the black mountains I saw a man whose head and forehead were shining.
I rose and went toward him, holding my spear in my hand. I went and
stood before him. When I was about to pierce him, I looked at him out
of the corner of my eye and realized that he was my maternal uncle
Emen. I greeted him and asked him who he was among the Oghuz.
Lifting his eyes, he looked at me and asked, «Yigenek, my son, where
are you going”» I replied «I am going to Duzmurd Castle, where I have
heard my father is imprisoned». My uncle spoke to me as follows:

I once had seen warriors faster than the wind.

My warriors were like wolves out of the seven mountains.

My bowstring then was pulled by seven men

To shoot my beechen arrows with gold fins.

Winds blew, rains fell, and fog descended —

I tried to take that castle seven times and then returned.

You cannot show more courage than I;

My Yigenek, turn back!» (16, 40)

Biitovliikkda, «Kitabi-Dada Qoqud» dastaninda yuxu ve yuxugdérmo
motivlori genis yer tutur. Oguz igidlori ¢ox yatir. Dastanin bir ¢ox
yerlorindo bozi Oguz igidlorinin yeddi gin yatdigi deyilir. Oguzlar
yuxuya «ki¢ik 6lim» deyirlar.

Dastanin ti¢iinci boyunda Bamsi Beyrak, on birinci boyunda Salur
Qazan yuxuda olarkon osir gotiirilir, Seyrok onomli bir anda yatir,
ancaq ati onu oyandirir vo o, diismons asir diismokdon qurtulur.
Dastanda bilidirilir ki, Oguz boylorinin bagina golon biitiin bolalar
onlarin ¢ox yatmasi ilo baghdir. Salur Qazan evinin diismonlor
torofindon yagmalandigini yuxuda goriir.

«Kitabi-Dads Qorqud»da olan tobiotiistii hadisalorden biri do Dali
Domrul ilo Ozrayill arasinda olan miinasibatlordo 06ziinii gostorir.
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Topagozlo Basatin miinasibatlorini tosvir edon boyda da qodim tirk
diisiincasinin izlori var.

Professor Ahmed Edip Uysal moaqgalosindo «Koroglu» dastaninda
olan tobiatiistii linsiirlora do qgisaca toxunmusdur. Bilindiyi kimi, bu giin
«Kitabi-Dada Qorqud» dastanlar1 asiq maclislorindo oxunmur, saz va
s0zlo soylonilmir. Ancaq «Koroglu» dastani bu giindo yasayan bir xalq
dastanidir. Bu monada «Koroglu» dastani «Kitabi-Dado Qorqud»
dastanlarindan forglonir.

Alimin  doyorlondirmoesina  gors, «Koroglu»  tirk  xalqinin
gohromanliq anlayisinin ifadesidir. Tiirk gohromanliq anlayisi iso giic,
cosarat, xeyirsevarlik, nazakat, aliconabliq vo sorofdir. Alim Koroglunun
basqa gohromanlardan segilon xiisusiyyatlorinas isars edarak yazir: «Onu
basqa gohromanlardan ayiran bir 6zallik ds saz ¢almasi va bir xalq asig
olmasidir. O hom dostlari, hom da diismanlari ilo olan miinasibatlorinda
tez-tez saz ¢alir va seir soylayir». (16, 26)

Koroglunun ati1 da basqa atlardan forqlonir. Bu at doryadan ¢ixmis
bir atin téromosidir. O, sahibinin dilini basa diisiir, onunla danisir, bas
veracak tohliikoni xobor verir. Qirat qus kimi uca bilir, o 6limsiizdiir.
Onun sahibi Koroglu da o6limsiizdiir. Koroglu Xizirin verdiyi dirilik
suyunu i¢misdir. Bu su ona giic, irads, yenilmoazlik vermisdir. O, bu
sudan igarken suyun bir hissasini do Qiratin tizorine tokmiisdii. 9Oslindos,
biitiin bunlar qeyri-adi hadisalordir vo qgodim tirklorin gohromanliq
anlayist ilo six baghdir.

Alimin arasdirmalarina gora, Koroglu bir évliyadir: «Olmozlik suyu
olan abi-hayati igmis Qiratin halo do Koroglunun yaninda — Qirxlar
Moaclisinds oldugu inanci Tiirkiyads genis yayilmisdir. Bolunun Koroglu
Oronlor kondindo Koroglunun moqgami var. Bolu xalqi arasinda
Koroglunun bir 6vliya oldugu inanci ¢ox genis yayilmisdir...» (16, 28)

Ingilisdilli qaynaglarda «Kitabi-Dade Qorqud» dastani ilo bagh
Oyronilon masalolordon biri do bu dastanin poetikasi ilo baghdir. Tiirk
folkloru, o siradan «Kitabi-Dado Qorqud»la bagh ciddi arasdirmalar
yazmis professor Ilhan Basgéz bir moqalesindo «Kitabi-Dado Qorqud»
dastaninda olan badii tosvir ifads vasitolorinin arasdirmis, ayrica olaraq
epitetlori tadqiq etmisdir. (17)
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Onun goriistine gora, «Kitabi-Dado Qorqud» dastanindaki epitetlor
burada tesvir olunan insan xarakterlorini togdim etmok ig¢iin istifads
olunmusgdur. O, bu epitetlari iki yera bolmiisdiir. Birinci qrupa daxil olan
epitetlor sado vo miirokkob epitetlordir. Bu epitetlor sifstlordon, ya da
isimlardan, eloca doa sifat va isimin birlosmasindon yaranir. Masalan,

Black(Qara) Giine,

Wild (Dali) Diindar,

Lion (Sir) Somsaddin,

Horse-mouthed (At aguzlu) Aruz,

Wolf of the Karacuk Mountain (Qaracuk Daginin Qurdu) Bayandir
Khan.

Ikinci tip epitetlor iso genis yayilmis, formula g¢evrilmis epitetlordir.
Bu epitetlor fordlorin xarakterini miioyyon edir, adoton bir nego sifot
birlosmasindan ibarat olur. Bu epitetlor bir sira hallarda birinci név
epitetlorls bagl olaraq iglona bilir.

Alim bu mosols ilo bagh yazir: «The Oguz warriors in the epic, men
and women are all attached to some kind of epithet. Only a few
commoners, two out of the seventy-one characters in the epic, are
deprived of this association». (17, 26) (Dastanda Oguz congavarloari, kisi
va qadinlarin hamisinin epiteti var. Dastandaki yetmis bir xarakterdon
yalniz ikisi epitetsiz verilmisdir).

Dastanda epik va fordi xarakterin epitetlori bu yollarla diizalir:

1. Colour (Rong):

- Black (Qara).

- Yellow (Sar).

- Chestnut colour (Qonur).

- White (Ag).

- Grey (Boz).

Alim moaqalssinds rongls bagh epitetlorin dastanda hansi gohromana
aid oldugunu da bir-bir géstormisdir.

2.Human Attributes (Insan atributlar):

- Wild or crazy (Dali).

- Fair (Odalatli, saf, tomiz).

- Brave (Alp).

- Bloody (Qanl).
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- Princess of the beauties (Gozallor gozali).

- Coward (Namaord).

- Brave as an eagle (Qartal kimi cosur).

- He who swaggers when he has an angry look (Lovga).

3. Mythical Attributes (Mifik atributlar):

- The offspring of the long-plumed bird (Uzun ganadli qus nasli).

- He who snatches men from the mouth of dragons (9jdahanin
agzindan qurtulmug adam).

- He whose moustache is knotted seven times at the back of his neck
(B1g1 yeddi dofo boynuna dolanmis $oxs).

- He who could wear a fur coat of the skin of sixty two-year old
lambs and it wouldnot cover his heels. (Altmis iki yasl qoyun dorisindon
olan xazli paltar1 geyon ancaq dabani 6rtiilmoyan $oxs).

- He who could wear a cap of the skin of sixty two-year old lambs
and it would not cover his ears (Altmis iki yash qoyun dorisini geys
bilon, ancaq qulaglari értiilmayan soxs).

- He from whose moustache blood flowed when he was enraged
(Osabilogonds biglarindan gan axan $oxs).

- He who turned black rock into ashes when he was angred
(Osabilogonds qayalar kiilo ¢eviron).

- He who swathed himself in forty robes (Oziinii qirx kondirls sariyan
$OXS).

4. Physical Attributes (Fiziki atributlar):

- Horse-mouthed (Atagizl).

- White-browed (Agqgash).

- He who has long and slender calves (Uzun va inca baldirl).

- He who has arms and legs like wooden beams (Agac tiri kimi
gollar1 vo ayagi olan).

- He who has a bloody moustache (Qanli big1 olan).

- Tall (Hiindiir) (qadina aid).

5. Animal names (Heyvan adlari):

- The lion (sir).

- The tiger of Karacuk Mountain (Qarcuk Daginin palongi).

- Dragon (9jdaha).

- The lion of Amit dynasty (Amid naslinin siri).
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6. Kinship (Qohumluq):

- Uruz, son of Salur Kazan (Salur Qazanin oglu Uruz).

- Salur Kazan, son-in-law of Bayandir Khan and son of Ulash (Ulasg
Xanin oglu vo Bayandir Xanin kiirokoni).

- Burla Hatun, mother of Salur Kazan (Salur Qazanin anasi1 Burla
Xatun).

- Aruz Koca, maternal uncle of Salur Kazan (Salur Qazanin dayisi
Aruz Qoca).

- Kara Gone, brother of Salur Kazan (Salur Qazanin qardasi
Qaragiing).

- Kiyan Selcuk, grandson of Aruz Koca (Aruz Qocanin navasi Qiyan
Salcuk).

- Selcen Hatun, wife of Salur Kazan (Salur Qazanin arvadi Selcan
Xatun).

- Salur Kazan, father of Uruz Khan (Uruz Xanin atasi1 Salur Qazan).

7. Age (Yas):

- Elderly (Qoca).

8. Tribal name (Tayfa ad):

- Bugduz (Bugdiiz).

- Kipcak (Qipgaq).

9. Ownership and wealth (Sahibkarhq vo var-dovlat):

- He who owns a white parasol (Ag cadir1 olan).

- He who owns a stable full of swift horses (Coxlu ag at ilxis1 olan).

- He who owns a white banner (Ag bayragi olan ).

- He who owns the Grey Horse (Boz at1 olan).

- He whose horse wore a golden tassel (Qizil qotazli at1 olan).

- He who owns a chestnut-colored horse (Qonur ati olan).

- He who has many servants (Coxlu xidmat¢isi olan).

- He who has abundant food at his table (Siifrasinds bol ruzisi olan).

- From whom butter falls when he washes himself (Yuyunanda yag
axan).

- Wealthy (Varl).

10. Social rank (Sosial tobaqo):

- The khan of khans (Xanlar xani).

- Khan (Xan).
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- The beg of begs (Baylor bayi).

- Beg (Bay).

- The head of thousand Bugduz (Minlarlo Biigdiiziin basgisi).

- The head of a thousand families (Minlarls ailonin basgisi).

- The head of Alps (Alplarin (igidlorin) bascisi).

- Lord of a thousand men (Minlarls insanin rohbari).

11. Profession (Peso):

- The minister of Salur Kazan (Salur Qazanin vaziri).

- The arrowman (Oxatan).

- The vizier of Bayandir Khan (Bayandir Xanin vaziri).

12. Prestige and respect (Niifuz vo hérmot):

- The hope of the wretched and helpless (kémoksiz va yaziglarin
imiidii).

- The backbone of Oguz (Oguzun dayagi).

- The darling of the teeming Oguz (Oguz yurdunun sevimlisi).

- The luck of the teeming Oguz (Oguz yurdunun uguru).

- The prop of forsaken warriors (Yurdunu tork etmis congavarlorin
dayag).

- The pillar of Turkestan (Turkiistanin dirayi).

- He who cosseted his twenty-four tribes (Iyirmi doérd tayfanin
gaygisina galan).

- He whom the white-brearded Oguz elders praised whenever they
saw him, despite his youth (Gonc olmasma baxmayaraq Oguz
agsaqqallarmin qiymotlondirdiyi soxs).

- The hope of seven maidens (Yeddi qizin timiidi).

13. Dress and Costume (Paltar vo geyimlor):

- He who wears silk trousers (Ipok salvar geyon soxs).

- He who wears a suit of armor (Damir geyimi olan saxs).

- He who wears a tight belt (Dar komor baglayan soxs).

- He who wears a yellow dress (Sar1 paltar geyan soxs).

14. Custom (Adat):

- He who wears golden earrings (Qizil sirgalar taxan soxs).

- He who goes about veiled (Duvaqla gozan soxs).

- He whose cradle coverlet is made of the hide of a black bull (Besiyi
qara okiiz dorisi ilo ortiilon ).



«Kitabi-Dada-Qorqud» Dastammn Ingilisdilli Qaynaglarda Oyranilmasi Il> Baglh Masalalar 149

- He who has forty lovers (Qirx sevgilisi olan).

15. Religious reference (Dini kimlik):

- He who saw the face of the prophet (Peygomborin iiziinii goron
SOXS).

- He who was the companion of the prophet among Oguz (Oguzlar
arasinda peygomborin niimayondosi olan soxs).

16. Heroic action (Qohromanhq):

- He who captures castles (Qasrlori iggal edon soxs).

- He who escaped from the Baybrut castle of Parasar (Parasarin
Bayburt gasrindan gagan saxs).

- He who made the prince of Kipcak vomit blood (Qipgaq
sahzadosino qan qusduran $oxs).

- He who made the enemy cry at the point of his spear of 60 lengths
(Diismoni agladan, nizesinin ucunda 60 dilim olan goxs).

- He who had no pity for the enemy (Diismana rohm etmayan $oxs).

- He who swooped down on the enemies of Bayandir Khan without
so much as asking the Khan’s permission (Bayandir Xanin icazasi
olmadan onun diismonlorini atdan salan soxs).

- He who weeps blood if for three days running he does not fight
with the enemy (Ug giin arzinds diismonlo ddyiismoyanda gdziindon qanl
yas tokon $oxs).

- He who says he will travel from one end of the earth to the other
(Diinyanin bir basindan o biri bagina gedacayini deyan soxs).

- He who frightened the enemy by unleashing his dog (Itini ipden
agmayaraq diismonini qorxudan $oxs).

- He who made horses swim the river of Aygur Gozler (Atin1 Ayqur
Gozlar ¢ayinda tlizdiiran $oxs).

- He whose beechwood arrow can penetrate double bastions (Fistiq
agacindan olan oxu qosa galani dalib kegon saxs).

- He who makes snow stay on the mane of his grey horse (Boz atinin
yalinda gar saxlamagi bacaran §oxs).

- He who married the daughter of Ag Melik Cheshme (Ag Mboliyin
qizina evlonan $axs).

- He who married the beloved daughter of the lords of thirty-seven
castles, embrased them, kissed their faces and their lips (Otuz yeddi
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gesrin bascilariin sevimli qizlarina evlonan, onlar1 qucaqlayan, onlarin
tizlorindan vo dodaglarindan 6pan soxs).

- He who unhorsed so great a hero as Kazan three times (Qazan xan
kimi gohromani ii¢ dofo atdan salan soxs ).

- He who unhorsed the Oguz warriors one after another (Oguz
congavarlorini atdan salan soxs).

- He called Kazan Khan a priest (an insult) (Qazan xan1 tohqir etmok
ticlin onu kesis adlandiran saxs).

- He who won Kazan’s daughter through his valor (Qazan Xanin
gizina siicaati ilo galib golon soxs).

- He who seized his betrothed and carried her off while others tried
to take her (Basqalar1 toklif edorkon onlarin dediklorini xoyanat kimi
gobul edon goxs).

- He who left his tribe despising his own name (Oz adina nifrat
edorak tayfasini tork edon goxs).

- He who wandered in infamy having killed his two babies (Iki
korpasini 6ldiirarak biabir olan olan soxs).

- He who killed the lion, the bull and the camel-stallion of the enemy
(Qanturalin diismeninin sirini, Okiiziinii vo iki dofs karvanimi oldiiron
SOXS).

- He who came across his own bridal tent as his fiancee was being
married to someone else (Basqasina ors verilon nisanlisinin toy ¢adirinin
yanina golon).

17. The place of birth (Dogum yeri):

- He who as the gift of God was born at the edge of Kara Dere
(Allahin nemsati olan va Qara Daranin yanina galon $oxs).

Alim «Kitabi-Dado Qorqud»daki epitetlorlo bagli bu tosnifat
vermoklo birgs, epitetlorin aid oldugu soxslori do gostormisdir. O,
dastanda soxslori vo comiyyati toqdim edarken epitetlorin rolunu ayrica
vurgulamigdir.

Bilindiyi kimi, dastanda Oguz federasiyasi ayri-ayri tayfalardan
togkil olunmusdur. Bu comiyyatdo ciddi qaydalar var vo oguzlarin
togkilatlanmasi yiiksok soviyyadodir. Dastanda epitetlor Oguzlar1 bir
comiyyot olaraq, Oguz igidlorini bir ford olaraq hortorafli toqdim edir.
Hor Oguz igidi sahib oldugu imkanlara gore epitet qazanir. Buna goéra
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do, Oguzlarin diinyagériisii, gohromanliq anlayisi, har bir Oguz igidinin
imkanlar ilo epitetlor arasinda qirilmaz bagliliq var. Mosslon, dastanda
Bams1 Beyroyi toqdim etmok iigiin miixtolif epitetlordon istifads
olunmusdur. Onun igidliyini géstormok {igiin ona «boz atly» deyilmis,
onun Bay Boyroyin oglu oldugu 6ns ¢okilmis, bu gqayda ilo ona aid
keyfiyyatlor epitetloro ¢evrilorok mitkommal obrazi yaradilmisdir. «Oguz
yurdunun sevimlisi», «yeddi qizin Gmidi», «rongbasrong toy cadirinin
yanina galon», «Qazan xanin voziri» va bu tipli basqa epitetlor Bams:i
Beyroyin soxsiyyatini goz oniindo canlandirir. Bu prinsip, yoni hor bir
Oguz igidini ona moxsus olan epitetlo togdim etmok yolu biitiin dastan
boyu 6ziinii gostarir.

Alim mogalodo dastandaki epitetlorin tiirk onomostikast ilo
baghligina da toxunmusdur. «Kitabi-Dodo Qorqud» dastaninda
epitetlorin yeri vo rolu ilo bagh yazilmig bu moqalodon ortaya cixan
baslica naticalor bunlardir:

Bu epitetlor zongin Oguz diinyagdriisii ilo, idaragilik sistemi ilo six
baghdir. Dastanda epitetlor bir sira manbalordon gétiiriilir. Bu manbalor
sirasinda qodim dovrlordo insanlarin disiincesinds olan Allahin
xarakteristikasi, ruhlar, peygomborlor, liderlor, ofsanovi gohromanlar
ayrica yer tutur. Epitetlorin tokrar olunmasi gohromanlar: togdim edir,
dastani dinloyonlors hozz verir, insanlar arasinda homroylik yaradir.
Moasaloya ideoloji baximdan yanasdiqda iseo deys bilorik ki,
gohramanligqla bagh segilmis epitetlor Oguz comiyystinin iizvii olan
insanlarin gohromanliq anlayigini gostorir. Bu birliyi, milli varhg
gorumagin yegano yolu da qohromanliqdir. Dastanda idars edon
aristokratlarin hoyat anlayisi, insan miinasibatlori, ailo qurulusu va
doyarlori ideallagdirilir. Bu hodofs ¢atmaqda iso epitetlor xiisusi rol
oynayir.
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RESUME

Vafa Ibrahimova

In the Englishlanguaged sources the epos “Kitabi-Dede Gorgud” was
investigated very much. This epos was translated into English three times
by different authors and strict investigates were written. In the article the
author has analysised some articles written about this epos.
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NiZAMi GONCOViIYO GORO
ALLAHDAN ELM OYRONMOYIN YOLU

Siracaddin Hact'

Nizami Goncovi ona verilon nemotin-istedadin, Allahdan (c.c.)
olduguna inanmis vo Allahin (c.c.) bu an doyorli verdiyi nemotin
stikriinii ancaq Allahin razi olacagi iglor géormoklo 6domayin miimkiin
olacagim1 disiinmiisdiir. Nizami Allahin (c.c.) ona sirlor agmasinin
sababloarini bels doyarlondirib:

Al Glajd bl 55U b

S Ol S En paddi4
S 3 ) o gt 3l S AS
Sy d9A jlu Ald ) 3 6A 5o
g 33 Sl AEE 3 368
(Pl ad AL gy NN
AR ol olale 1A
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«... Ancaq ondan (yani Allahdan (c.c.) forman xatti galmayinca,
Heg bir viicuda can golmoz.

Hor bir Allaha parastis edon Allahi sevan deyil,

Oziinii giblo etdiyi ii¢iin xudparastdir.

Allahparastlik 6ziindan iiz dondarmakdir,

Giindiizls geconin iilfati olmaz.

Allah ibadot edonlordon o adamu sevir ki,

Allah yolunda 6ziinii unutsun.

" AMEA Nizami Adina ©debiyat Instutu.
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Nizami, viisal sarabini o geca igarsan ki,
Onun (yani Allahin (c.c.) yadi ils 6ziinii unutmus olarsan»?2

Nizami bu misralar1 «Xosrov va Sirin» asarinds «Siibuta yetirmok va
tanimaga nail olmaq haqqinda s6z» bashigi ilo verib. O, bu bélmada
Allah1 tanmmagin, Allahdan elm O&yronmoyin yolunu vo dlgiilorini
gostorib. Nizamiya gora bu yollar vo dlgiilor agagidakilardir:

- konliini tomizlomok («biitxanani biitdon tomizlo»)3

- bitlori tapdalamaq («biito ayaq bassan, tapdalasan, nicat
taparsan»)*

- ilahi xazinani tapmagq iigiin ¢ox calismaq («baglh tilsimi zohmatlo
tapa bilorson»)3

- nafsi 6ldiirmok («nafsin gozlorini bir-bir kor elo»)s

- sirr tosadiifle agilmaz («faloyin naxsina aldanma, o, xoyaldir»)’

- hor seyin sahibinin vo onlar1 yaradib horokot etdironin Allah
oldugunu bilmok vo buna tam inanmagq («dolanani bir dolandiran var»)s

- har seyi Allahdan bilmak, har seyi Allahla bilmok, har seyi Allah
t¢lin bilmok. («Onunla axtarsan, sovadon nur taparsan, Ondan
istomoason, Aydan nur tapa bilmazsan»)®

- Allaha (c.c.) gedon yolda Peygombori (s.a.s.) 6ziino dndor se¢gmok,
ona uymagq, («Dardli beynima dorman et, Onun dormanini Mustafanin
ayaginin torpagindan et»)!0

Nizami Goancavinin Allah1 (c.c.) tamimaq, Allahin (c.c.) elmini
Oyronmok yollar1 va Olgiilorinin ilahi qaynaqglar1 var. Bu qaynaqlar
Quran vo hadislordir. Bu disiincomizi osaslandirmaq t¢lin yuxarida
verdiyimiz seir parc¢asini sorh edak.

% Nizami Goncavi, Xosrov va Sirin, s. 28.
3 Nizami Goncavi, Xosrov va Sirin, s. 28.
* Nizami Goncavi, Xosrov va Sirin, s. 28.
> Nizami Gancavi, Xosrov va Sirin, s. 28.
% Nizami Gencovi, Xosrov va Sirin, s. 28.
7 Nizami Goncavi, Xosrov va Sirin, s. 28.
¥ Nizami Gancovi, Xosrov va Sirin, s. 31.

? Nizami Gancovi, Xosrov va Sirin, s. 31.
10
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(«Ancaq Ondan (Allahdan (c.c.) forman xotti galmoayinca, Heg bir
viicuda can golmoz»)

Nizami Goancavi bu seir parcasinin birinci beytindo Allahin Qadir
sifotina (qlidrat sahibi, haor seyo giicii yeton, kimsoys mohtac olmadan
istadiyini yaradan) va Malikiil-miilk sifatine (miilkiin sahibi) isars
etmisdir. Yaradan Allah Quranda 6z Qadir sifatini bels toqdim edir:

«Goylari vo yeri yaradan Allah onlarin bonzorini yaratmaga qadir
olmazmi? 9lbotts, olur. O, har seyi haqqiyla bilon yaradicidir. Bir seyin
olmasini istadiyi zaman Onun isi ona «ol» demakdon ibarstdir. O da o
an olar» (Yasin, 36/81-82).

Nizami birinci beytds «har bir viicuda can galmasi {igiin Allahin (c.c.)
formani olmalidir» - deyir. Sair bundan sonra uca Allaha (c.c.)
yalandan, inanmadan ibadot edonlorlo, dogrudan iman edonlori bir-
birinden ayirir. Insan hor seyi 6ziindon bilirse, «oziinii qiblo edirso», hor
seyo ¢ixarlar1 Olgiisindon baxirsa, o, oziinii aldadir, onunla Allah
arasinda galin pardalor var. Nizami ger¢ok ibadatin 6lglisii olaraq bunu
gostarir:  «Allahparastlik 6ziindon iz dondormokdir», «Allah (c.c.)
yolunda 6ziinii unutmaqdir». Burada «6ziinden iiz dondsarmak» nafsin
istoklorindon qurtulub, Allaha (c.c.) yonalmak, yalnmiz Allaha (c.c.) itaat
etmok anlamindadir. Bir sozlo, Nizaminin «o6ziindon itz doéndormok»
Olgiisti Allaha (c.c.) taslimiyyat, duygu va disiincalori Allah (c.c.) yolunda
sofarbar etmok demokdir. Uca Allah (c.c.) bu 6l¢iinii Qurani-Korimda
six-six tokrarlayir:

«Bu kitab, siibha olmayan bir kitabdir. Allahdan ¢okinanler (taqva
sahiblori) ticiin bir rohbardir. Toqva sahiblori gqeybs inanir, namazlarini
dosdogru qilir («6ziindon iz dondormok», «Allah yolunda 6ziini
unutmagq»), bizim onlara verdiyimiz ruziden basqalarina da verir, sona
endirilon (kitaba), hom do sandon 6ncolors (Peygomborlors) endirilonlors
(kitablara) inanirlar, he¢ siibho etmodon axiroto do inanirlar. Bunlar
Rabblarindan golon hidayat iizorindadirlor. Qurtulanlar da bunlardir».
(Bagara, 2/1-5).

Yuxarida gostorilon parcada verilon ibadat anlayisi Nizamiys goro
¢ox genigdir. Nizamiya goro, bu anlayisa Allahin razi oldugu biitiin iglor
daxildir. Nizami nofsin istoklori ilo Allah sevgisinin bir arada
yasamasinin miimkiinsiizliiytinii bildirir. O, bu miimkiinsiizlityii badii bir
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bi¢cimds «giindiizlo geconin ilfoti olmaz» deyasrok ifads edir. Bu misrada
«gindiiz» Allah sevgisini, «geco» isa nafsin istoklorini tomsil edir. Nizami
iki zidd anlayisin bir arada yasamayacagini son doraca ugurlu badii yolla
catdirmisdir.

Nizami Gancavi istedadli, agilli, imanl bir sonotkar olaraq yaradan
Allahdan (c.c.) elm almagin 6l¢ii vo yollarini gostororok bunun ancaq
Allaha toslimiyyatlo miimkiinliiyiinii vo basqa bir yol olmadigimi badii
s6ziin imkanlari ile inandirici bir bigimds gézal ifads etmisdir.

O, yuxaridaki seir pargasinda zidd monali anlayiglarla inandigi
ideyani, 6l¢linii agiqlamisdir: «viicud» (torpagdan olan badon), «can» -
ruh (Allahdan olan — anlamin1 ancaq Allahin bildiyi nasna) - bunlardan
biri ¢iiriiyon, torpaga qarisan, o birisi obadi, 6lmoyondir, «dziinii giblo
etmok», «oziindon iz dondormok», birincisi hasad, paxilliq dogurur,
ikincisi Allah (c.c.) vo insan sevgisi yaradir, «geco», «giindiiz» biri
oliimdiir, o biri hoyat, «Allahi yad etmok-anmaq», «dziinii unutmag» bu
isa abadi hiizur halidir, araligsiz uca Allahin (c.c.) hiizurunda olmaqdir,
biitiin islorinde yaradan Allahin razi oldugu o6lgiilori osas gotirmokdir,
kosintisiz zikr halidir, davamli elmdir.

Bundan sonra Nizami Goancovi Allahin (c.c.) sevdiyi insanlarin
gostaricilarini, olglilorini verir: «Allah ibadst edan (birinci 6l¢ii) o adamu
sevir ki, Allah yolunda 6ziinii unutsun (ikinci 6lgii)».

Bu 6l¢iinii sorh edok. Biz yuxarida ibadotin Islamda genis bir anlam
dagidigini demisdik. Allahin ibadotdo — biitiin islordo istadiyi sey
ixlasdir-xalis olaraq Allahin (c.c.) razihigini gazanmaq niyyotidir.
Goriilon is0 basga bir niyyat qarismamalidir. Nizami Goncovi «dziinii
unutmagq» deyands biitiin soxsi ¢ixarlardan siyrilaraq bir koénil tomizliyi
ilo Allaha (c.c.) yonalmayi nozards tutur. Bu iso Allaha (c.c.) asiq
olmaqgla ola bilor. Allaha (c.c.) asiqlik varsa, teslimiyyat do var.
Taslimiyyat varsa, Allahin (c.c.) elmini éyranmayin, bilmayin, bir sozlo
Allah1 (c.c.) tanimagin yolunu koson pardolorin galxmamasi, basirat
gbziinlin agilmamasi ti¢iin bir sabab qalmur.

Yuxarida verdiyimiz seir par¢asinin sonunda Nizami 6ziina (Allahi
(c.c.) tamimagq, bilmok istayanlorin hamisina) iz tutur. O, «viisal sorabi»
igcmokdon danisir. Bu macazi ifadonin ham dini, ham do adabi yiikii var.
Islam odobiyyatinda «viisal» qovusmaq anlamindadir, «sorab» iso Allah
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(c.c.) sevgisi yolunda asiqi 6ziindon kegiran igkidir. O i¢ildikca sevgini,
susuzlugu daha da artirir, bir yangiya cevrilir, asiq «06ziini unudur»,
sevgilisi ilo bas-basa, iliz-lizo qalaraq ilahi bir hozz duygusu iginds
rahatliq tapir. Yoni «qovusmagin» yolu «sorabi» icmokdir. Biz burada
«goraby» soziinii tesavviifi anlamdan forqli bir bi¢imds «elm» monasinda
da tofsir edo bilorik. Bu anlamda Allaha (c.c.) qovusmagin yolu onu
tanidacaq elmi 6yronmoakdir.

Uca Allah (c.c.) Qurani-Korimds insani yaratmaqda mogsadin
insanin Allaha (c.c.) ibadat etmosi oldugunu buyurmusdur.!! Alimlor
buradaki «ibadot» sozinii «tanimaqg» kimi tofsir etmislor. Bir seyi
tanimaq da elmlo ola bilor. Uca Allah basqa bir ayado ondan on g¢ox
gorxanlarin alimlor oldugunu buyurmusgdur.!2

Basqa ayslors baxagq:

«Ey iman gotiranlor! Siza: «Maclislords (m6émin qardaslariniza) yer
verin!,-deyildiyi zaman (onlara) yer verin ki, Allah da sizo (connotdo)
genis yer versin. Elaca da siza: «Qalxin!»,-deyildikds qalxin ki, Allah da
sizdon iman gotironlorin vo (xiisusi ilo) elm boxs edilmis kimsolorin
doracalorini  ucaltsin.  Allah  etdiyiniz omollordon  xobardardir!»
(Miicadals, 58/11).

« Onlar: «9gar biz Madinays qaytsaq, an giicliilor an zsiflori, albatta,
oradan ¢ixaracaqlar!», -deyirlor. Halbuki, sorof-san yalniz Allaha, onun
Peygomborino vo mdéminloro moxsusdur, ancaq miinafiglor bilmozlor!».
(Miinafiqin, 63/8).

«Allaha sorik qorar veron (Onu inkar edon) qadinlar imana
golmayincs onlarla evlonmoyin! Dlbatts, Allaha iman gotirmis bir cariys
gozolliyino heyran oldugumuz bir miisrik gadindan daha yaxsidir.
Homginin misrik kisilor Allaha iman gotirmoyons qodor momin
gadinlar (onlara) oro vermoyin! 9lbotto, Allaha iman gotiron bir kélo
xosunuza golmoass belo, miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar sizi
cohonnoma ¢agirdiglart  halda, Allah sizi Oz izni ilo connato,
bagislanmaga cagirir vo yaxst diisliniib ibrot almalari {iglin insanlara
hékmlorini aydinlagdirir». (Bagars, 2\221).

11 Zariyat, 51/56.
12 Fatir, 35/28.
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Bizim burada «elm», «ibadot», «iman» qavramlaria agiqliq gotiron
ayolori se¢moyimizin osaslari var. Bu anlayislarin arasinda six bir
baghiligin olmasi aydin gergoklikdir. Insan1 Allaha (c.c.) yonoldocak elm,
bu faydali elmin noticasi olaraq uca Allah1 (c.c.) tanimaq, bilmoak,
sevmak, taslim olmaq vo bunlarin sonucu da sarsilmaz bir iman. Demali,
elmsiz tanmima, tanimmasiz iman yoxdur. Bu anlamda Nizaminin
yorumunda «sorbat»in imana aparan elm oldugu qobul oluna bilor.
Basqa yondon hz. Nizami biitiin yaradicilign boyu elmo yiiksok doyor
vermigdir:

«... Bu oyri cizgilar cadvalinds san,

Oziinii sorh edib, 6ziinii yron!

Ol 6z vicdaninin sirring agar,

Ciinki bu morifat golba nur sagar.

Elmlor elmidir demis Peygombor,

Din elmi, tobabat elmi miixtosar.

Horg¢oand sonatin ¢ox riitbasi var,

Hoyata faydali bir elm axtar».!3

Dogrudur, Nizami Goncavinin tosovviif disiincosini, tesovviif mods-
niyyatini dorindon bildiyi, onun mozmunundan, forma 6zslliklorindon
six-six yararlandigi aydin goriiniir, ancaq o, tosovviif sairi deyil.

Nizami Goncaovi «viisal sarbotini» «igmok» feli ilo vermisdir. Biz
«sorbat» sozini «elm» kimi yozsaq, bu yiikds anlasaq, bir mona
uygunsuzlugu yaranmirmi? Bizco, yox. Ona goro ki, Nizami burada
¢otinliklorlo dyronilon elmi nozordo tutdugu kimi, daha ¢ox miicadils,
sixintilara dozmok, nafsi moglub etmok yolu ilo aramsiz olaraq Allahin
(c.c.) hiizurunda dayanmaq soadstini aldo etmis insanin konliino axan,
onun koénliindo dogulan, goéylorden siiziillorok duygu vo diisiincaloring
hopan elmi nazards tutur. Artiq hiizura qovusmus, pardalori gétiiriilmiis
moéminin (Nizaminin) galbins elm nuru axmaqdadir. O, «elm igmokdon»
sarxosdur va bu seadati he¢ nays doyismoak istomir.

Bu beytds diqqati ¢okon sozlordon biri do «geco» séziidiir. Bilindiyi
kimi, Allah (c.c.) asigleri li¢lin geconin ayrica yeri var. Onlara géra geco
ibadot, goz yaslan igindo yalvarig, icdon golon dua, elm Oyronmak

13 Nizami Gancavi, Leyli vo Macnun, Baki, 1981, s. 52.
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vaxtidir. Geco oyaq qalmaq asiqin vofa borcudur. Geco bir do «viisal
sorabm»nin i¢ildiyi, elm nurunun axtigi toxunulmaz bir zaman kosiyidir.
Nizami da bu szl tesadiifon segmoayib. Beytds «o gecon «viisal sarabi»
igmayin sorti kimi doyarlondirilib («INizami, viisal sarabini o gecs igarsan
ki»), yani «viisal gsarabini» igmak o sortlo olar ki, «Onun (yoni Allahin
(c.c.) yadi (yad edilmasi) ilo 6ziinii unutmus olarsan». Demali, Nizami
Goncavinin taqdiminds «o geco» ibadat edilon, Allahla bas-basa galinan,
har seyda va har an Allahin diistiniildiyt, Allah sevgisi ils, yalvarisla goz
yaslarmin sel kimi axdigi, pordslorin agildigi, ilahi nemotin — elmin,
imanin qalba yerlosdiyi gecadir.
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In the article a great Azerbaijan poet Nizami Ganjavi’s religious
views, religion and literature problems, the attitude to the Islam prophet
are explained. According to the view of Nizami Ganjavi the ideal of a
person is to get the God’s love and in order to achieve this aim the
person must always learn a science.
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iSLAM, iC BARISI NASIL TEMIiN EDER?

Dog. Dr. Abdulaziz Hatip
Marmara Universitesi
flcihiydt Fakiiltesi, Istanbul

Islam, sdzde degil, gercek anlamda baris dinidir. Baris icin gerekli her
tiirli 6nlemi 6nceden alir. Toplumu, her ¢esit didisme ve fitnelerden uzak
tutar. Boylesi ates ve zehirlerin toplum biinyesine sizacagi bir menfez
birakmaz. Sinirlerin bozulmasina, emniyet ve istikrarin sarsilmasina gegit
vermez. Baris¢iligl pozitif bir barisgiliktir. Kavga ve savas sebeplerini
onlemekle kalmaz, goniillere sevgi ve istikrar tohumlarini da eker. Fert ve
topluma barigin lezzetini tattirir.

Islam, bireyleri giizel ahlak ve insani yardimlasma iizere yetistirerek;
giivenligi sarsacak, diizeni bozacak, diismanliklar1 koriikleyecek, isyana sevk
edecek her seyden uzak tutarak toplumun i¢ biinyesinde barisi temin eder.
Gergek baris ancak bdyle saglanabilir. Savas ve fitneler bu sekilde
Onlenebilir. Hakkini aldigindan emin, sinir bozucu tahriklerden uzak bir
insan, kolay kolay kavga ister mi? Diigmanlik pesinde kosar m1? Bu gibi
olumsuzluklara yeltenenler, daha ¢ok zuliimle ezilenler, huzuru
kacgirilanlardir. Stres ve tedirginlik, sinir bozucu, nefsi tahrik edici
ortamlarda yasamaya mahkum edilmis kimseler, her tiirlii fitne ve anarsiye
egilimli hale gelirler. Hakki elinden alinmis, a¢ ve ezilmisler, her fitne
yangininin kivilcimim olustururlar.

Islam, toplumda baris1 saglamak amaciyla bireyin i¢ diinyasmi islah
eder. Tamamen hayir, hikmet ve maslahat olan emir, yasak ve hiikiimlerinde
Allah’a boyun egmesini, elindeki imkanlar1 bagkalartyla paylagmasini,
sevingte de tasada da istikamet ve iyilikten ayrilmamasini; 6fkeliyken de
coskuluyken de insanlara sikinti vermekten uzak durmasini emreder.
“Miisliiman, diger Miislimanlarin, elinden ve dilinden selamette oldugu
kimsedir” (Buhari, Iman 3); “Komsusu, kendi serrinden emin olmayan kimse
mii’min olamaz” (Buhari, Edeb 29); “Miisliman, diger insanlarin mal ve
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canlar1 konusunda kendisinden emin olduklar1 kimsedir” (Ahmed, Miisned,
I1, 224) gibi hadisler oldukca 6nemli mesajlar tasirlar.

Islam, i¢ barisin bir geregi olarak aile yuvasimi da, goniillere siginak
olacak bir sevgi, higbir sikint1 ve ¢ekismenin bozamayacagi bir huzur ve
birbiriyle tam dengeli, karsilikli hak ve gorevler temeline dayandirir. Boyle
bir ailede, biiyiik zulmedemez, kiiciik serkeslikte bulunamaz, erkek baskici
olamaz, kadin horlanamaz, baba evladini ihmal edemez, evlat anne babaya
eziyet edemez. Konuya iligkin ¢ok sayidaki ayetlerden birkaci: “Diinyada
onlara (anne ve babana) iyi davran” (Kur’an: 31/15)"; “Ey iméan edenler!
Kendilerinizi ve ailenizi yakiti insanlarla taslar olan o miithis atesten
koruyun” (Kur’an: 66/6); “Erkeklerin, hanimlar1 {izerinde bulunan haklari
gibi, hanimlarin da kocalar1 iizerinde mesru ¢ercevede haklar1 vardir”
(Kur’an: 2/228).

Islam, miislimanlarin kardes olduklarmi belirtmis (Kur’an: 49/10),
kardeslik duygu ve iligkilerini zedeleyen tiim sozlii ve fiili davranislar
yasaklamigtir. Gerek Kur’dan’da gerekse hadislerde, insanlarin birbirlerine
kars1 diismanca tavirlardan uzak durarak birlesip kaynagmalarimi emreden
bir¢ok hiikiim vardir. Biitiin hadis kaynaklarinda yer alan bir hadiste Hz.
Peygamber, miislimanlara hitaben: “Birbirinize kin gilitmeyiniz, birbirinize
haset etmeyiniz, birbirinize kiisiip sirt ¢evirmeyiniz. Ey Allah’m kullari!
Kardes olunuz. Bir miisliimanin din kardesiyle {i¢ gilinden fazla dargin
durmasi heldl degildir. Birbiriyle kiiskiin olanlarin en hayirlisi, ilk olarak se-
lam vererek barigandir” (Buhari, Edeb 62) buyurmustur. Bu sekilde dargin
olanlardan birinin en geg {li¢ giin sonra selam verip konusmas1 gerektigi be-
lirtilerek, “Eger digeri selam alirsa barigsmanin sevabin birlikte kazanirlar;
almazsa giinahi o yiiklenir ve selam veren giinahtan kurtulur” (Ebu Davud,
Edeb 47) demistir. Ozellikle akrabalar arasindaki darginlik ve uzaklagmalar
Kur’an’da (13/21, 25; 4/1) ve hadislerde siddetle yasaklanmistir. Hz.
Peygamber, akrabalar arasindaki kopuklugu biyiik giinahlardan saymus;
bir¢cok hadislerinde akraba iliskilerinin siirdiiriilmesini en 6nemli ahlaki
vecibeler arasinda gostermistir.

! Parantez igindeki iki rakamdan birinci Kur’an’m stire numarasini, ikincisi ise ayet
numarasini gosterir.
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Islam, oncelikle, her tiirlii kavga ve kétiiliigiin basi olan cehalete savas
acar. Toplumun her ferdine, yeteneklerini gelistirmeye yonelik, kendisini
yanlistan koruyacak ilim 6grenmeyi farz kilar (ibn Mace, Mukaddime 17).
Miisliimanlarin, namus ve iffetlerini koruyarak haya ve edep ile
bezenmelerini ister. Birbirlerinin 1rz ve namuslarina géz dikmelerini siddetle
yasaklar (Kur’an: 24/30-31). Onlari, miilkiin temeli olan adalet iizere
yetistirir.

Islam’da herkesin seref ve sayginhigi giivence altindadir. Herkesin
insanca yasama, ¢alisip kazanma, giyim kusam, yeyip igme, ev bark sahibi
olma hakk: vardir. Herkes kanun karsisinda taragin disleri gibi esittir. Varsa
bir Ustiinliik, sadece sevap ve uhrevi agidan olup diinyada higbir ayricalik
dogurmaz: “Allah’mn dokunulmaz kildig1 cana haksiz yere kiymaym”
(Kur’an: 17/33); “En istiin kazang, kiginin kendi elinin emegiyle elde ettigi
kazanctir” (Buhari, Buyu’ 15); “Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver”
(Kur’an: 17/26); “Haberi oldugu halde, yanibasindaki komsusu ag¢ iken
kendisi tok yatan bizden degildir” (Buhari, Edebii’l-Miifred, I, 201); “Kimin
hizmet ve himayesinde bir din kardesi bulunursa, ona yediginden yedirsin,
giydiginden giydirsin” (Buhari, Edeb 44); “Insanlar taragm disleri gibi
esittirler. Hicbir Arabin Arap olmayana; beyazin siyaha iistiinliigli yoktur”
(Kesfu’l Hafa, II, 326).

Insanlar arasinda kine, nefrete, diismanliga gotiiren her sey haram
kilimmustir. Cekistirme, dedikodu, kusur arastirma, alay etme, kotii zan vs.
bunlardan sadece birkagidir: “Ey iman edenler! Sizden higbir topluluk bir
bagka toplulukla alay etmesin. Ne malum? Belki alay edilenler edenlerden
daha hayirlidir. Birbirinizi karalamayimn. Birbirinize kotii lakaplar takmayin.
Ey iman edenler! Zandan ¢ok sakinin. Ciinkii zanlarin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin gizli hallerini arastirmayim. Kiminiz kiminizi ¢ekistirmesin. Hig
sizden biriniz 6lmiis kardesinizin cesedini dislemekten hoslanir m1? Bakin
bundan hemen tiksindiniz. Oyleyse Allah’in azabindan korkun da bu ¢irkin
isten kendinizi koruyun” (Kur’an: 49/11-12).

Islam, kendi toplumu i¢in hizmetgi, ydnlendirici ve koruyup gozetici bir
yonetim Ongdriir. Yonetim, stra ile, yani halkin iradesiyle hareket etmek;
onun her agidan hayir ve maslahati yoniinde kararlar alip icraatta
bulunmakla yilkiimlidiir: “Devlet isleri kendi aralarinda istisare iledir”
(Kur’an: 42/38); “Devlet islerinde onlarla istisare et” (Kur’an: 3/159);
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“Devlet baskani da ¢obandir, o da giittiiklerinden sorumludur” (Buhari,
Nikah 90).

Islam, sosyal huzur ve baris igin gerekli her tiirlii ortami hazirladig: gibi,
bunun aksamasi durumunda derhal yeniden rayina oturtulmasini da ister.
Oylesi durumlarda oncelikle taraflara derhal sulh yolunu tutmalarini
emreder. Yanasmadiklarinda veya basaramadiklarinda en yakinlarindan
baslayarak diger Miisliimanlarin yapici yonde duruma miidahale etmelerini
ister. Bunu onlarin en 6nemli dini ve ahlaki gdrevleri arasinda sayar.

Mesela, Kur’an, kari-koca arasindaki gegimsizliklerin Onlenmesi
konusuna deginirken, genel ilke olarak “en hayirli” yolun “sulh=barigmak”
oldugunu belirtir (4/128). Kur’an’da ve hadislerde birbirine dargin olan kisi
ve gruplar1 baristirmaya “islahu zati’l-beyn” veya kisaca “islahu’l-beyn”
denilmistir. Kur’an’da, “Siz gergek mii’minler iseniz Allah’a Kkarst
gelmekten sakinin, birbirinizle aranizi diizeltin, Allah’a ve Resiliine itaat
edin” (8/1); “Miiminler birbirinin kardesidir, su halde kardeslerinizi
baristirin” (49/10); “Mii’'minlerden iki grup birbiriyle catisirsa aralarini
diizeltin” (49/9) ayetleri yer alir.

Kur’an’da ve hadislerde daima dvgiiyle s6z edilen “amel-i salih”, kisiye
ve topluma yararli olan, barig ve huzuru saglamaya yonelik isler demektir.
Namaz, orug, zekat ve hac basta olmak iizere ne kadar ibadet varsa hepsinin,
toplumun huzur ve kardesligine yonelik pek ¢ok hikmeti bulunmaktadir.
(islam’da baris konusunda genis bilgi icin bakimz: Dog. Dr. Abdulaziz
Hatip, “Islam Siddete Ne Der?”, Sebat Yayinlari, istanbul 2006).

ISLAM’DA AZINLIK HAKLARI

Konuya soyle bir gdz atmak bile, Islam’m ne biiyiik ve insani bir din
oldugunu agikca gormeye yeter. Bunlar teoride de birakilmamis, tarih
boyunca biiyiik bir titizlikle gozetilmistir. Miisliimanlar, {i¢ kita tizerindeki
onlarca halk ve toplulugu yiiz yillarca idare ettikleri halde, herhangi bir hak
ihlaline tevessiil etmemislerdir. Orta Dogu, Anadolu, Balkanlar, Kafkaslar
ve Kuzey Afrika vs’de ¢ok c¢esitli gayr-1 miislim azinliklarin giiniimiize
kadar kimliklerini koruyarak gelmis olmalari bunun ispatidir.

1. Islam y®netimi, bir toplulugu zimmi (gayr-1 miislim azinlik) kabul
ettiginde artik bu akit Miisliiman taraf i¢in sonsuza dek baglayicidir.
Zimmilerin mal ve canlarimi kendi mal ve canlar gibi korumalari farz olur.
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Onlardan alinacak vergi (cizye) bu giivenceye karsiliktir (Bedaiii’s-Sanai’,
VII, 111). Zimmi ise, bu akdi feshetme veya siirdiirme hiirriyetine sahiptir
(Bedaiii’s-Sanai’, VII, 113). Zimmi, bir Miislimani o6ldiirmek ve Hz.
Peygamber’e hakaret gibi biiyiikk bir sug¢ isleyecek olsa bile, lizerindeki
zimmet (himaye) kaldirilmaz. Bunu ortadan kaldiran iki husus vardir: Islam
topraklarindan c¢ikip diismana katilmasi ve fitne-fesadi koriiklemesi
(Bedaiii’s-Sanai’, VII, 112).

2. Topraklarinin miilkiyeti tamamen kendilerine ait olur, {izerinde her
tirlii tasarruf hakkimi korurlar ve bu miilkiyet mirascilara intikal eder
(Fethu’l-Kadir, IV, 359).

3. Buna karsilik verecekleri verginin miktari, zengin, orta halli ve fakir
olmak iizere maddi durumlarina uygun olarak tespit edilir. Herkes tarafindan
kolaylikla 6denebilme ilkesi vardir. Higbir geliri bulunmayan, cizye
odemekten muaftir. Hz. Omer cizye miktarmi yilda bir kez olmak iizere
zengine 48 dirhem, orta halliye 24 dirhem, el emegi ile gecinen ciftciye 12
dirhem olarak tespit etmistir (Kitabu’l-Harac, 36). Bir koyun yaklasik 12
dirhemdi. Cizye sadece savasa gii¢ yetirenler i¢indir; kadin, ¢ocuk, deli, kor,
mabet hizmetkarlari, acizler, hastaliklart bir yildan fazla devam edenler,
cariyeler, koleler vs. cizyeden muaftirlar (Kitdbu’l-Hardc, 50). Cizye
tahsilinde zor ve baski uygulanamaz. Onlara yumusak davranilir ve giiglerini
asan bir seyle yiikiimli tutulamazlar (Kitdbu’l-Harac, 82). Cizye tahsili igin
miilkleri satilamaz. Ancak imk&ni oldugu halde vermemekte direten kisi
hapsedilebilir.

4. Mislimanlar savasarak fethettikleri sehirdeki mabetlere el koymak
hakkina sahip olmakla beraber, iyilik kabilinden olduklar1 halleriyle
birakilmalar1 daha uygun ve faziletlidir. Hz. Omer déneminde fethedilen
biitiin tlkelerde bir mabedin yikildigi veya zarar gordigii olmamistir
(Kitabu’l-Harac, 82).

5. Zimminin kan1 Miisliimaninkiyle esittir. Miisliman bir kimse zimm1
birisini oldiirecek olsa, bir Miisliman1 6ldiirmiis gibi kisas uygulanir. Bu
hiikkmii bizzat Hz. Peygamber uygulamustir.

6. Ayni suca karsilik zimmiye uygulanan ceza ile miisliimana uygulanan
ceza aynidir (Kitabu’l-Harac, 108-109).

7. Bir Miisliiman, zimm1 bir kimsenin Mesela sarabina yahut domuzuna
zarar verecek olursa, bunun tazminatini 6der (ed-Durru’1-Muhtar, 111, 273).
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8. Sovmek, hakaret etmek, dovmek, giybet yapmak vb. bir yolla, aynen
Miisliiman gibi, zimmiyi de incitmek caiz degildir (ed-Durru’1-Mubhtar, III,
273-274).

9. Zimmilere muamele, onlarin sahsi hukuk ve kanunlarina goredir.
Kendi dininde haram herhangi bir seyi islemesi engellenir. Onlar i¢in caiz,
fakat Islam’da haram olan hususlar varsa, kendi bolge simrlart iginde
ozglirce bunlari  yapmalar1 miimkiindiir. Eger Islami bolgelerde,
Miisliimanlarla i¢ ice yastyorlarsa Islam ydnetimi onlara bu 6zgiirliigii verme
veya vermeme hakkina sahiptir. Meseld, kendi bdlgelerindeki bir yerlesim
alaninda aciktan icki, domuz, ha¢ satmak ve ¢an calmak gibi bir isten
alikonamazlar. Orada ¢ok sayida mislimanin bulunmasi durumu
degistirmez. Ancak eskiden beri miisliimanlara ait olan bdlgelerde bunu
yapmalar1 uygun goriilmemistir (Bedaiii’s-Sanai’, VII, 113). Yasaktan gaye,
tahriki onlemektir. Fakat hangi bolgede olursa olsun, kendi mabetlerinde
kalarak tiim ibadetlerini yapmalar1 engellenemez.

10. Bastan beri Miisliimanlara ait bolgelerde, mevcut mabetlerine
dokunmak caiz degildir. Yikilacak olursa, yerlerine baskalarini kurmak
haklaridir; ancak yeni mabetler kurmak haklar1 yoktur (Bedaiti’s-Sanai’, VII,
114). Bunun disinda kalan yerlerde, buna da miisaade edilir. Yine,
Miisliimanlarin terk ettigi ve artik Cuma veya Bayram namazi kilinmayan
bolgelerde yeni mabetler kurmalar1 caizdir (Genis bilgi i¢cin: Mevdudi,
Islam’da Savas Hukuku, Safak Yayinlar1).

Ister kendi iradeleriyle, ister savasta maglup diiserek Miisliimanlarin
idaresinde yasama izni alan gayr-1 miislim azinliklara (zimmilere) Islam’in
tanidig1 bazi haklara degindik. Konuya devam ediyoruz.

Zimmi, askerlikten muaftir. Buna karsilik, can, mal, 1rz ve din giivenligi
icin, sadece askere elverigli ve maddi imkan1 yerinde olanlar yilda bir defa
olmak iizere cizye denilen bir vergi verir. Hz. Ali, bir tahsildarina sdyle
demistir:

“Vaziyete bak, yazlik veya kislik bir elbiseyi, yemekte olduklari bir
rizki, is yaptiklart bir hayvani satma. Para sebebiyle hi¢ birisini kirbaglama,
hic birisini ayakta bekletme. Biz onlardan cizyeyi ancak ihtiyac fazlasi olan
seylerden almakla emrolunduk. Emrime aykir1 hareket edecek olursan, Allah
beni degil, seni sorumlu tutar. Baska tiirlii davrandigin1 duyarsam, seni
gorevden alirnm” (Kitabu’l-Haréac, 9).
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Hz. Omer, Suriye valisine su yazili emri vermistir: “Miisliimanlarin
gayr-1 miislim halka zulmetmelerine, zarar vermelerine, yasal bir yol disinda
mallarini yemelerine firsat verme (Kitdbu’l-Harac, 82).

Fakir, cizyeden muaf tutuldugu gibi, islam devlet hazinesinden ona maas
bile baglanir. Halid b. Velid’in, Hirelilerle imzaladig1 antlagsmada bu husus
agikca yer almaktadir (Kitabu’l-Harac, 85).

Hz. Omer de dilencilik yapan yasl bir zimmi goriir. Sebebini sorunca,
yash adam: “Yaslilik ve cizye” cevabim verir. Hz. Omer, hemen vergisini
kaldirir, ona maag baglanmasimi emreder ve soyle der: “Gengliginde cizye
vermesi, yagliliginda ise bizim onu ihmal etmemiz adalet degildir”
(Kitabu’I-Harac, 82).

Miisliimanlar onlar1 koruyamayacaklarsa kendilerinden cizye alinmadigi
gibi, alinmis cizyenin de geri verilmesi gerekir. Meseld, Yermik savasi
sirasinda Bizanslilar, Miisliimanlara kars1 olduk¢a biiyiik bir ordu topladilar.
Misliimanlar da taktik olarak Suriye bolgesinde fethetmis olduklari tiim
yerleri terk edip bir merkeze c¢ekildiler. Ebu Ubeyde, komutanlarina
zimmilerden toplamig olduklari cizyeyi geri vermelerini emretti ve derhal,
toplanmis olan tiim vergiler kendilerine iade edildi (Kitdbu’l-Haréc, 111,
348).

Velid b. Yezid, Kibris’l1 zimmileri {ilkelerinden alip Suriye’ye gonderdi.
Alimler ve miisliiman halk bu uygulamadan son derece rahatsiz olup biiyiik
bir giinah olarak degerlendirdiler. Oglu onlar1 Kibris’a geri gonderince, her-
kes tarafindan takdirle karsiland1 (FiitGhu’l-Buldan, 122).

Fatih’ten Bir Ahidndme

Fatih Sultan Mehmed’in, bagliliklarini bildiren Galata Kalesi Halki’na
verdigi Ahidnameyi kaydedelim:

“Ben Ulu Padisah ve ulu sehingdh Sultan Muhammed Han bin Sultan
Muradd’im. Yemin ederim ki, yeri gogii yaradan Perverdigar hakki i¢lin ve
Hazret-i Resiliin-Aley’is-Salatii Ve’s-Selam-pak, miinevver, mutahhar ruhu
iclin ve yedi Mushaf hakki i¢iin ve yiiz yirmi dort bin peygamberler hakki
iclin, dedem ruhiciin ve babam ruhigiin, benim basim i¢iin ve oglanlarim
bagiciin, kili¢ hakkiciin, simdiki halde Galata’nin halki ve merdiim-zadeleri
atebe-i ulyama dostluk i¢iin Babalan Pravizin ve Markizoh Frenku ve
terclimanlar1 Nikoroz Balugu ile Kal’a-i mezklirenin miftdhin (anahtarini)
gonderiib bana kul olmaga itaat ve inkiyad gostermisler.
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Ben dahi; 1. Kabul eyledim ki, kendiilerin ayinleri ve erkénlar1 ne
vechile cari olagelirse, yine ol iislib iizere adetlerin ve erkanlarin yerine
getiireler. Ben dahi lizerlerine varub kal’alarmi yikub hardb etmeyem. 2.
Kendiilerin mallar1 ve riziklar1 ve miilkleri ve mahzenleri ve baglar1 ve
degirmenleri ve gemileri ve sandallar1 ve bilciimle metd’lar1 ve avretleri ve
oglanciklar1 (¢coluk ¢ocuklari) ve kullar1 ve cariyeleri kendiilerin ellerinde
mukarrer ola, miite’ariz olmayam (ilismiyeyim). 3. Anlar dahi rengberlik
edeler. Gayr1 memleketlerim gibi deryadan ve kurudan sefer edeler, kimesne
mani ve miizahim olmaya, mu’af ve miisellem (esenlik iginde) olalar. 4. Ben
dahi tizerlerine harac vaz’ edem (vergi alayim), sal be-sal (her yil) eda edeler
gayrilar gibi. Ve ben dahi bunlarin iizerlerinde nazar-1 serifim dirig
buyurmayub (himayemi esirgemeyip) koruyam. 5. Ve kiliseleri ellerinde ola,
okuyalar ayinlerince. Amma c¢an ve nakiis ¢almayalar. Ve kiliselerin alub
mescid etmeyem. Bunlar dahi yeni kilise yapmayalar. 6. Ve Ceneviz
bazirganlar1 deryadan ve kurudan rencberlik ediib geleler ve gideler.
Glimriiklerin adet iizere vereler. Anlara kimesne te’addi (haksizlik) etmeye.
7. Yenigerlige oglan (erkek ¢ocuklart) almayam ve bir kafiri rizast olmadan
miisliman etmeyem ve kendiileri aralarinda kimi ihtiyar ederlerse
(secerlerse) maslahatlart i¢iin kethiida (idareci) nasbedeler. 8. Ve buyurdum
ki, kal’a-i mezk@ire halki ve bazirganlar1 angaryadan mu’af ve miisellem
olalar. (Paris, Bibliotheque Nationale, ms. fonds turc anc. n. 130, fol. 78).

EMEGIN DEGERLENDIRILMESI VE iC BARIS

I¢ baris1 bozan, kavga, didisme ve ihtilallere zemin hazirlayan etkenlerin
basinda gelir adaletsizligi, emek sermaye dengesizligi ve kisinin sarfettigi
emegin karsiligii alamamasi gelir. Islam, bu problemi kokiinden diizeltici
tedbirler getirmistir. Islam’in konuya iliskin 6greti ve hiikiimleri, biitiin
catisma ve karisikliklarin panzehiridir. Soyle ki:

Islam, emegi yiiceltmis. Emekciye deger vermis. Onun bugiiniinii ve
yarmini garanti altma almayi ideal edinmis. Ihtiyarlik, hastalik ve sakatlik
hallerinde ona geginme imkanlari aramis. Oliimiinden sonra ¢oluk ¢ocugunu
bakimini yliklenmistir. Bunlar, 6ziinde, en ileri memleketlerin konuya iligskin
yasalarindan daha ileri ve yillarca is¢i siifinin haklarin1 6n planda tutma
iddiasina dayanan sosyalizmi bile geride birakir esaslardir. Kur’an-1
Kerim’in yaklagik 360 ayetinde emekten, 109 ayetinde de ¢aligmaktan s6z
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edilir. Bunlar, en genis anlamda emek ve onun yiiceligine, calisanin
sorumluluk, ceza ve miikafatina iligkin ayetlerdir.

Kur’an’da, dini ve diinyevi her tiirlii temiz ve yararh is “amel-i salih”
diye adlandirilarak oviilir. Kur’an’da, higbir yararli emegin miikafatsiz
kalmayacag belirtilir. Bu, sadece ahirette degil, ondan dnce diinyada kismen
de olsa gerceklesir. Emegin kutsalligina su hadis de acik delildir: “Kazancin
en istiinii, kisinin kendi eliyle kazandigidir. Allah’in Peygamberi Hz. Davud
da sadece kendi elinin emeginden yerdi” (Buhari, 11, 730).

Ucretsiz ¢aliyma yoktur: “Diinya hayatini, diinyanin giizelligini
isteyenlere, emeklerinin karsiligini tastamam veririz. Ve onlar diinyada
aldatilmazlar” (Hud: 15). Bu ilahi ahlak, inananlar i¢in de en giizel 6rnektir.
Buna gore kéfirin bile hakki 6denmeli, kesinlikle yenmemelidir.

Ucret emege gore belirlenmeli ve eksiksiz ddenmelidir: “Herkesin emek
sarfederek yerine getirdigi islere gore dereceleri vardir. Bu, emeklerinin
kendilerine tastamam Odenmesi i¢indir. Onlar zulme ugratilmazlar” (Ahkaf:
19). Isci sikisik durumda olup hakki olan iicretten daha az miktari kabul etse
bile, isveren onun hakkini tam olarak 6demelidir. Su genis kapsamli ayet bu
konuyu da igine almaktadir: “Insanlarin haklarini eksik vermeyin” (A’raf: 85).

Hak edilen iicret i¢in minnet altinda birakmak yoktur: “Sunu iyi bilin ki,
iman edip de giizel isler yapanlar i¢in bitmez tiikenmez, basa da kakilmaz
iicretler vardir” (Fussilet: 8) ayeti de bu konuda &rnek alinmas1 gereken 11ahi
ahlaka isaret eder.

Ucretler, en iist otorite tarafindan giivence altina alimir: Kur’an’da,
otoritelerin en biiyiigii Yiice Allah sdyle buyurur: “Iginizden higbir is¢inin
(amel isleyenin) —erkek olsun kadin olsun- emegini zayi etmeyecegim.
Bundan siipheniz olmasin” (Kur’an, 3/195). Hz. Peygamber de, bir devlet
bagkan: sifatiyla su talimati vermistir: “Iscinin {icretini heniiz alin teri
kurumadan veriniz” (I. Canan, Kiitub-i Sitte, XVII, 304). Bu talimatini,
uhrevi bir yaptirimla da desteklemistir: “Uc¢ kimse vardir ki, KiyAmet giinii
ben onun hasmiyim (diismantyim). Birisi de, bir is¢iyi ¢alistirip iicretini tam
ve zamaninda ddemeyendir” (ibn Hibban, XVI, 333).

Peygamberimiz, emege gosterilecek Ozenin faziletine iliskin gec¢mis
milletlerden ibretli bir kissa anlatiyor: Dagdan bir kayanin yuvarlanmasiyla
bir magarada kapanip kalan ii¢ kisi, en iyi amellerini vesile ederek Allah’a
yalvarmaya karar verirler. Bunlardan biri sdyle niyaz eder: “Ya Rabbi, ben
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li¢ is¢i tutmus, bunlardan ikisinin icretini 6demistim, tglinciisii licretini
almadan birakip gitmisti. Onun hakkini isletip arttirdim, birgok mali oldu.
Uzun bir zaman sonra bana gelip ticretini istedi. ‘Su gordiiglin deve, sigr,
koyun ve hizmetciler hep senin iicretinden hasil oldu’ dedim. ‘Benimle alay
etme’ dedi. ‘Seninle alay etmiyorum’ dedim ve durumu agikladim. O da
biitiin malini alip gitti. Rabbim! Bunu sirf Senin i¢in yaptrysam bizi buradan
kurtar” dedi. Duasinin kabul olmasiyla magaray1 kapatan kaya yuvarlandi ve
kurtuldular” (Buhari, icare 12).

Isveren iscisinden sorumludur: “Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz elinizin
altindakinden sorumlusunuz” (Miislim, III, 1459). “Size hizmet edenler,
sizin kardeslerinizdir. Allah onlar sizin idarenize emanet etmistir” (Miislim,
III, 1882). Bu sorumlulugu yerine getirmek ve emanete hiyanet etmemek,
haklarini en az kendimizinki kadar diisiinmekle olur.

Isci giiciine gore calistirilir: Allah, her insana ancak giiciiniin yettigi
kadar sorumluluk yiikler (Kur’an, 2/286). Hz. Peygamber de, is¢iye,
giiclinlin yetmeyecegi seyin yiikklenmemesini, boyle bir sey istenmisse ona
yardim edilmesini emreder (Miislim, III, 1882). Bu yardim, ilave iicret
seklinde de anlasilabilir. Buna goére, Mesela giinde 8 saat mesaiyle sozlesme
yapilmig bir is¢iye ilave siire i¢in ayrica {icret verilecektir. Yine, gengligini
bir is yerinde bitiren is¢i yaslaninca veya hastalik sebebiyle verimsiz hale
gelince onun isten c¢ikarilmasi yerine hafif iglerde g¢aligtirilmasi alimlerce
tavsiye edilmistir.

Coluk ¢ocugunu rahatca gecindirecek kadar ticret, ig¢inin hakkidir: Bu
onun insanlik onurunun bir geregidir. “Bizim islerimizden birini yiiklenen,
evsiz ise ev, essiz ise es, bineksiz ise binek edinsin” (Ahmed, Miisned, IV,
229) hadisi bu gercegi acikca ifade etmektedir. Bu, her igverenin, iscisine
bunlar1 temin etmek zorunda oldugu anlaminda degilse de, iicreti bu zorunlu
ihtiyaclarina yetmeyen bir emekciye devletin bu imkanlar1 saglamasi
gerektigine delildir.

Devlet calisan1 korumak durumundadir: islam’da her vatandasin gegimi,
sakatlik, hastalik, felaket ve yaglilik gibi calisip iiretmeye engel durumlarda
devlete ve topluma aittir. Hatta yeterli mal birakmadan o6lenin c¢oluk
cocuguna bakmak da devletin gorevidir.

Peygamberimizin bir devlet baskani olarak sdyledigi su sozler bu
gercegin ifadesidir: “Mal birakanin mali, mirasgilarma verilsin. Mali
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olmayip giicsiiz, aciz ¢oluk ¢cocuk birakanin ise bu biraktiklarini bana getirin.
Onlara ben bakacak, onlar1 ben koruyacagim” (Miislim, II, 592).

Peygamberimizin ifadesiyle, “Insan nefsinin kendisi iizerinde hakki
vardir. Bedenin hakki vardir. Esinin hakki vardir. Goziinlin hakki vardir vs.”
(Buhari, II, 698). Buna gore isciye istirahat, ibadet, kocalik, babalik, analik
gibi  gorevlerini  yerine getirebilme imkan1 saglayacak sartlar
olusturulmalidir.

Is¢i gayr-1 miislim ise, dinince tatil sayilan giinlerde tatil yapmasi
otomatik olarak sozlesmeye dahildir. Miisliman isgiler i¢in de cuma ve
bayram tatilleri buna kiyasen alimlerce kabul edilmistir.

Islam’da, mal ve servet sahipleri, isletemedikleri mal varliklarini, ehil
kimselere vererek isletmeye ve bdylece issizligi Onlemeye tesvik
edilmislerdir: Miizaraa (ziral orakgilik), mudarabe (sermaye-emek arasinda
kar zarar ortaklig1) vs. akitleri bunun uygulama 6rnekleridir.

Su durumlarda is¢i, i sozlesmesini tek tarafli olarak feshedebilir: a)
Hayati tehlike arz eden islerde calistirilmak istendigi, b) Hastalik, c)
Isverenin, sartlardan birine uymamasi, d) Darda kaldig1 icin ucuza anlagmus
olmasi.

Kasitli kusuru olmadan elinde mal zayi olan is¢i bunu ddemez. Isveren
tarafindan bu sart kosulmaya kalkisilirsa akit gecersiz olur.

Tiim bunlara karsilik isci de, a) Peygamberimizin, “Allah is¢inin yaptigi
seyi giizel yapmasini ister” (Beyhaki, Suabii’l-iman, IV,335); “Allah, bir isi
yapanimizin o igi 6zenerek yerine getirmesini ister” (Ebu Ya’la, Miisned, VII,
349) prensiplerine uyarak yaptig1 isi bastan savma ve gelisi giizel
yapmayacak. b) Is ve gdrev basinda iyi niyet gosterecek. c) Is ve gorevi
emanet kabul edecek ve emanete hiyanet etmeyecek. d) Isverenin kazancina
gdz dikmeyecek. e) Is yerini ve malzemeyi kendi mali gibi kabul edip
koruyacak. f) Isverenin basarisina aktif olarak yardime1 olacaktir.



174 Dog. Dr. Abdulaziz Hatip

SONUC

Islam toplumu, Miisliiman ve gayr-i Miislim fertlerden olusur. Hz.
Peygamber devrinden itibaren ta giiniimiize kadar kurulmus tiim Miisliiman
devletlerde pek ¢ok din ve irka mensup gayr-i Miislim unsurlar da
bulunagelmistir. Ote yandan, s6z konusu toplum ya is¢idir, ya is veren, ya
Amirdir veya memur. Makalemizde Isldm’m, Miisliiman bir toplumda her
kesim arasinda i¢ barisi nasil temin etmeye calistigini drneklerle agiklamaya
calistik. Gerek, hem inan¢ hem de mensubiyet olarak Miisliiman olan
bireyler arasinda, gerek Miisliiman bir devletin yonetiminde yasayan gayr-i
Mislim azinliklara muamelede, gerekse herkesin alin teri ve emegini
degerlendirip hakkii eksiksiz vermede duyarlilik gostererek i¢ bilinyede
barig, giiven ve huzuru nasil temin ettigini 6z olarak izah ettik. Deniz
damladan niimunedir. Isik glinesten haber verir. Kiigiik bir sizint1 biiyiik bir
menbain isaretidir. Bu kisa makalemiz de, konuya dair bir damla, bir parilti
ve kiiclik bir sizint1 kabilindendir. Konu tiim derinlik ve genisligiyle
aragtirmacilarin himmet ve gayretlerini beklemektedir. (Islam ve Baris
konusunda genis bilgi icin bakimz: Dog. Dr. Abdulaziz Hatip, “Islam
Siddete Ne Der?”, Sebat Yayinlari, istanbul 2006).
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