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MODERNIZASIYA, POSTMODERNIZM VO DIN:
YENIi CAGIRISLAR VO iIMKANLAR

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Iahiyyat Institutunun
Dingiinaslilq kafedrasinin bas miiallimi
asefganbarov(@ait.edu.az

XULASO

Bu moqalads din sosiologiyasininin aktual problemlsrindon olan din va
modernlik miinasibatlori nozori baximdan todqiq edilmisdir. Maqalonin asas
maqsadi modernizasiya prosesinin vo postmodernizmin dina tasirlorinin miioy-
yonlogdirilmasi togkil edir. Bu mogsadla, ilk ndvbads, modern comiyyatin asas
xiisusiyyatlori — rasionallasma, fordiyyetcilik, sonayelosmo, institusional
diferensiasiya proseslori sorh edilmis vo modernlogsmonin dino tosirlori
coxyoOnlii tohlil edilmisdir. Modernizasiya prosesi - onanavi aqrar comiyyatdon
miasir industrial comiyyato tarixi ke¢id dovrii, homginin ictimai sistemin
yenilogmasing yonalmis texnoloji, iqtisadi, sosial, modaoni va siyasi doyisiklik-
lorin mocmusundan ibaratdir. Umumilikde, modernlosms ilo din arasindaki
miinasibatlorin dord istiqamati forqlondirilir: diinyavilosmo, adaptasiya, miiha-
fizokarliq vo yenilik. Dinin tonazziilii monasina golon diinyoavilogsmo din ilo
modernlik arasindaki miinasibatlorin, sadoaco, bir istigamotini togkil edir vo
comiyyatin modernlogmasi zaoruri olaraq dinin shomiyyatini itirmasi vo diinyo-
vilogma ilo naticalonmir. Homginin qeyd edilmolidir ki, miiasir ddvrds postmo-
dernizm coroyaninin inkigafi rasional vo doqiq elmi metodlara sdykenmoyaon
dini vo mistik ideyalarin do miiasir diinyada 6ziino yer tapmasi ii¢lin miinasib
zomin yaradir. Beloliklo, dini stiur da postmodern comiyyatds alternativ diinya-
gorlslori kimi getdikco canlanmaga baslayir.

Acgar sozlor: modernizasiya, din, rasionallagma, sekulyarizasiya, postmo-
dernizm.

Giris

Modernlogma prosesi vo din miinasibatlori din sosiologiyasinin aktual
problemlorindon biridir. Qeyd edilmalidir ki, din sosiologiyasinin miistaqil elm
kimi inkisaf etmosinin bir sababi do mohz modern comiyyatds din institutunun
yeri, rolu vo golocayi ilo baglidir. Buna goro do modernlogmonin dina tosirlorini
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tohlil edon ¢oxlu todgiqat hayata kegirilmis, bu mévzuda magalalor vo miistaqil
osorlor yazilmisdir. Modern comiyyotdo din mdvzusuna hosr olunan bu
maqalads nazari baximdan din vo modernlik miinasibatlorinin hartarafli tadqiqi
nozords tutulmusdur. Magalonin asas mogsadini modernizasiya prosesinin vo
postmodernizmin dine tasirlorinin miioyyonlosdirilmasi tagkil edir. Bu mog-
sadlo, ilk novbado, modern comiyyatin asas xiisusiyyatlori tohlil edilmis vo
gorbmorkazli modernlosmo nozoriyyasinin, o ciimlodon modernlogsmonin dino
tosirinin tonqidi-tohliline 6nom verilmisdir. Magalods, homginin postmoder-
nizm anlayiginin mahiyyati izah edilmis vo postmodern comiyyatin dini inanc-
lar ii¢lin yaratdig1 ¢agirig vo imkanlardan bohs edilmisdir.

Modernizasiya prosesinin mahiyyati

Modernizasiya prosesi — ononovi aqrar comiyyotdon miiasir industrial
comiyyoto tarixi kec¢id dovrii, homg¢inin ictimai sistemin yenilogsmosino
yonalmis texnoloji, iqtisadi, sosial, modoni v siyasi doyisikliklorin macmusu
kimi basa diisiiliir. Latin dilindon gotiirtilmiis “modernus” termini ilk dofo V
osrdo xristian oqidesi ilo qodim politeist dinlori forglondirmok maogsadile
isladilmisdir (Cevizci 2002, 715). Avropada inkisaf etmis modernlogsmo pro-
sesing is9 yaxin tarixlords — toxminon, XVI — XVIII asrlordon etibaran baslan-
dig1 gobul edilmisdir. Arnold Toynbi (1889-1975) Qarb diinyasinda modern-
liyin baslangicint XV asrdon etibaron, Atlantik okeani sahillorinde yerlason
Avropa Olkoalorinds togokkiil tapdigini irsli stirmiisdiir. M. Veber iso hesab edir
ki, modernlik XVI asrdo protestantlifin yayilmasi, bu dinin fordiyyotci vo
rasional etikasinin tosiri ilo inkisaf etmisdir. Bozi sosiologlar iso modernliyi,
sadaca, ananaya qarsi tonqidi movqe, rasionalliq, humanizm va azadliq taloblori
ilo deyil, XVIII osrdo ortaya ¢ixan Maariflonmo horokati vo Boyiik Fransa
inqilab1 (1789) il slagolondirirlor (Furseth, Repstad 2011, 145). Miiasir dovrds
150 modernlik biitlin diinyani tosiri altina almis vo global xarakters malik olan
fenomendir. Bir ¢oxlari, hatta modern comiyyatin, artiq geride qaldigin irali
siirlir vo sonayesonrasi comiyyat, postmodern comiyyat, postkapitalist comiy-
yat, yaxud bilik comiyystindon bohs etmaya baglayiblar (Giddens 2010, 9-10).

Renessansdan etibaron inkisaf etmoyo baslayan vo xiisusilo do XVIII asr
Maarifcilik horokat1 ilo siiratlonon modernlogma prosesi 0ziinamoxsus hoyat
torzi olan “modern comiyyoti” meydana gotirmisdir. Modern comiyyat termini
sonaye inqilabindan sonra yaranan, sosial mobilliyin vo doyisikliklsrin davamli
xarakter dasidig1 vo osason, sohorlordo formalasan yeni comiyyat tipini ifado
edir. ©nanovi aqrar comiyyatlordon forqli olaraq, modern comiyyet yliksok
soviyyado institusional diferensiasiya (ictimai institutlarin forglilosmosi) vo
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ixtisaslagma ils saciyyelonir. Modernlogma prosesinda comiyyat rasional prin-
siploro osason toskilatlanmisdir. Modern comiyyatdo sosial foaliyyot ononoyo
va ya dini ehkamlara sdykenmir. Bu comiyyatlorda, adaton, anonavi dini icma-
larin strukturunun par¢alanmasi, kollektiv stiurun zoiflomasi vo fordiyyatciliyin
artmas1 misahids olunur. Modernlogmo naticasinds comiyyatin snanovi-dini
bagliliglar1 shomiyyatini itirir, beloco comiyyat nisboton diinyovilosir vo siyasi
miistavide dovlatin dinden ayrilmasi prosesi siirotlonir (Kirman 2009, 114).

Modernlogsma nozoriyyasinin osas miidafiogilorindon biri olan U.Rostov
sonayelogmodon 6nco moveud olan biitiin comiyyatlori anonavi (modern olma-
yan) comiyyat kimi xarakterizo etmisdir. O, ananavi comiyyst dedikdos, arala-
rindaki bozi forgloro baxmayaraq, mohsuldarligi asagi olan, kéhna texnolo-
giyalardan istifado edon vo kommunikativ vasitolorin az inkisaf etdiyi aqrar
comiyyaetlori nazorde tutmugsdur. U.Rostov hesab edirdi ki, biitiin comiyyatlor
tarixi qanunauygunluq olaraq, bes iqtisadi morholodon ke¢molidir: ananavi
camiyyat, dir¢alisin on sartlari, dir¢alis, texnoloji inkisaf, yiiksak kiitlovi isteh-
lak (Slattery 2014, 313). Lakin U.Rostovun toklif etdiyi strukturalist inkisaf
modeli biristiqgamatli tarixi proqressivizmi vo iqtisadi inkisafin Qarbi Avropa
modelini asas aldigina gors tonqid edilmisdir. Bels ki, comiyyatlorin yuxarida
gostorilon morhalslora gors inkisaf etmosinin zoruri olmadigi, hor iqtisadi
doyisikliyin inkisafa aparmadigi, Qorbi Avropa iqtisadi inkisaf modelinin
diinyanin digor 6lkslori liclin meyar hesab edilmasinin qorbmorkozli diisiin-
conin mohsulu olmas1 bu tonqidlorin bazi niimunalarini tagkil edir.

Modern comiyyatin dsas xiisusiyyatlori

Modernlogsms vo modern comiyyot dedikdo no basa diisiilmslidir? Bunu
aydinlagdirmagq ii¢iin sosiologlar modern comiyyatlorin sociyyovi xiisusiyyat-
lorini miioyyonlosdirmays calisirlar. Beloliklo, modern comiyyatlorin osas
xiisusiyyatlori arasinda rasionallagsma vo ya agla etimad, sosial diferensiasiya,
toraqqiye vo azadlifa inanmagq, pliiralizm vo sekulyarizasiya (diinyavilogsma)
xiisusi olaraq vurgulanmigdir (Wallis, Bruce 1992, 11). Homginin, bunlara dini
dogmalara osaslanan haqiqgatlorin rodd edilib, agla asaslanan hoqigatlorin
varligina etimad gostormayi do olave etmok miimkiindiir. Belo ki, modernlik
diistincosi miitloq hoqigatlorin varligini qabul edir, lakin bu haqiqgatlaorin onos-
novi dinlorin togdim etdiyi metodlarla deyil, yalniz agla asaslanan metodlarla
olds edilmasinin miimkiinlilyilinii iddia edir.

Modern comiyyati ononovi ictimai qurulusdan forqlondiron digor cohot-
lordon biri do sosial doyisikliklorin siirati vo shataliliyidir. Bels ki, modern
comiyyatlordo ononovi comiyyatlorlo miiqayisado siirotli sosial doyisilmo vo
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sosial mobillik miisahids edilir. Bu dayisikliklor elmi-texnoloji, iqtisadi, siyasi
vo digor ictimai sferalarda ¢ox aydin nozors carpir vo demok olar ki, ictimai
hayatin biitiin sahalarine yayilmigdir. Miiasir diinyada beynslxalq miinasibatlor
vo Olkolorarasi siyasi-igtisadi olagolor genislondikca, sosial doyisilmo dalgalari
biitiin diinyan1 ohato etmoya baslayir vo belslikls, modernlogsma prosesi qlobal-
lagma xarakteri qazanir (Giddens 2010, 14). E.Qiddens “Modernliyin natica-
lari” adl1 kitabinda ohato dairasi genis olan va siiratli doyisikliklorin bag verdiyi
modern comiyyatdos risk faktorunun yiiksoldiyini, bir s6zlo, modern comiyyatin
risk comiyyeti oldugunu qeyd edir (Giddens 2010, 115). Modern comiyyat,
homginin ictimai struktur, iqtisadi sistem vo sosial institutlar cohatdon kapitalist
comiyyatdir.

Yuxarida modern comiyyato xas olan bir ¢cox timumi xiisusiyyatlordon bohs
edildi. Qeyd edilmalidir ki, miiasir diinyada modern comiyyatlorin miixtalif
ndvlori mévcuddur vo onlarin har birinin dzlinomoxsus xiisusiyyatlori vardir.
Modern comiyystin daha yaxs1 anlasilmasi ii¢lin bu xiisusiyystlorden bozilori,
mosolon, sosial diferensiasiya, rasionallasma, sonayelosmo, fordiyyoteilik vo
digor xiisusiyyetlor asagida otrafli nozordon kegirilmisdir.

Sosial diferensiasiya

Sosial diferensiasiya prosesi anonovi comiyyatlorde bir ictimai institutun
(mos.: din, yaxud ailo) yerino yetirdiyi funksiyanin vo rollarin modern
comiyyotds bu sahado ixtisaslagsmig forgli ictimai institutlar torafindon hoyata
kegirildiyini nozordo tutur; masalon: modern comiyyotlords tohsil, sohiyya,
siyasot vo ictimai nozaroti tomin edon forqli ixtisaslagmis institutlar inkisaf
etmisdir. Halbuki, snonavi comiyyatlorin oksariyyatinds biitiin bu funksiyalari
din institutu hayata kegirirdi. Sosial diferensiasiya prosesinin bagqa bir 6rnayini
iso ailo institutu togkil edir. Bels ki, ails institutunun iqtisadi (istehsal edon), tohsil
Vo ictimai nozarat funksiyalart modern comiyyotds fabriklors, tohsil qurumlaria
vo hiiqug-miihafizo organlarina kegmisdir (Wallis, Bruce 1992, 12). Modern
comiyyatlords sosial forglilosma naticasinds ailo, iqtisadiyyat, siyasat, din, tohsil
kimi ictimai institutlar bir-birindon miistaqil sferalara boliinmiisdiir.

Rasionallasma

Modernlogmonin digor miihiim xiisusiyyoti insanlarin diisiinco va
davraniglarinda meydana golon rasionallasma prosesidir. Rasionallagma agil vo
montiqin hakim oldugu disiinco torzidir. Maariflonmo dovriiniin rasional
folsofasi ilo giiclonan bu tendensiya tabiotiistii, din ilo slagoli dogmatik diisiin-
conin ohomiyyatini itirdiyi, elmi metodlarin vo pragmatik diislinco torzinin
yayilmasi prosesini ifads edir. Rasionallagsma vo zokanin iistiinliiyiine duyulan
qiivvatli inam maarif¢ilik ideyasinin tomolini togkil edirdi (Hamilton 1992, 21-
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22). Modernlik va rasionalliq arasindaki alagalari darinden tahlil edon M. Veber
diigtintir ki, rasionallasma prosesi insan hoyatinin biitiin sahalorindo ononavi
normalara va ya xarizmaya soykeonan doyerlorin tork edilmasi, ictimai faaliy-
yotdo hesabliliq vo sistemli nozarat soklindo tozahiir edir (Kirman 2009, 115).

Rasional diisiinconin meydana golmasi, bozi alimlors goérs, daha qadim
dovrlora gedib cixir. Belo ki, P.Berger iddia edir ki, yoshudi-xristian dininin
monoteizm talimi rasionallagmanin inkisafi iiclin miinasib zomin hazirlamisdir.
Bu tolimdo, ilk ndvbads, paganizmdon forqli olaraq, diinyovi olandan forqli-
losmis vo diinyadan tocrid edilmis fovgoltabii tanri ideyasi toqdim edilmisdir.
Bels olan toqdirdo, insanlar giindalik hoyatda fovgoltobii giivvedon miistoqil-
losmis, rasionalliga vo montiqs asaslanan diislinco va foaliyyat sferasina daxil
olmuglar. Belsliklo do, yohudi-xristian dinlari istomadon belo, rasionallagsma vo
diinyavilogmaye sobob olmusdur (Wallis, Bruce 1992, 14).

M.Veber modernlogmonin gatiracoyi fosadlara da dncodon diqqet ¢okmis-
dir. O, modernlogsmo va rasionallagma barasinds neqativ fikirlorini bu sokildo
ifado etmisdir: “Modernlogsmo 6zii ilo hoyatin mogsadinin yox olmasini
(nihilizm), politeist doyarlorin sonu galmoyan konfliktlorini vo biirokratiyanin
domir gofasini gotirir. Rasionallagsma diinyani1 daha nizamli va tohliikosiz hala
gotirir, amma o, diinyant manali (hayatt maqsadli vo yasamaga doyorli) etmir”
(Bocock 1992, 257).

Sonayelasma vo urbanizasiya

Modern comiyyat yiiksok saviyyads sanayelogmis (industrial) comiyyatdir.
Sonayelogmis comiyyotdo insan amayi ilo yanasi, avtomatlasmis vo mexaniki
istehsal iisullar1 barqerar olunmugdur. Senayelogmis comiyyatin on bariz xiisu-
siyyatlorindon biri igloyon ohalinin oksoriyystinin aqrar tosorriifatda deyil,
fabrik-zavodlarda, dovlot qullugunda vo biznes sektorunda calismasidir. Isteh-
salda modern texnologiyalarin totbiqi insanlarin hayat torzindo koklii doyisik-
liklora sabab olmus vo limumi shalinin rifah soviyyasina miisbot tosir gostor-
misdir (Giddens 2009, 116). Sonayelogsmo modern comiyyatin asas xiisusiyyat-
lordan biri oldugu {i¢iin, adoton, modern comiyyati sonaye comiyyati adlandir-
miglar.

Sonayelosma, eyni zamanda, urbanizasiya (ssharlosma) prosesinin inkisaf
etmoasing sobob olmusdur. Belo ki, sonaye morkozlorinin sohorlords yerlogmasi
kond ohalisinin gohorloro kd¢masini sortlondirir, belsliklo do soharlor boyii-
yarak gosabalari va atraf regionlari torkibino qatir.
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Millat-dovlat siyasi qurulusu

Modern comiyyatin digor xiisusiyyati iso siyasi sistemda bag veron doyisik-
liklarle olagadardir. Malum oldugu kimi, enanavi comiyyatlorde hakimiyyastin
ohalinin adot-ononsloring, hoyat torzlorine vo diinyagoriisiine tosiri az olmus-
dur. Ohalinin oksariyysti markozdon uzaq, yarimiistaqil ucqar oayalatlorde vo
kondlordo yasayirdilar. Buna goro do siyasi doyisikliklorin moadoni sferaya
tasirlori mahdud idi. Senayelosma prosesi, shalinin asasan goharlorde comlag-
mosi, sosial doyisikliklorin siiratlonmasi, kiitlovi kommunikasiya vasitolorinin
yayilmasi vo diger modern tendensiyalar millstgilik zomininds birlogon comiy-
yotlorin inkisaf etmosino sobob olmusdir. Beloliklo, ilk millat-dovlat siyasi
rejimi mohz sonaye comiyyatlorindo meydana golmisdir. Millot-dovlstlor doqiq
miioyyonlosdirilmis sorhadlorls bir-birindon ayrilmis, siyasi baximdan togkilat-
lanmis comiyyatlordon meydana golmisdir. Bu dovlatlor 6z arazilorinds yasa-
yan vatondaslarin sosial-madoni hoyatina total gokildo tosiretmo giiciino malik-
dir. Giinlimiizde modern comiyyatlorin, demak olar ki, hamisi millot-dovlotlor-
don ibaratdir (Giddens 2009, 117).

Tarixds ilk totalitar dovlatlor do mohz miiasir dovrda, millat-dovlatlorin
imkanlarindan istifado edorok yaranmisdir. Siibho yoxdur ki, despotizm mo-
dern dovrdan avvallor do mévcud olub, amma fagizm kimi totalitar rejim mohz
modern doévrds qurulmusdur. Ustalik, totalitarizm despotizmdon ¢ox qorxulu
bir rejim kimi xarakterizo edilir. Totalitar siyasi rejimlor millot-dovlotin siyasi,
horbi, ideoloji giiclorini yiliksok doracods soforbar eds bilir. Bu sababdon, XX
osr totalitar dovlstlorin baslatdigi iki diinya miiharibasi ilo yadda qalmisdir. Yiiz
milyondan ¢ox insanin holak oldugu bu diinya miiharibolori, siibhasiz ki,
modernliyin fosadlarindan bazilorini toskil edir (Giddens 2010, 15-16).

Fardiyyatcilik

Modernliyin xiisusiyyatlori arasinda fordiyyotgilik miithiim yer tutur.
Fordiyyatcilik, genis monada, fordin shomiyyatini vo monfastini vurgulayan
fikirlori vo prinsiplori ehtiva edir. Fordiyyetcilik — miistaqil vo rasional fordin
comiyyat vo dovlat qarsisinda prioritetliyini vurgulayan vo biitiin ictimai insti-
tutlarin osas mogsadinin fordin qorunmasi oldugunu irali siiran ideologiyadir.
Dogrudur, fordi monfoostlorin hadden artiq vurgulanmasi birmanali qarsilanma-
misdir; mosalon: taninmis amerikali sosioloq Robert N.Bellah (1927-2013)
iddia edir ki, fordiyyeotci meyillorin artmasi ilo comiyyastin oxlaqi biitlinliiyii
zaifloyir vo ictimai problemlor getdikco coxalir. Modern paradigmada fordiy-
yatciliyin haddon artiq 6ns ¢okilmasi eqoist insan tipinin, yoni hoyatin
moqsadini maddi ugurda, rifahda vo giindalik zovqlords goran insanin amalo
golmasing sabab olmusdur (Kirman 2009, 116).
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Modern comiyystdo din do fordiyyatci tendensiyadan tosirlonmisdir. Belo
ki, din artiq fordin hoyatinin 6zal bir sahasini toskil edir. Modern comiyyotdo
dini hoyat slirmok zorurst deyil, oksino, din torcih mosslosine ¢evrilmisdir
(Wallis, Bruce 1992, 13).

Modernizasiya va din miinasibatlori

Modernizasiya prosesi comiyyatin elmi-texnoloji bazasinin inkisafina,
sosial-igtisadi rifahin artmasina bir ¢ox danilmaz tohfolor vermisdir. Lakin bu
prosesin dogru giymotlondirilmasi ii¢lin, eyni zamanda, ictimai inteqrasiyani
tomin edon ortaq doyarlorin vo fordin monovi ehtiyaclarinin da diggots alinmasi
lazimdir. Modernizasiyant bu cohatdon tohlil etdikdo nozere ¢arpir ki,
rasionallagsma, fordiyyetgilik vo diinyovilosmo tendensiyasi ononovi dini
diinyagoriisiin nisbaton zoiflomasine vo dini inamlarin artiq torcih halina
golmasino sobob olmusdur. Buna goro do modern comiyyatlorin bir ¢oxunda
monovi bohranlar ¢oxalmis vo insanlar alternativ monoviyyat axtarislarina
yonalmiglor. Bunun naticosidir ki, modern comiyyatlordo hor kegon giin yeni
dini corayanlar, yaxud ononavi dinlordon forqli dindarliq formalar1 meydana
cixir. Modern comiyyotdo yeni dini coroyanlarin artmasini mohz modern
insanin manavi talabatlarinin tomin edilmasi ehtiyact ilo izah edirlor (Kirman
2009, 114). Umumilikds, alternativ dini-monavi diisiinca sistemlorina yénalon
kiitlalor spiritualist corayanlar adlandirilmigdir. Siibhasiz ki, biitiin dovrlords
oldugu kimi, miiasir dévrds do, xiisusilo Avropa o6lkolorindo heg bir dini
axtarigda olmayan, ¢ox sayda ateist vo aqnostiklor mévcuddur. Buna baxma-
yaraq, muasir dovrdo, eyni zamanda, he¢ bir dino monsub olmayan, amma
spiritualist inancli corayanlarin say1 getdikca artir.

Din sosioloqu S.Bryus modernlosmonin dino tosirlorinin bir ¢ox istiga-
matini gostarir; masalon: milasir dovrdo dini miixtalifliklors garst doziimliiliik
yaranmigdir: insanlar bir torofdon, dini ortodoksalligdan vo ya miihafizokarlig-
dan nisboton uzaqglasmis, digor torofdon iso basgalarinin dino miinasibating
daha az miidaxilo etmoyi prinsip halina gotirmislor. Sonra, Tanriya inam vo ya
inamsizliq subyektivlogmis vo dini hoyat soxsi se¢cim halina golmisdir. S.Bryus
iddia edir ki, comiyyat modernlosdikco kilso vo mozhab torzindoki miihafizokar
dini qruplar fordiyyat¢i dini qruplar va carayanlarla avazlonir (Davie 2000, 93).

Xristianligla modernlik arasindaki miinasibotlor, xiisusilo katolikliyin
hakim oldugu 6lkalords kaskin ideoloji miibahisalorin obyektina ¢evrilmisdir.
Bu miibahisado sekulyar cobhonin yanagmasina goro, din ke¢mis dovrlorin
qaligidir, din gerilikdir; modernlik iss zokanin azadlig1 v dinlarin irrasionalli-
gindan xilas olmaqdir. Lakin modernliklo dini goti surotdo bir-birino qarsi
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qoymaqdan artiq imtina edilir. Dovriimiiziin gorkemli fransiz sosioloqu
A.Torin geyd edir ki, modernlosmoni “ruhani (dini) olandan rasional olana
kegid” kimi xarakterizo edon ideoloji yanagmalar realli§a uygun deyil. Modern-
liyin inkisafi ilo comiyyatdo dinin shomiyyati azalir, amma din tamamilo yoxa
cixmir. Qarb diinyasinda halo do ictimai hoyatin ortaq doyarlors, xiisusilo do
dindon irali golmis doyarlors sdykondiyi coxluq torafindon etiraf edilir. A.Torin
hesab edir ki, modernlik ononavi dini tesisatlarin giiciinii azaltmig, diger
torofdon iso ononovi toskilatlanmis dinin xaricindo yeni dini birliklorin va
corayanlarin yaranmasina sabab olmusdur. O, yeni dini corayanlarin va sekta-
larin yayilmasini modern comiyyotdo fordlorin monavi-psixoloji talobatinin
0donilmasi ilo slagalondirir (Touraine 2016, 340). Buna gors do modern comiy-
yoti tamamilo dina garsi, dindon tocrid edilmis bir comiyyot kimi xarakterizo
etmok diizglin deyildir. Bu monada, sekulyarizasiya nozoriyyesini miidafis
edonlor modernlosms ilo din arasinda birtorafli sobab-noatico miinasibatinin
oldugunu diisiiniirdiilor. Malum oldugu kimi, sekulyarizasiya nozoriyyasi mo-
dernlogsmo prosesi davam etdikco, hom ictimai, hom do fordi miistovido dinin
tonazziilo ugrayacagini nazords tuturdu. Taninmis amerikali din sosioloqu
P.Berger bu fikro etiraz edorok, sekulyarizasiyanin ictimai ganunauygunluq
olmadigini, dinin nisbi zaiflomasi bag versa bels, eyni zamanda, miiasir comiy-
yotdo miixtalif dini vo monavi harokatlarin, modernlik sleyhdari fundamentalist
coroyanlarin yarandigini ifads etmisdir. Eyni zamanda, modernlogsmonin hor
zaman diinyavilosmaya sobab olmadigi, dinin institusional vo fordi miistovido
miiasir comiyyatds varligini qoruyub saxladigini qeyd etmisdir (Berger 2002,
13-14).

Inkisaf vo toraqgi anlayisinmin tarixi postulat kimi gebul edildiyi gorb-
morkozli nozariyyslords comiyyatin, bir gayda olaraq, ibtidailikdon toraqqiyo
dogru inkisaf etdiyi irali siiriilmiisdiir. Qeyd edilmalidir ki, bu nozoriyyads
Qorb modoniyyatinin tarixi inkisaf tocriibasi universallasdirilaraq biitiin
comiyyatlora samil edilmisdir. Lakin belo ictimai inkisaf modelinin bazi tarixi
niimunalaring tesadiif edilso do, sonralar molum olmusdur ki, har comiyyatin
Oziinomoxsus inkisaf dinamikliyi vardir vo timumilikds, tarixi proses biristi-
qamatli inkisaf xattino malik deyildir (Giddens 2010, 13). Avropada modernlik
ilo din arasindaki miinasibotlori tohlil edon Q.Deyvi geyd edir ki, din ilo
modernlik miinasibatlorini izah edon yegano “qorbmorkozli nozoriyys” ola
bilmaz. Bels ki, modernlogsmanin diinyavilosmaya sobab olmasi zaruri deyildir,
clinki Qorb diinyasinda belo bu miilahizo ilo ziddiyyet toskil edon empirik
siibutlar movcuddur (Davie 2000, 105).

Digor cohatdon iso modernlogma prosesinin, sadaco, iqtisadi doyisikliklorlo
olagalondirilmasi bu prosesinin siyasi, sosial vo modani aspektlorini nazarden
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kecirib dogru qiymaotlondirilmasine mane olur. Modernlosmo nozariyyasini
tonqid edon todqigatgilar modernlogsmonin miixtalif aspektlorini gdstormis vo
alternativ modernlik anlayisini elmo daxil etmislor; masalon: iqtisadi modern-
losmadon basqa siyasi, sosial vo madoni modernlosma do bu prosesin miixtolif
istigamatlarini togkil edir (Kurt 2017, 224). Mahz bu sababdon, bozi sosiologlar
sosial-igtisadi yeniliklorin oxlagi-monovi noticolori nozoro alinmadan sirf
statistik cohatdon yiiksalisini comiyyatin inkisafinin adekvat gostoricisi hesab
etmirlor.

Umumilikdas, modernlasmo ila din arasindaki miinasibatlorin dord istiqa-
motini forqlondirmok miimkiindiir. Bunlar agagidakilardan ibaratdir:

- Diinyavilogma (sekulyarizasiya). Dinin tonozziilii va ya ictimai shomiy-
yatini itirmasi;

- Adaptasiya. Yeni interpretasiyalar vasitosilo dinin modernliklo uzlas-
dirilmasi, islahateiliq;

- Miihafizokarliq. Modernliyin radd edilmasi, miihafizokar hoyata qapil-
maq, fundamentalizm;

- Yenilik. Yeni dini horokatlarin vo spiritualist corayanlarin meydana
golmosi (Furseth, Repstad 2011, 154).

Deyilonlorden aydin olur ki, dinin tonazziilii monasina golon diinysvilosmo
din ilo modernlik arasindaki miinasibeotlorin, sadaco, bir istigamotini toskil edir
Vo comiyyatin modernlogsmasi zoruri olaraq dinin ohomiyystini itirmosi vo
diinyoavilosma ilo naticolonmir.

Postmodernizm va din

Postmodernizm — XX osrin ikinci yarisinda falsofodo, incosonoatds, adobiy-
yatda biitiin formal gaydalari, ehkamg¢i prinsiplori inkar edon coroyandir. Leksik
monada postmodernizm modernlikdon sonraki demokdir. XXI asrin comiy-
yatlorini, adoton, postmodern comiyyat adlandirilar. Bos postmodern comiyyat
hanst xiisusiyyatlorle saciyyalonir?

Postmodernizm coroyani modernizmin qati rasionalizmino etiraz kimi
inkigaf etmisdir. Bunu da qeyd etmok lazimdir ki, rasionalliga vo miitlogq
haqiqgotin varli§ina hoddon artiq etimad gostormok tendensiyast XX osrin
ortalarindan etibaron zoiflomoys baglamigdir. Bu corayanin torofdarlart haqiqe-
tin nisbi olmasini vo modern olan hor seyin toraqqiye aparmadigimi digqgoato
catdirirdilar. Postmodernizm diislincosindo agil vo rasionalligin hogigotin tok
monbasi olmasina etiraz edilir. Bunun yerino forqli metodlarin vo diinyago-
riglorin 6z arasinda nisbi bir haqiqoto malik olmasi, rasional olmayan
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inanclarin, simvollarin va diinyagériislorin dayarli oldugu vurgulanir (Furseth,
Repstad 2011, 149).

E.Qiddens postmodernizm ideyasini tohlil edarak bels bir naticaya galir ki,
bu termin yalniz odobiyyat, rosm, memarliq vo basqa incosonat saholori ilo
mohdudlasdirilmalidir. Bels ki, modern comiyyatdon tamamils forqli, yeni
postmodern comiyyatdon bohs etmok miimkiin deyildir. Dogrudur, miiasir
dovrda epistemoloji miistovide miitloq haqigat olan elmi biliklari olds etmayo
inam azalmigdir. Lakin E.Qiddenso goros, elmi biliyo etimadin azalmasi
modernizmds do moéveud idi (Giddens 2010, 47). Bundan basqa, maarif¢ilik
horokatinda ovvollor do miitloq hagigato inanmayan, nihilist ideyalarin dastyici-
larina rast golinmisdir. Belo ki, insan aglinin vo zokasinin zoncirlorden xilas
edilmasina ¢agiriglar edon maarifgilordon bazilori, nohayat, aglin istiinliiyiin-
don siibhoys diigmiislor. Alman filosofu Yurgen Habermasin da vurguladigi
kimi, modernlik tamamlanmamuis, lakin inkisaf etmokdo olan bir layihadir.
Modernlogma layihosi getdikco ndgsanlarini kosf edorok yoluna davam edir.

Daniel Bell (1919-2011) miiasir comiyyatlori xarakterizo etmok iiciin
postindustrial comiyyast terminini toqdim etmisdir. D.Bello gora, miiasir diinya
XX osrin sonlarindan etibaron artiq postindustrial comiyyatds yasayir. O, bu
comiyyatin saciyyavi cohatlorini — iqtisadi baximdan istehsala sdykonon so-
nayedon xidmot sektoruna dogru kegid; texnoloji baximdan nozori elmin
ohomiyyatinin artmasi; sosial struktur baximindan iso yeni bir sosial sinfin —
elm adamlar1 vo miitoxassislorin aparici sosial sinif olmasi ilo xarakterizs edir.
Industrial (senaye) comiyyatds on miihiim igtisadi resurs sarmays va miilkiyyat
oldugu halda, postindustrial comiyyatdo bunun yerini nozari biliklor tutmusdur.
Beloliklo do elmi miiossisolor olaraq universitetlor sonaye markozlori olan
fabrik vo zavodlardan daha ohomiyyotli ictimai instituta ¢evrilmisdir (Bell
1973). Bozi sosiologlar nozori biliklorin bu miihiim rolunu nozors alaraq,
miiasir comiyyati bilik comiyyati adlandirirlar.

Postmodernizm diisiincasini miidafio edon goérkomli sosioloq Zigmunt
Bauman postmodernizmi “diinyanin sehrinin geri qayitmasi” kimi nozordon
kecirir (Bauman 2011, 46). Z.Bauman hesab edir ki, modernizmin diinyan1
rasionallagdirmaq vo irrasional diinyagdriislorini aradan qaldirmaq layihosi
reallasmamigdir. Postmodernizmin pliiralist diinyasinda hor ciir diinyagoriis-
loring yer verilir. Modernliyin asas stliarlar1 azadlig, barabarlik vo qardaslq idi;
postmodern comiyyatdo iso azadliq, miixtsliflik vo dozlimliiliik asas doyorlor
hesab olunur (Bauman 2003, 132).

Yuxaridak: tohlillordon aydin oldugu kimi, postmodernizm corayani
rasional va doqiq elmi metodlara sdykonmoyan dini, mistik, ezoterik biliklorin
do miiasir diinyada 6ziins yer tapmasi ii¢iin miinasib zomin yaradir. Beloliklos,
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dini siiur da postmodern comiyyotdo alternativ diinyagoriislori kimi getdikco
canlanmaga baglayir. Lakin geyd edilmalidir ki, biitiin bilik formalarinin nisbi
haqigot dasidigini iddia edon postmodernizm, dini diinyagoriisii do daxil
olmagla, har seyi nisbilosdirir vo miitloq haqiqet iddialarini rodd edir.

Natica

Modernizasiya prosesi, postmodernizm va din arasindaki garsiliqlt miina-
sibatlorin tohlil edildiyi bu magalods dinin miiasir comiyyatdo miihiim bir sosial
institut oldugu vo ilmumilikds modernliklo din arasinda holledilmoaz
ziddiyyatlorin olmadig1 naticasine goalinmisdir. Miiasir comiyyat dinin onanavi
formalarinda — dini togkilatlarin rolu, ohomiyysti, dini davranis vo sliurun
intensivliyi vo xarakterindo miithiim doayisikliklara sobab olsa da, bu dinin tama-
milo tonozziiliine gatirib ¢ixarmamisdir. Bu, ilk ndvbads, modernliyin miixtalif
formalarinin, alternativ modernliklorin olmasindan, homginin modernliyin dino
tosirlorinin ¢oxyonlii olmasi ilo baghdir. Belo ki, modernlosmanin dins tosir-
lorinin dord istigamati — diinyavilogsmo, adaptasiya, miihafizokarliq vo yenilik
onu gostarir ki, dinin tonozziilii modernizasiya prosesinin dins tosirinin yalniz
bir istiqgamatini togkil edir. Odur ki, modernlik din insititutu qarsisinda holledil-
moz ¢agirls, dinin zoruri tonazzilii monasina golmomolidir. Eyni zamanda,
qeyd edilmalidir ki, postmodernizm corayaninin inkisafi modernliyin sociyyovi
cohatlorindon biri olan rasionalizmin zsiflomasine sobab olmus, bu da dini
diistinconin inkisafi {i¢iin yeni imkanlar yaratmigdir. Postmodern comiyyatdo
din, alternativ diinyagoriislori — elm, incasonat, adabiyyat vo digor siiur forma-
lar1 igorisindo nisbi ger¢okliye malik olan diisiinco sistemi kimi mdvqeyini
mohkomlondirmayo baglamisdir.
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0.¢h.no cou. Acagp I'anoapos

MOAEPHM3ALIMSA, IOCTMOAEPHU3M U PEJIUI'UA: HOBBIE
BbI3OBbI U BO3MOKHOCTHU

PE3IOME

B nanHOM cTaThbe C TEOPETUYECKOW TOYKM 3PEHUs U3y4YEHBbl OTHOLICHUS
MEX]y PEIUruel U COBPEMEHHOCTbBIO, UYTO SIBJISIETCS OAHOM M3 aKTyaJlbHBIX
npobaeM COUOoIOruu penurud. OCHOBHOM ILIETbIO CTaTbU SIBIISICTCS BBISIB-
JICHHE BJIMSHUE INpoliecca MOAEPHHU3ALUU M MTOCTMOJEPHU3MA Ha PEIIUTHIO.
[TosToMy, B mepByI0 ouepelb, ObLIIM HCCIIEAOBAaHBl OCHOBHBIE OCOOCHHOCTH
COBPEMEHHOI0 O0OLIECTBA - pallMOHAIN3aLMs, UHANBU Y aJIM3M, HHIYCTpUAIU-
3alusi, MPOIECChl MHCTUTYLUMOHANBbHOW auddepeHuuanuy, a Takke ObUIo
BCECTOPOHHE IPOAHAIM3UPOBAHO BIMSHUE MOJEPHU3ALUN HAa PEJIUTHUIO.
[Tporiecc MoiepHU3ALIMU COCTOUT U3 MEPEX0a OT TPAAULMOHHOTO arpapHoOro
o011ecTBa K COBPEMEHHOMY MHAYCTPUAIILHOMY OOLIECTBY, a TAKXKE COBOKYTI-
HOCTH TEXHOJOTMYECKUX, IKOHOMHMYECKUX, COLHUAIBHBIX, KYJIbTYPHBIX U
MOJUTUYECKMX WU3MEHEHUH, HANPaBJIEHHBIX HAa MOJEPHU3ALMIO COLMATIBHON
CHCTEMBI. B 11e10M pa3ianyaloT 4eThIpe acleKTa OTHOLICHUH MEX Ty COBPEMEH-
HOCTBIO U PEIMIHeN: CeKysspu3alys, ajanTalys, KOHCEpBaTU3M U MHHOBA-
mun. Cekynspuszanusi oOIIecTBa, YTO O3HAYAET YHaJOK PEIUTUH, SBISETCS
JIMILIb OJHUM U3 ACNEKTOB OTHOLICHUH MEXIy pelurueil 1 COBpeMEHHOCTHIO,
MO3TOMY MOJEpHHU3AIMs O0IIecTBa HE 005S3aTEIbHO MPUBOIUT K CHUXKEHHUIO
BaXHOCTH PEJIUIMH U ceKyssipu3auuu. CTOUT TakKe OTMETUTh, YTO pPa3BUTHE
MOCTMOJIEPHU3MA B COBPEMEHHOM MHpPE CO3/1a€T HOBBIE BO3MOKHOCTH JJIS
PEIUTHO3HBIX U MUCTHUECKUX U/I€H, KOTOPbIE HE OCHOBAHBI Ha PALIMOHAIBHBIX
U TOYHBIX HAy4yHbIX MeTojAax. TakuMm o0pa3oM, pPEIUrdo3HOE CO3HAHUE
MOCTETICHHO HAaUYWHAET BO3POKIATHCS KaK aJbTEPHATUBHOEC MHPOBO33PEHHE B
MIOCTMOJICPHUCTCKOM OOILECTBE.

Knwueewie cnosa: mooepnuzayus, peaucus, payuoHaIu3ayus, cexyiapu-
3ayust, NOCMMOOEPHU3M.
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MODERNIZATION, POSTMODERNISM AND RELIGION: NEW
CHALLENGES AND OPPORTUNITIES

ABSTRACT

This article deals with the relationship between religion and modernity in
theoretical perspective which is one of the actual problems of sociology of
religion. The main purpose of the article is to identify the effects of the
modernization process and postmodernism on religion. Thus, the main features
of modern society — rationalization, individualism, industrialization,
institutional differentiation processes have been explored and the effects of
modernization on religion in multidimensional aspects are examined. The
process of modernization consists of a transition from a traditional agrarian
society to a modern industrial society as well as a combination of technological,
economic, social, cultural and political changes aimed at the modernization of
the sociopolitical system. In general, four aspects of the modernization and
religion are distinguished: secularization, adaptation, conservatism and
innovation. The secularization of society, which means the decline of religion,
is merely one aspect of the relationship between religion and modernity, thus,
modernization of society does not necessarily result in the loss of importance
of religion in modern society. It is also worth noting that the development of
postmodernist thought in modern world creates new opportunities for religious
and mystical ideas that are not based on rational and accurate scientific
methods. Thus, religious beliefs are gradually beginning to revive as an
alternative worldview in postmodern society.

Keywords: Modernization, religion, rationalization, secularization,
postmodernism

Capa tovsiyo etdi: dos. E.A.9zizova
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XULASO

Radikallagsma prosesindo, xiisusilo do insanlarin zoraki radikalizmo yonal-
masinds psixoloji amillorin roluna dair elmi odobiyyatda yiizlorls todqiqat
movcuddur. Bu todqgiqatlarda zorakiliga meyilin insan xarakterindo movcud
olub-olmamasi, radikallifa meyil edon soxslorin miistorak psixoloji xarakters
malik olmasimin miimkiinliiyii, sosial miihitin vo ideologiyalarin insan soxsiy-
yatina tosiri kimi mévzular miizakirs obyektino ¢evrilmisdir.

Bu moqalads ilk olaraq, zorakiliga meylin insan tabiotindo mdvcud olub-
olmamasina dair miixtslif nozariyyalor tohlil olunur vo noticados insan1 zoraki-
l1ga s6vq edon faktorlarin tok bir monbadon baslonmadiyi geyd edilir. Zoraki-
ligin yaranmasina tosir edon amillor arasinda insanin tobisti ilo olagoli
olanlarla yanasi, usaqliq tocriibolori, insanlararasi ictimai olagolor, eyni
zamanda, sort vo radikal diinyagoriisii ilo olagoli faktorlarin oldugu da vurgu-
lanir.

Moqalonin ikinci hissasindo dini motivli zoraki radikalizmin psixoloji
zomini miizakirs olunur, naticads, radikal qruplara qosulma prosesinin ¢oxyon-
It bir xarakters malik oldugu qeyd edilir. Homg¢inin radikallasma prosesini
tokco fordi psixoloji xiisusiyyatlorlo aciqlamaga calisan reduksionist nozoriy-
yalorin mévzunu tam acgiqlaya bilmadiyi vurgulanir. Miisllifo goras, psixoloji
baximdan tok radikal soxsiyyat tipindon bohs etmok miimkiinsiizdiir. Magalads
qeyri-stabil psixoloji xarakters malik olan fordlorin radikalliga qarst daha
hassas oldugu vurgulansa da, radikallagsma vo radikal qruplara qosulma prose-
sino psixoloji aspektls yanasi, ictimai-siyasi vo ideoloji aspektdon do yanasma-
gin labiidliiyli geyd olunur.

Acgar sozlar: radikallasma, zorakilhiq, dini motivli radikalizm, dini

radikalizmin psixoloji sabablari.
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Giris

Son 20 ilds radikalizmin, xiisusilo do din asasli zoraki ekstremizmin va
terrorizmin psixoloji sobablori haqqinda ¢ox sayda elmi todqiqatlar orsoyo
gotirilmisdir. Bu tadqiqatlarda fordlorin psixoloji durumlarinin radikallagma-
daki rolu vo ya oksine, radikal diigiincalorlo tanishigin fordlorin psixoloji
vaziyyating tasiri miizakira obyekting ¢evrilmis, problemin miixtslif aspektlori
aragdirilmigdir.

Randi Borumun (Randy Borum) da qeyd etdiyi kimi, mévzu ilo slagsali
todqiqatlarin oksoriyyotino goro, ruhi xostoliklor vo anormalliglar radikal
davraniglarin asas sobablori deyildir (Borum 2014, 286). Bu tadqiqatlara Ceyms
Consun (James Jones) “Blood That Cries Out From the Earth: The Psychology
of Religious Terrorism” kitabini, R.Borumun “Psychology of Terrorism”,
Marta Krengounun (Marta Crenshaw) “Decisions to use terrorism:
Psychological constraints to on instrumental reasoning”, Con Horqanin (John
Horgan) “From profiles to pathways and roots to routs: Perspectives from
psychology on radicalization into terrorism”, Naamah Humaydinin (Naamah
Humaidi) “Causal connection between terrorism and mental illness” vo sair
moqalalori niimuns gostormok miimkiindiir.

Bu moqalonin asas iddiast ondan ibaratdir ki, radikalizm, xiisusilo do dini
motivli radikallagsma prosesi osason ikitorafli prosesdir. Belo ki, ruhi xastaliklor
olmasa da, psixoloji travmalara daha ¢ox moruz qalma insanlar1 radikallasmaya
daha meyilli hala gotirir. Stibhosiz ki, bunun monast o deyildir ki, belo
travmalara moruz qalan biitiin soxslor radikal olur vo ya radikallasmanin yegano
sobobi psixoloji travmalardir. Radikalizm vo terrorizmin miixtolif novlori
oldugu kimi, radikallarin hamis1 da eyni psixoloji xaraktera malik deyil.
Homginin radikal fikirlorls, yaxud bu fikirlorin dasiyicis1 olan miihitlorlo
tanisliq vo onlart menimsomo do travmatik psixoloji soxsiyyoto malik olan
insanlarin radikallagsmasini sortlondiron amillor arasindadir. Bunu asagidaki
sokilds ifado etmok miimkiindiir:

Psixoloji baximdan travmatik durum + radikal ideoloji diisiincolor = radikal
yoniimlii soxsiyyat.

1. Zorakihga dair nazoriyyalarin tohlili

Zorakiliga meyilliliyin insan tobistindo mdvcud olub-olmamasina dair
mixtolif nozariyyslor vardir. Bu nazariyyslori iki qrupa ayira bilorik. Birinci
qrupa zorakiligin insan tobiotindo anadangalms mdvcud oldugunu irali siiron
nozariyyalor aiddir. Bu goriisiin on moshur miidafiagisi Psixoanalizin qurucusu
Zigmund Freyddir. Z. Freyd iddia edirdi ki, biitlin insanlar anadangolma 2 asas
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meylo malik olurlar. Bunlardan birincisini Freyd “eros” adlandirirdi. Eros
hozzo meyillilikdir vo insanin hoyati qiivvasi hesab olunur. Mohz bunun
sayasinds insan yasayib-yaratmagq istoyir. Freydin “tanatos” adlandirdig: ikinci
meyil iso destruktiv enerjidir ki, bu meyil 6z ifadoesini fordin 6ziino va
basqalarina qars1 aqressiyasinda tapir. Erosu “hayat vo yaradiciliq”, tanatosu
1so “Olim vo dagidiciliq” instinkti kimi do sociyyelondirmok miimkiindiir.
Z.Freyd hesab edirdi ki, insanda yasamagq instinkti ilo yanasi, 6lmak instinkti
do vardir. Bu sonuncu instinkt onun 6ziino vo basqalarina zoror vermosi ilo
naticalona bilar. Freyd intihar hallarin1 do mohz tanatosla slagslondirirdi. O, bu
destruktiv instinktin sivilizasiyaya ciddi zorbo vura bilocoyini iddia edorok
yazirdi: “Manim ndqteyi-nozorima gora, aqressiyaya meyillilik insanda ilkin,
anadangalma bir meyildir vo bu, sivilizasiyanin 6niinde on bdyiik maneadir”
(Freud 1930, 37).

Analitik psixologiyanin qurucusu hesab olunan Karl Qustav Yunq iso
zorakiligin kollektiv tohtolsiiurdan (stiuralt1) goldiyi fikrini miidafis edirdi.
Yungqa gora, insanin fordi tohtslsiiurla yanasi, kollektiv tohtolstiuru da mévcud-
dur. Kollektiv tohtolsiiur biitovliikkdo insanlarin nosildon-nosilo otiirdiiyii
tacriibalari ehtiva edir. K.Q.Yunq bunu bels agiglayirdi: “Tohtslsiiurun gqismen
sothi olan qati, siibhasiz ki, fordidir vo mon bunu “fordi tohtoalsiiur” adlandiri-
ram. Lakin bu fordi tohtolsliur daha dorin bir gata asaslanir vo bu (qat) monbo-
yini fordi tocriibadon almir, homg¢inin sonradan qazanilmair, oksino, anadangsl-
madir. Man bu daha dorin qat1 “kollektiv” tohtalsiiur adlandiriram. “Kollektiv”
terminini se¢gmoyimin sabobi tohtslsliurun bu gatinin fordi deyil, universal
olmasidir. Fordi psixikadan forqli olaraq o, har yerds biitiin fordlords, demok
olar ki, eyni mozmuna vo eyni davranig torzine malikdir” (Jung 1980, 3-4).
Yunq insan davranislarina kollektiv tohtolsiiurun noticosi olan “arxetip”
adlandirdig1 ilkin modellorin yol ag¢digini irsli siiriirdii. Arxetiplorin say1
coxdur, ancaq bunlardan 4-ii asasdir: persona, anima-animus, kolgo vo monlik.
Yunq insan tabiotindoki zorakiligi bu dord arxetipdon biri olan “kdlgo™ arxetipi
ilo izah edirdi. Ona gora, “kolgo™ arxetipi insan soxsiyyatinin garanliq vo an
tohliikoli torafini tomsil edir (Jung 1972, 139). Bu arxetip, eyni zamanda, hom
enerji monbayidir, hom do insanin heyvani yoniinii tomsil etdiyindon tohliikoli
ola bilor. Insanin siiurlu hayati normal davam edarsa, “kdlgo”doki manfi
iinsiirlor neytral sokildo tohtolsiiurda qalir, lakin fordin iglori normal davam
etmadikds vo ¢otino diisdiikda, “k6lgs” eqonun noazarostindon ¢ixaraq zoraki
davraniglara sabab ola bilor (Cayir, Cetin 2011, 10). Demali, Yunqa gors,
zorakiliq insanlarin kollektiv tohtalsliurunda neytral sokildo movcuddur vo
normal sortlorde 6ziinii biiruzo vermir. insanin islori yolunda getmayonds vo
bunun naticasindo psixoloji voziyystinds stabilsizlik yarandiqda kollektiv
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tohtolgtiurda movcud olan heyvani xiisusiyyetlor iizo ¢ixa va belacs, insan
zorakiliga ol ata bilor.

M. Klyain (Melanie Klein), Hans Ayzenk (Hans J.Eysenck), Cefri Qrey
(Jeffrey A.Gray), Qustav Le Bon (Gustave Le Bon), Harold B. Gerard kimi
tadqiqatgilar da miixtalif nozariyyaler irali siirorok zorakilia meylin insan
tobistindo mévcud oldugunu iddia etmislor (Cayir, Cetin 2011, 8-10).

Psixologiyada Koqnitiv corayaninin tomsil etdiyi ikinci goriisa gore iso,
biitiin digor davranislar kimi, zorakiliq da anadangslmo deyil, zaman i¢indo,
sosiallagma prosesindo Oyronilir. Xiisusilo Albert Banduranin iroli siirdiiyii
“Sosial Oyronma” nazariyyasine (Social Learning Theory) goro, insanlar neqa-
tiv zorakilig1 toglidi davranis modellari vasitasilo dyranirlor. Bels ki, ata-ana,
tay-tus, miiollim, kiitlovi informasiya vasitolori vo digor sosiallagsma vasitolori
usaq U¢lin davranis modeli rolunu oynayir. ©gor bu modellor vasitasilo
aqressivlik tolqin olunursa, onda usaq da neqativ zorakiliga meyilli olur
(Greider 1997, 23). Banduraya goro, davranis modellori vo davramislarin
miigabilindo verilon coza vo miikafat vasitosilo fordlor 6z davranislarina
istigamat veran ictimai qaydalar1 vo standartlar1 dyronirlor. Digor davranislar
kimi, aqressivlik do mohz bu yolla &yronilir. Bandura, homginin fordlorin
aqressiv davranislarina goro Ozlorini glinahkar bilmomolori iiclin bir c¢ox
neytrallagdirma strategiyalarina miiracist etdiklorini bildirir. Bu strategiyalara
masuliyyatdon yayinmani, yiiksok amallar vo prinsiplor kontekstindo zorakiliga
borast qazandirmani aid etmok olar (Xie, B.D. Cairns, R. B. Cairns 2005, 111).

Erik Eriksonun inkisaf etdirdiyi soxsiyyot nozoriyyesinds iso usaqligdan
baslayaraq, kimliyin formalagsmasinin insan soxsiyyatinin inkisafi ti¢lin bdyiik
ohomiyyast kosb etdiyi vurgulanir. Eriksona goro, insanin usaqliq dovriindoki
inkisafi bir sira bohranlarla miisayist olunur. Usagin soxsiyyatinin biitovliik toskil
etmosi iigiin bu bohranlarin hamist sira ilo aradan qaldirilmalidir. Ilkin usaqliq
dovriindoki bu bohranlarin hall edilmomasi insan hoyatinin daha sonraki
dovrlorinds miixtalif psixoloji problemlara sabob olur (Horgan 2005, 53).

K.A.Anderson (Craig A. Anderson) vo B.C.Busmanin (Brad J. Bushman)
“Umumi aqressiya modeli” (General Aggression Model-GAM) yuxarida geyd
olunan nozariyyalori birlogdirmis, zorakiligin hom insan goxsiyyoti, hom do
insanin yaranmis situasiya ilo garsiliqlt alaqosi naticosinds yarandigini iroli
stirmiisdiir (Anderson, Bushmann 2002, 33-46). Qeyd edok ki, sonuncu goriisii
bozi empirik arasdirmalarla da destoklomok miimkiindiir; mosalon: qizlarin
aqressivliyi haqqinda Amerika vo Kanadada aparilmis bir todqiqatda belo
naticays golinmisdir ki, zorakiligin yaranmasinda individual faktorlarla yanasi,
ailo, yoldas va ictimai olago faktorlar1 da rol oynayir (Debra, Kirsten 2005,
XVII).
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Natica olaraq, qeyd etmok miimkiindiir ki, insan1 zorakiliga sévq edon
faktorlar tok bir monbadon boslonmir. Insanin tobioti ilo olaqeli faktorlarla
yanagl, usaqliq tacriibalari, insanlar arasindaki ictimai slagsler, eyni zamanda,
diinyagoriisii do zorakiligin yaranmasina tosir edon amillordondir.

2. Din motivli zoraki radikalizmin psixoloji zomini

Son bir osrds radikal, xiisusilo do terrorist davranislarla baglh todqigat apa-
ran psixologlar mental xastoliklorin belo davranislara yol agib-agmadigini
aragdirmiglar. Fordlor iizorindo aparilmis bu arasdirmalar noticosindo belo
genaoto golinmisdir ki, mental xastoliklor vo ya psixoloji anormalliglar zoraki
radikal vo terrorist davraniglarin asas sababi deyildir. Bels ki, biitiin radikal
diistincali soxslar tok bir diisiinca torzini boliismiir vo bu baximdan, vahid bir
radikal vo ya terrorist tipindon bohs etmok miimkiin deyildir (Borum 2014,
286). Homginin radikallar1 digor insanlardan ayiran sociyyovi psixoloji xiisu-
siyyatlordon, yaxud psixopatologiyadan bohs etmok ¢otindir (Post, McGinnis,
Moody 2014, 306). Lakin geyd etmok lazimdir ki, istor dini, istorse do qgeyri-
dini motivli radikallarin, xiisusilo zorakilia meyilli olanlarin igarisindo
psixoloji travma almis soxslorin ¢ox oldugunu iroli sliron todgigatlar da
movcuddur. Bu, qrup soklinds yox, fordi sokildo hoyata kegirilon terrorist
aktlarda ozilinli xtisusilo gostorir. “Yalniz qurd terroru” adlanan belo aktlar,
osason, ailo vo comiyyotlo miinasibot qurmada problemlari olan, psixoloji
baxmdan travmatik hesab oluna bilocak fordlar torafindon hoyata kecirilir (bax.
Moskalenko, McCauley 2011, 117-125) Demali, travmatik psixoloji durum
insanin radikallagmasi {i¢iin zomin hazirlaya bilor. Homg¢inin geyd etmok
lazimdir ki ideoloji mévqge vo diinyagoriisii do soxslorin radikallagmasi ti¢iin
miinbit psixoloji miihit yarada bilor. R.Boruma gors, diinyagoriisii hom
ekstremist ideologiyaya, hotta terrora haqq qazandirma hossasiyystini artiran
psixoloji meyillari tohrik eds bilor, ham ds bu psixoloji meyillorin naticasi ola
bilor (Borum 2014, 287). Demoali, diinyagoriisli psixoloji duruma, psixoloji
durum iso 6z ndvbasinda, diinyagoriisiing tosir eds bilor.

Borumun séziigedon iddiasini tosdiq edon ¢ox sayda real faktlar mévcud-
dur. Bohreynli bir ISID terrorgusunun hayat yolu bunun on bariz niimunalo-
rindon biridir. Salofiliyin radikal serhlorindon birini secon Obdiilaziz adli bu
soxs Suriyada vo Iraqda 6z mozhobdaslarinin qarblilor va siolor torafindon
ozildiyini diisiinmiis vo beloco, “cihadda” istirak etmok qorarina golmisdir.
Burada 9bdiilezizi radikal davranisa sovq edon oasas faktor onun diinyagorii-
stidiir. Belo ki, bu diinyagoriisii 6z dasiyicilarina “kafirlor”ls silahli miibarizoni
dini bir borc kimi tolqin edir. Anasina yazdig1 son moaktubdan iso bels basa
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diisiiliir ki, ©bdiiloziz hom do psixoloji baximdan hassas bir gonc olmusdur.
Belo ki, 0 anasina haddon artiq bagli olmus vo onun axiratds connati qazanmasi
iiclin olindon goloni etmayi, hatta zorakiliga belo miiraciot etmoyi diigiin-
miisdiir. Anasina yazdig1 son moktubunda belo deyir:

“Bildiyim va televiziya kanallarindan izladiyim qoader kafirlor va rafizilor
(siolor) miisolmanlarin sorafini ayaq altina almada, ziilm, isgonca vo zorakiligda
haddi agiblar. Man Allahin kdmayi ilo miisolman gardaslarimin dldiiriilmasine
bigano qala bilmorom. Onlar digor miisolmanlardan komok istodiklori halda,
he¢ no etmodon yerimdo dura bilmerom. Mon ©Il-Moétesim Billah (bir
miisalman qadinin bizanslilarin hiicumuna meruz qaldigini dyrondikdo 6z
qosununu Bizans ordusu ilo miihariboys gondordiyi iddia olunan Abbasi xali-
fasi) kimi olmagq istodim. Connat hasratini gokmoyimin, Peygomborimiz Hozrot
Mohommadin yanina getmok istomoyimin on miihiim sabobi sonin axiratds
bagislanmagini dilomokdir” (Michael Weiss, Hassan Hassan 2016, XVI).

Bu niimuns onu gostorir ki, radikal davranmiglar1 tohrik edon faktorlar
kompleks bir xaraktero malikdir. ©bdiilozizin radikallagmasinin ¢oxydnlii
oldugu miisahids edilir. Bir torafdon o, 6zilinli miioyyon bir qrupla identifikasiya
edir vo qrupun moaruz qaldig1 asagilanma vasitosilo 6zlinii algaldilmis hiss edir.
Psixologlara gors, algaldilma fordin “monlik” siiuru vo “6ziinohérmot” duygu-
sunda yara agir va insan eqosu bunu 6ziins garst yonoaldilmis bir tohliiko hesab
edir. Oziinii psixoloji baximdan tohliiko altinda hiss edon “insan mon”i buna
zorakiligla cavab verir (Jones 2008, 137). Digor torofdon, dasidig diinyagoriisii
Obdiilozizin radikallagma potensialini daha da artirir. Bels ki, radikal qruplarin
diinyagoriisiindo insanlar osason “ag” vo “qara”, “yaxs1” vo “pis” soklindo ikiyo
ayrilir. Belo qruplar 6z goriislorini qobul etmayonlori vo onlarin diinyagoriis-
lorini “seytani” vo “qeyri-insani” kimi gostarir, beloca, qars1 goriisds olanlara
gars1 morhomat hissi ikinci plana atilir (Jones 2008, 43-45). Demali, fordlorin
diinyagoriislori do onlar1 zorakiliga sévq edon amillor arasindadir. Bu baxim-
dan, fordin siyasi, iqtisadi vo ictimai qonaatlori ¢ox vaxt miioyyan bir soxsiyyat
modelini formalasdirir ki, bu model onun dorin qatlardaki meyillorinin bir
ifadoesidir (Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson, Sanford 1950, 1).

Obdiilaziz vo onun kimilorinin davraniglarini “Sosial kimlik nozariyyosi”
(Social Identity Theory) kontekstinds do izah etmok miimkiindiir. Anri Tesfelin
(Henri Tajfel) irali siirdiiyii bu nozoriyyoys gors, insanlar mansub olduglari
qrup vasitasils iftixar vo 6zlinohdrmat duygularini tomin edirlor. Bels ki, miioy-
yon qrupa aidolma insanlara ictimai kimlik hissini verir. Oziinohérmat hissini
artirmaq Uglin fordlor aid olduqglar1 qrupun statusunu artirmaga calisirlar.
Demoli, ictimai bir varliq olan insan sosiallagsmaq ti¢iin miioyyan bir qrupla
Oziinii identifikasiya etma istoyini duyur. Bu nazariyyaya goro, insan, hamginin
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0z qrupunu vo demali, 6ziinii yilikssltmok {i¢lin monsub olmadig1 qrupu, yaxud
gruplarin statusunu algatmaga vo onlara gars1 miixtolif stereotiplor formalasdir-
maga meyillidir. Bels olan halda o, insanlar1 6z qrupu (in-group) vo basqa qrup
(out-group), “biz”’ vo “onlar” soklinds boliir. Tesfel vo Térnera (Turner) gors, bu
bolgii tic mental morholodon kecir. Birinci morholo “tosnifat” (categorization)
morhoaloasi adlanir. Bu morholodo insan 6ziinii vo digor insanlar1 tanimaq vo
anlamaq tclin miixtalif sokillords tosnif edir; masalon: insanlar1 ag, qara,
misolman, xristian, avropali, asiyali vo basqa kateqoriyalara ayirir. Noticado,
oziiniin do hans1 qrupa aid olub-olmadigin1 miioyyanlosdira bilir. ikinci mor-
halo “sosial identifikasiya” (social identification) morholasidir. Bu morholods
artiq tosnif etdiyimiz vo aid oldugumuzu miioyyonlosdirdiyimiz qrupun, yaxud
qruplarin kimliyini monimsayir, bu kimlik vasitasilo 6zlimiizii ifads edirik. On
sonuncu morhalo iso “sosial miiqayiso”(social comparison) adlanir. Bu
morholods insan aid oldugu qrupu basqa qruplarla miiqayiss edir, 6zliinohdrmot
hissini artirmaq {iglin monsub oldugu qrupu digorlorindon iistiin gostormoya,
hotta qrup maraqlari namins basqa qruplara qarsi stereotiplor formalasdirmaga,
bozon do raqiblik vo hotta diismongilik duygular1 baslomoys meyil edir
(McLeod 2008).

Haqiqgaton do séziigedon nozariyyani radikal dini qruplara totbiq etdikds,
onlarda fordi kimliyin qrup kimliyinin ayrilmaz hissasi oldugu, “biz” va “onlar”
bélgiisiiniin kaskin sokilds aparildig1 miisahida olunur. Istor xristian, istarso do
miisolman mongali radikal dini qruplarda bu xiisusiyyat qabariq sokilds 6ziinii
gostorir; moasalon: avropali vo amerikali xristian radikallar monsub olduglari
xristian kimliyini Avropa vo Amerika kimliyinin ayrilmaz hissasi hesab edir,
yahudi vo miisalmanlar1 bu kimliys potensial tohdid kimi qabul edirlor. Beloco,
bu gruplar ksenofob va islamofob xarakters biiriiniirlor. Ford olaraq heg bir
yohudi vo miisolmanla neqativ tocriibs yasamasalar da, fordi kimliklorini aid
olduglart qrupun kimliyi ilo identiklogdirdiklori iiglin soziigedon dinlorin
niimayandslaring garsi geyri-tolerant miinasibat gostarirlor.

Avropadaki ekstremist yoniimli miisolman icmalarinin davraniglarini
sosial kimlik nozoriyyasi kontekstinds todqiq edon Dina Al Raffie arasdir-
masinin naticasindo belo qonaoto golmisdir ki, diasporadaki miisolmanlar
kimlik béhrani yasayirlar. Onlarda “Miisalman kimliyi”’ni qoruma duygusu 6no
cixir. Ekstremist togkilatlar vo hotta bazi geyri-hokumat togkilatlar iso 6z gati
ideologiyalari ilo miissalman icmalari i¢orisindo bu duygunu qabardaraq, zoraki
va zoraki olmayan radikalliga zomin hazirlayirlar (bax. Al Raffie 2013, 67-91).

Bir insan 6ziinii niys qrup maraqlar1 namino qurban verir vo bunun psixo-
loji motivasiyast nadon ibaratdir? Bu suala verilon 6zlinomoxsus cavablardan
biri “tokamiil psixologiyasi”na aiddir. Bu goriis qrup namins 6ziinii foda etmani
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altruizmls slagalondirir. Bels ki, qrupuna six bagli olan fordlor iimumun faydasi
namind qrupun normalarina oamol etmoyanlori cozalandirmagi 6zlorino borc
hesab edirlor. Yoni belo insanlar altruistik duygularini fordlorden ¢ox qrupa
yonaldirler vo qrupun maraglarina zidd harokot edonlori cozalandirmagla yaxsi-
liga xidmot etdiklorini diisiiniirlor. Ikinci vo daha ¢ox qobul olunan goriis isa
qrup identifikasiyasina osaslanir. Bu goriiso goro, ogor bir ford Oziinl
incidilmis, taqib olunmus bir qrupla identifikasiya edirss, qrupu bu voziyyasto
salan insanlara vo ya qruplara qars1 kin vo nifrot duygusuna qapilir va bu,
naticads onun radikal vo zoraki metodlara miiraciot etmasino stimul verir
(Moskalenko, McCauley 2011, 123). Oslinds, biitlin bu nozoriyyoalori
birlosdirarok geyd etmok miimkiindiir ki, ictimai bir varliq olan insan 6ziinii
comiyyet igarisindo gergoklosdirmok istoyir. Bu moagsadls o, 6z faaliyyatini
tokbasina deyil, qrup icinds hoyata ke¢irmaya can atir. Beloco, mansub oldugu
qrup insanin 6ziinii reallagdirdigr miihits gevrilir. Bunun naticasinds o, 6ziinii
aid oldugu qrupla identifikasiya edir. Artiq qrup kimliyi onun fordi kimliyinin
ayrilmaz hissosing ¢evrilir. Mansub oldugu qrup sart vo radikal ideologiyalarin
dasiyicisidirsa, o da qrupun bir fordi olaraq bu diisiincalori boliismoys baslayir,
bazon da ifrat altruizm gostorarak, qrup maraqglart namins 6z canini belo, foda
etmokdon ¢okinmir.

Qeyd etmok lazimdir ki, yuxarida izah olunan nozoriyyolor daha c¢ox
insanin miloyyan bir qrupa aid olma istoyini va qrupa daxil oldugdan sonraki
foaliyyatine aydinliq gotirir, lakin insani sirf radikal qruplara qosulmaga sovq
edon saboblors tam aydinliq gatirs bilmirlor. Fikrimizea, bunun asas sabobi belo
qruplara qosulma prosesinin ¢oxyonlii olmast vo bunda hor fordin spesifik
xiisusiyyatlorindaon irsli golon individual faktorlarin 6ns ¢ixmasidir. Bu baxim-
dan, mdvzu ils slagali imumilosdirma aparmaq ¢ox ¢otindir. Biitiin bu ¢otinlik-
lorlo yanasi, gqeyd eds bilorik ki, zoraki radikalizmo miiraciot edonlorin bir
coxunun hayatina nazor saldiqda, onlarin psixoloji baximdan stabil xaraktera
malik olmadiqglarini, hamg¢inin 6zlorini miioyyan bir qrupla identifikasiya etmo
duygularinin yiliksok oldugu miisahido olunur, mosoalon: “Comasatiittévhid
volcihad” (el 5 2 ¢ill delen) basda olmagla, Yaxin Sorqdo yaranmig dini
tomayiillii terrorgu togkilatlarin yaranmasinda asas fiqurlardan biri olan ©bu
Miisob Zarqavinin (1966-2006) hayatinda bu, bariz bir sokilds 6ziinli gostorir.
Belo ki, o, 1984-cii ildo atasini itirmis, homin ildo moktobi tork etmisdir.
Qohumlarindan birinin “Nyu-York Tayms” (New York Times) gozetino
verdiyi molumata asason, Zorgavi hoyatinin miioyyan hissosindos icki aludogisi,
spirtli ickilorin qagagmalgisi, hatta qgatil olmusdur. ilk dofs narkotik maddo
saxlama vo cinsi tocaviiz cinayatlori ilo hobs edilmisdi (Weiss, Hassan 2016,
2). Meri Ann Viver (Marry Anne Weaver) “Obu Miisab Zorgavinin qisa, zoraki
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hayat1” (The Short, Violent Life of Abu Musab al-Zarqawi) adli maqalesindo
yeniyetmolik illorindon onu taniyanlarin Zorqavi haqqindaki toassiiratlari
hagqinda belo deyir: “Homsohbot oldugum biitiin soxslor etiraf etdilor ki,
yeniyetmolik dovriindo Zargavi dalasgan xarakterli, adamoldiiron, spirtli i¢kilor
qagagqmalgisi, icki aludagisi vo hotta iddiaya gors, Zorganin yeralt1 diinyasinda
vasita¢i olmusdur” (Weaver). Anasi bu hoyatdan uzaqlasdirmaq tig¢iin onu
Ommandaki Oli ibn Hiiseyn mascidindoki dini todriso colb etmisdir. Daha
sonra o, “radikal solofi” ideologiyasi ilo tanis olmus vo dini tomaytillii terror
gruplasmalarindan birinin banisi olmusdur (Weiss, Hassan 2016, 4).

Yuxarida Zorqgavinin hoyat1 haqqinda verilon molumatlardan ¢ixis edarok
onun qeyri-stabil soxsiyyotinin hayat torzino tosir etdiyini iroli siirmok
miimkiindiir. Belo ki, yeniyetms yaslarinda atasini itirmosinin onun psixoloji
vaziyyatini daha hossas hala gotirdiyini irsli siirmok olar. Bozi empirik elmi
todqiqatlar tosdiq edir ki, lazimi psixoloji destok verilmodikds valideyn itkisi
usaqglarda vo yeniyetmolords travmalara yol aca bilor; masolon: Bdyiik Brita-
niyada valideynloarini itirmis yas1 18-don asagi olan 33 soxsin calb edildiyi elmi
todqigatda bels natico 6z oksini tapmisdir (Ellis J, Dowrick C, Lloyd-Williams
M. 2013, 57-66). Meri Co Auman (Mary Jo Auman) “Bereavement Support for
Children” (Agr itkisi olan usaqglara dostok) adli moaqaloesinds qeyd edir ki,
todgigatlarin naticosindo yeniyetmolik yasinda valideynini itirmis usaqlara
lazimi psixoloji dostok verilmozso, onlarda hissizlik, eqosentriklik, lageydlik
xiisusiyyaetlorinin 6ziinii biiruzs vera bilacayi, bunun naticasindo do moktobdon
yaymmma, davamli depressiya, narkotik madds va spirtli i¢ki aludagiliyi kimi
hallarin yaranacagi agkar edilmisdir (Auman 2007, 35). Qeyd olunan hallar
Zorgavinin hoyatinda da miisahido olunur. Belo ki, eyni ildo hom atasini
itirmosi, hom do maktobdon uzaqlagsmasinin Zarqgavini psixi cohotdon travmatik
bir fords ¢evirdiyini iroli siirmok miimkiindiir. Homginin sort vo zorakiliga
meyilli bir xarakters malik olmas1 onun dini diinyagoriisiine do tasirsiz Stiismo-
misdir. Belo ki, avvallor fordi manafeyi {igiin insan 6ldiirmoys meyil edon bu
soxs dindarlasdiqgdan sonra bunu qrup monafeyi namins “dini” motivlorlo
hoyata kecirmoyo baslamis, on qoddar terror¢ulardan birina cevrilmisdir.
Belaco, harakatlorinin mozmunu eyni qalmis, formasi forglilogmisdir. Monim-
sadiyi ifrat dini ideologiya onu daha da radikallasdirmis, beloco, geyri-stabil
psixoloji durumla ifrat ideologiya bir-birini baslomisdir.

Zorqavi travmatik xarakters malik olan yeganos radikal deyildir. Zorakiliga
meyilli olan ¢ox sayda insanin hoyatinda da mozmunca banzar, formaca forqli
niimunolors rast golmok miimkiindiir. Siibhasiz ki, buradan “biitiin zorakiliga
meyilli radikallar psixoloji baximdan travmatik soxslordir” naticasini ¢ixarmaq
sadalovh bir yanasma olardi. Lakin buradan “psixoloji travmalara moruz qalmis
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soxslorin zorakiliga meyillilik baximindan daha hassas olduqglari” naticasini
¢ixarmaq miimkiindiir.

Boazi todqiqatlarin naticasine gore, radikal qruplar1 zorakiliga ol atmaga
sovq edon sobablordon biri do ford, yaxud qrup olaraq algaldilma vo tohliikayo
moruz qalma hissino gapilmadir. Istor Yaximn Sorqdoki, istorso do Qorbdoki
radikal dini qruplarda bu hissin qabariq sokildo 6zilinii gostordiyi miisahido
olunmusgdur. The Lord Alderdice 6ziiniin “The individual, the group and the
psychology of terrorism” (Ford, qrup vo terrorizmin psixologiyasi) adli
maqalasinds qrup vo ya fordi kimliklorinin alcaldildigi vo ya tohliiks altinda
oldugu duygusuna gapilmanm Simali Irlandiyadaki katolik vo protestant
qruplarda qozob vo qorxuya yol agmasindan, bunun naticasindo zorakiliga bag
vurma potensialinin artmasindan bohs edir. (Alderdice 2007, 205). Bunun
bonzarini Yaxin Sorqdaki radikal dini qruplarda da gérmoak miimkiindiir.

Natica

Natico olaraq onu geyd etmok miimkiindiir ki, insanlar1 radikal qruplara
qgosulmaga sovq edon saboblor miixtolifdir. Radikallagsma prosesini tokca fordi
psixoloji xiisusiyyatlorls izah edon nazariyyslor mévzunu tam agiqlaya bilmir.
Belo ki, psixoloji baximdan tok bir radikal goxsiyyat tipindon bohs etmok
miimkiinslizdiir. Bu baximdan, radikallasma prosesinin izahinda psixoloji
aspektlo yanasi, ictimai-siyasi va ideoloji aspektlorin do nozars alinmasi boyiik
zarurat kosb edir. Lakin qeyd etmok lazimdir ki, psixoloji cohotdon geyri-stabil
olan fordlor radikalliga meyillilik baximindan risk qrupuna daxildirlor.
Psixoloji travmalarin insan soxsiyystinds yol acdig1 doyisikliklorin aragdirildigi
miixtolif empirik todqiqatlar onu gostorir ki, xiisuson usaqliqda alinan bozi
travmalar noticosindo insanlarda zorakilifa meyillilik arta bilor. Psixoloji
baximdan travmatik soxsiyyoto malik olan insanlar hoyatin axisi igorisindo
qarsilasdiglar radikal diislincolori digor insanlara nisboton daha rahat monim-
somo, yaxud miixtolif ideologiyalarin daha radikal interpretasiyalarin1 qobul
etmo potensialina malikdirlor. Homg¢inin istor fordi, istorss do qrup kimliyinin
algaldildig1 va tohliikads oldugu duygusuna gapilan soxslor “kimliyi” qoruma
namino zoraki metodlara ol ata bilorlor. Dini motivli radikallarda fordi
kimlikdon ¢ox kollektiv sliur 6nds oldugu ti¢iin, onlar monsub oldugu qrupun
maraqlarina, yaxud monsublarina qarsi olan potensial vo real alcaldilma vo
tohliikolori soxson 6zloring garsi toradilon harokatlor kimi qobul edirlor.
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0.¢p.no meonoz. Acunv lllupunos

IICUXOJIOI'MYECKHUE ®AKTOPBDI, BJIIMAIOIIUE HA
BO3HUKHOBEHUE HACUJIBCTBEHHOI'O PEJIMT'MO3HO
MOTHUBHPOBAHHOI'O PAIUKAJIN3MA

PE3IOME

B HaydHOH nuTeparype CyIIECTBYIOT MHOTIOYMCIIEHHBIE HCCIIEIOBaHUS
OTHOCHUTEJILHO POJIM IICUXO0JIOTHYECKUX (PaKTOPOB B IIPOLIECCE PaJUKAIN3ALINH,
B YaCTHOCTH, B HAIIPABJICHNU JIFOJIEH Ha HACWJIbCTBEHHBIN paguKaiu3M. B atux
UCCIIEIOBAaHUSAX O0OBEKTOM OOCYXJAECHUH CTalM TaKUe BOMPOCHI, KaK MPUCYT-
CTBHE B XapaKTepe 4eloBeKa K CKJIOHHOCTH K HACUIIMIO, BEPOSTHOCTh 00J1a/1a-
HUS JIIOACH, CKIIOHHBIX K PaJMKaIN3MYy, OOIIEro ICHUXOJIOTUYECKOTO Xapak-
Tepa, BIUSHUE COLUAIBHON CPebl U UACOJIOIMH Ha JIMYHOCTD YEJIOBEKA.

B naHHOM cTaThe, B IEPBYIO 04EPE/lb, aHATU3UPYIOTCS PA3IMYHbIEC TEOPUU
OTHOCHUTEJIbHO IPUCYTCTBUS MM OTCYTCTBHUS B XapaKTepe YEJIOBEKA CKIIOH-
HOCTH K HACWJIHMIO, M B PE3yJIbTaTe OTMEYAETCs, YTO (DAaKTOPHI, BOBJICKAIOIINE
YeJI0BeKa K HACHUJIMIO, HE UCXOJAAT U3 OJHOro ucrouHuka. Cpeau GpaxkTopos,
BIIHMSIFOIIMX HA BOSHUKHOBEHHME HACHIIHS, HAPALY C PaKTOpaMu, CBSI3aHHBIMH C
HATypoH 4YejoBeKa, NOJUEPKUBAIOTCS (aKTOPhI B CBSA3M C JETCKHUM OIBITOM,
OOIIECTBEHHBIMH CBS3SIMH MEXIY JIOJBMH, a TaKKe B CBSI3U C KECTKHM M
paZuKaJIbHBIM MUPOBO33PEHUEM.

Bo BTOpOIi yacTu ctathu 00CYyXKAAaeTcs INCUXOJIOrMYecKas IoYBa peUru-
03HO MOTMBHUPOBAHHOT'O PaJMKaIN3Ma, B PE3yJIbTaTe OTMEYAETCS MHOIOIPaH-
HBIM XapakTep Mpoliecca NPUCOSAMHEHUS K paJUKalbHBIM TPYIIUPOBKAM.
ITomumo 3TOroO, MOAYEPKUBAETCSH, YTO PELYKIMOHUCTCKHE TEOPHUH, IBITAO-
LIMeECs Pa3bsACHUTHh IPOLECC paJuKaln3Ma TOJIBKO JIMIIb WHIWBHUAYAaJIbHBIMHU
IICUXOJIOTUYECKUMHU OCOOCHHOCTSIMH, HE MOTYT MOJIHOCTBIO OOBSICHUTH TEMY.
CornacHo aBTOpY, C NICUXOJIOTMYECKON TOUKH 3pEHUSI HEBO3MOXHO TOBOPUTH
TOJIBKO O THIIE DPAJMKAIBHOW JIMYHOCTH. B crarbe moguepkuBaercs, 4TO
WH/IMBUYYMBI, 00J1a/1af011e HECTAOMIbHBIM IICUXOJIOTUIECKAM XapaKTepOM,
Oosiee 4yBCTBUTENbHBI K PAAUKAIU3MY, OJIHAKO HApsAAY € ICUXOJIOTHYECKUMU
aCIeKTaMH B IIPOLIECCE PAJUKAIN3ALMU U IPUCOCIUHEHUs K PAJUKaIbHBIM
IpyNIUPOBKaM HEOOXOJUM TaKXe MOAXO0J ¢ OOIIECTBEHHO-TIOJIMTHYECKOTO U
MJE0JIOTMYECKOr0 aCIEKTOB.

Knrwueswie cnosa: Pa()ukaﬂus'ab;uﬂ, Hacuaue, peiucuo3Ho Momueupoearn-
Hblll padukaﬂusm, ncuxojiocuvecKue npuvdunsbl peiucuo3noco padukaﬂusma.
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Assist. Prof. Agil Shirinov

THE PSYCHOLOGICAL FACTORS INCITING RELIGIOUSLY
MOTIVATED VIOLENT RADICALISM

ABSTRACT

Hundreds of researches are devoted to the role of psychological factors
inciting violent radicalism dispositions in people’s mind. These researches
discuss the issue questioning whether tendency to violence is inherent in human
nature or not, the possibility of common psychological traits of the persons
inclined to radicalism and the impact of social environment and ideologies on
personality.

The article discusses the theories studying whether tendency to violence is
inherent in human nature or not and concludes that the factors inciting humans
to violence derive from various sources. Childhood experiences, interpersonal
social relations and radical world outlook are mentioned along with the factors
that are inherent to human nature.

The second part of the article discusses religiously motivated violent
radicalism in psychological setting and concludes that the process of
involvement in radical groups has a multifaceted character. Furthermore, it
emphasizes that reductionist theories fail to fully solve the problem by
explaining the factors from the aspect of individual psychological
characteristics. According to the author, it is impossible to mention a
personality type with radical identity from the psychological aspect. Although
the article highlights that the individuals with unstable psychological character
are more vulnerable to radicalism, it suggests the necessity of studying
radicalization and involvement in radical groups from the psychological as well
as the socio-political and ideological aspects.

Keywords: Radicalization, violence, religiously motivated radicalism,
psychological causes of religious radicalism

Capa tovsiy? etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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Z. FREYDIN “TOTEM VO TABU” 9SORINDO
DININ MONSOYINO DAIR GORUSLORININ TOHLILI

Giinel Mustafayeva,
Azarbaycan llahiyyat Institutu
Dinsunasliq ixtisasinin magistrantt

XULASO

Psixoanalizin qurucusu hesab edilon Zigmund Freyd psixologiya tarixindo
olduqca boyiik izlor qoymusdur. Z.Freyd insan1 tanimaq monasinda shomiy-
yotli doracods hesab olunan tosbitlor etmigdir. Bu moqalods iso Zigmund
Freydin din haqqinda fikirlori, dinin maengayi, insan psixologiyasi, hamginin
comiyyat hoyatinda dinin dasidigi mdvqeyi tohlil olunmusdur. Buna gora do
maqalonin tadqiqat obyektinin asasini Z.Freydin qurucusu oldugu psixoanaliz
vo din togkil edir. Movzunu daha dorindon tohlil etmok mogsadilo magalado
Freydin yasadigi miihit, psixologiyaya gotirdiyi yeniliklor, habelo din
haqqindaki nazariyyelorini shato edon manbalardon istifads olunmusdur. Onun
dinlo olagali fikirlori “Totem vo tabu” basda olmaqla bir ¢ox asarinds 6z oksini
tapmigdir. Mohz bu monada, “Totem vo tabu” asorinin se¢ilmosinin do xiisusi
sababi vardir. Yazildig: tarixden yiiz ildon artiq vaxt kegmasine baxmayaraq,
“Totem vo tabu” asori bu giin do psixoanalizin klassik kitablarindan sayilir.
Freydo goro, tabular tanrilardan da godim tarixe malikdir. O, bosoriyyatin
zaman i¢indo ii¢ osas-animistik, dini vo elmi morhalalordon kegdiyini iddia
edirdi. Freyd bu asarinds 6ziiniin psixoanalitik nozariyyasing asaslanaraq, insan
comiyyatinin, modoniyyat va sivilizasiyanin mongoyini aragdirmaga calismis,
habels oxlaqi, dini vo hiiquqi normalarin yaranmasi ilo bagl 6ziinlin yeni
nozariyyasini yaratmigdir. Moqalodo osas mogsad bu fikirlorin dogrulugu,
yaxud yanlighgini ortaya qoymaqdan ibarat deyil, Freydin 6ziinomoxsus sokil-
da din ils psixoanaliz arasindaki slagoni gérmakdir. Bu mogsadle do Z.Freydin
psixoanalitik nozoriyyasi tam obyektiv olaraq tohlil edilmaya ¢alisilmisdir.

Acar sozlor: din, psixoanaliz, siiur, tohtalsiiur, totem, tabu, id, eqo,
ekzoqamiya.
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Giris

Oziinii “Tanrisiz yohudi” olaraq ifads edon Z. Freydin hoyatini, din ilo olan
olagosini  incoloyorkon, onun usaqligni, yasadigi miihiti, ailosini
Oyranmayimiz énamlidir. Zigmund Freyd 6 may 1856-c1 il tarixde Freyberqde
(indiki ad1 Pribor, Cexo-Slovakiya) yohudi ailosindos diinyaya golmisdir. Atasi
tacir, anast evdar qadin olan Freyd sokkizusaqli ailenin ilk usagi idi. Bu
sabobdon, anasinin mohabbatini hor zaman iizorinds hiss edirdi. Ailonin boyiik
usagl olmast hom onun xarakterinin formalagsmasinda, hom do 6ziinsinam
yaranmasinda miithiim rol oynamisdir. Freydin atasi no godor dindar olmasa da,
ortodoks yohudi oqidesine bagli idi. Freyd kicik yaslarindan ibrani dilini
Oyronmis vo Kitabi-Miigaddoss ilo yaxindan tanis olmusdur (Kose 2016, 16).
Freydin dino qarst monfi yanagmasinin miixtolif sobablori olmugdur. Bu
sabablor onun usaqliq illorinds yasadigi hadisslorlo yaxindan olagolidir. O,
boylik bir xristian comiyyotindo bdyiimiisdiir. Yohudilorin moruz qaldig:
psixoloji tozyiglor Freydin diisiincolorine 0z tosirini gostormisdir. Belo ki,
Freyd ii¢c yasindaykon ovval Leypsiqo, sonra iso Vyanaya kogiirlor. Freyd
usaghiginin sixintili kegdiyini homiso dilo gotirmisdir. Bu sixintili giinlorin
sobabi iso dini ayri-secgkilik vo tosssiibkesliyin olmasi idi. Belo ki, o,
xristianlarin tozyiqi ilo doguldugu yeri tork etmok macburiyyatindo qalmigdi.
Freydin dini baxisinin formalagsmasinda xiisusi rol oynayan digor faktor onun
dayesinin katolik olmasi idi. Days ¢exoslovakiyali idi vo Freyd ilo Cex dilindo
danisirdi. Onu kilisays aparir, Connot vo Cohannom haqqinda molumat verir
va bazi xristian ayinlarini izah edirdi. Biitiin bunlardan Freyd o qodar tosirlonir
ki, hotta kilsadon evo qayitdiqda kesis kimi xiitbos oxumaga ¢alisirdi. Ancaq
days ogurluq etdiyi ii¢iin isindon qovuldu. Bu hadisadon kigik Freyd olduqca
tosirlonir. Freydin dinin simvolu olaraq gobul etdiyi dayssino qarst inami
zodolonmisdi. Bu simvol iso artiq onda xristianliq dinino qarsi antipatiya
yaratmigsdi. Bolko do Freydin kicikliyindon etibaron, dino gqarst monfi
fikirlorinin yaranmasinda bu hadisonin rolu olmusdur (Kdse 2016, 19).

Usagliginda vokil olmagi arzulayan Freyd Hotenin (Goethe) elmi
aragdirmalar1 vo Darvinin (Darwin) asarlorinin tosiri altina diisorok, 1873-cii
ildo Vyana Universitetinin Tibb fakiiltosino daxil olur. Onco biologiya
sahasindo ixtisaslagsmagi qorara alir. Daha sonra iso fiziologiyaya yonoalir (Kose
2016, 21). Ancaq bunlarla kifayostlonmoyon Freyd daha sonra psixologiyaya
maraq gostorir. Bu sahodo aragdirma edo bilmok {igiin Jon Martin Sarkonun
(Jean Martin Charcot) yanina Pariso yollanir. Sarkonun oddvrdoki uguru ise
hipnozu tibbo qobul etdirmasi idi. Freyd Sarkodan histeriya xostoliyinin
monbayinin nevrolojik sobobdon olave psixolojik oldugunu vo xostonin
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zehnindaki bazi diisiincalorls slagesi oldugunu dyranir. Siiurun xaricinde basqa
bir sahonin do oldugunu, cinsi problemlar ilo nevroz arasinda slagonin ola
bilmosi iizorindo diisiinmoya baslayir. Isteriya vo hipnoz haqqinda Sarkodan
oyrondiklori, artiq Freyd tigiin nevrologiyadan psixologiyaya kecid demok idi
(Kose 2016, 23).

Iqtisadi baximdan yoxsul olmasi Freydi elmi arasdirmalar aparmasinda
cotinlik yaradirdi. Bu sabobdon o, biitiin tibb imtahanlarindan miivaffoq oldu
vo 6zal hokim olaraq ¢calismaga basladi. Xostoxana tohsili asnasinda anatomiya
va sinir sisteminin orqanik xastoliklari, xtisusilo da iflic, dil tutulmasi, usaqlarda
beyin xostoliklori iizro ixtisaslagdi. 1881-ci ildon etibaron iso rosmi olaraq
diplomunu alir vo klinik nevroloq kimi faaliyysts baslayir (P. Schultz, E.
Schultz 2007, 583). 1886-c1 ilda iso Vyanada Nevroloji Saglamliq Markazi agir.
Daha sonra Naney sohorino gedorak, hipnoz miitoxassislori sayilan A.Liebeault
vo H.Bernheimin yanina golir. Onlardan tolqino aciq olmagin, isterik vo
nevrotik xostolordo deyil, hotta saglamligin insanlarda bels, miisahids
edildiyini Oyronir. Freyd burada artiq stiur xaricindo basqa bir zehni prosesin
varligina tamamila omin olur. Daha sonra vyanali losif Breyerle (Josef Breuer)
birlikdo arasdirmalara baslayir. Homin vaxtlarda iso Breyer basqa bir metod
iizorinds calisirdi. Bu metoda gors isteriya ke¢misds yasanan, lakin sonradan
unudulan psixoloji bir travma naticosindo gavranilirdi. Unudulan travmalarin
xatirlanmasi li¢iin xastoni hipnoz vaziyysting salmaq lazim golirdi. 1896-c1ilds
Freyd Breyerdon ayrildi vo golacokdo psixoanaliz adini veracoyi metodu
yaratmaga basladi (Kose 2016, 25).

Zigmund Freyd va psixoanaliz

Zigmund Freydin psixoloji anlayis1 dedikdos, agla ilk golon siibhosiz ki,
psixoanalizdir. Psixoanaliz Freydin hom psixoloji anlayisinin moktob adi, hom
psixoloji aragdirma metodunun imumi adi, ham do bir psixiatr olaraq peso
foaliyyatindoki diagnoz vo miialiconin adidir (Freud 1997, 33).

Psixoanaliz mana etibarilo ruh tohlili demakdir. Freyd 6ziindonovvalki psixo-
loji anlayslar iigiin “soth psixologiyas1” ifadosini istifads etmisdir. Oz psixoloji
anlayis1 liglin is9 “dorinlik psixologiyas1” demisdir (Yavuz 1987, 7). Freydo gora,
psixoanaliz ruh tohlili demokdir. Ruhun tohlili vo bu mdévzuda lazimi arasdirma-
larin edils bilmasi ticiin tohtalsiiurun darinlikloring enilorak incalonmasi lazimdir.

Freyd 6ziindonavvalki psixoloji anlayislar tiglin “diizlik psixologiyasi” ter-
minindon istifados edirdi. Bu psixologlar siiur hadisalorinden boahs edir, stiurun sothi
hadisslorinden, fordin bildiyi, forginde oldugu hadisolordon bshs edirlor, ancaq
tohtolstiur deys bir seydon bohs etmirlor; fordin bilmadiyi, forqindo olmadigi,
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unutdugu hadisalori doyarlondirmirdilor. Halbuki Freyd tohtalsiiur deys bir seydon
bohs edir, hotta deyirdi ki, stiur, tohtolsliura nisbotdo aysberqin goériinon qismi
kimidir. Aysberqin goriinmayan qismi goriinan gismino gore daha bdylik bir
kiitloni meydana gatirir. Tohtolstiur da stiura goro daha boyiik bir qurulusa sahibdir.
Els iso psixolojik hadisalor tizorindki tosiri stiura gora daha ¢ox vo daha énomlidir.
Bu soboblo Freyd tohtalsiiurun banisi sayilir (F.Baymur 1990, 295).

Freydo goro, tohtolsliur dnamli bir funksiyaya malikdir. Tohtalsiiurun
funksiyasini anlamagq {i¢iin olagoli digor mofthumlar1 da bilmok vacibdir. Buna
goro, stiur, tohtalsiiur, list siiur, id, eqo, super-eqo, libido kimi bazi mothumlarla
tanis olaq (Kdse 2000, 33).

Stiur bildiyimiz, forqinds oldugumuz, xatirladigimiz, fordin gqoerar mexaniz-
masini digqoatogarpan sokilds islodiyi qisimdir. Tohtslgtiur bilmadiyimiz, for-
qinds olmadigimiz, xatirlamadigimiz, bazi arzularin, molumatlarin basdirildigi,
unudulmaga tork edildiyi yerdir. Ust siiur (super-eqo) iso sosial qaydalarm,
doyarlorin, inanclarin qisacasi din, oxlaq kimi sosial qurumlarin dorunilogmis
halidir. 1d siiurlatinda olan ibtidai vo bioloji arzu, duygu v ehtiyaclarin qayna-
gidir. Burada hozz prinsipi hakimdir. 1d soxsiyyatin 6zoyini meydana gatirir vo
biitiin psixi giliclorin enerji gaynagidir. Eqo vo super-eqo mon vo iist mon
demokdir. Bunlar idin zamanla inkisaf edon torofloridir. Eqo id ilo super-eqo
arasinda balans qurmaga calisan, soxsiyyeotin miihito uygunlagsmasini tomin
edon gorar mexanizmidir. Libido 1s9 idin mozmununu meydana gatirir. Bu da
osas olaraq cinsiyyat instiktidir (Giingor 1995, 66).

Freydo goro, psixoloji hadisolords do bir determinizm vardir. Yeni bir
psixoloji hadisonin sobabi daha ovvalki basqga bir psixoloji hadisadir (Freyd
1985, 82-85). Bu sobabdon insani tanimaqda ke¢mis illarin, xiisusilo do usaqliq
illorinin 6nomi boylikdiir.

Freydo gora, tohtolsiiurdaki bu hiss, diisiinca, istok vo ehtiyaclar ilo hoyata-
kegmo imkani tapa bilmadiyi tigiin basdirilmis, unudulmus hiss, diisiinco vo istok-
lor dinamik gokilds har an hoyata ke¢gma ¢apasi i¢indodir. Bunlar tohtolsiiur stiura
¢ixmaq vo davranis halinda reallasmagq istoyirlor. Ancaq bunlarin hansinin realla-
sib, hansinin reallagmayacagini iso eqo, super-eqonun oOl¢iilarine vo qaydalarina
baxaraq toyin edocakdir. Belaliklo, siiuraltindan golon istoklorin bir gismi senzura
ongolini kecorok davranisa kega bilir. Bir gismi iso senzura ongslini keco bilmir.
Bu sobobdon, homin istoklor basdirilir vo yenidon siiuraltina gondorilir. Biz toh-
tolstiuru su qabindaki gobalokloras banzads bilarik. Bu gébaloklor suyun dorinlik-
loring na gador endirilsa do, bir miiddat sonra onlar tokrar suyun iistiine ¢ixacaqlar.

Idin istoklari ilo super-eqonun gaydalar1 uygun golmadiyi taqdirds, ziddiy-
yot deyilon hadiso meydana ¢ixir. Bu ziddiyyatlori dof etmak {i¢iin id ilo super
eqo arasinda anlasilmazligi holl etmok, nizam yaratmaq da eqonun Shdssing
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diisiir. Bu ndqtads eqo lazimi balansi yarada bilso vo ziddiyyatlori dof edo bilso
fordin rahatligi vo ruhi saglamlig1 yerindo olacaq. Yox, oagor ziddiyyatlor ¢ox
olsa vo bu ziddiyystlori eqonun hoall etmasi miimkiin olmasa, fordin ruhi sag-
lamlig1 pozulacag, ruhi problemlar 6ziinii gostoracokdir (Oztiirk 1989, 54-55).

Psixoloji movzularin aragdirilmast metodu barasinds iso Freyd bu fikirlora
sahibdir: stiur hadisolorini aragdirmaq {i¢iin daxili miisahido metodunu istifado
edir. Daxili miisahidoys asasan fordin 6zii ilo bagh forqinds oldugu, xatirladigi,
xatirlaya bildiyi no varsa onlar1 dyronmok istoyir. Bu hal indiki anla alagoali
oldugu godar kegmislo, hotta usaqliq illorine gador na bilir vo no xatirlayirsa,
onlarin Oyronilmosi ii¢lin fordin daxili miisahidesino bas vurmaq soklindo
hayata kec¢ir. Bundan sonra da sorbast assosiasiya yolu ila sliuraltinin dorinlik-
lorino dogru enilmoya calisilir (Oztiirk 1989, 168-171). Bazi asya, voziyyat,
kolma vo mofhumlarin fordds hansi hislori oyandirdigina baxilaraq, bunlarin
ona necd tosir gostorocoyi doyarlondirilir. Homginin Freydo goro, yuxu
tohlillorinin da siiuraltinin taninmasinda shomiyyatli yeri vardir. Fordin gordii-
yii yuxular ardicil olaraq incalonir, yuxularin psixoanalitik yozumlar1 edilorok
tohtolsiiur taninmaga calisilir. Yuxularin bir agiq, bir do gizli monalar1 vardir.
Yuxu neco goriiliibso o gokli ilo agiq monani, yuxuda goriilon seylorin, hadiso-
lorin simvolik monalar1 iso gizli monani ifads edir. Yuxularin yozumlan-
masinda asas olan gizli, yoni simvolik monadir. Freyd bu sokilds fordin stiural-
tin1 incalomayo, belslikls, haqiqi soxsiyyati ortaya qoymaga ¢alisir.

“Totem va tabu” olaraq dins baxis

“Totem va tabu” ibtidai insanin ilk dini tocriibssini ortaya qoyan va Freydin
daha sonraki asarlorinds istinad kimi istifads etdiyi antropoloji molumatlari
psixoanalizls izah etdiyi osoridir. Burada totem “atanin yerino keg¢on vo sonda
Tanriya ¢evrilon simvoldur” (Kose 2016, 83). Yoni qisaca, Tanr1 ucaldilmis bir
ata surati ilo tocossiim edir. Freyd “Totem va tabu”daki tezislorini ti¢ alimdon
aldig1 hipotezlor iizorino qurub. Bunlardan birincisi, Darvinin meymunlarin
siirii soklinds yasamasindan ¢ixis edorak, insanlarin ilk dovrlords despot atanin
hakimiyystindo, insanlarin bu atanin 6z ogullar1 da daxil olmagqla, oglanlara
istadiyi kimi hokm etdiyi, biitiin qadinlara sahib oldugu kicik qruplar halinda
yasadig1 hipotezidir (Darwin 1871, 905-906). Ikincisi, Darvinin hipotezina bazi
olavalar edorak, bu patriarxal qurulusu ogullarin ataya qarsi iisyan edorak onu
oldiirtib otini yemolori ilo sona catdigini iddia edon R.Smitin (R.Smith)
hipotezidir (Smith 1907, 295). Ugiinciisii iso Y.Atkinsonun yena bu hipotez-
lorin davami kimi irali siirdiiyii, atan1 6ldiiron gardaslarin ayri klanlar, yoni
qruplar qurmasi ilo siilh i¢cindo yasamaq l¢iin atalar1 kimi qadinlara sahib
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olmaqdan imtina edarok xarici evlilik qaydasinin gatirildiyi, daxili evliliyin ise
gadagan edildiyi totem teoremidir (Atkinson 1903, 220).

Freyd bu asorinde qonsulart ilo fiziki vo modoni miinasibat qurmayan,
ibtidai qgobilolor halinda yasayan comiyyotlordon, xiisusilo do Avstraliya
yerlilorindon bohs etmisdir. O, belo yasayis torzino malik olan comiyyatlorls
ibtidai comiyyatlori miigayiso etmis, onlar arasinda bonzarliklorin oldugunu
iddia etmigdir. Freyd insan ilo heyvani eyni saymis, hotta bozi heyvanlari
insanlarla eynilogdirmis, ibtidai gobilolorin fordlori ilo heyvanlar arasinda
bonzarlik oldugunu irali siirmiisdiir. Totemizmi bir din olaraq goron Freyd dino
mifoloji baximdan yanasmis vo onu Edip kompleksi (Oedipus) ilo agiqlamaga
calismigdir. Bu baximdan, totemi din, tabunu inanc olaraq doyarlondirmisdir.

“Totem va tabu” asarinin asas strukturu

“Totem vo tabu” asari dord fasildon ibaratdir. Freyd bu asords psixoanalizi
arxeologiyaya, antropologiyaya vo dina totbiq etmisdir. Osords yer alan fosillor
is9 asagidakilardan ibarotdir:

1) Insest qorxusu.
2) Tabu va duygularin ambivalentliyi.
3) Animizm, sehr vo diisiinconin qilidrati.

4) Totemin infantil qayidisi.

Insest gorxusu. Bu mogalodo Freyd ibtidai insanlarin ilk sosial vo dini
hayatlarinin totemizmlo basladigin bildirir. O, totemi “yeyils bilon, zararsiz,
tohliikali vo qorxunc bir heyvan, nadir olaraq da bir bitki vo ya bir tobiot
hadisasi olaraq izah edir. Totem, eyni zamanda, klanin lideri, qoruyucu ruhudur
(Freyd 2016, 14). O, ¢otin zamanlarda klan iizvlorino yol gdstorir. Bunun
miiqabilinds iso totemdaslarin totemlorini 6ldiirmomoak, ona zoror vermomok
irali siiriiliir. Bu qadagaya omol olunmadigi toqdirds, coza sistemi qlivvoyo
minir. Totemin xiisusiyyatlori gizlidir, bozon morasimlor kegcirilir, totemdaglar
totemin harokatlorini toqlid edarak rogs edirlor. Eyni totemi qabul edon qrupun
biitiin fordlori qadagan olunan miinasibatin miigabilindo cozalandirilirlar.
Beloco ana, baci, qardas birliklorinin qurulmasi ongollonir. Eyni zamanda,
biitiin qadinlara qars1 elo davranilir ki, sanki onlar eyni gan bagindan galirlor.
Totem qohumlugu gan qgohumlugunun yerini alir. Bununla yanasi, gobilolor-
doki kisilor qayinanalari ilo do miinasibat qurmamalidirlar. Anaya olan bagliliq
zamanla ogullardan hoyat yoldaslarinin analarina yonoslir. Ancaq tozyiq altinda
tutulan istok gqayinanaya qars1 yenidon bas qaldira bilor (Freyd 2016, 28).

Tabu va duygularin ambivalentliyi. Bu movzuda Freyd Ceyms Freyzer
(James Frazer) vo Edvard Taylerin (Edward Tyler) diisiincalorindon faydalan-
migdir. Tabu krallar, rahiblor vo mohkumlarda olduqda tohliikali xiisusiyyatlor
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dastya bilor. Tabuya toxunmagq kirlonmaya sabab ola bilar, habelo zamanla tabudan
no Uglin gorxuldugu da unudula bilor (Freyd 2016,35). Obsessiv nevrozlarda
ehtiyac hiss edilon obyekto olan nifrot zamanla tozyiq altinda tutula bilor, ancaq
stiuraltinda halo do istok ola bilor (Freyd 2016, 45). Bunun naticosinds nifrot vo
istok kimi zidd duygulardan ibarat duygu qarisiqlig1 yasana biler (Freyd 2016, 54).
Totemi oldiirmok vo insest miinasibatlorinin gobilonin an giiclii istoklori olmasina
baxmayarag, tabularin mohv edilmasindon sonra gobilonin biitiin fordlori kollektiv
olaraq cozalandirilir. Nasillor boyu gobul edilon tabularin siiuraltinda mohv edil-
masi glinahkarliq hissini ortaya ¢ixarir. Bu da ilk oxlaqi masuliyyatlorin tomalini
meydana gotirir. Yoni bagqa ifads ilo din giinahkarliq hissi vo bunun yol a¢dig1
pesmangiliq, axlaq iso qgismon bu comiyystdo olan ¢otinliklor vo giinahkarliq
hissinin tolob etdiyi koffaratlors asaslanir (Freyd 2016, 100).

Animizm, sehr va diisiincanin qiidrati. Animistik diisinco tobiotdoki
hadisalors canliliq xiisusiyyatini aid etmok maqgsadi dastyir. Freyds gore insanlarin
intellektual inkisafindaki ti¢ marhalo — animizm, din vo elmdir (Freyd 2016, 106).
Animizm morholasinds insan otrafindaki hadisalori agiglayarkon, otrafini vo ya
otraindaki faktorlarin sobobkar1 olaraq comiyyat igindoki insanlar1 diisiiniir. Bunun
naticasindo hadisolorin asas sababkar1 qabul edilon insanlarda narsizm meydana
golir. Din morholasinds insanliq hadisslorinin yaranmasina Tanr1 va ya tanrilarin
sobab olduglarini diisiiniir. ElIm morholasinds iso bosoriyyat, artiq kamillogir vo
haqigeti miioyyan prinsiplorle aciglamaga baslayir (Freyd 2016, 116).

Totemin infantil qayidisi. Freydo goro, totemizm ekzogamiyadan daha go-
dimdir (Freyd 2016, 135). Oglanlar qorillalar kimi olds eds bildiklori gader ¢ox
qadina sahib olmaq istoyir. Oglanlarin iso bu qadinlardan ogul 6vladlar1 da
diinyaya golir. Qabilonin lideri olan da bu oglanlardan biridir. Digor oglanlar da
zamanla atani on boylik raqib olaraq gérmoya baslayir. Onu 6ldiirmok va yerino
kegmok on boyiik istok olmaga baslayir (Freyd 2016, 165). Bu ciir baxildiqda
eyni gabiloda gadin sahibi olmayan oglanlar ekzogamiyaya mocbur edilmisdir.
Belolikls, ekzoqamiyanin varligi totemizmdon qodim goriiniir. Yoni Freyd
heyvanlardan qorxmagin da ata qorxusunun yerdoyisdirmo oldugunu sdylayir.
Atadan hom qorxulur, ham do hérmaet edilir. Bu voziyyast qarisiq hisslorin oldugu
bir monzars yaradir (Freyd 2016, 169). Yoni bu harokot ogullarin ataya nifrot
etdiklorini, ancaq eyni zamanda, ona banzoma istoyi dasidiglarinin simvoludur.
Anaya olan bagliliq qardaslarin birlosib atani 6ldiirmasina sabab olur. Ozamanki1
adatlora goro, onun atini yeyirlor. Atanin bir parcasini yeyorak hayata kecon bu
harokot Freydin “Edip kompleksi” nozariyyasinin tomal olan zidd duygularin
tozahiiriidiir. Yoni bu horokot ogullarin atadan nifrot etdiklorini, ancaq eyni
zamanda ona bonzomo arzusu dasidiglarinin simvoludur. Bunun naticosindo
giinahkarliq hissi yaranir. Ogullar atani 6ldiirdiikden sonra miras {i¢iin bir-birlori
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ilo miibarizs aparir, amma sonda ictimai bir razilagma olds etmoys gorar verirlor.
Belaco, golocokds totemik qurulusun tomalini qoyacagq klanlar qururlar. Oldiirmo
giinahiin yaratdigi pesmanliq hissi ilo eyni harokatin bir daha olmamas: istiqa-
motindo qoti gorarlar qobul edirlor. Bu voziyystdo hall yolu olaraq ata yerino
totem qoyulur vo oglanlar, artiq qadinlarini gebils xaricindon segmoyo baglayir-
lar. Beloliklo, sosial hoyatin, oxlaqi mohdudiyyatin vo dini faktorlarin ilk tomali
qoyulur (Freyd 2016, 172).

“Totem vd tabu” asarinin tohlili

Bu manzarani dorindon tohlil etmoys ¢alisaq. Forz edok ki, ogullar gadinlari
oldo etmok {iciin atalarini 6ldiiriirlor vo daha sonra aralarinda razilasib daxili
qgabilaici evliliyi (endogamiya) tabu halina gotirorok qadagan edirlor. Ancaq bu
razilagsmanin sobabi Freydin iddia etdiyi kimi atan1 6ldiirmo horokotindon
duyulan pesmanligdirmi? Yoxsa ogullarin atalarina etdiklorinin, eyni zamanda,
6z baslarma golmosindon qorxmalaridirm? Ikinci sobobin hoyata ke¢mosi
ehtimali daha ¢oxdur. Qadinlar1 alds etmok {i¢iin atani 6ldiiron ogullarin eyni
aqibotdon 6zlorini qorumag iigiin todbir gdrmasi gozlonilir.

Freydin nazariyyasing asasan, ibtidai dovrds qurbanliq heyvanlar1 miigoddos
hesab olunurdu vo onlar o6ldiiriilo bilmozdi. Biitiin klan {izvlorinin istiraki vo
Tanrinin hiizurunda giinahlarim etiraf etmosilo qurban edilo bilordi. Qurban
edilon totem heyvan klanin tizvii idi, amma eyni zamanda, ibtidai Tanrinin 6zii
idi. Onu o6ldiiriib yemokls klan tizvlori Tanriya banzerliklorini sigortalayirdilar.
Artiq bundan sonra miigoddes yemok vo toplu halda yemok tomal dini rituala
cevrilir. Freyd festivallara (dini bayramlara) yiiklonon monani bu ciir izah edir:
festival bir gadaganin miigoddss olaraq edilmomosi, qadagan edilon seylorin
edilmasi miistoqilliyini yaradir. Ancaq burada bir niians diqqoti calb edir. Belo
ki, klan tizvlori hom o6ldiiriilmasi qadagan olunan seyi qurban edorak bir sevinc
yasamaqda, hom do ona yas tutmaqdadir. Klan {izvlori totemi yeyarok onda olan
giic vo miigoddoasliyi aldo edirlor. Bu miigoddossliyi istomalori totemin atanin
yerini tutmasi liglindiir. Artiq 6ldiirtilon ata hayatda oldugundan daha giiclii hala
golmisdi. Noticado ogullar atalarinin yerino totemi qoyaraq onu oldiirmayi
qadagan etmis, atalar1 sag olarkon istodiklori qadinlardan imtina etmisdirlor.
Beloco, ataya qarsi etdiklorinin yaratdigi giinahkarliq psixologiyast ilo Edip
kompleksinin tozyiq altinda tutulmus iki arzusunun qarsiligi olan iki osas totem
tabusunu meydana gotirmigdilor. Biitlin bu sonraki tacriibalorlo har sey normala
qayitmis, totemizmin ortaya ¢ixmasina sobab olan real hadisalorin unudulmasina
zomin yaratmigdir. Daha sonra da dindo miioyyonedici xiisusiyyotlor ortaya
cixdi. Bu totemik dindos gilinahkarliq hissine qapilan 6vladlar var idi vo bu hissi
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yox etmoya togabbiis gostorarak ataya taskinlik vermayi diistinmiisdiilor. Freydo
goro, sonraki dinlor homiso bu problemi hall etmoyos ¢aligdilar. Biitiin bunlardan
cixig edorak, Tanri suratinin ata surstino bonzor bir sokildo olmasi, Tanr ilo
olagonin atayla dogru istigamot almasi vo noticodo Tanrmin ucaldilmis ata
oldugu fikrini ortaya qoyur. Freydo goro, totemizm dovriindon ¢ox sonra Tanr1
heyvan soklinds tosvir olunmus vo Ona ibadot edilmigdir. Miflordo do Tanrinin
heyvan soklindos tosvir olunmasi faktorundan ¢ixis edon Freyds goro, Tanri totem
heyvanidir. Belo ki, totem ibtidai atanin yerino kecon, Tanr1 da atanin insan
soklini aldig1 sonraki halidir. Totem heyvaninin bu xiisusiyystini itirmasini v
insanlarin onu bu sokildo gobul etmokdon neco imtina etmosini iso belo
aciglamigdir: zamanla heyvanlarin ohillasdirilmosi ilo birlikdo totemizm sona
catmigdir. Heyvan miiqoddaslik xarakterini, qurban da totem yemayi ilo olan
olagosini itirmis va ancaq vasito ilo alage qurulan Tanriya togdim edilon qurban;
Tanrinin adina hayata kegirilon fodakarligin simvolu olmusdur.

Freydin mogsadi, sadaco, ibtidai insanlarin tabularini todqiq edorak onlarin
psixologiyasini tohlil etmok deyil, eyni zamanda onlarin tabularinin bizim
tabularimizdan ¢ox forqli olmadigin1 gostormokdir. O, tabe oldugumuz oxlaq
vo onananin qadagalar ilo bu ibtidai insanlarin tabulari arasinda tomal bir alago
oldugunu diisiintirdii. Freyd insan zehninin sliurda olmayan qismi ilo
maraqlanan psixoanalizin tabu faktorunu bildiyini, eynilo ibtidai insanlarin
klanin ortaq tabular1 tizoerindo razilasdiglar1 kimi nevrozlain da 6z-6ziino tabu
qadagalar iizorindo razilasdiglarini bildirir. Ibtidai insanlar tabulara qarsi
ziddiyyatli duygu basloyir, siiur altinda bu tabulara gars1 golmok istoyirdilor.
Tabu tohtalsiiurun meyl etdiyi hor seyi qadagan etmisdir. Amma qorxu arzudan
daha siddatli oldugu {i¢iin bunu eds bilmozlor. Bu sobabdon, tabunun varliq
sababi “arzu” va onun qarsisindaki “qorxu”dan ibaratdir. Bu arzu vo qorxu
nevrozlarda da siiursuz olaraq vardir. Belos ki, ibtidai insanlar tabular1 miioyyon
osyalarda olan, seytanlara vo ruhlara xas olan geyri-adi va tohliikali giiclorlo
olagolondirirdiler. Ona gore do tabuya omol edilmadiyi toqdirds, onlara bir coza
verilacayindon qorxurlar. Eyni qorxu obsessiv nevrozlarda da vardir. Onlar da
qadagan edilmis bir isi gororkon, gilinahkarliq hissino gapilirlar vo cozalan-
dirilacaglarina inanirlar (Freyd 2016, 189).

Freyd totemizmls xristianliq arasinda slaqo qurmaga c¢alismisdir. Belo ki,
o, xristianligin ibtidai atanin Oldiiriilmasindon yaranan giinahkarliq hissinin
ohdasindon golmo yollarindan biri oldugunu diisiinmiisdiir. Ona gérs Isa 6ziinii
foda edarak atani 6ldiirms ils var olan giinahkarliq hissini tozyiq altina almus,
qardaslarin1 bu ilk giinahdan xilas etmisdir. Isa moshur “¢érok monim otimdir,
sorab monim qanimdir” sézlinli son axsam yemoyindas dostlarina soylomisdir.
O giindon bu gilinadok Xristian dinindos kilse ayinlorinde ¢orok vo ya ¢oroayin
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romzi olan kigik ¢érok pargalar Isanim oti olaraq yeyilir, sorab da Isanin qam
olaraq igilir. Digor dinlordo do movcud olan qurban otlori giiniimiizo qodor
catan totem yemoyinin bir ndviidiir (Freyd 2016, 199-200). Insanda var olan
qisas hissi ilo Isani &ziinii foda etmosi arasinda slaqo quran Freydo goro, bir
oldlirmenin qarsiligr ancaq basqa Oldiirme ola biler. Belsliklo do ogor bir
Oldiirmo ata Tanr1 namino bir koffarat, onunla bir uzlasmadirsa, koffarot
edilmays ¢alisilan glinah ancaq bir qan giinahi, yoni ata qatili ola bilor. Yoni
Isanin 6ziinii foda edorok insanlig: ilk giinahin agirligindan xilas etmosi bu ilk
giinahin bir 6ldiirms oldugunu gostorir. Xristianligin bu doktrinasi ils insanlar
koffarati bir ogulla 6doyorak atanin 6ldiiriilmasi giinahint on aciq bir sokildo
etiraf edirlor. Freydo goro, dini diisiinco insanin 6ziinii tobiatin {istiin giiciing
qars1 miidafis istoyindon meydana golmisdir. Dini diislincolor daxili vo xarici
haqigatin hals insan torsfindon kosf edilmomis yonlori haqqinda fikir bildiron
iddialardir. Ancaq Freydo goro, bizo xarici diinyamizdaki hoaqiqgatlo baglh
molumat vers bilocok tok yol elmi ¢aligmalardir. Freyd, eyni zamanda, bu dini
diistincalors insanlarin na {igiin inandiqlarinin ii¢ sababi oldugunu irali stirmiis-
diir. Birincisi, ilk babalarimiz inandig1 tigiin din bizim torofimizdon do inanil-
maga layiqgdir. Tkincisi, bu mdévzuda eyni ibtidai dovrlorden bizo kegon dalil-
lorimiz vardir. Ugiinciisii, dinin dogru olub-olmadigi sualmin hor hansi bir
sokildo ortaya atilmasi1 gadagandir. Freyd bu ii¢ sobabin 6z aralarinda uygunsuz
oldugunu bildirdikdon sonra, bizdon avvalkilarin bizdon daha cahil olduqlarini,
glinlimiizds heg vaxt qobul edilmoayacok seylors inandiglarini va dini doktrina-
larin da bu inanclardan biri oldugunu miidafio edir.

Freyd psixoanalitik aragdirmasina osaslanaraq, hor kosin Tanrisinin ata
modelins goro formalagdigini, insanin Tanr1 ilo miinasibatinin atasiyla miinasi-
bating bagli oldugunu, ata ilo miinasibati doyisdikdo Tanr1 ilo do miinasibatinin
eyni sokildo doyisdiyini, Tanrinin, aslinds, uca bir movgeys ¢ixarilmis ata
fiqurundan basqa bir sey olmadigim iddia etmisdir. Insanlig tokbasina
totemizmdon baglayaraq var etdiyi bu Tanr1 anlayis1 monoteist Tanr1 fikri ilo
son soklo bilirtinmiisdiir. Ancaq Freydo goro, bu milkommollogmis Tanri
fikrindon cox i¢inds godim adot vo inanclarin sintezlorini ehtiva edon vo yeno
insanlarin psixoloji ehtiyaclarina goro formalagsan bir Oziiniitomin vasitasi,
ancaq insandan boylik, daha giiclii, daha {stiin, daha calisqan, qisasi
“ideallagdirilmis tistlin bir insan” modelindon basqga bir sey deyildir (Freud
1998, 188). Insanlarm bu sokilds 6z ehtiyaclar1 vo istoklori noticasindo var
etdiyi vo formalasdirdig1 ata suroti yeno insanlar torofindon miioyyon bir
tanrivari goliba salinmisdir. Ancaq burada diqqati calb edon bir niians ortaya
cixir: ibtidai comiyyat mofhumlari haqqinda antropoloqglar forqli fikirlori
miidafis edirlor. Bels ki, bazi antropologlara gora, ibtidailikdon vo ya ibtidai
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comiyyatdon bohs etmok tamamilo yanhsdir. Ibtidai comiyyotlorin ¢atin
soraitdo, ancaq var olmaga yetocok godor giico sahib olduglarinin diisiiniilmosi
dogru bir natico deyildir. Tam oksina, bu insanlar diinyani, tobiati va comiyyati
anlamaga istigamoatlonmis bir istok vo soylo davranmislar. Digor torafdon, bu
mogsada ¢atmaq ti¢lin hatta miioyyon doracoys godoar elm adami kimi 6z
tocriibalorindon faydalana bilmiglor. Forqli bir baxisla mévzunu doyorlondiron
bazi etnoloq va arxeologlar Freydin insan tabiati vo inanclarinin baglangicr ilo
baglh fikirlori ilo razilasmirlar. Malinovskinin Malayziya yerlilori {izorinds
apardig1 arasdirmalar Freydin fikirlorini rodd edir (Malinowski 1927/1960,
143). Ona gors, ogullarin atalarina garst diismongilik boslomalorine heg¢ bir
sabab yoxdur. “Usaqlarin atalarinin qoruyuculuguna ehtiyac qalmadiqda ve ya
ailoyo bagliliglarini itirdiklorinds atalar1 onlar1 no ii¢lin qrupdan xaric etmayo
ehtiyac duysun? Ozlorinin va qonsularmin gruplarindaki iizvler arasinda basqa
cinsdon do usaqlar olduguna gora, na iiciin disilordon mohrum qalsinlar? Ganc
oglanlar atalarinin qazabini 6zloring colb edorak vo 6liimiinii arzulayaraq, no
liclin atanin siirlistine bagli qalsinlar? Qrup igarisinde miistaqil olmaq
istoyirlorsa, atanin, sadaco, “toqaiide” ¢ixmasini gozlomok kifayot edorkon,
yasli atanin 6ldiiriilmosi kimi kodarli vo arzuolunmaz bir isi no ii¢lin gorsiinlor?
Homg¢inin Malinovski Freydin Tanri inanci haqqindaki fikirlorini antropolo-
giya monbalorine uygun olmayan cofongiyyat olaraq qiymotlondirmisdir
(Malinowski 1927/1960, 166). K.Birket Smit, etnoloji vo psixi hadisslor
arasindaki bonzotmolori goriba hesab edarak belo demisdir: “doqiqglike ifads edo
bilorik ki, miixtolif madani xiisusiyyastlori psixoanaliz baximindan tohlil etmok
ticiin Freyd vo torofdarlarinin, ibtidai insanlar vo nevrozlular arasinda paralellik
qurma niyyatlori on basit etnoloji molumatlarla belo isbatlana bilmoz. Bu
onlarin 6z forziyyslarine korkorans inanmasina asaslanir” (Smith 1965, 249).

Noatica

Natica olaraq qeyd etmok miimkiindiir ki, Freydin har seys giicii yeton, hor
seyi bilon Tanr diisiincasinin monsgoyinin insan varliginin ¢arssizliyinds vo bu
carasizliyi holl etmok {i¢iin hor isdo 6zlino kdmok edon bir ata, yerlora vo
goylora hakim bir Tanr1 inancinda gizli oldugu iddias1 bazi miislliflor torafindon
tarixi bir ehtimal kimi sorh edilib tonqid olunsa da, o, dinlorin meydana
golmosini israrla ata kompleksi zomini {izerinds qurmaga calismisdir (Fromm
1997, 264).

Freydin ata suroti ilo baglh sdylodiklorinin, biitiin dinlori ohato edon bir
hokm olaraq qobul edilos bilmasi bir ¢ox problems yol agir. Tanrin1 bir soxs kimi
diisiinmoyan Buddizm kimi bir ¢ox dinin varligi, totemizmin forqli sakillorinin
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mdvecud olmast bu iddian1 zosiflodir. Islamda da Allah ata kimi tosvir edilmir
(Aydin 1996, 217). Freyd insanligin vicdan da daxil olmaqla, biitiin doyor-
lorinin tabunun yaratdig1 imkansizliqgdan qaynaqlandigini bildirir.

Freydin tizorindo durdugu meymun siiriilorinin togkilatlanmasina dair
iddias1 ciddi osaslara sOykenmir. Eyni zamanda, arasdirmalar totemizmi
monimsoyan ibtidai comiyyatlorde “totemik yemok™ kimi bir adotin varliginin
zoif bir ehtimal oldugunu iizo ¢ixarmugdir. ibtidai dinlorin tokamiiliinii 6no
¢okon nozoriyys do ibtidai dinlorin yaranmasini dastokloyocok yetorli dolilo
sahib deyildir. Bu tonqidlori 6ns ¢okon todqiqagilara goro, Freyd vo onun
tosirlondiyi antropologlarin ibtidai din movzusundaki agigqlamalarin isbatlan-
mas1 imkansiz olan iimumilesdirilmoalordon ibarotdir. Lakin biitiin bunlara
baxmayaraq, Freydin dinin monsoyini psixoloji tomoldo sistemli sokildo
tadqigat obyektina ¢eviran ilk psixoloq oldugunu da geyd etmok lazimdir.
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I''oneas Mycragaesa

AHAJIN3 CYKIEHUM 3UTMYHJIA ®PEWJIA O
IMPOUCXOXKJIEHUU PEJIUTUU B ETO KHUTE
“TOTEM U TABY”

PE3IOME

3urmyHa @peiill, CUMUTAIOUIUIICS OCHOBOIOJIOXHUKOM TICHXOaHaJIH3a,
OCTaBWJI KPYIHBIN clief B ucTopuu rcuxoiioruu. 3.dpeiioMm caenanbl BaXKHbIC
YTBEPKACHUS B IJIaHE U3YUYCHH YelloBeKa. B 3Toii cTaThe mpoaHalIn3upoBaHbl
cyxxnenus 3urmyHna Opeiina o peauruu, €e MpPOUCXOXKICHUU, TICUXOJIOTUN
YeloBeKa, a TAKXKe MO3UIUS PEIUTUU B )KU3HU o011ecTBa. [loaToMy 0OCHOBHBIM
O00BEKTOM HMCCIICOBAHUS B CTAThE SBIIICTCS PEIIUTHS U TICUXOaHAIN3 OCHOBO-
MOJIOKHUKOM, KoToporo siBisercsa 3. Opeiia. [na Gonee rmyOokoro aHamusa
TeMbl B CTaTh€ MCIOJb30BaHbl UCTOUYHUKH, B KOTOPHIX YIOMSHYTHI cpefa, B
KOTOpoit xus1 Dpeii], HOBIIECTBA KOTOPbIE OH BBEJN B NICUXO0AHANIN3, a TAKKe
€ro Teopuu O penuruu. Ero cyxnaeHus, CBA3aHHBIC C PEIUTHUEH, HALIUTH CBOE
OTpakeHHE BO MHOTHX €ro TpyJaX, B MEpBYI0 ouepeab B KHure “Torem u
TaOy”. B aTom nnane B BeiOope npousBeneHus “Torem u TaOy” ects ocolas
npuunHa. HecMotps Ha To, uTo mpousBeaenue “Torem u Taby” ObL10 HaMKUCaHO
6oiee 100 et Ha3aI, OHO M CETOLHS OCTAETCS KIIACCHYSCKON KHUTOH IICHXOaHa-
mm3a. CornacHo @peiiny Taby nMeroT 6osee APEBHIO UCTOpHUI0, ueM 6oru. OH
YTBEP)KIAJI, YTO HA MPOTSHKECHUH BPEMEHHU YEJIOBEYECTBO MPOIIIO TP OCHOB-
HBIX ATala: aHUMUCTUYECKHIA, pETMTHO3HBIN U Hay4HBIH. B 3TOM npousBenennu
®pelin, OCHOBBIBASACH HA CBOIO MCHXOAHAIMTHYECKYIO TEOPHIO, TIBITAJICS HCCIIe-
JI0BaTh MPOMCXO0XKACHUE YeTIOBEYECKOTro 00IIeCcTBa, KyIbTYPhl U IIUBHIIN3AIIUH,
a TaKXKe CO3Jal CBOIO HOBYIO TEOPHIO O IMPOHMCXOXKIECHUU HPABCTBEHHBIX,
PENUTHO3HBIX M MPaBOBbIX HOpPM. OCHOBHOH IENbIO CTAaThU SBISETCS HE
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BBIABJICHHUC HpaBI/IJIBHOCTI/I niim OI_I_II/I60‘-IHOCTI/I ITUX Cy)KHCHHﬁ, €ro 1eclJib
COCTOMT B TOM, YTOOBI YBUJIETh CBO€OOpa3HbIi B3I Dpeiizia Ha CBIA3b MEXKITY
penﬂmeﬁ U IICUXO0AaHAJIN30M. C 3TOI>’I LGB0 CIACJIaHa IIOIBbITKA IIOJIHOTO
00BEKTUBHOTO aHAJIN3a TICUX0AHATUTUIECKON Teopun 3. Ppeiina.

Knwueevie cnoea: penucus, nCuxoamanius, Co3HaHue, NOOCO3HAHUE,
momem, maby, id, 320, 29K302aMusl.

Gunel Mustafayeva

ANALYSIS OF SIGMUND FREUD’S VIEWS ON THE ORIGIN OF
RELIGION IN HIS TOTEM AND TABOO

ABSTRACT

Being the founder of psychoanalysis, Sigmund Freud left a deep mark on the
history of psychology. He introduced pioneering ideas in the study of human
mind.The article analyzes Sigmund Freud’s ideas on religion, its origins, human
psychology and the position of religion in the life of society. Thus, its research
object is psychoanalysis and religion, founded and developed by S.Freud. The
article utilizes the sources dealing with Freud's way of life, his innovations in
psychology as well as the sources covering the theory of religion for a deeper
analysis of the subject. His religious views are reflected in many of his works,
including Totem and Taboo. In this sense, Totem and Taboo has been chosen as
a research object for a particular reason. Although over a hundred years have
elapsed, Totem and Taboo is still considered one of the classic books of
psychoanalysis. Freud sought to explore the origins of human society, culture and
civilization, based on his own psychoanalytic theory, and created his own new
theory of moral, religious and legal norms. The main purpose of the article is not
to expose the accuracy or incorrectness of these ideas, but rather to see Freud's
relationship with religion and psychoanalysis. To that end, the article attempted
to objectively and fully analyze S.Freud's psychoanalytic theory.

Keywords: religion, psychoanalysis, consciousness, unconsciousness,
totem, taboo, id, ego, exogamy

Capa tovsiyo etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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OZET

Islam Mezhepleri Tarihi baslangigtan giiniimiize kadar bir¢ok evrelerden
gecmis ve bu siirecte her mezhebin kendi yazili edebiyati olusmus, mezheplerle
ilgili ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin birgogu giiniimiize kadar
ulasmis olsa da giinlimiize ulagmayan ¢ok sayida eserin oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte mevcut kaynaklardan yola ¢ikarak alanin zengin bir birikime
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giiniimiizde Islam Mezhepleri Tarihi
kendine 6zgii 6zellikleri ile ilmi disiplinler arasinda 6nemli bir yer edinmis
durumdadir ve Islam diisiince tarihine en az diger bilim dallar1 kadar genis
katkilart olan énemli bir bilim dalidir. Bilimsel nitelikli ¢calismalarda saglikli
verilere ulasmak, sorunlu konularin tespiti, analizlerin titizlikle ve objektif bir
sekilde yapilmasi bilim adima onemli mesafelerin katedilmesine 6n ayak
olmaktadir. Bilime 6nemli katkilar saglayan ¢aligmalarin 6zgiinliigli ge¢misi
aydinlatmada yardimci olmakla birlikte ayn1 zamanda giiniimiiz problemlerinin
coziimiine de katki saglamaktadir. Diger taraftan giincelligini korumaya devam
eden Islam Mezhepleri Tarihi hem Tiikiye Universitelerin ilgili fakiiltelerinde
okutulmakta, hem de diger egitim-6gretim kurumlarinin ders miifredatinda yer
almaktadir. Her ilmi disiplinin uygulama yontemleri ve sekilleri vardir. Islam
Mezhepleri Tarihi dersinin de bu anlamda kullandig1 metotlar bulunmaktadir.
Makalemizde Islam Mezheplerinin tanimi yapilarak, alanla ilgili kavramlar
acikliga kavusturulacak, alanin kaynaklar1 ve yazicilik geleneklerinden
bahsedilecek, bununla birlikte mezheplerle ilgili giincel konulara deginilerek,
bazi1 6nemli metodolojik yontemler hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri, Mezhepler Tarihinin Kaynaklar,
Metodoloji.



52 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

Giris

Tarih, yasanan olaylardan elde edilmis bir insa siirecidir. Bu baglamda
insanin anlama faaliyetinin yonii daima ge¢mise dogrudur. Gegmisi anlamanin
yolu, tarih bilgi ve bilincine sahip olmakla miimkiindiir. Ciinkii tarih bilgi ve
bilinci, hem ilgilenilen konunun kendine 6zgii biitiinliigiinii hem de Islam
diistincesinin geneli i¢indeki yerini dogru tespit etme imkan1 saglar. Gegmisi
okumanin ve anlamanin yolu ise belli bir disiplin ve metodoloji ile miimkiindiir.

Mezhepler, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Miisliiman toplumlarin
yasaminda, zihin diinyasinda, dini yasamlarinda merkezi bir rol iistlenmis du-
rumdadir. Her donemin dini, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik yapis1 da mezheple-
rin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesinde ¢ok yakindan etkili olmustur. Islam
diisiince tarihine baktigimiz zaman ¢ok sayida mezhebin, firkanin mevcut ol-
dugu goriilmektedir. Bunlar hakkinda gergek bilgiye ulasmak islam Mezhepleri
Tarihgiliginin temel hedeflerindendir. Calismamizda mezhepler tarihi hakkinda
genel bilgiler verilerek, alanla ilgili kavramlara deginilecek, ayni zamanda
alanin aktiiel konularina vurgu yapilacaktir.

1. islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili temel kavramlar

1.1. Islam mezhepler tarihinin mahiyyetine iliskin genel ¢cerceve

Islam Mezhepleri Tarihi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki dénemde
toplumsal ve siyasal sebeplerle ortaya ¢ikan, mezhepleri ve akimlari inceleyen
bilim dalhidir. S6z konusu mezhepler ve akimlar hakkinda dogru, giivenilir ve
kitabi bilgiler edinmek 6nemli bir ihtiyactir. Mezhepleri dogru ve tarafsiz bir
sekilde 6grenmek, hem ge¢misi hem de giiniimiizii anlama ve gelecege yonelik
ongoriide bulunabilme adina énemli imkéanlar sunacaktir. Islam Mezhepleri
Tarihi bir bilim dali olarak sdyle taninlanmaktadir: “Islim Mezhepleri Tarihi,
siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus “Islam’in Diisiince Ekolleri” diyebile-
cegimiz beserl olusumlari, bilimsel yontemlerle inceleyen bir bilim dalidir”
(Onat 2002, 236).

Kutlu’ya gére islaim Mezhepleri Tarihi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
meydana gelen toplumsal degisim sonucunda dini ve siyasi gayelerle viicut
bulmus “Islam Diisiince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusum-
larin dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireglerini, fikirlerini,
mensuplarini, edebiyatini, yayildig1 bélgeleri, Islam diisiincesine katkilarini
temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati
cergevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz bir gozle inceleyen bir bilim dalidir
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(Kutlu 2005, 396). Bir baska ifadeyle Mezhepler Tarihi, bir sosyal bilim olarak
Islam dininin degisik zaman ve zeminlerde farkl1 anlasilma bigimlerini ve fikri
tezahiirlerini incelemektedir (Kutlu 2010, 10).

Yukarida gegen tamimlarla birlikte islAm Mezhepleri Tarihi, esas itibariyle
mezheplere viicut veren fikirlerin olusum ve tesekkiil siirecleri ile ilgilenen bir
disiplin seklinde de ifade edilmektedir. Buna gore Haricilik ile baglayan
farklilagma siirecinde Miircie, Mu’tezile ve Sia gibi mezheplerin ortaya
cikmasiyla birlikte firak ve makalat, milel-nihal diye nitelenen yeni bir doneme
gecilmistir. Bu siirecin en 6nemli 6zelligi, mezheplerin mukayeseli bir sekilde
irdelenmesi ve diger dinlere ait baz1 goriislere yer verilmesidir (Aydinl1 2008,
9, 18, 41). Sonug olarak Islam Mezhepleri Tarihi, “Islam diisiincesinin veya
baska bir ifadeyle ‘firkalagsma’ veya ‘ziimrelesme’ faaliyetlerinin gelisme sey-
rini esas alan” bir bilim dahidir (Figlali 1985, 369).

Mezhepler Tarihi dersinde 6zellikle bu alanin temel kavramlarinin 6grenil-
mesi zaruridir. Clinkii her bilim alan1 kendi kavramlar ile anlam kazanmakta-
dir. Bunedenle mezheplerle ilgili birkag 6nemli kavrama ¢alismamizda yer ver-
meyi uygun gordik.

1.2. Temel kavramlar
1.2.1. Mezhep

Mezhep, “gidilen yol, tutulan yol, benimsenmis goriis” anlamlarina gel-
mektedir. Mezhepler, hem siyasi, itikadi, hem de fikhi ve ameli nitelik tagiyan
diisiince ekolleridir. Ozellikle Tiirkcede mezhep her iki alan1 da ifade
etmektedir. Arapgada ise siyasi ve itikadi alandaki farklilasmalar daha c¢ok
“firka” kelimesi ile ifade edilmektedir.

Islam’1n “itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri” diyebilecegimiz mez-
hepler, dinin anlasilma bigimleri ile ilgili beseri tezahiirlerdir. Siyasi, igtimai,
iktisadi, cografi, tarihl ve benzeri sebepler, dinin anlagilmasi planinda, belirli
fikirlerin ya da sahislarin etrafinda odaklagsmalara yol agmistir. Boylece din
anlayisinda yer yer farklilasmalar husule gelmistir. Bu farklilagsmalarin zamanla
sistematik Ozellik kazanarak, diisiince ve davranislar etkilemeye baslamasi,
kurumsallasarak ve sosyal hayatta derin izler birakarak varligimi siirdiirmesi,
karsimiza “mezhep” olgusunu c¢ikarmistir. Bir bagka ifadeyle mezhepler, dinin
anlasilma bigimleri ile ilgili birtakim farklilasmalarin kurumsallagmasi sonucu
ortaya ¢ikan beseri olusumlardir. Hz. Muhammed’in sagliginda ne herhangi bir
mezhepten ne de herhangi bir tarikat veya cemaatten soz edilebilir. Ad1 ne olursa
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biitlin mezhepler, Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonralar tarih sahnesine
cikmaya baglamigtir. (Onat-Kutlu 2014, 42; Ahmetoglu 2017, 12-13).

1.2.2. Makale

Makale kelimesi sozliikte yazi, goriis, diisiince ve inang gibi anlamlara
gelmektedir. Cogulu Makalat’tir. Makale, Ehl-i Siinnet disindaki firkalara
mensup sahislarin, Islam toplumunda Hz. Peygamber sonrasinda meydana
gelen siyasi ve itikadi tartismalar1 konu edindigi kiigiik eserleri ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Makale yazarlar1 makaleleri kendi donemlerinde ortaya ¢ikan
meselelerden biri veya birka¢1 hakkinda kendi veya firkalarinin goriislerini
aciklamak, savunmak ya da baskalarinin (veya firkalarin) goriislerini reddet-
mek amaciyla kaleme almislardir. Necdet b. Amir’in (72/691) Makale’si, Eba
Ca’fer Muhammed b. Nu’man el-Beceli el-Ahvel Mu’minu’t-Tak’in (160/777)
Kitdabu’l-Makalat’t, Ebl Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-Kerabisi’nin
(245/869) Makalat’y, Muhammed b. Seddad Zurkan’in (247/861) Kitabu'l-
Makalat’1, Ebl Ali el-Clibbai Muhammed b. Abdiilvehhab’in (303/915-6) el-
Makalat’1 ve Eb Is4 el-Verrak Muhammed b. Hartin el-Bagdadi™nin (247/861)
Makalat’1 bu alanin klasik eserlerinden kabul edilmektedir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, makalat tiiri eserler daha sonralart Ehl-i
Stinnet olarak isimlendirilen merkezi ziimrenin ve otoritenin siyasi ve g¢esitli
konulardaki dini bakis acgilarini elestirmek amaciyla kaleme alinmistir. Bu
sebeple ilk donemlerde Ehl-i Siinnet dis1 firkalarca yazilan makaleler veya
makalatlarda yer alan goriisler, daha sonra bazi Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan
sakincali ve tehlikeli kabul edilmistir. Bu nedenle bunlar1 sadece agiklamak
amaciyla bir araya toplayip siniflandirmak istemislerdir. Boylece Ehl-i Siinnet
cevresinde de siyasi ve itikadi firkalarin biitiin goriislerini bir araya getiren
kapsamli makalat, makalat-i Islamiyyin veya baska adlarla bilinen eserler
meydana gelmistir (Onat-Kutlu 2014, 43; Kutlu 2010, 31).

1.2.3. Firka

Firka kelimesi (¢ogulu firak), ayrilik, giiruh, farklilik, degisme, boliinme,
kopma, muhalif olma, sapma gibi anlamlara gelmektedir. Firka kavram ile
kastedilen; itikadi ve siyasi gayelerle viicut bulmus fikirler ve sahislar
etrafindaki ziimrelesmelerdir. Mezhepler tarihinde Islam diisiince ekollerini ele
alan yazili edebiyati tanimlamak i¢in “firak” terimi kullanilir. Ayn1 zamanda
bu isim kendilerini toplumun genelinden ayr1 tutanlara da denilmektedir.
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Firka kelimesinin Hz. Peygamber’den rivayet edilen “tefrika” hadisine
nispetle kullanilmis olmas1 da muhtemeldir. Kur’an-1 Kerim’de de firka/tefrika
kelimesinin gegtigi ayetler bulunmaktadir. Ornegin, Kur’an, iki toplumun
arasin1 aymrmay1l (Maide 5/25), hikmetli islerin birbirinden ayrilmasini
(44/Duhan, 4), Kur’an hiikiimlerinin kisim kisim ayirt edilmesini (17/1sra, 106),
Israilogullar1 i¢in denizin yarilmasini (2/Bakara, 50), kisi ile toplumun arasinin
ayrilmasini1 (20/Taha, 94), Allah ile Peygamber’in arasinin ayrilmak istenme-
sini (4/Nisa, 150), peygamberler arasinda ayrim yapmay1 (2/Bakara, 136, 285;
3/Al-i Imran, 84) ve Allah’in ipine sarilip ayriliga diisiilmemesini (3/Al-i
Imran, 103) bu fiille agiklamaktadir.

Firak, belli bir sahis ve/veya o sahsa uyan, daha dogrusu goriisleri etrafinda
b1rle$en toplulugun, ¢ogunlukla siyasi bir emel i¢in ¢iktiklar yolda, dogrudan
Kur’an’i yani Islim’1 veya Kur’an ile Siinnet’i yanl Islamlyet 1 anlay1s
sekillerini yansitir. Bu agidan firkalar, Islam tarihinin “siyasi ve itikad1i diisiince
okullar1”dir (Figlali 2007, 12).

Makalat ve firak nevinden eserlerin bir¢ogu, muhtemelen parca parga veya
kiigiik oluslarindan dolay1 yahut da savaslar, yanginlar, istilalar veya
Emevilerin siyasi ve idari baskilariin dogurdugu “gizlilik” endisesinden otiirt,
maalesef zamanimiza ulasamamustir.

1.2.4. Milel ve Nihal

Millet kelimesinin ¢ogulu olan milel; din, seriat, yol demektir. Milel kavra-
mi, seriatin herhangi bir meselesi olmaksizin tiimii i¢in kullanilmaktadir. Bu
kelime Allah’a ve peygamberlerin timmetinden herhangi birine izafe edilmez,
fakat peygamberlere izafe edilir. Ornegin “Milletu Muhammed”de oldugu gibi.
Daha sonra millet kelimesinin manasi genisleyerek e/-Milelu’l-Bdtila seklinde
de kullanilmistir. Millet kavrami iimmet anlaminda da kullanilmaktadir.

Saneci, bu kavramin etimolojisi hakkinda bazi 6nemli bilgiler vererek sdyle
der: “Dilbilimciler, millet kelimesinin ilk anlamin1 “@«” (mell) fiiline gore izah
etmektedirler. Millet kavraminin din ve seriat anlaminda kullanilmasi, bir sahsin
icinde (batin) veya din mensuplarinin kalbindeki etkidir. Mell, incinmis kalp
(sem’) ve melal (incinmis, kirilmis) seklinde kullanilmaktadir. Bu da tiziintiiniin
(melalet) ice (6ze) ve kalbe girerek etkili olmasidir” (Saneci 2013, 181 vd.).

Genel olarak millet, miikellefin, dogru veya yanlis olsun, inanmis oldugu
inanglar1 demektir. Islam literatiiriinde “Nebisi ve kitabi olan bir dine inanip
baglanmak™ manasinda kullanilmaktadir. Mezhepler tarihi 1stilahinda ise
“Allah’in, peygamberler yoluyla insanlara inanmalar1 i¢in gonderdigi kitaph
dinler” olarak tanimlanmaktadir (Onat-Kutlu 2014, 43).
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Sehristani’nin bu konudaki agiklamalar1 dikkate sayandir: O, bu konuda su
sekilde bir aciklamada bulunmaktadir: “Insan soyu, kendisine ait olan seyleri
muhafaza etmek, kendisinin olmayan seyleri de digerleri ile yardimlagmak
suretiyle elde edebilmek i¢in, hayatin1 kendi cinsinden digerleri ile birlikte
devam ettirmeye ve gelecegine hazirlanmaya muhtagtir. Bu maksatla meydana
getirilen beraberlik veya topluluk, millet diye isimlendirilir. Insanlar1 bu
duruma ulastiran 6zel yil ise minhac, (yol, usul) sir’a (din) ve siinnet adini alir.
Bu siinnet iizere ittifak ise cemaati meydana getirir. Nitekim Kur’an’da “Her
birinize bir sir’a (din, seriat) ve bir yol (minhac) verdik” (5/Maide, 48)
denilmektedir. Bu anlamda bir topluluk (millet) meydana getirmek veya bir
seriat ortaya koymak ancak Allah tarafindan dogruluguna delalet eden,
kendisini destekleyen, bazen daha sonra ortaya ¢ikan mucizelerle, bazen de
davanin kendindeki 6zelliklerle gonderilmis bir din koyucusuna mahsustur.
Bunlardan sonra bil ki, en biiyiik millet, Ibrahim Halil’in (as) milletidir. Bu,
dogrudan ayrilmayi asla terk etmeyen ve tek Allah’a inanan bir millettir.
Kur’an-1 Kerim’de de “Babamiz Ibrahim’in milletinde oldugu gibi” (22/Hac,
78) seklinde gecmektedir” (Sehristani 2011, 50).

Millet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on bes defa gecmekte ve gayr-i
miitedeyyin kavimler i¢in kullanilmaktadir. Ornegin Hz. Yusuf un diliyle s6yle
denilmektedir: “... Siiphesiz ben Allah’a inanmayan bir kavmin dininden
uzaklastim.” (12/Y0suf, 37). Burada millet kelimesinin firka i¢in kullanilmas1
Kur’an ve dil (liigat) iislubu bakimindan dogrudur. Hz. Peygamber’den rivayet
edilen bir hadiste $8yle buyrulmaktadir: “Onlar (Benu Israil) yetmis iki millete
ayrildilar...” Bu kavram 1stilahta “din” kelimesinin miiteradifi olarak kullanilir.
Ornegin Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik gibi (Saneci 2013, 179 vd.; et-
Tarihi 2009, 1226; Ibn Manzur trz., VI, 4271-4272).

Nihle kelimesinin ¢ogulu olan nihal ise inang, akide, iddia, doktrin, dgreti,
felsefi goriis anlamlarma gelmektedir. Nihal kavranu, Islam diisiincesi
icerisinde ortaya cikan firkalar icin kullanilmaktadir. Bu kavram, zaaf veya
zay1flik anlaminda bir sahsin kendisine ait olmayan bir goriisii kendisininmis gibi
gostermesi veya kendisine ait olmayan bir seyin ona aitmis gibi gosterilmesi
olarak da ifade edilmektedir.

[1k dénem miielliflerinden Nasi el-Ekber (293/906), Islam diisiincesi i¢inde
ortaya ¢ikan farkli gruplari nihle kavramu ile isimlendirmektedir (Nasi el-Ekber
1971, 9). ibn Hazm, milel kavramiyla isldm disindaki dinleri, nihle-nihal
kavramiyla da Islam diisiincesi i¢erisinde ortaya ¢ikan firkalari ifade etmektedir
(ibn Hazm 2007, 11, 10).

Sehristani ise bu konuda soyle demektedir: “Baz1 kimseler ise insanlari,
diisiince ve mezheplerine gore ziimrelere ayirmistir. Bizim maksadimiz-bu
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kitabin telifinde- bu diisiinceye dayanmaktadir. Buna gore dncelikle insanlarin
dogru bir ayrimla, dinlere mensup olan (ehlii’d-diyanat ve’l-milel) ile din
ozelligi tasimayan sistem ve diislincelere sahip olan (ehlii’l-ehva ve’n-nihal)
seklinde ikiye ayrildig goriiliir. Bu taksim dikkate alindiginda, acik bir sekilde
din mensubu (ehlii’d-diyanat) olanlar Mecusiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliimanlardir. Din 6zelligi tasimayan goriis ve diislincelere bagli olanlar
(ehlii’l-ehva ve’l-ara) ise felsefeciler, Dehriler, Sabiiler, yildizlara ve putlara
tapanlar ve Brahmanistler gibi grublardir” (Sehristani 2011, 26).

Belirtildigi gibi nihle kelimesi ehva ve felsefi goriisler (milel ve dinlerin
karsiliginda) seklinde de ifade edilir. Bunun sebebi ise ger¢ek¢i olmadigi var-
sayilan beseri tasavvurlarin ilahi dinlerin karsiti olarak kullanilmasidir. Isaret
edildigi gibi burada milelden murat dinler, nihal’den murat ise felsefi ekoller
ve gorlislerdir. Bilinmesi gereken sey bu konunun hangi bilim dal1 arasinda yer
aldigidir. Cilinkii Oncekiler, ilimleri tasnif etmekte ve her birine bir isim
vermekteydiler. Ger¢i modern bilimciler, bu tasnifi gereksiz gormektedirler.
Fakat tiim bilim dallar1 birbirinden bagimsiz olmadigindan, bilim alanlar1 ve
bilimler arasindaki baglantinin arastirilmasina ihtiya¢ vardir. Saneg¢i’ye gore
milel ve nihal kelimesinin iki ilim dali ile ¢ift yonlii iliskisi vardir:

a) Akli ilimlere bakan yoniiyle inan¢ ve mezhebin aslinin dogrulugu veya
yanlighigiyla ilgili yondiir. Bu konu felsefe ve kelam ilminde tartisilmaktadir.

b) Ortaya ¢iktiklar1 zamanin bilinmesi amaciyla cerh-tadil ya da ispat ve
ret cihetine gitmeden mezheplerin itikadi gortsleri, tarihi gelisimi ve alt
subeleri ile iliskili yondiir (Saneci 2013, 182-183).

1.2.5. Heteredoks ve Ortodoks

Ozellikle batili  arastirmacilar tarafindan  kullanilan  Heteredoks
(Hétérodoxe), kabul edilmis dini esaslara aykir1 olan, genel esaslara muhalif
anlamlarina gelir. Hétérodoxe, miistesrikler tarafindan ortodoxe teriminin
karsit1 olarak kullanilmaktadir. Buna gore hétérodoxe, kilise tarafindan kabul
edilmis ve esaslar1 kesin hiikiimlerle belirlenmis resmi crédo’nun, inang
esaslariin digina ¢ikan, yani itizal ederek tekfiri hak eden sectelere, firkalara
isaret etmektedir (Figlali 2007, 46 vd.).

Mezhepler tarihgisi Figlali, bu kavramin islam firkalari i¢in kullanilmasi-
nin dogru olmadigini, bu sekilde ifade edilmesinin yanlis anlasilmalara
sebebiyet verecegine dikkati ¢ekerek sdyle demektedir: “Ozellikle Hiristiyanlik
icin gecerli olan bu terimlerin, oldugu gibi Islom edebiyatina aktarilmasi ve
Stinnilik i¢in ortodoxe, Siinnilik disindaki firkalar icin hétérodoxe terimlerinin
kullanilmasi, insan1 fevkalade ciddi yanlisliklara sevk edebilecek bir kavram



58 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

kargasas1 dogurmaktadir. Bir kere Islam’da resmi inang esaslarini, yani crédoyu
belirlemek icin ta bastan beri, Hiristiyanliktakine benzer resmi bir din teskilati
olmamis; bu is dogrudan Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti tarafindan
belirlenmistir. Islam fakih ve kelamcilarinin ittifakina gére de, tevhit-niibiivvet-
mead esaslarna inanan herkes Islam dairesi i¢indedir. Bu esaslarin disindaki
hususlar ile bunlarin anlasilma ve anlatilma sekilleri lizerindeki ihtilaflar, dinin
Oziine ve aslia dahil degildir. Dolayisiyla bu hususlarda farkli goriisleri
savunanlara ve bu goriislerini tevhidi zedelemeyecek ve lekelemeyecek bigim-
de kendi kiiltiirlerinden gelen unsurlarla bezeyenlere, kesinlikle hétérodoxe
damgas1 vurulamaz. Aksi halde Islam diinyasinda, diin de bugiin de sadece
hétérodoxe var olmustur demek gibi gayr-i ilmi ve gercek dis1 bir durumda
kaliriz; ¢iinkii din, tarih boyunca ona inananlarin milli ve mahalli kiiltiirleriyle
yasamis ve zenginlesmistir” (Figlali 2007, 46-49).

Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili kavramlara yer verdikten sonra bu alanin
kaynaklarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii her ilim alani1 kendi
kaynaklar1 ile kaimdir. Mezheplerle ilgili c¢ok sayida eserin oldugu
bilinmektedir. Bu eserleri daha sonra bilim adamlar1 mezheplere gore tasnif
etmis, boylece makalat ve firak gelenegi sekline doniismiistiir. Bu kisimda
Islam Mezheplerinin geleneklerine ve bu alanda yazilmis eserlere
deginilecektir.

2. islam Mezhepleri Tarihi’nde Makalat ve Firak Gelenekleri

Mezhepler ve firkalar ortaya ¢iktiktan sonra her mezhebin ve firkanin ken-
dine has edebiyat1 olusmaya basladi. Boylece Makalat ve Firak Gelenekleri
olarak isimlendirilen, mezheplerin goriislerini, ¢ikis sebeplerini, firkaya ayrilis-
larin1 belli bir tasnife tabi tutarak ortaya koyan edebiyat meydana geldi.
Ashabu’l-makalat denilen mezhepler tarihgileri, eserlerini yazarken oncelikli
amaglar1 kendi mezheplerini savunmak olmustur. Baslangicta her ne kadar kar-
masik gibi goziikse de yapilan ¢alismalarin ¢ogalmasiyla birlikte her mezhebin
kendine 6zgili makalat ve firak geleneginin (yaziciliginin) oldugu anlasilmakta-
dir. Bu nedenle mezhepler tarihi eserlerinin mensubiyeti, hangi firkay1 temsil
ettiklerinin tespit edilmesi biiyiik bir 6nem arz etmektedir. S6z konusu eserlerin
tertibi, inan¢ konular1 veya mezhepler ya da her ikisi birlikte esas alinarak
yapilmistir. Mezhepler Tarihi eserlerinin mensubiyetini goz onilinde bulundu-
rarak su gelenek (yazicilik) modellerinin oldugunu soyleyebiliriz: 1. Miircii-
Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi. 2. Eg’ari Makalat ve Firak Gelenegi. 3.
Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegi. 4. Imamiyye Sias1 Makalat ve
Firak Gelenegi. 5. Ismaili Makalat ve Firak Gelenegi. 6. Ashab-1 Hadis Makalat
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ve Firak Gelenegi. 7. Harici/lbazi Makalat ve Firak Gelenegi. 8. Tasavvufi
Firak ve Makalat Gelenegi (Aydinli 2008, 9, 18, 41; Kutlu, 2010,69 vd.).

2.1.Miircii-Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi

Miircii-Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi, ayn1 zamanda Hanefi-Maturidi
gelenek olarak da isimlendirilmektedir. Bu gelenekte Miircie, Ehl-i Cemaat el-
Murciun, Cemaat, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Sevadu’l-A’zam seklinde de
isimlendirilmektedir. Gelenekteki tasnifat sistemi su sekildedir: Alt1 ana firka, bu
firkalarin on ikiger tane alt firkalar1 ve kurtulusa eren tek firka (firka-i naciye)
(6x12+1=73). Buna gore alt1 ana firka sunlardir: Kaderiyye, Cehmiyye, Rafiziy-
ye, Haruriyye, Cebriyye ve Miircie. Bu gelenekte kurtulusa eren firka Miircie’dir.

Miircii-Maturidi gelenegi ve tasnif sistemini sekillendiren en 6nemli eser,
Miircie’nin Kerrami grubuna mensup Hanefi fakihi ve muhaddis en-Nesefi’nin
(318/930) Kitabu'r-Redd ald’l-Bida’ ve’l-Ehvd’ isimli eseridir. en-Nesefl
eserinde Hz. Peygamber’den gelen meshur firka-i naciye hadisini zikretmis ve
firkalar1 6x12+1=73 seklinde siniflandirmustir.

en-Nesefi’nin Kitabu'r-Redd ald’l-Bida’ ve’l-Ehva’ isimli eseri el-Maturidi
(333/941), el-Iraki (500/1106), Muhammed en-Nesefi (571/1175), ibnu’l-Cevzi
(597/1200), Ibnu’s-Serrac (777/1375), Kemal Pasazide (940/1534) ve Tahir
Gazali’'nin (1044/1634) bu konuda yazdiklar eserlere kaynaklik etmistir. el-
Hakim es-Semerkandi’nin (342/953) Kitdbu’s-Sevadi’l-A’zam, Ebla Yusr el-
Pezdevi'nin (493/1099) Usiilu’d-Din, Eb(’l-Muin en-Nesefi’nin (508/1114)
Tabswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, EbG Hafs en-Nesefi’nin (537/1142) Beyanu I
Mezahib gibi eserler bu gelenegin 6nemli eserlerindendir. (Hasan 2003, 69 vd.).

Yine Miircii/Hanefi-Maturidi firak gelenegi kapsaminda yer alan bu erken
donem calismalarinin yaninda bu gelenek, varligimi farkli donemde yazilmis
birtakim eserlerle siirdiirmiistiir. Bu anlamda anonim F7 Beyani Guriihi Ehli’d-
Daldle ve Makaldtihim adli kisa bir risale, Ibnu Serrac tarafindan Tezkiretu'l-
Mezdhib adiyla kaleme alinan ve muhtemelen VI./XI. asra ait firak eseri,
VI./XI. asirdan muahhar bir donemde Ebli Muhammed Osméan b. Abdillah el-
Iraki adinda Hanefi bir yazar tarafindan kaleme alinan el-Firaku’I-Mufterika
Beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zandaka; Celaliyye Medresesinde en-Nazzam olarak
bilinen miiderris Mahmad Tahir Gazali’ye (1044/1634) nispet edilen
Ma ‘rifetu’l-Mezahib; Necmuddin Ebt Hafs b. Muhammed b. Omer en-
Nesefi’ye (571/1175) nispet edilen Beydnu 'I-Mezahib adli kisa bir risale, muh-
temelen VII/XIII. asrin ortalarinda kaleme alinmis Heftdd u Se Millet adiyla
yayimlanan anonim Farsga bir eser ve Du Risdle der Bare-i Heftdd u Du Guriih
adiyla yayimlanan iki risale bu gelenegin kaynaklarindadir. (Tan, 2009, 184).
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2.2.Es’ari Makalat ve Firak Gelenegi

Es’ari Makalat ve Firak Gelenegi olarak isimlendirilen bu gelenekteki
eserlerden bazilar firka ve konu merkezli olarak, bazilari ise “yetmis ii¢ firka”
hadisi merkeze alinarak kaleme alinmistir. Gelenegin énemli simalarindan olan
el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristani’nin eserleri aym1 zamanda mezhepler
tarihinin en eski klasik kaynaklar1 arasindadir.

Gelenegin ilk eseri EbG’l-Hasen el-Es’ari’nin kaleme aldig1 Makalatu'l-
Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin’dir. Es’ari, eserinde saglikli ve objektif bir
tutum sergiler; eser, firka ve konu merkezli bir yazima sahiptir ve “yetmis ii¢
firka” hadisinden bahsetmez. el-Bagdadi ve es-Sehristani’nin eserlerinde ise
firka merkezli yazicilikk o6ne c¢ikmaktadir ve “yetmis {ii¢ firka” hadisi
belirleyicidir. Ornegin es-Sehristani’nin tasnifine gore ana firkalar dort tanedir:
Kaderiyye, Sifatiyye, Havaric ve Rafiza. Bu firkalarin alt kollartyla birlikte
yetmis iki sayisina ulagilir.

Bu gelenegin nemli eserlerinden bazilari sunlardir: Ebii Hasan Ali b. Ismail
el-Es’ari (324/935), Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin’i; Abdulkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1037), el-Farku beyne’l-Firak ve
Kitdbu’I-Milel ve 'n-Nihal; Eb(i’l-Muzaffer el-Isferaini (471/1078), Tabsirfi'd-
Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Ndciye an Firaki’l-Halikin; Eb0’l-Feth Muhammed
b. Abdilkerim es-Sehristani (548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, Muhammed b.
Omer b. HuseynFahreddin er-Razi (606/1209), I’tikdddtu Firaki'l-Muslimin
ve’l-Mugrikin; Semsuddin Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Sa’id el-Kirmani
(717-1317/786-1385),  el-Firaki'l-Isldmiyye; Muhammed Siddik Hasan
Han(1248-1308), Habietu'l-Ekvan fi Iftirdki'l-Umem ald'l-Mezdhib ve'l-Edyan.
(Aydinli 2008, 31).

2.3.Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegi

Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegiolarak isimlendirilen bu
gelenek mevcut bilgilere gore Zurkan’la baglamis, Nasi el-Ekber, Hayyat ve
Ka’bi ile zirveye ulasmigtir. Mu’tezile’den sonra Zeydiler bu gelenege sahip
cikmistir. Nasi el-Ekber’in Kitdbu’'l-Evsat fi’'l-Makalat adli ¢aligmasi, bu
alanda yazilan ilk eserlerdendir. Gelenegin diger onemli eseri el-Ka’bi el-
Belhi’nin Kitabu’l-Makalat adl1 eseridir. Ka’bi, bir mezhebi anlattiktan sonra,
mezhebin yaygin oldugu sehirleri de ele alir ve siyasi iktidarla iligkilere de yer
verir. Genel olarak mezheplerin goriislerini oldugu gibi aktarmak kaygisi tasir
ve bu ilkeyle hareket eder.
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Nasi el-Ekber Kitdabu’I-Evsdtfi’l-Makalat adl1 eserinde yedi firkanin ismine
yer vermis, onlarin goriislerini aciklamistir. Eserde Sia, Havaric, Mu’tezile,
Miircie ve Hageviyye gibi firkalarin daha sonradan ortaya ¢ikan firkalarin temelini
olusturdugu ifade edilmektedir. el-Ka’bi el-Belhi de tasnifatinda Nasi el-Ekber’in
metodunu takip etmistir. Bu gelenekte “yetmis {i¢ firka” hadisi belirleyici
degildir. islom mezhepleri; Sia, Havaric, Miircie, Mu’tezile ve Haseviyye
olarak bes ana firkaya ayrilmaktadir.

el-Cahiz’in (255/869) Risale fi Beyan Mezdhibi’s-Sia (Mecmuatu’r-Resdil)
ile el-Hayyat’in (300/912) Kitabu l-IntisGr ve r-Redd ald Ravend; isimli eserleri
bu gelenegin 6nemli teliflerindendir (Aydinli 2008, 34-35).

2.4. imamiyye Sias1 Makalat ve Firak Gelenegi

Imamiyye Siast Makalat ve Firak Gelenegi olarak isimlendirilen bu
gelenegin merkezinde imamet anlayisi bulunmaktadir. Gelenek baglangigta
gulat hareketler ile her imamin 6liimiinden sonra firkalagmalar ve imametle
ilgili fikirlerin tespitine yonelmis, daha sonra bilhassa Eba Isa el-Verrak’la
(247/861) birlikte Si1 olmayan firkalar igerecek sekilde genislemistir. Sia’nin
ilk donem mezhepler tarihgilerinden en-Nevbahti Firaku’s-Sia ve el-Kummi
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak eserinde “yetmis ii¢ firka” hadisine yer
vermemislerdir. Ancak daha sonraki siiregte ortaya ¢ikan miielliflerden bircogu
bu hadisi kullansalar da yetmis ii¢ sayisin1 dikkate almamislardir.

Gelenegin ilk temsilcilerinden Kummi ve Nevbahti baglaminda bakildigin-
da firkalarin Sia, Miircie, Mu’tezile ve Havaric olarak 4 (dort) gruba ayrildigi
gorlilmektedir. Firkalarin alt kollarinin isimlendirilmesi genel olarak kurucusu
lizerinden yapilmaktadir. Bu gelenekte Sii-Imamiyye merkeze alinmakta ve
kurtulusa eren tek firkanin Sii-imamiyye oldugu ispatlanmaya calisilmaktadir.
Gelenegin onemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: Nevbahti (300/912),
Firaku’s-Sia; el-Kummi (301/913) Kitdbu’l-Makalat ve’l-Firak; Seyh Mufid
(413/1022), Evdilu’l-Makalatfi’lI-Mezahibi’l-Muhtdrat (Aydinli 2008, 35-36;
Ahmetoglu 2014, 33 vd.).

Ebl Ca’fer Muhammed b. Nu’man el-Beceli el-Ahval Mu’minu’t-Tak’in
(160/777), Kitabu’l-Makalat; Eb0’1-Kasim el-Belhi, Nasr b. Sabbah’in (III/IX.
asir), Firaku’s-Sia; EblG’1-Muzaffer Muhammed b. Ahmed Nuaymi’nin Kitabu
Firaki’s-Sia, EbQ Télib Abdullah (veya Ubeydullah) b. Ebi Zeyd Ahmed b.
Ya’kib b. Nasr el-Enbari’nin (356/966) Kitibu Firaki’s-Sia bu gelenegin
giinlimiize ulasmayan diger eserlerindendir.
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2.5. Ismaili Makalat ve Firak Gelenegi

Ismaili goriisler iizerine insa edilen Ismaili Makalat ve Firak Geleneginin
en 6nemli donemi [V/X. asirlardir. Bu donemde “yetmis {i¢ firka™ hadisi kabul
gormiistiir. Gelenekte farkli tasnif modelleri ortaya ¢ikmis olsa da mezhepler
tarihi agisindan bir¢ok onemli eser ortaya konulmustur. Temelde iki 6nemli
eser Ismaili gelenekte belirleyici rol oynamustir. Bunlardan ilki Eb(i Hatim er-
Razi’nin (324/936) Kitdbu z-Zine fi Kelimati’l-Islamiyyeti’I-Arabiyye, ikincisi
ise Eb0 Temmam el-Ismaili el-Harezmi’nin (IV/X. asir) Kitdbu s-Secere’sidir.

“Yetmis ti¢ firka” hadisinin kullanildig1 bu gelenegin eseri Kitabu'z-Zine fi
Kelimati'l-Islamiyye’de mezhepler temelde bes ana firkaya ayrilmistir. Diger
firkalar bu bes firka lizerinden degerlendirilmistir. Bu firkalar; Sia, Miircie,
Rafiza, Kaderiyye ve Méarika’dir. Sia’nin Keysaniyye, Rafiza ve Zeydiyye’den
olusan ii¢ ana firkaya ayrildig1 belirtilmekte, Ehl-i Siinnet’in aslinin ashab-1
hadis ve ashab-1 rey oldugu ifade edilmektedir. Eserde firka kurucularinin ismi,
bulunduklar1 sehirler, haklarinda yazilan siirler, gortisleri ve delil gosterdikleri
ayetler somut sekilde verilmistir (Aydinli 2008, 36-38).

Ismaili gelenegin diger 6nemli kaynak eseri, Ebi Temmam’m Kitdbu 's-
Secere adli ¢alismasidir. Ebli Temmam eserinde “yetmis ii¢ firka” hadisine
atifta bulunmakta ve firkalarin tasnifatini bu hadise gore insa etmektedir.
Tasnifte firkalar genel olarak iice ayrilmaktadir. Izledigi tasnif sistemi ise
24x3+1=73 seklindedir (Kutlu 2010, 178).

2.6. Ashabu’l-Hadis Makalat ve Firak Gelenegi

Ashabu’l-Hadis Makalat ve Firak Gelenegi Mezhepler Tarihi’nde 6nemli
izler birakan bir ekol olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hadis taraftarlarinin
“yetmis ii¢ firka” hadisini eserlerinde kaydetmesine bakilirsa, Islam firkalarim
ilk onlarin tasnif etmesi beklenirdi. Lakin onlar, III/IX. asirdan Once biitiin
firkalar1 kapsayan bir eser yazmamuslardir.

el-Yemeni’nin (VI/XIL. asir) Akdidu’s-Seldseve’s-Seb’in Firka isimli eseri
gelenegin en sistematik eseri olarak zikredilebilir. Eserde firka ve konu mer-
kezli iki model kullanilmistir. Miiellif, 4x18+1=73 formiiliinii esas almistir.
Asil firka sayis1 Havaric, Miircie, Mu’tezile/Kaderiyye, Sia/Rafiziyye ve Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat olmak iizere bestir. Dort bidat firka ise 18 alt gruba ayrilir.

Bu gelenekte, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavramiyla birlikte, ashabu’l-
hadis, ashabu’s-siinne, sevadu’l-a’zam, ehlii’l-hak, miintehilii’s-stinne, ehlii’l-
cemaa gibi kavramlar da kullanilmigtir (Aydinli 2008, 38).
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Eb0’l-Huseyn Muhammed b. Abdirrahman el-Malati es-Safii (377/987) nin
et-Tenbih ve’r-Redd ald Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bida’; 1bn Batta el-Akberi (387/
997)'nin el-Ibdne an Seriati’l-Firkati’n-Ndciye ve Mucdanebetu’l-Firaki’l-
Mezmiime’, el-Lalekai (418/1027) nin Serhu Usili I'tikadi Ehli’s-Sunne ve'l-
Cemda’, el-Geylani (561/1161)’nin Fi Beyani Makalati Firaki’d-Dalle’si ile
el-Gunye i Talibi Tariki’l-Hakk’ ve es-Sekseki (683/1284)’nin el-Burhan fi
Ma’rifeti Akaidi Ehli’l-Edyan eserleri gelenegin Onemli eserlerindendir
(Aydinl1 2008, 38-39).

2.7. Harici/Ibazi Makalat ve Firak Gelenegi

Harici/Ibazi Makalat ve Firak Gelenegi Harici ve Ibadi goriisleri merkeze
alan ve buna gore firka tasnifatinin yapildig1 yazicilik modelidir. Bu firkanin
temel 6zelligi asir1 goriislere sahip olmasidir. Bu nedenle ilk donemlerde Harici
olarak isimlendirilen ¢ok sayida taraftar1 61diiriilmiistiir.

Bu firka mensuplari ¢ok erken donemlerden itibaren kendilerini savunmak
ve muhaliflerini elestirmek icin 6nemli eserler kaleme almiglardir. el-Yeman b.
Rebab’m Kitdbu I-Makaldt ve Amiru’l-Hanefi Necdet b. Uveymir el-Hanefi’nin
(69/688) Makale’si Harici gelenegin glinlimiize ulagmayan eserlerindendir.

Hariciler makalat geleneginin baglaticilar1 olmalaria ragmen, onlardan
makalat alaninda gilinlimiize ulasan ¢ok az kaynaga sahibiz. Bu anlamda,
Kalhat?’nin (IV/X. asir.) ¢alismasi 6nem arz etmektedir. Ger¢i Kalhati, firkalar
ele alan miistakil bir eser yazmamis, ancak e/-Kesf ve’l-Beydn adli eserinde
Islam firkalarina yer vermistir. Eserinde “yetmis ii¢ firka” hadisine yer vermis
ve eserini bunun iizerine insa etmistir. O, eserinde mezhepleri Mu’tezile,
Miisebbihe, Haricilik, Sia ve Ibaziyye (kurtulusa erecek olan firka) olmak
kaydiyla besli bir tasnife tabi tutmustur. Kalhati, firkalar1 tasnif ederken
14+15+16+27+1=73 formiiliinii kullanmistir (el-Kalhati, 1980, II, 323; Kutlu
2010, 90-91).

2.8. Tasavvufi Makalat ve Firak Gelenegi

Tasavvufi Makalat ve Firak Gelenegi sufi olusumlara yonelik gelistirilen
bir tasnif sistemini igermektedir. Sufi egilimler say1 olarak yetmis {i¢ sayisina
uydurulmaya calisilmasa da iglerinden sadece bir grup “Ehl-i Hak” vasfim
kazanabilmektedir. Sufi gruplar1 kendi i¢inde siniflandiran bdyle bir tasnif
sistemi, koklerini Es’ari ve Maturidi makalat ve firak geleneginden almistir.

Bu gelenegin tespit edebildigimiz énemli eserleri sunlardir: Tacu’l-islam
Eb( Bekir Muhammed el-Kelabazi (380/990) et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-
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Tasavvuf, (thk. Dr. Abdilhalim Mahm(d-Taha Abdulbaki Surir, Kahire 1380)
ve es-Seyh Abdilkadir Geylani (561/1166) Swrat-i Miistakim ve Yetmis Ug
Firka, (¢ev. Kdzim Agcakaya, Istanbul: Medine 2012). (Aydinli 2008, 155;
Ca’ferlyan 2008, 299-300).

3. Mezhepler Tarihgileri ve Mezhepler Tarihi Eserlerinin
Genel Ozellikleri

Klasik donemde Ashabu’l-makalat olarak bilinen Mezhepler Tarihgileri
Islam diisiince ekollerinin tarihini ve goriislerini inceleyenler igin kullanilmak-
taydi. Bu sahislarin inceledigi ilme ise “Makalat”, “Ilmu’l-Makalat”, “ilmu
Makalati’l-Firak”, “Milel-Nihal”, “el-Ehva’ ve’l-Bida’” denilmektedir
(Kutlu 2010, 32).

Mezheplerle ilgili yazilan eserlerde ¢ogu zaman belli bir tutum ve goriisiin
savunuldugu goriilmektedir. Bir mezhep mensubunun, kendi mezhebini savun-
masi, bagka firkalar1 tenkit ve reddetmesi dogaldir. Ancak bu durumda, eserin,
tenkit icin yazildigi belirtilmeli ve asgari sart olarak, tenkide tabi tutulan firka
veya firkalarin goriigleri aslina uygun bir tarzda nakledilmelidir. Mezhepler
Tarihi yazarinin birinci vazifesi, hangi mezhebe mensup olursa olsun, mezhep-
lerin i¢inde bulunduklar: her tiirlii sartlar1 ve goriislerini en iyi sekilde yansita-
cak bir tarafsizlik anlayisiyla tespit ve tasvir etmek olmalidir. Baska bir ifade
ile Mezhepler tarihgisinin vazifesi, “descriptive” (tasviri) bir ¢alisma yapmak-
tir. Bu sekilde yapilan calismalar objektif sonuglar elde edilmesi agisindan
fevkalade onemlidir.

Klasik makalat ve firak edebiyatinin miiellifleri, genel olarak belli bir
goriisiin dogru mu yanlis mi1 olduguyla ilgilenmigler, kitaplarinin sistemlerini
bu gayeye gore tanzim etmislerdir (Biiylikkara 2005, 446). Bu baglamda
mezheplerle ilgili yazilan eserlerin genel karakteristiginin tespit edilmesi gere-
kir. Burada bu nevi eserlerin genel 6zellikleri hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktir. Bu eserlerde;

Mezhep, bir sahisla veya sahislarin goriisleriyle baslatilmakta ve hemen
gorlslerin incelenmesine gegilmektedir. Yahut da dogrudan goriiglerine gegil-
mektedir.

Miielliflerin eserlerinde takip ettikleri sistem ve mezhepleri ele alig yollar
degisiklik gostermektedir. Burada su iki yol izlenilmistir:

a) Meseleleri esas almak suretiyle, her firka veya sahsin bu meselelere dair
gorlsleri agiklanmustir.

b) Firkalar veya dinlerin kurucular1 ve mensuplari esas alinmis; 6nce sahis
veya firka zikredilip sonra da goriislerine ge¢ilmistir.
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Yine eserlerin tertibinde farkliliklar bulunmaktadir. Bir kisim yazar, firka-
lar1 dogus sirasina gore yazmis ve Havaric ile baslatmistir. Eserlerde bahsi
gecen Islam firkalarmin tasnifatinda ciddi sorunlarin oldugu da gériilmektedir.
Bazi yazarlar “yetmis {i¢ firka” hadisini temel alarak tasnif olusturma ¢abasi
icine girmis, bazilar1 hadiste gecen yetmis ili¢ rakamini tutturmaya calismas,
bazilar1 bu sayiy1 kesretten kinaye olarak kabul etmis, bazilar1 ise hadisin
sthhati ile ilgili tartigmalardan dolay1 bu hadisi 6nemsememistir. Bu eserlerde
genel olarak gozlemlenen husus, miielliflerin mensubu oldugu firkanin
“Kurtulusa Eren Firka” (el-Firkatii’n-Naciye) oldugunun iddia edilmesidir.
Figlali 2007, 35-49; Biiylikkara 2005, 446-449).

Mezhepler tarihgiliginde sik¢a kullanilan ve eserlerini ¢cogu zaman firka-i
naciye hadisi ilizerine insa eden ¢ok sayida miiellif bulunmaktadir. Bu kisimda
mezkur hadisle ilgili bilgiler ele alinacaktir.

4. Firka-i Naciye veya Iftirak Hadisi

Firka-i Naciye veya Iftirak/Tefrika Hadisi olarak bilinen bu hadis, iimmetin
yetmis li¢ firkaya ayrilacagi ve iglerinden birinin kurtulusa erecegi ifade edilen
meshur hadistir (Ozler 2010, 15 vd.). IslAm firkalarindan her biri kendilerini
“Kurtulusa eren firka/firka-i naciye” olarak goriip bu tezlerini savunmak i¢in yo-
gun bir ¢aba sarf ederler. Bu hadis hem hadis kaynaklarinda, hem de mezhepler
tarihi kaynak eserlerinde pek sik kullanilmaktadir. Simdiye kadar elde edilen
bilgilere dayanarak mezkir hadisin mezhepler tarih¢iliginde ilk defa Mu’tezili
oldugu bilinen Nasi el-Ekber tarafindan Mesdilu’I-Imdme adl1 eserinde kul-
lani1ld1g1 sylenebilir. Nasi el-Ekber’de gecen hadis su sekildedir: “Musa 'nin
timmeti yetmis firkaya ayridi, onlardan biri hari¢ digerleri cehennemdedir.
Isa’min iimmeti yetmis iki firkaya ayrildi, onlardan biri hari¢ hepsi cehennemde-
dir. Benim iimmetim de yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir, biri hari¢ hepsi cehennem-
dedir” (Nasi el-Ekber, 1971, 20).

Es’ari gelenegin miielliflerinden el-Bagdadi mezkr hadisi soyle anklet-
mektedir: “Israilogullarinin basina gelen sey benim de iimmetimin basina gele-
cektir. Israilogullart yetmis bir firkaya ayrildi; timmetim de onlardan bir
fazlasiyla yetmiy iki firkaya ayrilacaktir ve biri disinda digerleri cehenneme
gidecektir. Dediler ki: ‘Ey Allah’in Resulii! Atesten kurtulacak bu firka han-
gisidir?” O, ‘Benim ve ashabumin iizerinde bulundugu firkadir.” buyurdu” (el-
Bagdadi 1991, 6).

Sii literatiirde de konuyla ilgili onlarca hadis mevcuttur. Hatta Sii eserlerde
immetin iki, li¢, yetmis ve yetmis {i¢ firkaya ayrilacag: ile ilgili hadisler yer
almaktadir (Ahmetoglu 2014, 217-227). Ornegin, Sii miielliflerden Seyh Mufid



66 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

meshur hadisle ilgili Hz. Ali kanaliyla soyle bir rivayette bulunmaktadir: “Bu
timmet yetmiyg ti¢ firka olacaktir. Nefsim elinde olana yemin olsun ki bana uyan
Sia’m hari¢ biitiin firkalar dalalettedir’(Seyh Miifid trz., 213). Yine Sii
miielliflerden Ibn DA1 er-RAzi nin eserinde gegen hadis su sekildedir: “Peygam-
ber aleyhisselam soyle buyurmustur: Yahudiler, Musa’dan sonra yetmis bir
firkaya ayrildilar. Benim timmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Kurtulusa
eren biri haric hepsi helak olacaktir” (ibn Dai er-Razi 2004, 28).

Firkalari ana kollar1 esas alinacak olursa sayilar1 on besi gecmez; ama bu
ana kollardan ¢ikan ve bir kisim mezhepler tarihi yazarinin sayiya dahil ettikleri
kiiciik kollar ve miinferit miitefekkirler de hesaplanacak olursa sayry1 yetmis iki
veya yetmis licte dondurmak miimkiin degildir. Bu sinirda dondurmak icin de
ister istemez, birtakim sasirtict ve akil almaz yollara basvurmak, kisaca hadise
uymak ugruna takip edilen usulden fedakarlik etmek kagimnilmaz olacaktir”
(Figlal1 2007, 41).

Kaynaklarda firka-i naciye disindaki firkalar firaku’d-dalle olarak isimlen-
dirilmektedir. Bu kavramla dalalette kalan, hidayete ulagmayan, sapkin firkalar
ifade edilmektedir. Nitekim Islam diisiince tarihinde hak-batil, dogru-yanlis
gibi ifadelerle kesin cizgilerin konuldugu asikardir. Kendilerini digerlerinden
ayirmanin en kisa yolu bu olsa gerek. islam firkalarina bakildiginda, onlarn
sadece kendi firkalarinin kurtulusa ereceklerini iddia ettikleri goriilmektedir.
Onlar ayn1 zamanda muhaliflerinin yahut kendilerinden olmayanlarin dalalette
kalacaklarini iddia etmektedirler (Oz 2012, 153).

5. Mezhepler Tarihi Dersinin Uygulanmasinda Baz1 Metodolojik
Yontemler

5.1. Fikir-Hadise irtibati Prensibi

Fikir-Hadise Irtibati Prensibi bir fikrin veya inancin varligmin, sosyal,
siyasi, ekonomik ve dini hadiselerde bu fikrin tezahiirlerinin tespit edilmesidir.
Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan her mezhep veya politik-dini hareket, tarihi,
siyasi, igtimai ve ekonomik hadiseleri veya giincel olaylart kendi zihniyetini
mesrulastiracak sekilde yorumlamaktadir.

Ozellikle klasik mezhepler kendi tarihlerini Hz. Peygamber’e kadar
gotiirerek adeta tarihi yeniden insa etmektedirler. Bu yiizden klasik mezhep-
lerin ilk defa ne zaman ve hangi hadiseler sonucunda kurumsallastig1 veya tarih
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yliziine ¢iktig1 tam olarak sonuclandirilmamis bir tartismadir. Cilinkii mezhep-
lerin kendi tarihleriyle ilgili verdikleri bilgilerde zaman ve mekan kaymalari
(anachronism) s6z konusudur.

Fikir-Hadise Irtibat1 prensibi Prof. Dr. Hasan Onat tarafindan Mezhepler
Tarihi arastirmalarinda basariyla tatbik edilmistir. Verecegimiz ornekler bu
konuyu daha iyi anlamaya yardimci1 olacaktir. Soyle ki Sia, Sii kaynaklara gére
Hz. Peygamber zamaninda; Miircie, Miircii kaynaklara goére Hz. Osman
doneminde veya Hz. Ali doneminde; Mu’tezile ise Mu’tezili kaynaklara gore
Hasan Basri doneminde ortaya ¢ikmis hareketlerdir. Bu olaylar Fikir-Hadise
Irtibati gergevesinde degerlendirildiginde durumun boyle olmadigi ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle bu prensibin mezhepler tarihi arastirmalarinda goz
ontinde bulundurulmasi gerekir (Onat 2016, 12-13).

Fikir-Hadise Irtibat1 prensibi, mezhepler tarihinde herhangi bir mezhebin
tarih sahnesine ¢ikmasinda etkili olarak gdsterilen hadiselerle o mezhebi diger
mezheplerden farkli kilan ilk fikirlerin ve onun etkilerinin arastirilarak bu ikisi
arasinda bir iligkinin var olup olmadigini, ya da fikrin o hadisenin sebebi olup
olmadigin1 ortaya koymak demektir. Aslinda bu tek yonlii isleyen bir yontem
degildir. Fikirden-hadiseye veya hadiseden fikre isleyen bir miisahededir. Eger
ortada bir fikir varsa, bunun tezahiirleri de olmalidir veya bir tezahiir varsa bunun
etkisinde ortaya ¢ikacak yeni fikirler de olacaktir. Mezhepler tarihgisi, arastirdigi
mezheple ilgili fikirleri, olaylar1 ve davramislart ortaya koyarken fikir ve hadise
irtibatin1 kurmaya ve bu iliskilere zaman ve mekan baglamini da katarak derinle-
mesine analiz etmeye dikkat etmelidir. Bu yontem basariyla uygulandig takdirde
mezheplerin ideolojik tarih kurgularini ¢ézebilecektir (Kutlu 2005, 435-436).

5.2.Mezhepleriistii Tutum (Tarafsizhk)

Mezhepleriistii Tutum (Tarafsizlik) ifadesinde maksat mezhepleri inceler-
ken, herhangi bir goriisiin etkisinde kalmadan, bilimsel verilere dayanarak
objektif bakis acis1 sergilemektir. Insanlarin her birinin kendine ait hisleri,
duygulari, bireysel, toplumsal, dini ve mezhebi iliskileri s6z konusudur. Sosyal
bilimlerde, bu 6zelliklere sahip bir insanin biitiin bu egilim ve baglantilardan
kendisini kopararak herhangi bir olguyu kendisinden bagimsiz bir hakikat
olarak tarafsiz ve objektif olarak anlayip anlayamayacagi sorunu uzun uzadiya
tartisilmig ve farkli goriisler ortaya konulmustur.

Mezheplertistii yaklasimda, mezhepleri, onlarin mensuplarini, inang sistem-
lerini yargilamak s6z konusu degildir. Burada yapilmasi istenen sey konunun
bilimsel etik kurallara uygun bakis acisiyla incelenmesidir. Ormegin Haricilik,
Siilik gibi firkalar incelenirken, onlarin inang sistemi kendi kaynaklarma ve
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yardimc1 kaynaklara dayanilarak ve betimleyici bir tutum sergilenerek agikliga
kavusturulmalidir. Sunun da ifade edilmesi gerekir ki mezhepleriistii yaklagimda,
Islam’1n farkli anlays bicimleri olan mezhepleri ve dini olusumlar1 ortadan kal-
dirmak, doniistiirmek veya degistirmek s6z konusu degildir (Onat 2005, 35 vd.).

Sosyal hadiselerde olgularin ve hadiselerin tespitinde tarafsiz ve objektif
olunacagi, ancak bu olgunun anlagilmasi ve yorumlanmasinda farkli yorumlar
yapilabilecegi ileri siiriilmiistiir. Ancak bu durum, ortaya konulan yorumlarin
hakikat dis1 oldugu anlamina gelmez. Mezhepler tarihg¢isinin de kendine has
hissiyat ve ¢esitli aidiyetleri vardir. O, belli bir siyasi veya itikadi mezhebe
mensup olabilir ya da ona sempati duyabilir. Bu durumda onun tarafsiz olmasi
daha da giiclesir. Ancak mezhepler tarihgisi, arastirmalarinda miimkiin mertebe
mezhebi inanglarin1 ve egilimlerini paranteze almasini bilmelidir. Hatta bir
arastirmact olarak mezhepleriistii olmay1 veya mezheplere esit mesafede
durmay1 prensip edinmelidir. Erken donemlerde mezhepler tarihi yaziciliginda,
tarafsizlik konusunda maalesef basarili olunamamistir. Bu yiizden bugiin,
olabildigince olaylarin ve olgularin, asli durumlarina uygun olarak tarafsiz ve
objektif bir sekilde tasvir edilmesi gerekir. Objektif sonuglara varmak igin
yazarin kendisini siibjektiflikten uzak tutmasi ve konuya empati ve iinsiyetle
yaklasarak goriislerini ortaya koymasi gerekir. O héalde, mezhepler tarihinde
tarafsizlik ve objektiflik; savunmaciliktan kurtulmak, metodolojik yaklagim,
elestirel zihniyete sahip olmak, inanglar1 paranteze almak ve tabulardan
kurtulmak seklinde tanimlanabilir (Kutlu 2005, 438-439).

Sonug¢ ve degerlendirme

Islam Mezhepleri Tarihi, kendine has metotlari ile islami ilimler igerisinde
bir disiplin olarak énemli bir yer edinmis durumdadir. Islam’m ilk dénemle-
rinden giliniimiize kadar ortaya cikan biitlin mezhepleri, firkalar1 ve akimlari
aklin ve bilimin 6ngordiigii cercevede, derscriptif (tarafsiz) betimleyici bir
sekilde incelemeyi hedef edinir. Bu anlamda Islam Mezhepleri Tarihi dersinin
egitim ve Ogretimde ders olarak okutulmasi, tarihte olusan mezhepler ile
giiniimiizde ortaya ¢ikan Cagdas Islami Hareketlerin bilimsel metotlarla ele
alinarak incelenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yukarida bahsettigimiz hususlardan hareket ederek, Islam Mezhepleri
Tarihi’nin dogusu, konuyla ilgili 6nemli gordiigiimiiz; mezhep, firka, makale,
milel ve nihal gibi kavramlan ele aldik. Bu bilgilere ilaveten Islam Mezhepleri
Tarihi’nin kaynaklari, firak ve makalat geleneklerine de yer verdik. O donemde
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yazilan kaynaklarin ¢ogu zaman tarafli davrandiklart ve mezhebi bir bakis
acistyla yazildiklar gergegini de ortaya koyduk.

Bilindigi iizere Mezhepler Tarihi yaziciliginda etkili olan hadislerden 73
firka, firka-1 naciye veya iftirak hadisi olarak bilinen meshur hadis mezhepler
tarihgileri tarafindan farkli sekillerde aktarilmistir. Bu hadisle ilgili goriisler ince-
lendiginde her miiellifin kendi mezhebini hadiste gectigi iddia edilen “kurtulusa
eren firka” olarak gordiikleri gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Oysa mezhebi taassupla
ortaya konulan yaklagimlar bilimsel gergeklikten yoksun, duygusal ve kutsal-
lastirllmis gegmis/mezhep/firka anlayisindan baska bir sey degildir.

Sonug olarak, bir mezhebi ele alirken, o mezhebin ortaya ¢ikisi, tesekkiil
siireci, inang sisteminin dogru sekilde ortaya konulmasi gerekir. Bu diislinceden
hareketle mezhepler tarihgileri mezhepleri incelerken mezhepleriistii yaklagim-
la ve fikir-hadise irtibati metodunu uygulayarak sonug elde etme yoluna git-
melidir. Bilimsel verilere dayanmayan, objektif bakis agisiyla ele alinamayan
her bilginin gerceklikten uzak ve tarafli olacagi kuskusuzdur.
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Dos. Sahin Ohmadoglu

ISLAM MOZHOBLORI TARIXi DORSININ
AKTUAL MOSOLOLORI

XULASO

Islam mozhoblori tarixi baslangicindan giiniimiizo qodar uzun proseslordon
ke¢mis vo bu miiddst orzindo sahonin ¢ox genis yazili adabiyyati omoalo gol-
misdir. Toassiif ki, miioyyon sobablordon 6trii mazhablorlo slagodar yazilan
osorlorin ¢oxu giiniimiizo qodor golib ¢atmamisdir. Cox sayida osorin do
giiniimiizo ¢atdig1 bilinir. Bu osarlorin oldo olmasi mozhoblor tarixi sahasindo
fovgolado shomiyyast dasiyir. Bununla birlikds mdéveud qaynaqlardan yola ¢ixa-
raq, bu sahanin zongin bir miras oldugunu ifads etmok miimkiindiir. Giiniimiizdos
Islam mazhablari tarixi dziinemaxsus xiisusiyyatlari ilo elmlaor arasinda shomiy-
yotli yer tutur. Eyni zamanda, {slam diisiinca tarixino digor elmlor qodar tShfo
vermisdir. Elmi todqiqatlarda saglam naticalor olds edilmaosi, problemli sahslarin
miioyyanlosdirilmasi, analizlorin hassas vo obyektif olaraq aparilmasi elmi
nailiyyatlorin olds edilmosine kémoklik gostorir. Elmo tohfs veran todgiqatlarin
orjinal olmasi, kegmisin aydinlatilmasma komoklik gostororok, miiasir prob-
lemlorin hollino do sorait yaradir. Digar torofdan, Islam mozhablari tarixi bir fann
kimi, Tiirkiyads universitetlorin vo moktablorin dors programinda mévcuddur.

Hor elm sahosinin 6ziiniin totbiq metodu oldugu kimi, Islam mozhoblori
tarixinin do elmi metodologiyas1 vardir. Mogalomizdo Islam mozhoblari tarixinin
neco torif edildiyi aydinlagdiraraq, bu sahs ils slagodar bazi qavramalar haqqinda
molumat verilocok, mozhablor tarixgiliyinin qaynaqlarindan bohs edilocokdir.
Buna oalava olaraq, mozhaoblorlo slagodar miiasir movzulara da toxunularaq, bazi
metodologiya tisullar1 hagqinda molumat verilocokdir.

Acar sozlor: Islam mazhablori, mazhablar tarixinin gaynaglari, qavramlar,
metodologiya.
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doy. llaxun Axmeodo2ny

AKTYAJBHBIE BOITPOCHI YPOKA IO UCTOPUHA
UCJAMCKHUX TEYEHUHA

PE3IOME

HcTopust ucmamMcKux Te4eHHH MPOIUTa MHOTO 3TaloB OT Hadaia /10 HacTOos-
IIETO BPEMEHHU, M B 3TOM TPOIecce KaKA0e TeueHne chOpMHUPOBAIIO CBOIO MUCH-
MEHHYI0 JuTepatypy. K coxanenuto, mo HEKOTOPhIM MPUYUHAM OOJIBIIMHCTBO
TPYJOB, CBSI3aHHBIX C TEUECHUSIMH, HE JIOLLIHN 10 HaMX AHEN. OIHAKO U3BECTHO,
YTO MHOECTBO TPYJIOB JIOLUIO JI0 HAauX AHel. [lomydyenue 3Tux Tpy10B Urpaet
BaXXHYIO POJIb B U3YYEHUHU UCTOPUU TeUEHHUN. TeM He MeHee, Cy sl IO TOCTYTHbIM
MCTOYHMKAM MOXKHO CKa3aTh, 4TO 3Ta c(epa SBISETCS OOraTbiM HacIeIHUeM.
Ceroanst UCTOpUS UCIAMCKUX TEUEHHH 3aHUMAET Ba)KHOE MECTO CPEIU HAyK CO
CBOMMM YHHUKaJIbHBIMM OcCOOeHHOCTSIMH. B TO ke Bpewms, Bkiman lMcmama B
HCTOPHIO MBICIH, KaK U JPYTUX HAYK, BEIUK. B HayyHbIX MCCIEIOBaHUAX MOITY-
YEHHUE JOCTOBEPHBIX IaHHBIX, BBIABICHUE MPOOIEMHBIX BOIIPOCOB, TIATEIBHOE U
OOBbEKTUBHOE TMPOBEICHUE AHAIM30B COJCUCTBYIOT MOMYYECHUIO HAy4YHbBIX
noctkeHnit. OpUruHaIbHOCTh UCCIICIOBAHMM, KOTOPBIE BHOCST BaYKHBIM BKJIAT
B HayKy, IOMOTaeT MPOJIUThH CBET Ha MPOIILIOE, a TAKXKE CIIOCOOCTBYET PEIICHUIO
cOoBpeMeHHBIX TpobieM. C Apyroil CTOPOHBI, UCTOPHUST UCIAMCKUX TEUEHUM Kak
JHCIUIITMHA MEeTCs B y4eOHOM porpaMMe YHUBEPCUTETOB | MIKoI B Typiwu.

Kax n kaxmas HayyHasi AMCIMIDIMHA, 00JIaIal0Imasi CBOe0Opa3HBIM METOIOM
BHEJIPEHMS1, UCIIAMCKHE TeUCHHS TaKKe 00JIaJat0T CBOeH HayYHON METOIOTIOTHEH.
B Hareii cratbe OyeT aHo onpe/iesIieHHe HCIAMCKUX TeUeHH, Oy /Iy T pa3bsiCHEHBI
TIOHSITUS, OTHOCSIIIHECS] K 3TOMY TpeaMeTy, OyAeT paccka3zaHo 00 HCTOYHHKAX
ucropuu TeueHuil. Kpome atoro, 6ynet npegocrasieHa HHGpOpMAaLst O HEKOTOPBIX
METOI0JIOTUUECKUX MPUEMAX C YKa3aHHEM COBPEMEHHBIX BOIPOCOB, CBSI3aHHBIX C
TEUCHUSIMH.

Kniouesvte cnosa: uciamcxkue mewenuss, UCMOYHUKYU NO UCTOPUU MeYe-
HUl, NOHAMUS, MeMOOONO2UA.
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Assoc. Prof. Shahin Ahmetoghlu
ACTUAL ISSUES OF THE HISTORY OF ISLAMIC SECTS
ABSTRACT

History of Islamic Sects has passed through many stages from the
beginning to the present, and each sect formed its own written literature in the
process, and many works have been written about the sects. Many of these
works have survived to the present day, however, it is known that there are
many works that were lost. Based on the available sources it is possible to say
that the area has a rich accumulation. History of Islamic Sects now has an
important place among scientific disciplines with its unique features. Obtaining
reliable data in scientific research, identifying problematic issues, careful and
objective determination of metrics lead to the achievements in the scientific
researches. The originality of the works that make an important contribution to
science helps the solution of today's problems highlighting the past. On the
other hand, the history of Islamic Sects, which continue to be up-to-date, is
taught both in the relevant faculties of the universities and also in the curricula
of other educational institutions. Each scientific discipline has its application
methods and forms. There are also methods used by the History of Islamic Sects
in this sense. In our article, the definition of Islamic sects, the concepts related
to the field will be clarified, the sources of the field and the traditions of writing
will be mentioned, however, the current issues related to the sects, some
important methodological methods will be given.

Keywords: Islamic Sects, the sources of the History of Sects, consepts,
methodology

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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“NOHCUL-BOLAGO” 9SORININ TARIXi QAYNAQLARI
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QOafqaz Miisalmanlar: Idarasi
sadrinin miiavini
fuad.nurullah@gmail.com

XULASO

Islam ononosinin dahi soxsiyyatlordon biri Imam Olidir. O, hom ordu
komandani, hom dévlot rahberi, hom da elmi, biliyi ilo se¢ilmis vo Islam dinino
boyiik xidmatlorilo taninmusdir. islami ilk gebul edonlordan olaraq homin dinin
incaliklorina vo ruhuna yiyslonmisdir. Istor dovlot rohborliyinds, istorsa da
insanlarla miinasibatdo hor zaman bu dinin prinsiplorine sahib ¢ixmis, onlara
osason hoarokot etmisdir. Usaqligdan bori Hozrat Peygombarin (s) shatasinds
yetison Hozrat ©Oli (9) onun torbiyasi vo elmi ilo boylimiisdiir. Homin elmin
noticasi Hozrot Olinin xiitbalarinds, hadislorinds, moktublarinda 6z oksini
tapmigdir. Ona aid olan sozlori, xiitbalori vo moktublagmalart moshur miifossir
vo adib Seyyid Rozi (359/970-406/1015) iyirmi il igerisinde toplamis vo
“Nohciil-Bolago” adli asari arsoys gotirmisdir. Homin asor Hozrat Oliya (9) aid
olan 241 xiitba, 79 moktub vo 480 qisa kolami ohato etmisdir. Boazi toadqiqatgi-
larin iddiasina gora, “Nohciil-bolaga” asarindoki xiitbs vo ya kolamlarin har biri
Hozrat ©liys aid olmaya bilor; hatta kitabdaki s6zlorin Hozrat Oliys aid olmasi
siibholi oldugunu irali siiranlor do olmusdur. Qeyd etmok lazimdir ki, istor
osordoaki folsofi-ictimai fikirlor, istorsa do onun ifads vo iislub dstiinliiyli bu
osorin Hazrat Olinin elminin bir naticasi oldugunu gosterir. Eyni zamanda,
osorin ravayot manbeolori do bu sézlorin miisllifinin Hozrat Oliys aid oldugunu
gostorir. Mogalado “Nohciil-bolagonin monbalori aragdirilmig vo Hozrat Oliyo
aidiyyati miioyyon edilmisdir.

Acar sozlar: Allah, Quran, Seyid Razi, Imam Oli, imam.

“Nohciil-balago” azomatli vo bonzarsiz bir insanin bagoriyyoto baxs etdiyi
kitabdir. “Nohciil-balags™ hicri-qamari tarixinin dordiincii asrinde maghur alim
Seyyid Razi tarafindon toplanmisdir. Bu kitabi toplamaq ti¢iin iyirmi il ¢alisan
Ollamo Seyyid Rozi yiizlorlo kitab arasdirdigdan vo keg¢misdo yazilmig
porakondo osarlori topladiqgdan sonra, hicri-qomeori tarixinin 400-cii ilindo bu
doyarli asari 241 xiitbo, 79 maktub vo 480 qisa kolam olmagla “Nohciil-balags”
ad1 ilo elm, tofokkiir vo morifot alomino togqdim etdi. “Nohciil-balago™nin
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toplanmasi tarixinden kecon 1 000 il arzinde bdyiik alimlor, mashur xatiblor,
bacarigl yazigilar vo ¢oxlu miitofokkir bu osar barasindo gozal sozlor deyib vo
ya doyorli matloblor yaziblar.

“Nohc” yol va iislub, “balago” iso s6zili catdirmaq monasindadir. Odobiyyat
terminologiyasinda “balagot fosahatli soziin soraito uygun olmas1” demokdir.
Yoni oxucunun voziyyatini onun idrak vo moalumatinin soviyyasi baximindan
nazara almaq, hamginin s6z vo ya yazinin dinlayici, yaxud oxucuya istonilon
tosiri gostormasi iiglin zaman, mokan vo digor xiisusiyyatlors riayot etmokdir.

“Nohciil-balags”, sanki ke¢mis, milasir dovr vo golacok ligiin yazilmis, za-
man kegdikco kohnalmok bilmoyon, oksing, glinbagiin tozolonan bir kitabdir.
“Nohciil-balago”ds biitiin bageri biliklor vo diinya baxis tisullart 6zlinomoxsus
yer tutur.

“Nohciil-balags” Islam alomindo Qurandan sonra an boyiik kasf manbayi
sayilaraq, insana kamilliyin an uca, slgatmaz vo linyetmoz zirvalorino yiyalon-
mak iisulunu dyradir. imam Olinin (a) xiitbolori, moktublar1 vo hikmatli
kolamlarindan ibarst olan “Nohciil-balaga”ds hor bir miisolmani maraqlandiran
Vo onun ii¢lin oan timds mosalslors dair dolgun molumat vardir.

“Nohciil-bolags” Imam Oli (9) haqqinda, onun soxsiyyoati, fozilatlori, bola-
got vo fosahati, elmi barads biliklorimizi zonginlosdirmoya, daha dolgun bilik
hasil etmayo imkan veran fundamental bir asordir. Natiqlik moharatino na dors-
codo malik olursansa-ol, no soviyyado elmi, dini, folsofi tohsil alirsansa-al,
Imam ®Blinin (o) fazilet va iistiinliiklorinden s6z agmaq ¢ox ¢otindir, ¢iinki belo
bir nohang fikir dithas1 haqqinda danismaq kimi bodyiik cosarat tolob edon bir
isdo dil acizlik gosterir, bilik naqislik niimayis etdirir.

Tadqiq etdiyimiz bu mdvzu els bir aktual vo shomiyyatli mévzulart ohato
edir ki, magsadimizi ortaya qoymagq li¢iin on mohsur monbalori vo miitofokkir-
lorin “Nohciil-balaga” ilo bagl fikirlorini todqiq etmakls bir aragdirma materiali
ortaya qoymaga calisacagiq.

Imam Oli ibn Obu Talibin () balagat vo fasahotds misli-borabori olmayan
xtiitbolori, hikmotli kolamlar1 vo moktublarinin toplusu olan “Nohciil-balags”
Islam vo biitiin diinya madaniyyati incilori sirasia 8lmaz bir osar kimi daxil
olmusdur.

Imam Olinin () ashab1 onun xiitbalorini, moizalerini, moktublarini vo hik-
moatli kolamlarini o hale hayatda ikon com etmoys vo yaziya almaga baslamig-
dir. Daha sonralar ©hli-Beyt imamlarmin (o) hafizslorinde hokk olunan vo
miigaddas amanat kimi nasildon-nasls otiiriilon bu oslgatmaz bolagat vo fosahot
niimunolori hom do xiisusi katiblor torafindon golomo almmigdir. imam Slinin
(o) miibarok kolamlarini hoalo Seyid Razidon 6nco 6z sohabs vo silahdasi olan
Obu Siileyman Zeyd ibn Vohab comlomisdir. Habelo ©bu Siileyman Zeyd ibn
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Vohab, ismayil ibn Mehran Sokuni, ©bul Qasim Obdiilozim Hasoni Imam
Olinin (9) bir ¢ox xiitbalorini toplayaraq, hor iigii “Xiitobu-Omiral-Mdminin”
adli kitab yazmigdir. Sonralar bir ¢ox yazig1 bu xiitbslori 6z kitablarina daxil
etmis, Olinin (o) hikmatdolu xiitbs, kolam vo moizalorina genis sorhlor yazmus-
lar. Bu sorhlor arasinda on moshuru ibn ©bil Hodid ©bdiilhomidin sorhi sayilir.

Boytik alim Seyid Rozi Mohommad ibn ©hmad hicri-qomari tarixi ilo 400-
cii ildo (1000-ci il) Imam Olinin (s) xiitba, kolam vo moktublarini toplayib adini
“Nohciil-balags” qoymusdur.

Seyid Rozi adi ilo taninan Obiilhoson Mshommod ibn Obu Ohmadil-
Hiiseyn Imam Oli ibn Obu Talibin (2) naslindon olub, imam Museyi-Kazimin
oglu Ibrahimin noticosi ©hmoad Hiiseynin ogludur. Ana torafden do Fatima va-
sitosilo Imam Hiiseyno (o) qohumlugu catir vo ata torofdon seyidlik sorofine
sahibdir (al-Hiiseyn, h. 1337, 193-200; ©bduh, 6). Seyid Razi hicri 359-cu ilds
(969-970) anadan olmus, tisul vo adobiyyatda ¢ox yuksok modvqe gazanmis,
383-cii ildo (993) Bagdadda seyidlorin hakimiyyot xidmatini 6z tizorino gotiir-
miisdiir. Onun “Kitabiil-miitagahib fil-Quran”, “Macazatiil-asareyni-nobaviy-
ya”, “Talxisiil-bayan on macazatil-Quran”, “Kitabiil-Xasais”, “Oxbari-qiizati-
Bagdad” adli asarlari, atasi haqqinda bir kitabi, {i¢ cild risalasi, Obu 9ddullah
Hiiseyn ibn ©hmaod ibn Haccacin (v. h.391/m.1000) seirlorindon segmalori vo
divani vardir.

Razinin on moshur asari Imam Blinin (o) xiitbe, maktub va sdzlarini topla-
dig1 “Nohciil-balaga”dir (al-Hiiseyn, h. 1337, 196-197). Hicratin 406-c1 ilinin
moharrom aymin 6-da (aprel, 1015) Bagdadda vofat etmis, Korhdoki evindo
dofn edilmisdir (Obdullahil-Mamakani, h.1352, I11, 107). Seyyid Razi bu xiitba,
maoktub vo hikmatli s6zlori toplayarken bir xeyli qaynaga sahib idi. ©bu Cofor
Mohommad ibn Hason ibn ©li ot-Tusinin (h.460 /1067) rovayatindon aydinlagir
ki, Imam ®Olinin (5) oxudugu xiitbalori ilk dofo kufali Zeyd ibn Vahabiil-
Ciitheyni golomo almisdir. O, Imam Olinin () eshablarindan idi. Nohrovana
gedorkon imam Bli (2) Zeydi do 6zu ilo géturmusdu (Dbdullahil-Momakani,
h.1352, 1, 471-472). Tusi bu kitab1 ©Obu Mixnaf Lut ibn Yohyadan, o, Obu
Monsur Citheynidon, o da Zeyd ibn Vohobdon rovayaet etmisdir. Zeyd iso rova-
yot etdiyi xiitbalori soxson Imam Slinin (o) 6zunden esitmisdir. ibn Hacor Zeyd
ibn Vohabin cahiliyys dovriinii vo asri-seadsti gordiiyiinii, lakin Peygomborlo
(s.a.s.) gorismadiyini, Kufods yasadigini, hicratin 96-c1 ilindo (m.714) vofat
etdiyini gostorir. Zeydin Pey§ombarin (s) besotindon avvali gdrmasi onun yiiz
ildon artiq yasadigini gostarir.

Imam ®Olinin (9) xiitbalorini yazanlardan biri do Ibrahim ibn Hokom ibn
Ziiheyr ol-Fozaridir. Hokom ibn Ziiheyr hicratin 127-ci ilindo (m.741) vofat
edon Ismayil ibn ©bdurrohman os-Siiddsinin tafsirini rovayat etmisdir. Elo bir
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tofsir yoxdur ki, onun tafsirindon rovayat etmasin. ©bu Isa Tirmizi do “Sohih”
osorindo ondan faydalanmigdir. Hokom ibn Ziiheyr hicrotin 180-ci ilindo
(m.796) vofat etmisdir. Oglu Ibrahimin iso imam Olinin (9) xiitbalorini ohata
edon bir kitab1 vardir (©bdullahil-Momakani, h.1352, 1, 15).

Xiitbolori toplayanlardan biri do Ismay1l ibn Mehranis-Sakunidir. O, Imam
Cafar Sadiqin (9), Imam Rzanin (o) zamanlarinda yasamuis, onlarla miisorraf
olmus, bir sira kitablar yazmig va imam Blinin () xiitbalorini toplangdir.

Imam Olinin (2) ashabindan niifuz sahibi kimi taninan vo Imam Hasan ()
zamaninda da dmur siirmiis Osbag ibn Niibato onun Malik Ostori Misirs vali
toyin edorkon ona yazdigi “Ohdnama”’ni vo Mohommad Honoafiyyaya vosiyyat-
lorini rovayat etmigdir. Malik Ostorlo gondarilon vo misirlilors xitabon yazilan
maktublarini isoa Comol ddyiisiindo Imam Olinin (o) yaninda olan Sosea ibn
Stihan ravayet etmigsdir.

Imam Noginin (2) zamaninda yasayan Saleh ibn ©bu Hommad Obiilxeyri
Razi do xiitbalori ehtiva edon bir kitab tortib etmisdir.

Bunlardan bagqa, Muxtar ibn ©bu Ubeydo os-Sogofinin omist Sadin
noslindan olan ibrahim ibn Mohammad ibn Saidi Saqefi, iki yiizo qader kitabin
muollifi olan Obdiiloziz ibn Yohya Caliidi al-Bisri, Hisam ibn Mohommad ibn
Said do xiitbalori toplayanlardandir. Hisamin tarix vo onsaba dair bir sira kitab-
lar1 vardir. Imam Naginin (o) zamaninda yasayan vo “Kitabi-Mohasin” sahibi
Ohmaodin babas1 olan Mohommad ibn Isa ibn Abdullah ibn Soid ol-Bsarinin,
figho dair bir sira asarlorin miiollifi Mohommad ibn ©hmad al-Cufinin do imam
Olinin (9) xiitbalorindan ibarat kitablar1 vardir. Bunlardan slave, maghur tarix¢i
Obulhoson Oli ibn Mohommoad ol-Modaini do (v.839) Imam ®Olinin ()
xiitbalarini vo amillarine yazdigi moktublari bir kitab halinda toplamisdir (Ibn
Nadim 1345, 149).

Gorunduyu kimi, Seyyid Rozi imam Olinin (s) xiitbalorini, moktublarini,
hikmatli sézlorini toplayarkon dovriindon avvalki bir ¢ox qaynagqlarla tanis idi.
Rozinin qardasi Olomiil-hiida Seyyid Miirtozanin (h. 436, m.1044) kitabxana-
sinda sokson min cild kitab vardi. “Mocuzatiil-Buldan” bu kitabxananin diinya-
da misilsiz oldugunu, kitablarin hamisinin elmi biliklorlo zonginliyini gostor-
mokdodir (Bohrani 1323, 343). Seyyid Rozinin bu sahodoki xidmotlori
ovazsizdir. O, “Nohciil-bolaga’ni tortib etmasoydi, balks do bu xiitbolorin, mok-
tublarin vo hikmatli s6zlorin ¢oxu biza golib ¢catmazdi. “Nohciil-balags”do rast
golmoadiyimiz bozi xiitbalor do Imam Oliys (o) aid edilir ki, “ol-L515”, “ol-
Iftixar”, “ol-Vosilo” bunlardandir. Ibn Sohr Asub (v.1192) da 6z “Monaqib”
osarinds adini ¢okdiyimiz xiitbolordon bohs edir.

Siibhasiz ki, Imam Blinin () “Nahciil-balags”ys dusmomis xiitbe vo mok-
tublar1 da vardir. Molumdur ki, Amidinin “Qiirorul-hikom”indoki qisa va
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hikmatli sozlorin say1 11050-ya ¢atir. “Xiitbatiil-bayan™ kimi bazi xiitbslorde
radikal fikirlorin olmas1, bu xiitbalorin Imam Oliys (2) aidliyine haql1 siibhalor
yaradir (at-Tehrani 1320-1322, VII, 187-193).

“Nohciil-balago™nin Seyyid Rozi torofindon meydana gotirildiyini, bu
kitabdaki xiitbalorin, sozlorin Seyyid Raziys aid oldugu haqqindaki siibha
barasindo nohv, lugat, tofsir, hodis, figh, onsab, girast, hotta hesab, hondaso vo
hikmotdo zomanosinin gérkomli elm sahibi olan ibn Hogssab Abdullahdan
(v.1172) sorusularkon, o demisdi: “Seyyid Rozi, yaxud bir basqas1 bu xiitbolors
neco sahib ola bilor? Biz Seyyid Rozinin risalolorini gormiisiik, monsur
sozlorindaki islubunu da bilirik”. Ibn Hogsabin “Xiitbeyi-Siqsiqiyys”ni Seyyid
Rozinin anadan olmasindan holo iki yiiz il avvalki kitablarda gdrdiiyiinii ibn
Obilhadid ustad1 Miisaddiq ibn Sobibdon rovayat edir (Tobrizi, V, 216-218).

Bozilari heg bir dolilo asaslanmadan bu s6zlorin sonradan uyduruldugunu,
hatta bu gadar xiitbalorin azbarlonib yazilmasina, dord yiiz ils yaxin bir miiddot
sonra is9 Seyyid Roaziyo ¢atmasina siibho ilo yanassalar da, onlarin orablorin
xiisusiyyotlorini bilmomasi géz qabagindadir. Orab tarixgilorindon Haccac,
Sohban, Vail vo basqalari cahiliyys vo Islam dévrii xatiblorinin sézlorini, Xalid
ibn Abdullah, Motesim vo Ziyad kimi xolifo vo omirlorin xiitbalorini naql
etmislor ki, bunlar tarix kitablarinda mévcuddur.

Bundan olava, arablor fosahot vo bolagoto asiqdir. Fosahot vo bolagotdo
ornak olan seirlori, sézlori azbarlomok aroblords bir anono idi. Hatta hicratin
132-ci ilinds (m. 750) son ©mavi xalifasi Il Marvan torafindon 6ldiiriilon mos-
hur Obdiilhomidi Katibdon “Bu bolagati neca olds etmison? — deys sorusuldug-
da o, cavab vermisdi ki, basinin 6n hissesindo sa¢ olmayanin (imam Slinin (o))
xiitbolorindon yetmis xiitbs ozborlodim vo onlarin kdmayi ilo bu bolagati olds
etdim.

“Nohciil-balago”daki xiitbalorde “azsl, ozoliyyet, molul” kimi dévrundo
istifado olunmayan, daha ¢ox falsofi diislincodon dogmus olan s6zlorin mov-
cudluguna osaslamb xiitbolorin Imam Bliys (o) aid olmadigin1 sdyloyonlor do
var idi. Belo ki, “0zol” sozii “sihah”, “ssasiil-liiga”, “lisaniil-orob” miislliflori-
nin va digorlorinin yazdiglar1 kimi, “lomyozal”don toromis, vaxtilo “lom”siz,
sadoco olaraq, “ozal” goklindos isladilmisdir.

“Nohciil-balago™nin bazi niisxolorinde ola bilsin ki, xiitbolordon ixtisar
olunani vardir. Tartibgilor 6z zovqlaring, ehtiyac va liizuma gore bazi ciimlalori
bolko do ¢ixarmislar. Buna gors do bir kitabin bir ne¢o niisxasindo bu ciir
nagqislik vo artirmalara homiso rast golmok olur. Bu, artiq ciimlalorin sonradan
olava edildiyino deyil, bozi sdzlorin tortib¢i torafindon yazilmadigina dolalot
edir. Bir do azbarlonan sdzlordas, azbarlayanlorin menani deyil, bazi kalmalori
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dayisdirmasi, katiblorin bazi sozlori zamana uygunlagdirmasi vo eyni manani
veran digor sozlorlo ovoz etmolori miimkiindiir.

“Nohciil-balaga’doki bazi xiitbalarin, vasiyyatlarin, qisa sdzlorin bir qismi
ayrica sorh edilmisdir. Tokco “Xiitbotiis-siqsiqiyya”’nin on alt1 torciima vo sorhi
vardir (ot-Tehrani 1320-1322, 99-100).

Imam Hasono (o) vesiyyatlori orijinali ilo va digar iki vasiyyatlo hicri 1329-
cu ildo Istanbulda fars dilinde nosr olunmusdur. Homin nasr “Hadiyyoetiil-
iimom” ad1 ilo hicri 1381-ci ildo Noacofiil-Osrafda, 1961-ci ildo “Mansiiriil-
adabiye-ilahi va diisturul-omaliye vo karqahi”, “Kitabiil-oxlageyn nafiss fi sorhi
xiitbatiil-vasiyya” vo “Nazimiil-vasiyys” adlart ilo franda tokrar nasr edilmisdir.
Bu vasiyyatin tiirkcasindon bagqa alt1 sorhi vardir.

Imam Olinin (o) Malik Ostoro yazdigi ©Ohdnamo, “Adabiil-miiluk”,
“Tohfeyi-Siileymani”, “Diisturi-hikmat”, “Unvanur-riyase, ar-rayi vor-raiyya”,
“Sorhiil-ohd”, “Nasayihiil-miiluk”, “Nozmiil-ohd”, “Hidaystiil-hiisam fi ocaibil
hidayati vol hiikkkam”, “Tohfatiil-vali”, “Torclimatiil-ohd”, “Sorhi-ohdnama”,
“Osasiis-siyaso fi tosisir-riyaso”, “Dirasatiin-nohc”, “Riimuzul-imars” kimi
adlarla sorh edilmisdir. Onlarin say1 20-don artiqdir. “Hommam xiitbasi” kimi
taninan xiitbalorin on beg sorhi vardir.

Bunlardan basqa, Imam Olinin (a) hikmotli vo qisa sézlorini moshur Cahiz
(v. 869) “Mio kolima” (yliz s6z) ad1 ilo toplamigdir ki, bu asori Sofoviyys dovrii
sairlorindon Adil vo homin d6vriin adamlarindan Mohommad ibn ©bu Talibi
Astrabadi fars dilina torclimo etmislor. Adilin asori Tehranda 1304-cii ildo nosr
olunmusdur.

Obu Oliyyi Tabarsi, yaxud Oli ibn Seyyid Fazliillahi Ravondi (v. 1178) “Yiiz
kalmo™ni olifba sirasi ilo otuz fosls ayirmis vo adini da “Nosrul-Loali” qoymus-
dur. Bu kitab h. 1312-ci ildo nosr olunmusdur. Rosidoddin Mohommad ibn
Mohommod ol-Votvat (v.1157) “Tohfatiis-siddiq”, “Fasliil-xitab”, “Unsul-loh-
fan” adlari ils ilk ii¢ xolifonin sdzlorini topladigr kimi, “Matliibu kiilli talib” ad1
ilo Imam Olinin (o) do yiiz s6ziinu toplamus, har birini farsca bir gits ilo torciima
etmigdir. Bunlardan vo Seyyid Razinin “Nohciil-balags” kitabinin sonuna daxil
etdiyi qisa sozlorden basqa, imam Olinin (2) daha on monzum, mansur, arabca
vo farsca, hotta fransizca qisa vo hikmatli s6zlorinin sorh va torciimolori vardir.
Imam Olinin (a) qisa sdzlorini, xiisusilo “Qiirarul-hikam va diirarul-kalim” ad
ilo toplayan Nasihuddin Obdiilvahid ibn Mohommadi Tomimiyyi Amididir.
Miladi 1192-ci ildo vofat edon ibn Sohr Asubun rovayatino gérs, Amidi onun
ustadi olmusdur. Amidi “Qtirorul-hikom”ds ©linin 11.050 s6ziinii toplamisdir.

Miladi 1337-ci ilds vofat edon Savcizads “Nasriil-lasali”ni “Biidrotul-moali
fi torctimotul-loali” ad1 ilo vo har sézu “mofailun, mofailun, foulun” vozninds
farsca bir beytlo torcumae etmisdir. Stipahizads ©li Qalib farsca beytlori bir-bir
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tiirkcoyo torciimo etmisdir ki, bu kitab Nax¢ivanizado Mohommadin yazisi ilo
dasbasmasi olaraq 1315-ci ildo Osmaniyys motbossindo nosr olunmusdur.
1940-ci ilds Imam Olinin (2) anadan olmasindan sohadoatine qodarki dévrii oha-
to edon torciimeyi-hali ilo birgs 54 xiitba va xitabalerini, imam Hasonoa (o) ve-
siyyatini, Malik Ostoro “Ohdnama”sini, 17 moktubunu, amr va vasiyyatlorini,
44 hikmaot vo nasihatini, “Divan”indan 48 seiri torclimo edilmisdir. Ankarada
Omok Basim Yaymevi torafindon “Imam 9li buyrugu” adi ilo nogr olunmusdur.

Hadi Kasifiil-Gita “Miistodrokun-Nohciil-balage” vo Rza Ustadi “Mo-
darike-Nohciil-balags” asorlorinds “Nohciil-balago™nin sonadlorini yazmuslar.

“Nohciil-balage” oamr vo xiitbalor, maktub va vasiyyatlor, hikmatli kolamlar
olmagla ti¢ hissadon ibaratdir.

241-242 xiitbadon ibarat olan birinci hisso Imam Blinin (9) miixtalif hadisa
va soraitlo bagl etdiyi sohbotlordon ibaratdir. 78-79 moktubdan ibarst olan
ikinci hissade imam Blinin (o) miixtolif soxslora yazmis vo onlara diizgiin yolu,
omanato xoyanat etmamayi vo gozal islori tovsiys edon moktublar yer alir. 480-
489 hikmotamiz sdzden ibarat olan iiciincii hissodo Imam Olinin (o) miixtolif
yerlordo sOyladiyi oxlaqi, elmi, siyasi-ictimai, psixoloji vo digor hadislor
toplanmigdir (Razi, 2006).

Olbotta, imam Blinin () biitiin nozori irsini, dediklarini va yazdiglarmi tok-
tok toplayib tam doqiqliyi ilo kiilliyyat soklinds yaziya almaq ¢atin vo balks do
qeyri-miimkiin bir igdir. Hor halda, tam gatiyyatlo deya bilarik ki, bu giin Imam
Olinin (o) bizo golib ¢atan kolamlar1 ¢atmayanlardan qat-qat azdir. Digor
torofdon qeyd edilmolidir ki, ayri-ayr1 muslliflorin tarixi soraitdon, ddvriin
ohval-ruhiyyasindon, sosial-siyasi hadisolorinin xarakterindon asili olaraq
Imam Blinin (9) xiitba, kolam, moktub vo moizalarini bir-birindan farqli deyim
vo monalarda yaziya almasi da sonralar bu miibarok yazilarin diirsiit tortibi igini
xeyli ¢atinlogdiran amillordon olmusdur. Bunlarin hamisini arasdirmaq, tadqiq
etmok, hor bir sozil artirib-askiltmodan, rovayat edildiyi sokilde yaziya almaq
xiisusi sarista, hazirliq tolab edir.

“Nohciil-bolago” ayri-ayr1 xalglarin dillorine torclimo edilmisdir. Sorhli
torclimolor daha ugurlu olmusdur. Belo sorhli torciimalordon biri vo deys bilorik
ki, on ugurlusu vo miikommoli Aga Seyyid Oliyyonnaqi Feyziil islamim fars
dilinds hazirladig1 torciimadir (Razi 2009, VI).

Bu torciimoni digor torciimelordon forqlondiron osas xiisusiyyat filoloji
doqiqlik, arab dilindaki ¢atin s6z vo ifadolorin fars dilinds stilistik qarsiligini
segmok qabiliyyati ilo bagli izah edilo bilor. Mahz bu sobobdon, “Nohciil-
bolaga’nin bu giin Azorbaycan oxucusunun ixtiyarina verilon torciimosi Aga
Seyyid Oliyyannaqinin homin asori osasinda hazirlanmigdir.
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Islam fikri tarixinin yiiksok mogam sahibi sayilan Ibrahim Soyyar on-
Nozzam Imam ®Olinin (o) soxsiyyoti haqqinda bir s6z demoayi insan {iciin
imtahan kimi bir sey hesab etmisdir (Razi 2009, VII).

“Nohciil-bolags” bir daha siibut edir ki, Peygombor (s) imam Blinin (o)
Quran elmloring va sorioto dair biliklarini yiiksok giymotlondironds, onu “bu
iimmotin on ¢oxbiloni” adlandiranda, no godor uzaqgdron olmus, bu uzaqgdron-
liyi somadan ilhamlanaraq almisdir. Xoalifalik kiirsiisiina oylosen Imam 8li (o)
miisolmanlar ona beyot edondo Peygombaorin (s) geyimlorini geyinorok minbora
qalxib demisdir: “Ey insanlar! Mon sizin aranizdan getmomisdon gabaq
mondan sorusun...” (Razi 2009,VII).

Peygombar (s) buyurur: “Maon Allahdan no dilomigsomso, verib... Ondan
dilomisom ki, sani manim vasim, varisim va elmimin xozinadar1 etsin, o da
edib”. Peygomboarin (s) “Maon elmin gohariyom, ©Oli iso onun qapisidir, soharas
girmok istoyan qapiya golsin” kimi kelamlar1 Imam Olinin () Peygombor (s)
varisliyindon xabor verir (Muxtar 2011, 11).

Natica olaraq deys bilarik ki, “Oxiil-Quran” (“Quranin gardas1”) adlandirilan
“Nohciil-balags” Islam comiyyatine lazim olan dinin on asas vo miihiim prinsiplo-
rini ziindo birlosdiran bir maocmuadir. “Nohciil-balags”do tévhid, Islam aqgidalori
va lisuliddindon tutmus, oxlaq, pohrizkarliq, nafsi pakliq, tarix, idaraetma siyasati,
bdylik ictimai foaliyystin vo ailo miinasibatlorinin tonzimlonmasi, miiharibo,
siyasat, hikmot vo elm mosalalorino gadar har sey haqqinda otrafli molumat verilir.
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0.¢p.no gpunoc. @yao Hypynanaes

UCTOPUYECKHUE HCTOYHUKHU INTPOU3BEJIEHUA
“IIYTb KPACHOPEYUA”

PE3IOME

OJIHMM U3 BBIIAIOIIUXCA JUYHOCTEN UCIIAMCKOM TPaAUIIMU SIBJIAETCS HMaM
Anu. OH OTIMYMWICS U KaK KOMaHAYIOIIMI apMUH, U KaK rOCYyJapCTBEHHbBIN
PYKOBOAWTENIb, W KaK HAy4HBIA JAESITeNb, W TMPOCIABUIICS OrPOMHBIM
CIIy’)KEHHUEM HCIAMCKOW peauruu. SBisisAChb OJHUM U3 MEPBBIX, KTO MPHUHSIII
ucIaM, OH OCBOMJI BCE TOHKOCTH 3TOW pesnuruu. Kak B rocyaapCTBEHHOM
PYKOBOACTBE, TaK M B OTHOILIECHUAX C JIIOJAbBMH OH BCEr/Ja ONUpAJICSI Ha
IIPUHLMIIBI 3TOM PEJIUTUH, IEUCTBOBAI HA X OCHOBAHUH.

Nmam Anu, KOTOpPBIN € IeTcTBa poc B okpyxeHuu IIpopoka Myxammana
(c.a.c), MOMyYns BOCIUTAHUE M HAYKy MPOpOKa. Pe3ynbTaThl 3THX 3HAHUM
HallUITM OTPa)X€HUE B NPOIOBEISAX, BbICKAa3bIBaHUAX M NucbMmax Mmama Anu.
Bricka3eiBanus, mponosean u nuchMa Mmama Anmu cobpan meicnutens Cenp
Pa3zu (359/970-406/1015) na npotspkeHuu 20 JIET W HamMcall MPOU3BEICHHE
o HazBaHueM “IlyTe kpacHopeuns” (“Haxmxynbs-banara”). B nannoe mpous-
BejaeHue Bonu 241 mpomnoseab, 79 nucem u 480 KOPOTKUX BBICKA3bIBAHUI
Nmama Anu. [To yOexaeHusIM HEKOTOPBIX UCCIIeI0OBATENEH, HEe BCE MPOMOBEIN
U BbICKa3bIBaHUs B mpousBeAeHuu “IlyTh kpacHOpeuus” MOTYT OTHOCHUTHCS
uMamy Anu. Beun axe Te, KTo COMHEBAJICS B IPUHAJICKHOCTH CJIOB B KHUTE
Nmamy Ammn. OpHako cieayer OTMETUTh, 4TO Kak (uiocodcko-ooiecT-
BEHHBIE MBICITH, TAK ¥ TPEUMYIIIECTBA €TI0 CTUJISL U BBIPAYKEHUS YKA3bIBAIOT, UTO
3TO MPOU3BEACHUE SABIsAECTCA pe3yjpTaToM Hayku Mmama Anu. B To ke Bpems
MOBECTBOBATENIbHBIE UCTOYHUKU YKA3bIBAIOT HAa MPUHAIJICKHOCTh 3TUX CJIOB
umamy Anu. B ctatbe Obutn paccrnenoBanbsl uctounuku “Ilytu kpacHopeuuns”
Y YCTaHOBJICHO WX MPUHAJICKHOCTh UMamy Anu.

Knrwouegwie cnosa: Annax, Kopan, Ceiiuo Pazu, Umam Anu, umanm.
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PhD Fuad Nurullayev
HISTORICAL SOURCES FOR NAHJ AL-BALAGHA
ABSTRACT

One of the great personalities in the Islamic tradition is Imam Ali. He was
an army commander, head of the state and was well-known for his knowledge,
intelligence and services to Islam. Being one of the early followers of Islam, he
mastered the subtleties and spirit of the religion. Whether as a leader or a person
in his relation to others, he adhered to the principles of the religion and acted
accordingly. Ali (pbuh) grew up close to the Prophet (pbuh) since his
childhood, and benefited from his education and intelligence. This knowledge
was reflected in the sermons, hadiths, and letters of Hazrat Ali. The words,
sermons, and letters that belonged to him were collected over twenty years by
the well-known thinker and writer Seyyid Razi (359 / 970-406 / 1015) and
introduced with the work called Nahj-al-Balagha. This work covers 241
sermons, 79 letters and 480 short stories by Hazrat Ali. According to some
researchers, it is possible that some of the sermons and sayings in Nahj-al-
Balagha might not belong to Hazrat Ali. Some researchers think it is doubtful
the sayings in the book belonged to Hazrat Ali. However, it should be noted
that the philosophical-social ideas in the work, as well as its expression and
style, indicate that the work is the product of the intelligence of Hazrat Ali. At
the same time, the sources which narrate the stories of the work reveal that the
author is Hazrat Ali.

The article investigates the sources about Nahj-al-Balagha and define its
relation to Hazrat Ali.

Keywords: Allah, the Quran, Seyid Razi, imam Ali, imam

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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AZORBAYCANLI HODISSUNAS BORDICI VO ONUN
“TABAKAT OL-OSMA 9L-MUFRODO” 9SORININ
HODIS ODOBIYYATINDAKI YERI

f-f-d. Riifat Sirinov,

Azarbaycan Respublikas: Gancliya
Yardim Fondu Tohsil sébasinin miidiri
rufet 80@hotmail.com

XULASO

Azorbaycanli hadis alimi ©hmad ibn Harun ol-Bardici hicri tigiincii asrda
yasamis gorkomli islam alimlorindon biridir. O, Azorbaycanin elm va ticarat
markazlarinden sayilan Bardic bolgasinds gozlarini diinyaya agmigdir. Yasadi-
&1 dovrdoki bozi sortlor garsisinda Bagdada kdgmok mocburiyyatinds qalmis-
dir. Elmi yaradiciligina Bagdadda davam edorok, oranin moaghur alimlorindon
dors almisdir. Islam alimlori do Bardicini iimumiyyatla toqdir edorak toriflomis,
onun barasindo “hafiz, imam, sobt, sika, calil vo hadis elminin diroyi” kimi
ifadolor islotmislor. Bordicinin yasadig1 dévrds Islam elmlori ¢ox inkisaf etmis
vo Islam odabiyyatina dayer qatan bir ¢cox asar golomos alinmigdir. Ol-Bardici
hadis adobiyyatinin rical sahasinds yazib-yaratmisdir. Bu dovr hadis adobiyya-
tinda moshur olan “kiitiib as-sitto” asorlorinin yazildigi bir dévrdiir. Ohomiyyao-
tino goro do soziigedon dovr “Quzil ¢ag” olaraq adlandirilmigdir. Onu da geyd
edok ki, corh vo tadil (ravi tonqidi) sahasinds on doyarli asorlor bu dévrds
golomo alinmigdir. ©l-Bardicinin, xiisusilo Hadis elminin rical sahasi ilo alagoali
osorlori maghurdur. Bu sahado goloms aldig1 “Tabakat ol-Osma ol-Miifrads”
adli osori hadis ravilorindon “miifrod”, yoni eyni adda bagga ravi olmayan
ravilor haqqinda bahs edan dayarli bir tadqiqatdir. 9sords 125 ravi ismi incalon-
misdir. Bunlardan bazilori sonraki dovrde yasayan alimlor torofindon tonqid
edilsa do, bu sopkids ilk ¢alisma olmasi vo sonraki ¢alismalar tigiin cigir agmast
baximindan ¢ox doyorlidir.

Acar sozlar: Azarbaycan, al-Bardici, hadis, rical.

GIRIS

Orta osr Islam alominda, xiisuson dini elmlorin zonginlasdirilmasinda
azorbaycanli alimlorin boytlik omoyi kegmisdir. Ofsuslar olsun ki, bu alimlorin
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dayarli asarlorinin oksariyyati arasdirilib ortaya ¢ixarilmamisdir. Buna gore do
miixtolif dini, ictimai-siyasi vo falsofi fikir corayanlar1 tomsilgilorimizdon bir
coxunu Azarbaycan xalq1 ve diinya ictimaiyyati tanimamaqdadir.

Azorbaycanli din alimlorinin hoyat vo asarlorinin tadqiq ve tohqiq edilmosi
bu bolgonin dini tarixini yazacaq soxsler ii¢iin cox ohamiyyatlidir. Bu mdvzunu
arasdirmagimizin asas moagsadini do ela bu fikir togkil edir.

Misllifin hayat1 haqqinda molumat vermoazden avval, comiyyatdo c¢ox
taninmadig1 li¢ilin diinyaya g6z agdig1 Bordic sohori hagqinda danisacagiq.

A. Bordic! sohori

Bordic miladi IX asrdo Qafgqaz bolgasinin an bdyiik soharlorndon biri idi.
Monbolords Sasani hokmdarlarindan I Qavaz dovriinds (miladi 488/531) qurul-
dugu vo Aran bolgesinin morkozi oldugu geyd edilmisdir. 628-ci ildo Xozarls-
rin basqinina moruz qalmisdir. Xslifo Osman dovriinds miisolmanlar torafindon
foth edilmisdir. Cox ke¢gmodon toxrib edilss do, xolifo Obdiilmalik torafindon
yenidon barpa edilmisdir. Bu sohar, Omaovilor vo Abbasilor dévriindo Ermanis-
tanda hokm siiron Orab valilorinin moarkazi idi ( Barthold 1978, II, 568).

Qoadim Bardic Bakinin 240 km gorbindos, Kiir ovaligi konarlarinda, Qarabag
daglarindan enan Tartor ¢ayinin sol sahililndo, bu ¢ay ils Kiir ¢ayinin kosisdiyi
yerdon, togribon, 20 km-lik masafods yerlosirdi.

Borza ilo Bards arasinda 40 farsox? masafs vardi (Siibki 1965, X, 425).

Bordic gohori miiallifin yasadig dovrdos bagi, bagcasi, gozalliyi ilo moshur
olmus vo eyni zamanda, Trabzon, Bagdad vo Darbandls slagalari olan 6nomli
bir ticarat sohori idi (Yaqut 1965, 1, 379; Barthold 1978, II, 565). Qobalodon
sonra Aranin an bdyiik sohori olan Bordic, Istoxrinin da ifads etdiyi kimi, Rey
vo Isfahandan sonra on boyiik morkozlorden biri idi. Ciimo namazi qilian
mascid ilo xozina va vali sarayi1 sohorin i¢inds, bazarlar iso konarinda idi. Bura-
dan Fars vo Xuzistana ipok ixrac edilirdi. Sohordoki evlorin oksariyyati korpic-
don, bdyiikk maescidin siitunlari qismen korpicden, gismen do taxtadan idi
(Istoxri, 196, 158).

332/944-cii ildo ruslar torofindon yagmalanan Bordic gohori avvalki
onomini vo gozalliyini bir daha geri qaytara bilmomisdir.

Misllifin hadis elmindoki movqgeyini miioyyonlagdirmok iiciin yasadigi
dovrdoaki hadis foaliyystine nazor salmaq vacibdir.

! Bordic sohori , Barzaa olaraq da taninir. Monbalordos har iki isimlo istifade olunmusdur.
2 Bir farsox ii¢ mil, bes kilometr vo ya bir saatliq mosafa olarak qobul edilir.
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B. Hadis elmi

Miisllifin yasayib-yaratdigi dovrds bir torafdon, hadislor com edilir, digor
torofdon, hodis metodologiyas1 ortaya cixirdi. Hodislorin hanst metod vo
osaslara goro com edilocayi, rovayat zoncirindoki ravilorin hadis elmi coho-
tindon tonqidi vo banzori mévzularda asarlor yazilmaga baslanmisdir.

Miisllifimizin yasadigi dovrds tosnif edilmis on 6nomli hadis kitablari olan
“kiitubi-sitto” adlanan kitab Islam alomindo sohrot gazanmusdir. Bunlarmn
icindo, sadaco, sohih hadislori toplamagi hodofladiklori {igiin Mohommad b.
Ismail ol- Buxari (v. 256/870) ilo Miislim b. oal-Hoccacin (v. 261/875) “al-
Camius-Sohih” adl1 asorlori Qurandan sonra Islamda on etibarli iki kitab olaraq
qabul edilmigdir. Bu iki osor elm diinyasinda “as-Sohiheyn™ kimi taninmaqda-
dir. Moghur alt1 hadis kitabinin digorlori ©bu Davud (v. 275/888), Tirmizi (v.
279/892), Nosai (v. 303/915) vo ibn Maconin (v. 273/886) “Siinon” adli
osarlaridir (Kogyigit 1977, 195-265; Siddiki 1966, 77-114).

Ucgiincii osrda hadislorin mozmunu ilo alagali todgiqatlar da aparilmigdir.
Obu Ubeyd Qasim b. Sollamin (v. 223/838) qirx ildo meydana gotirdiyi “Qari-
bul-hadis” adl1 asari bu néva niimuns gostarils bilor. Daha sonra bu névds bir
cox kitab yazilmisdir (Kandemir 1991, XV, 33).

Hadis elmlorinin shomiyyatli bir qolu olan Corh vo Tadil sahasinds on qiymatli
osarlorin ds iigiincili asrdo verildiyini deys bilorik; mas.: Obu Hatim or-Razi (v.
277/890), Oli ibnul Madini (v. 234/847), Yohya ibnul Main (v. 233/848), ibn Obu
Hatim (v. 327/940) vo ©bu Ovans (v. 316/982) kimi moshur rical alimlori
osarlorini bu dévrds yazmislar. Homginin bu dévrds siyer, mogazi kimi kitablar da
tosnif edilmisdir. Xiilass, ham hadis, hom do digor islami elmlorin zirvays ¢atdigi
bir dévrdiir. Bu dovr hadis adobiyyatinda “qizil cag” olaraq taninir.

Noatica etibarilo hadis tarixinds an mohsuldar asr ii¢iincii asrdir. Gliniimiizo
golib-¢atan motobar vo sohih asarlorin boylik oksariyyati bu asrds tolif edilmis-
dir. Bu asrds yaranan asarlor miialliflorin zohmati ilo meydana golmisdir. Onlar
diyar-diyar, sohor-gohor gozorok hodis rovayot edonlorin soxson 6zlorindon
aldiglart mealumatlar1 dayerlondirarok, osorlorini meydana gatirmislor. Buna
g0ra do asarlorin oksariyyati orijinaldir.

I. BORDICININ HOYATI
A. Ady, tavoalliidii vo tohsili
Olimizds olan monbalore gors, yasadigi dovrdo Azorbaycan vo Bagdad

orazisinin moaghur miithaddislorindon sayilan miiollifimizin tam adi1 ©bu Bokir
Ohmad b. Harun b. Ravh sl-Bardici an-Nisaburi ol-Bagdadidir (Zshabi 1985
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(1) XIV, 122-123; Zohabi 1955 (2), II, 746; os-Sofadi 1974, 198; Bagdadi,
tarixsiz, V, 194 -195; Brokelman 1983, III, 221; Ismayil Pasa 1955, 56; ibn
Imad 1988, IV, 6; Cakan 1991, 1, 485).

Bordici toxalliisii bazi monbolords “Borzai” olaraq geyd edilmisdir. Onun
doguldugu yer bugiinkii Bords rayonunun yaxinda yerloson Bardic vo ya Borzaa
adlanan bolgo ilo slagolondirilmisdir (ibn Makulo 1966, I, 479; Siibki 1965, X,
425). Digor lagoblori ® iso elmi soxsiyyatini tokmillogdirdiyi bolgalora nisbot
edilmisdir.

Obu Bokr Ohmad b. Harun b. Ravh ol-Bordicinin doqiq anadan olmasini
miioyyon edo bilmadik. Ancaq monbalorin toqriban olaraq verdiyi molumata
gora, 230/845-ci ildo diinyaya goz agmisdir (Sofodi 1974, 198; Zohobi (1),
1985, X1V, 122).

Ohmad b. Harun ol-Bardici o dévrde elma yiyslonmayin osas sartlorindon
sayilan elmi soforlorina halo gonc yaslarinda baslamis, izdirab vo gorginliklors
sino gorarok bu yolda irslilomayas calismisdir (Zshobi (1), 1985, XIV, 122).
Dovriin elm morkazlorindon sayillan Bagdada kdg¢mosi bunun siibutudur.
Xiisuson do ol-Bordicinin dors aldigr miisllimlorin Beyrut, Domasq, Misir,
Humuz, Xorasan, Kufs, Bagdad vo Mokkado yasamalari onun elmo olan
havasini gdstorir (ibn Osakir 2001, VI, 64).

Miisllifimizin Bagdadda moskunlasdigini (Suyuti 1983, 217) iki dofo
Isfahan1 ziyarot etdiyini (Sezgin 1977, 325), tohsil hoyatmin bir hissesini
Isfahanda kegirdiyini vo bu bélgonin taninmis alimlorinden rovayot etdiyini
manbalordon dyronirik (al-Onsari 1996 11, 164; 111, 447).

Tohsil hoyatina hansi tarixdo bagladigini tosbit etmok miimkiin olmadi.
Xiisusilo hanst miisllimlordon dors aldigini ardicil olaraq yazmaq miimkiin
deyil. Manbalar, sadaco, onun elm tohsili tiglin sofor etdiyi yerlori va dors aldigi
miisllimlori saymagqla kifaystlonmisdir.

B. Elmi soxsiyyoti

Manbolords ©bu Bokr ol-Bardicinin elmi soxsiyyatini ortaya qoyan genis
bir molumat yoxdur. Bununla barabar slds etdiyimiz molumatlar kontekstinda
onun elmi soxsiyyatini vo hadisdoki yerini miioyyon etmayo calisacagiq.

Manbalords miisllifimiz Beordicini haqiqi menada tonqid edon vo ya
haqqinda corho dolalotedici bir s6z deyono rast golmodik:

Zohabi (v. 748/1347) Bordici haqqinda bels deyir:

“Bordici yasadig1 oasrdo gabaqcil alimlor arasinda yer almisdir. Hafiz,
imam, sabtdir. Homzo Sohminin Darokutniys (v. 385/995) Bardici haqqinda
sorusdugu vo onun da sigo dediyini, Xotib Bagdadinin (v. 463/1071) dois

3 Nisaburi ve Bagdadi lagoblori.
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(sigo), ek (anlayis sahibi) Bl (hafiz) olaraq vasflondirdiyini bildirir (Zohobi
1985 (1) XIV, 123; Zohaobi 1955 (2), 11, 746-747).

Suyuti do “hafiz, imam, sabt, sika va colil” deyorak miiallifimizi todil va tog-
dir edir (Suyuti 1983, 317). ©bu Abdullah Mohommod Nisaburi “Tarixu
Nisabur” adli asarinds “O faydalanmis ve faydalandirmisdir” deyir (Nisaburi, ta-
rixsiz, 63-73). ibn Imad da Bordicini “soherin an qabagqcil alimlorindan biri” ola-
raq doyorlondirir (ibn Imad 1988, IV, 6). Homginin miiallifimiz haqqinda “hafiz”,
“miihaddis”, “colil* tinvanlar ilo yanast, “sabt”, “siqa”, “hiiccot”, “momun’ kimi
tadil lofzlorinin do isladildiyini monbalords dofalarle geyd olunur (Ismayil Pasa
1955, 59; Sofadi 1974, 98; ibn imad 1988, 234; Suyuti 1983, 317).

Azarbaycanl alim Malik Mahmudov Bardici haqqinda bels deyir:

“Bordicinin elmi soxsiyyatinin bir basqa olamati do onun biliyi, zokasi,
dorin elmi, cosarati ilo hom homkarlarinin, hom do miiollimlorinin digqetini
0ziino colb etmasidir. Onun hadis elmi sahasinds s6z sahibi oldugunu, Yaqut
ol-Homovinin “hadis elminin dirayi” olaraq doyarlondirmasindon basa diistirtik.

Mahmudov sdzlarine belo davam edir: “Boardicinin digor xiisusiyyati do hadis
ozbarinde va rovayatinds on iist martabads olmasidir. Obu Said 9s-Semani onun
haqqinda “Yasadigi dovrds hadis sahasindo onun tayi-borabori yox idi. Topladigi
vo sOyladiyi hadislorin hamisint ozbor bilirdi. He¢ bir vaxt 6ziindon haodis
uydurmazdi”, — demasi (Mahmudov 1978, 31) bizim fikrimizi do dogrulayir.

C. Vafat1

Bardicinin vofat tarixi haqqmda ixtilaf yoxdur. Mévcud manbeolarin bizo ver-
diyi molumata goro, miiollifimiz h. 301 m.914-cii ilin ramazan ayinda Bagdadda
vofat etmisdir (Zohobi 1985 (1) XIV,123; Zohobi 1955 (2), 11, 247; Suyuti 1983,
316; Ismayll Pasa 1955, 59; Brokelman 1983, 111, 221; ibn imad 1988, IV, 324).

IL.OSORLORI

Bordici hadis odobiyyatina doyor qatacaq osorlor golomo almisdir.
Miisllifimizin hadis sahasindo golomo aldig1 asarlor bunlardir:

1. Tobagot ol-osma ol-miifrode.*

2. Ciiziin fihi man rova anin-Nobiyyi min os-Sohaboti fil kobair.’

3. Kitab al-marifs ol-muttasil minal-hadis.

4 Bu osar barasindo daha sonra genis molumat verilocokdir.

5 Bu oasar sohaba va Peygombardan (s) rovayat edilon va boyiik giinahlardan bahs edon onbir
hadisi ohato edir.

¢ Ofsuslar olsun ki, monbalords asar hagqinda tanidict malumat yer almir. Sadaco “Fohrosa”do
Bordicinin bu ndv asari haqqinda molumat var. (Isbili, 1893, 207.)
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II1. “TOBOQOT OL-OSMA OL-MUFRODO” OSORI
VO HODIS ELMINDO YERI

Bu asar eyni adda bagqa bir ravinin olmadig1 soxslori miioyyanlosdirmak
moqsadilo yazilmisdir. Misllifin toforriiddon moqgsadi tobagoadoki toforriid (tok
olmasi) deyil, oksino, hor tobogodoki miihoddislor arasinda oxsar adin
olmamasidir.’

425 ravi haqqinda molumat veran bu asor 1986/1406-c1 illorde Sakina
Sihabinin tohqiqi ilo Domosqdo nosr edilmisdir. Sihabi tohqiq osnasinda sohi-
faalt1 geydlords bazi soxslor haqqinda miixtosor molumatlar verir vo hardenbir
orjinalinda olan bazi sohvlora digqgat ¢okorok toshihlor aparir. Tohqgiqatci asorin
sonuna ibn Biikeyr (v. 388/998) torofindon Bordicinin osorine yazdigi
mistadraki ilo birgo olifba sirasini osas alaraq hazirladig fihrist olave etmisdir.
Osar 167 sohifodon ibaratdir.

A. 9sarin yazilma sababi

Bordicidon ovval bu mohtovali basqa bir osor yazan miiollifo tosadiif
edilmodiyino goroe, asar hom hadis adobiyyat baximindan, hom do Islam elmlori
baximindan ¢ox ohamiyyat kosb edir. Odur ki, bu, tortib sahosinds yazilan ilk
osordir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Bardicinin yasadig1 dovrds alalxiisus, hadis
sahosindo gohroti biitlin diinyada tanman Buxari (v. 256/870) do miifrad
isimlora ohamiyyat vermisdir. Onun “ot-Tarix ol-Kabir” adli asorinin her
horfinin son bdlmosinds “babul-vahid” adi altinda bu sopkido ravilora yer
ayrilmisdir. Bu asards geyd olunan xiisusiyyato malik comi 609 ravi barasinds
molumat verilmisdir. Homginin ibn ©bi Hatim (v. 327/961) “al-Corh vo ot-
Tadil” asarindo Buxarinin istifads etdiyi metodla 731 ravini geyd etmisdir. Ibn
Obi Xatimin todqiqati daha shatalidir.

Bordicinin asari tadqiq edildikde miisllifin mogsadinin hadis adobiyyatina
forgli tortibde, faydali vo orijinal aser qazandirmaq oldugunu miisahide edo
bilorik. Hor na godor bu sahods forgli cigir agmagq istesa do, 6ziindon sonra,
demak olar ki, bu sopkido miistoqil asor golomo alinmamigdir. Tokco Xozraci
(v. -) adinda alim “Xiilasatul-tohzib” asarinds hor harfin sonundan “ot-Tofriq”
basligini agaraq miifrad ravilors yer vermisdir.

7 Masalon, Ogar Ciirsiimo adinda bir sohabi varsa, bu adda tabiun va ya digar tobagalords ravi
tapa bilmorik. Ciinki o, toboqosinds tok oldugu kimi digor toboagolordo do ona oxsar ad
yoxdur. (Bax. Bardici, ndmrsli saxs. s, 54.)
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B. 9sarin metodu

Osar tabagalor asasinda tortib edilmisdir. Yoni ravilor tobaqgalore gora siralan-
migdir. Bes toboagodon meydana golon asordo ilk tobago sohabo ravilora toxsis
edilmigdir. Daha sonra tabeun va tobai-tabeun tobagasindoki miifrad adli ravilors
yer verilmisdir. Dord yiiz iyirmi beg ravi barasindo molumat veron asardoki ravilor
belo siralanmisdir: Yiiz bes nofori birinci, yiiz on bir nofari ikinci, yiiz otuz bes
nofari tigiinci, alli bes nofori dordiincii vo on 1ki nafori do besinci tobago.

Osar Miqdad ibn ol-Osvad ilo baslayir, Hiiseys ibn Osram adi ilo yekunlasir.

Bordici asarindo geyd etdiyi ravilori miixtalif sokildo tanidir. Bozilorinin,
sadaco, ad1 vo doguldugu yeri, bazilorinin ds adi, doguldugu yeri, tolobs vo
miiollimlari haqqinda da malumat verir, masalon:

1. al-Miqgdad ibn al-Osvad 91-Kindi. Madinslidir (Bardici 1987, 35).

2. Cuzey ibn Biikeyr. Bu ravi Huzeyfs vo Ummii Salomodon hadis rovayot
etmisdir. Oziindon do Obu Ishak hodis rovayet etmisdir. Kufodo diinyaya
golmigsdir (Bardici 1987, 54).

C. 9sarin shamiyyati

Miiallif asaring, sadoco, “miifrod” adli ravilor dorc etmoyo caligsa da, “miifrod”
olmayan bazi ravilor do alinmigdir. ©lalxiisus, sshabs ravilor hagqinda bu xota
daha c¢oxdur; mosalon: Yozid ibn Sacoradon hadis rovayst edon Cidar adindaki
ravini Bordici miifrad olaraq qeyd etmisdir (Bardici 1987, 37). Ancaq “ol-Ikmal”
osorinds Cidar adinda tabeun tobagasindon olan iki ravidon bohs edilir. Bunlardan
biri Cidar al-Uzri, digari Cidar od-Deybilidir (ibn Makula 1966, 11, 64) Bardicinin
osorinin miisbat vo manfi cohotlorini maddolar halinda gostorilon qaydada siralaya
bilorik:

Osar ehtiva etdiyi mozvular baximindan no godor ciddi todqgiqata ehtiyac
duysa da, sahasinda ilk olmas1 baximindan toqdirslayiqdir. Ravilorin tobagalore
ayrilmasi, bu osasda siralanmasi vo konkret molumatlarin verilmosi miiallifin
yasadig1 dovrdaki elmi ciddiyyst barasinde melumat verir. Bununla yanasi,
osarin tonqid edilocok cohotlori do vardir. Belo ki, asor no godor “rical” asari
olsa da, ravilor barasindo verilon molumatlar kifayst qoder deyildir. Tabii ki,
bunun osas sobabi asorin yazilma sobabinin avtobioqrafik molumatlar vermok
yox, mahz o ravinin miifrad olub-olmadigini miisyyanlosdirmokdir.

Osardoki soxslor olifba sirasina goro yox, tobago osasinda siralandigina goros
soxslori axtarmaq ¢atinlogir. Ancaq tohqiqatg1 Sokino og-Sihabinin olifba sirasina
g0ra asarin sonuna slavo etdiyi codval nisbaton bu ¢atinliyi aradan galdirmisdir.
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Bardicinin miifrad olaraq qabul etdiyi bazi soxslarden eyni tobaqods eyni adda
basqa raviyo do tosadiif etmok miimkiindiir; masalon: Obu Bakir ibn Obdiirrohma-
nin mdvlasi olan Siimay bunlardan biridir (Bardici 1987, 81). Rical asarlorinda
bundan bagga Stimoy ibn Qeysdon bohs edilir. Soziigedon ravi Somir ibn Obdiil-
maddandan hadis rovayet etmisdir. Ogor Somir ibn Obdiilmaddan tabeun nas-
lindon iso demoli, Siimoy ibn Qeys mohz elo ©bu Bokir ibn Obdiirrohmanin
movlasi olan Siimayls eyni tobagodandir. Belalikls, Stimayin hom 6z tobagasinda,
hom do digar tobagalords yegans ad olmadigini miisahido edirik.

Bordici bozi miifrod adli ravilori nazordon qacirmis vo asorinds qeyd
etmomisdir; masalon: Boni Muharib gobilosindon olan Dii"sur ibn ol-Harisi miifrod
ravilar siyahisina alave etmomisdir. Bu ravi Hz. Peygombeors qilincini ¢akib, “Soni
moandaon indi kim qurtaracaq?” dediyi vo Allah Rosulunun da “Allah™ deyorok
cavab verdiyi soxsdir (Buxari, Cihad, 84; 87; Miislim, Fezail, 18). Daha sonra bu
soxs miisalman olmus vo sohabolik olma soroafing yetigmisdir (ibn Ebi Hatim, 1953,
111, 441). Miifrad oldugu halda, asore alinmayan soxslorls alagali ibn Obi Hatimin
“al-Corh va ot-Tadil” asari {iglin golomos aldig1 “slava”ds vo yaxud ibn Makulanin
(v. 475/1082) “al-ikmal”, ibn Hocor al-Osqalaninin (v. 852/1449) “ol-isabo fi
tomyiz 9s-Sohaba” asorindo gérmok miimkiindiir.

Mahz buna gors do Bardicinin asorine ©bu Abdullah ol-Hiiseyin ibn ©hmad
ibn Bukeyr (v. 388/998) basda olmagla bir ne¢s alim tonqidi asarlor yazmusdir. ibn
Bukeyrin slave etdiyi diizeltmalori ¢ox deyil; mosalon: O, Fitheyir, Oclah vo Sugdi
kimi ravilerin adlarini1 geyd etmis, sonra bu adlara banzor adda bagqa ravilori alt-
alta siralamigdir (Eren 2001, 180). Ancaq sonraki dévrlords Abdullah as-Suri (v.
441/1049) adli miiallif hom Bordicinin, hom do ibn Bukeyrin diisdiiyli xotalar
diizaltmak ti¢iin iki asor yazmigdir (Bardici 1987, 19).

Burada geyd etdiyimiz niimuno va doyarlondirmalordon mogsadimiz Bardicinin
osarinin qgeyri-ciddi va yaxud dayarsiz asor oldugunu gostormok deyil, aksing, bels
asar golomos almagq tigiin no qadar ciddi vo digqgatli tadgigata ehtiyac olduguna digqot
calb etmoakdir. Ciinki bazon lagablor ad kimi, adlar da laqob kimi gobul edilir. Mohz
buna goros do ravi barasindoki doyarlondirmolor hamigs eyni naticoni vermir.

Bazi ndgsan toraflorin olmasi asarin doyoring xalal gotirmomisdir. Ciinki osor
dord yiiz iyirmi bes “miifrad” ravilori ortaya qoymaq va sonraki nosillars stimul
olmaq baximindan rical adobiyyatinda 6ziinamaxsus yers layiq gortilmiisdiir.

Oslindo, bir adin 6z ndviinds tok va yegano oldugunu miioyyanlosdirmak
va bu sopkids hokm vermok ¢ox cotin masaladir. Ciinki hodis rovayst edon
ravilor ¢ox olduguna gors, bazi doyarlondirmolor sohv ola bilor. Hagqinda
dayarlondirme edilon bu ravilerin adlari miixtalif asorlorde yer alir (ibn Salah
1984, 314). Olyazma osorlorinin yazildigi vo heg¢ bir texniki-elektronik
avadanliglardan istifads edilmadiyi dovrds bels cosarat toqdir olunmalidir.
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Noaticd

Ohmad ibn Harun sl-Bordici Azarbaycanin bugiinkii Bords sohori yaxinla-
rinda yerlosmis Bordic, yaxud Borzaa bolgasinds anadan olmusdur. Bardicinin
yasadig1 dovrdo islami elmlor inkisaf etmodiyino gora, dovriiniin elm morkozi
olan Bagdada ko¢miis vo burada elmi tokamiiliinii basa vurmusdur.

Arasdirma noaticasindo, hodis adobiyyatinin qizil dovriinds yasamis vo nov
olaraq rical adobiyyatinin ilk mohsullari arasinda yer alan “7Tabagat al-asma al-
miifrada’ kimi osor meydana gotiron azorbaycanli miithoddis hafiz Bordicin sag-
lam (sig9) hadissilinas oldugunu, dovriin miitoxassis alimlori arasinda yer aldi-
gin1, hadis, rical elmi vo qismon da iisul sahasinds s6z sahibi oldugunu miioy-
yanloagdira bildik. Haqqinda corho dslalst edon heg bir tonqido rast golmadik.

Bordicinin yasadig1 hicri III osrin ikinci yaris1 Islam modoniyyatinin osl
monada kulminasiya ndqtasine ¢atdigi bir dovrdiir. Bu dovr Rosulullahin (s)
hadislorini bir araya com edon miisonniflorin meydana ¢ixdigi, eyni zamanda,
mithoddislori corh vo todil etmods mahir olan alimlorin yetisdiyi dovrdiir.
Kiitubi-sittonin yazilmasi da bu dovro tosadiif edir.

Bels bir zamanda, nainki elmi sahads sohrat aldo etmok, hotta bu sahado
s0z sOylomak bels olduqgca ¢otin idi. Buna baxmayaraq, al-Bardici asrin an
mashur hadis alimlarindan biri ola bildi.

Qolomo aldig1 ravi asorinds miixtalif ndgsanlar miioyyon edilso do, elmi
imkanlar1 nozors alindiqda, ¢alismanin ciddi bir tadqiqat noticosi oldugu gorii-
niir. Bozi ravi adlarinin “miifrod” olmadiginin sonraki dovrlorde miioyyon
edilmosi Bardicinin agdig1 cigirin davam etdiyini gostorir.

Azorbaycanda yagamig vo elm diinyasina 6z tohfslorini vermis alimlorin
istor elmi soviyyado, istorso do publisistik soviyyods askarlanmasi vacib
masalalordondir. Belo tadgiqatlar hom alimlorimizi comiyyato tanidacaq, hom
ds elm diinyasina doyorli alimlor qazandiracaqdir.
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0.¢p.no gpunoc. Pygpam Ilupunos

A3EPBAVMIKAHCKHI XAJIMCOBEJ] BAPJUIKH M1 MECTO ET'O
PABOTBIL, TAK HA3BIBAEMAS “TABAKAT AJTb-ACMA
AJI-MY®PAJIA” B JINTEPATYPE XAJIMCOBEIEHUS

PE3IOME

Azepbaiikanckuii myxagauc Axmen nOH XapyH anb-bapaumxu - onux
U3 BBIIAIONINXCS UCIIAMCKHUX YUEHBIX TPEThETO BeKa XUKpbI. OH MOSBUIICS Ha
cBeT bapaumpkckoM pailoHe, KOTOPBIA CYUTAJICS OJHUM W3 LICHTPOB HAyKH H
ToproBiu B AsepOaiikane. B cBsi3u ¢ HEKOTOPHIMH OOCTOSITENBCTBAMU OH
ObUT BBEIHYXKACH TmiepeexaTh B barmanx. OH TPOJOHKHI CBOIO HAydHyOe
TBOpUYECTBO B barmane u yumicsa y U3BECTHBIX MECTHBIX YueHbIX. Mcnamckue
YVYCHBIC TaK)Ke BOCXBAJISUIM €T0 M Ha3bIBAJIM €T0 “‘xadu3, ©Mam, cadT, CHKa, aj-
JDKaUI ¥ ornopa XafaucoseaeHus . B Tot nepuoa, koraa sxui bapanmku Obuin
OYCHb PA3BUTHI UCIAMCKHE HAYKH, U ObLIO CO3[JaHO MHOXXECTBO IPOU3BEIE-
HUH, KOTOpbIe OOOraTHIM HCIaMCKyro autepaTypy. OH mmcan B cdepe
Xa/IMCOBEACHUANO A Ha3BaHUEM “pUIKaI’. DTOT NEPUOJ SIBIISIETCS IEPUOJIOM,
B KOTOPBIH ObLIM HAMKMCAaHbI TAaKWE 3HAMEHHUTHIE MIPOU3BEACHUS B IUTEPAType
XaIUCOBEACHUs Kak “anb-KyTyO ac-cutrta”. M3-3a CBOEH BaXHOCTH STOT
Mepuoj, BPpEeMEHHM Takke OblT HazBaH ‘“30i0ThIM BekoMm™ . ClieqyeT Takke
OTMETHUTh, YTO CaMbI¢ IICHHBIC MPOU3BEICHUS B chepe “mKapx” u “Taaumip”’
(paBBH TaHruAM). XOPOILIO U3BECTHHI Mpou3BencHUs Anb-bapaumku, B oco-
OCHHOCTH MPOU3BEACHHS, OTHOCSIIHMECS K 00JIaCTH PUIKaIa HAYKH XaIlCOBe-
nenwus,. Ero kaura B 310l cdepe “Tabakart anb-Acma anb-Mydpana”, npea-
CTaBJsIET CO0O0 LIEHHOE MCCIIEIOBAaHNUE, B KOTOPOM IOBECTBYETCS O Mepe/aT-
YHKaX XaaucoB “Mydpan’, TO €cTb O IPYTMX OJHOMMEHHBIX MepeaaTyhKax,
KOTOpBIE HE SBJISIIOTCSA nepenaTunkaMu. B ero pabore Obui OTMEUYEHBI IMEHA
125 nepenatunkoB. HecMoTps Ha TO, 4TO HEKOTOPBIE U3 HUX OBUIM PACKPHUTHU-
KOBaHbl YYCHBIMH, XUBIIMMH B OOJiee IMO3THUI IMEepUOJ, TeM HE MEHee
BBHIIIEYNIOMSIHyTas pa0oTa OYeHb IIEHHA TaK KaK OHA SIBISETCS OJHON U3
MEPBBIX Pa0dOT B 3TOM CTHJIE U OTKPBUIA MY Th JJIS MOCISAYIOMUX PadoT.

KuroueBble ciioBa: Azepoaiioxcan, anv-bapoudaicu, xaouc, puoxcai.
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PhD Rufat Shirinov

THE PLACE OF AL-BARDIJI THE AZERBAIJANI HADITH
SCHOLAR AND HIS WORK TABAQAT AL-ASMA AL-MUFRADA
IN HADITH SCIENCES

ABSTRACT

The Azerbaijani hadith scholar Ahmed ibn Harun al-Bardiji is one of the
prominent Islamic scholars of the third century Hijri. He was born in Bardij,
one of the centers of science and trade in Azerbaijan. He was forced to relocate
to Baghdad due to certain circumstances of the period he lived. He continued
his scholarly activity in Baghdad and was the student of famous local scholars.
The Islamic Scholars spoke highly of him with the names hafiz, imam, sabt,
sika, al-jalil and pillar of the hadith studies. During the period of Bardiji,
Islamic stuides were developed and many works that add value to Islamic
literature were created. He was involved in ilm al-Rijaal of hadith literature.
This is the period when kutub al-sittah works were created. The period is also
regarded as the Golden Age. It is also worth mentioning that the most valuable
works in the field of jarh and ta’dil (science of criticism and praise) were written
during this period. Al- Bardiji’s works related to the rijaal area of the hadith
science are well-known. Tabagat al-Asma al-Mufrada by Bardiji is a valuable
study dealing with single narrators of the hadith science, namely about the
narrators whose names were not mentioned more than once ever in the hadith
literature. Some of them were criticized by scholars living in later years,
nevertheless aforementioned work is very valuable in terms of being initial
work of that style and in the terms of paving the way for subsequent studies.

Keywords: Azerbaijan, al-Berdici (al-Bardiji), hadith, rical (rijaal)

Capa tovsiys etdi: f.f.d. 9.S.Niyazov
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' Jf.d. Viigar Somadov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun miiallimi
vugarsamedov(@ait.edu.az

XULASO

Moqalado Hz. Peygomborin (s.0.s.) yeni toplum insa etmosi prosesindon
bohs olunur. Insanlar biitiinlogsdirmok {iciin inancin rolu bdyiikdiir. Toplumun
fordlori eyni dino mensub olduqglar1 zaman, 6zlorini bir-birlorine bagl hiss
edirlor. Islam toplumunun tomalini tévhid oqidoesi toskil edir. Eyni zamanda,
Allah Rasulu (s.a.s.) klan, gobila, osirat kimi toossiibkesliyos asaslanan qurulus-
lar1 “lmmot” anlayisi igindo hor kasin baraborliyi prinsipini gatirarak, yeni bir
sosial qurulus iginda birlosdirmisdir. Ummaot anlayis1 gobilonin varligini deyil,
zororli inanclarini ortadan qaldirir. Siibhosiz, Moadinonin ilk dénomindo
miisolman toplumun ictimai biitiinlogsmasindo gardaslasdirma tocriibasinin rolu
mihiimdiir. Hz. Mohommad (s.a.s.) 6nco Mokkados tozyiqo moruz qalan zoif
misolmanlarla giiclii miisslmanlar qardaslagdirmigdir. N6vbati moarhalods
Moadinada bir-biri il kiisiilii yasayan Ovs vo Xozroc qobilesini barisdirmus,
sonra isa mokkalilorlo modinalilori qardaslagdiraraq (miioxxat), niimunavi top-
lum inga etmisdir. Bu biitiinlosmodo Hz. Peygomborin (s.a.s.) xarizmatik gox-
siyyatinin miithiim rolu olmusdur. Sozsiiz ki, comiyyatin biitiinlosmasinds mii-
qavilalor ohomiyyat kosb edir. Bu ndqteyi-nozordon Madino miiqavilosinin
forglilosmis comiyyatin biitiinlagmasinds rolu mithiimdiir.

Acar sézlar: sosial biitiinlosma, din, Islam, Hz. Peygombar,
qardagslasdirma, miihacir, ansar, Makka, Madina.

Giris

Yeni yaranmig bir din {i¢iin on énomli mosalo mesajlarini ala bilmo qabi-
liyyotine malik, digor insanlara vo sonraki nasillers ¢atdira bilacaok bir topluma
malik olmasidir. Siibhosiz, hor bir din 6ziino inananlar1 bir-birino baglayan
birlegdirici xiisusiyyato malikdir. Ancaq dinin mesajin1 basqa insanlara va
sonraki1 nasillors ¢atdirmagq iicilin qrup i¢inds ¢ox saglam sosial biitiinlogsmoalora
ehtiyac var. E.Diirkheymo gors, din ictimai biitiinlosmoni meydana gotiron
onomli faktordur. Insanlar1 bir-birino baglamagq ii¢iin inancin tosiri bdyiikdiir.
Eyni dina mansub olanlar 6zlarini bir-birine bagli hiss edarlor.
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Islam dininin Mokko dénomi miisalman bir soxsiyyatin, fardin yetisdiril-
mosi, Madino donomi iso miisalman bir comiyyatin meydana gotirilmosi dono-
midir. Hz. Mahommad (s.2.s.) Madinayas hicratinin ilk dénominds farqli-forqli
qobilolordon meydana gelon miixtalif tinstirleri birlesdirarak, tok bir qurulus
ortaya qoymagt ¢aligdr. Onco Madinada 120 ilo yaxin bir-biri ilo savasaraq
yasayan, yerli Ovs va Xozrac qobilalorini qardaslasdiraraq biitiinlosdirdi. Islam
galmasaydi, bu gobilalarin bir-birin az qala, yox edacoklori sdylonirdi. Sonra
mokkoli miihacirlolo madinali onsar qardas elan edildi. Beloliklo, klan, gobilo
va asirat kimi ictimai qruplari oshato edon vo politeist (¢oxtanrili) bir sistemdon
tok inanc otrafinda birlogon monoteist bir topluma keg¢ildi. Biitiinlosmoni hoyata
kecirmak {i¢iin oan 6nomli vasito ictimai miiqavilslor vo andlagsmalardir. Buna
goro Hz. Mohommadin ©qaba beyatlorindon etibaron miitomadi miigavilalor
bagladigini goriiriik. Madinads iso miisslman yohudi vo miisrik arablor arasinda
madino miigavilasi kimi taninan andlagsma ilo ictimai biitlinlogsmonin miiddoa-
lar1 tosbit edilmisdir.

SOSIAL BUTUNLOSMO VO NOVLORI

Birlogmak, birlik, ahang i¢inds yasamagq, tok viicud olmaq kimi monalari
ehtiva edon va Qarb dillorinds “integration”un miigabili sayilan “biitiinlogsmo”
sosiologiya elminds camiyyatdoki qruplar, insanlar, ictimai qurulusun miixtolif
tinstirlori arasindaki birlik voziyyatini ifads edir (Gilinay 2000, 343). Biitiinlos-
ma miixtalif insan qruplarinin nizamli bir comiyyat hoyatini reallagdirmasi tigiin
qarsiligh olaraq bir-birlorine uygunlasma arzusudur (Ozankaya 1995, 131).
Biitlinlosma bir-birinden forglilosma yolu ilo ayrilan parcalart tok bir biitiin
halina gotirmoyi tomin edon prosesidir. Sosial biitlinlogsma bir ictimai sistemin
qruplar1 vo yaxud millstin monsublari arasinda mévcud olan, birlik vo barabor-
liyi reallagdiran miistorok masalolor ortaq mévqge vo davraniglar sorgilomoyi
miimkiinlosdiron qarsiligh bagliliqdir. Yoni vahid bir comiyyat togkil etmok
ticlin qruplarin, ziimralorin gaynagmasidir (Sezen 1988, 30, 37).

Forabi har insanin yagamaq vo kamilliys ¢atmaq tigiin bir ¢ox amilo mdhtac
oldugunu, bunlarin hamisini tokbasina oalds eds bilmoyacayini sdyloyir. Mohz elo
buna gora do insanlarin toplasmaga ehtiyac duydugunu, belslikls, hor fordin to-
biotindoki kamillosma ehtiyacini, ancaq miixtolif insanlarla yardimlagsma moq-
sadi ilo bir yerda com olaraq olds eds bilacoklorini qeyd edir (Forabi 1956, 64).

Ibn Xoldun iso tarixin hor dénomindo insanlarin yasayislarini siirdiiro
bilmak ti¢ilin isbirliyins ehtiyac duyduqlarini vo bunun Allah vergisi oldugunu
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sOylomis, mashur asorin Miigoddimasinds bunu incalomigdir. O, “sl-insan mado-
niyyun bit-tab”, yaoni “insan xilgeti etibarilo moadonidir”, — deyarok bu qabiliy-
yatin onun fitratinde yerlosdiyini qeyd etmisdir. Oks toqdirds, insan yemok-
igmok kimi giindalik tolobatini 6domokdon vo hoyatin1 davam etdirmokdon aciz
galacagini vurgulamigdir (ibn Xaldun 1982, 272). Beloaliklo, ibn Xoldun basit bir
formada yardimlasmaga osaslanaraq, insanliq tarixinin on imdo, sabit doyori,
insanlarin igbirliyi etmok yoniindaki tobii arzularinin bir naticasi olaraq ortaya
¢ixan toskilatlanma prosesine “limran” adini vermisdir (ibn Xoldun 1982, 273).

Sosial biitlinlosma noazariyyasinin toerofdarlarindan biri E. Diirkheymdir.
Diirkheyma gora, fordlorin monsub olduglar1 qruplar i¢inds gala bilmalorini
tomin edon asas faktor oxsarliqdir (homojenlikdir). Yoni qrup fordlorinin eyni
xarakter vo xiisusiyyatlori eyni amali dagimasidir. Diirkheym kigik bir toplum-
da biitiin tizvlorin eyni xiisusiyyastlora sahib olamasi ils ortaya ¢ixan biitlinlog-
moys “mexaniki homroylik” adin1 qoymusdur (Heyet 2003, 219). Mexaniki
homroylik miistorok doyorlor, inanclar sayosinds ortaya c¢ixar. Bu doyorlor,
inanclar sayasinds ford vo qruplar miivoffoqiyyatls igbirliyi edorlor. Biitlinlog-
mo insanlar arasindaki baglarin eyniliyindon meydana golir. Bu comiyyatds
fordilik ortadan qalxmis topluma “biz” stiuru hakim olmusdur. Burada har kas
0z yerini vo ondan gozlonileni bilir (Van Reijen 2003, 90-91). Qobilalor igindo
ortaya ¢ixan birlik mexanik biitlinlogsmodir. Badovi comiyyatlor do bu qrupa
daxildir. Bu toplumlarda forqlilogsms yoxdur. Fordlor oxsardir, yoni homogendir
(Ozkalp 1995, 55). Bunun miigabilinda omok bélgiisii comiyyotda artdiqca,
fordlor arasinda miixtoliflik ¢oxalir va insanlar arasinda forqli bir yardimlagma
ortaya ¢ixir. Buradaki yardimlagsma oxsarliq deyil, forqlilikdir. Forqli olan
toplum islorin gaydasinda getmasi {i¢iin biitlinlosmoys ehtiyac duyar. Yoni
macburi olaraq slaqo qurar. Buradaki biitiinlosmo oxsarliga deyil, monfoot
olagaloring, montiq, agil qaydalarina dayanir. Belslikls, bu formada forqlilik
olan toplumda ortaya ¢ixan yardimlagsmaga “orqanik homraylik” ({izvi tosaniid)
adi1 verilir (Donmezer 1982, 192; Kongar 1995, 102).

ISLAMDA SOSIAL BUTUNLOSMO

Quran comiyyat halinda yasamagin (sosial biitiinlosmonin) insan fitrating yer-
logdirildiyini iddia edir. Bels ki, Uca Allah insanin yaradilisinda var olan icti-
mailogma haqigatini “Hiicurat” surasinin on ii¢iincii ayasinds belo dilo gotirmisdir:

“Ey insanlar! Dogrusu, biz sizi bir kisi ilo bir qadindan yaratdiq. Vo bir-
birinizle tanis olasiniz deys, sizi qdvmlora va gobilolers ayirdiq. ©lbatts, Allah
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qatinda on doyorli olaniniz Ondan on ¢ox ¢okinoninizdir. Siibhasiz ki, Allah
bilondir, hor seydon xabordardir” (“Hiicurat™ 49/13).

Bu ayado farqliliklor sababi ilo insanlarin bir-birlorini tanimalarinin lazim
oldugu inancindan yola ¢ixilir. Insanin ictimai bir varliq kimi moacburi olaraq
sosial birlik qurmagin sort oldugu qeyd edilir. Fordi forgliliklor va tanis olmaq
faaliyyati ictimai hoyatin vazkegilmoaz sortidir. Forqgliliklari isa bir ayiric1 vasito
olaraq qobul etmok miimkiin deyildir. Insanlar 6zlorina tanman imkanlar va
qabiliyyatlor baximindan forqli olaraq yaradilmigdir. Uca Allah insanlart istor
qabiliyyat noqteyi-nozorindon, istorss do ruhi, fiziki baximdan forqli yaratmisdir.
“Quran-Korim” bu yaradilis fitratine digqoet ¢okarok belo buyurur: “Ogor Rabbin
istosoydi, insanlar1 vahid bir immot edordi. Amma onlar elo hey ixtilafdadirlar”
(“Hud” 11/118; “Nohl” 16/93). Tabii olaraq bu faktiki voziyyat birlikde yasamaq
maocburiyyatini meydana gotirmisdir. Bu yaradilis xiisusiyyati do kollektiv vo
ictimai hoyata kegid miiddatini siiratlondirmisdir. Bu barads islamda Allahin
omrinin nd oldugu xiisusu eyni suronin onuncu ayasinds “Mdminlor ancaq
qardasdir” (“Hiicurat” 49/10) ifadssi ilo agiqlanmigdir. Demok ki, miisolmanlar
arasinda mexaniki bir manfaatlor birliyi (ayri-ayr1 mon siiuru) movcud olmagla
birlikde onlarin qardas sayilmalarindan meydana golon iizvi, manavi bir birlik
hissi (biz siiuru) do movecud olmalidir (Bilgiseven 1995, 64).

Islam dininin miikommal bir menavi vo miivaffaqiyyotli sosial-madoni
birliyi hoyata kecirmasindoki asas manbayi “Qurani-Korim”dir. Onun “tévhid”
oqidasi atrafinda insanlar1 com etmok tigiin etdiyi dovatin chomiyyati boytikdiir.
Islam inancinin varliq anlayisinin va kosmologiya (somavi baslangic teoremi)
anlayisinin asasini kalmeyi-tovhid vo onunla tam bir biitiinliik toskil edon tonzih
(iraq tutmagq) prinsipi meydana gotirir. Tévhid prinsipi Islamin diinyagoriisii
icindo teoriyadan praktikaya, inancdan hoyata vo idealdan ger¢okliya bir idrak
korpiisii movqgeyindadir. Tovhid prinsipi Allahin (c.c.) zatinda, sifstlorinds vo
feillorindo tam vo miitloq monada birliyini ortaya qoyarken, tonzih prinsipi
miitloq olanla nisbi olan yaradilmislar alomi arasinda bir varliq iyerarxiyasi
idrakint meydana gotirir. Tovhid prinsipinin nofy (tonzih, iraq tutmaq) yoni
varliq iyerarxiyasinda hor hansi bir barabarlik, ya da sirk iinstirii ehtimalini goti
bir gokildo rodd edorkon isbat (miisbot) yonii biitlin yaradilmislar1 varliq
iyerarxiyasindaki miitloq bire itasto vo toslimiyyats dovat edir (Davudoglu
1996, 5). “Qurani-Korim”in insanlari dino dovat edorkon {izorindo durdugu ilk
xiisus Islamm iman osaslarindan birincisi olan “birlik” inancidir. Yoni Uca
Allahin varlig1 vo birliyino inam otrafinda insanlarin toplanmasidir (Glinay
2000, 315). Islamiyyat tovhid oqidasi otrafinda digor din monsublarimi da
biitiinlosmoyas dovat edir: “De: Ey Kitab ohli! Bizim vo sizin aranizda olan eyni
bir kalmaya golin ki, Allahdan basgasina ibadst etmoyak, Ona heg bir seyi sorik
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qosmayaq, Allaht qoyub bir-birimizi ilahilogdirmoyok. ©Ogor onlar iiz
dondorsalor, deyin: Sahid olun ki, biz miisolmanlariq!” (“Ali-Imran”, 3/64)
“Qurani-Korim”a gora, hor seyin yaradicist olan Allaha inam insan fitratindo
ozoldon bari var olan bir osasdir. Insanlar fitrot miigavilosindo Uca Allahin
“Man sizin Rabbiniz deyilommi?” sualina “Bali”, — deyo cavab vermigdilor
(“Oraf” 7/172). Allahin ilahi isim vo sifotlorlo yenidon taninmasi, yaradici
qiidrati atil (passiv) tanr1 ilo miicossam, antropomorfik (insani xiisusiyyatlorle
tanr1 tosovviirl) tanri anlayislarinin dairssindon ¢ixarmisdir. Biitlin kainati
ohato edon miitloq qiidrat sahibi olan Allahin, eyni zamanda, insana sah
damarindan daha yaxin bir sokildo dork edilmosi (“Qaf” 50/16) cahiliyyo
caginda mdvcud olan biitlin yanlis dini qavrama dogmalarin1 sarsitmis vo
Allah—insan slagosini hom fordi ontoloji (varliq folsofosi) miistovide, hom do
kosmoloji miistovido tamamilo yeni bir mohvoro yerlosdirmisdir. Allah-
Taalanin hom ilahi isim va sifatlori ilo biitiin varliq miistovilorini ohato etmasi,
hom do o varliq miistavilorinin birinds yerlogon insana sah damarindan daha
yaxin olmasi noqteyi-nazorindon miisolman fordi {stiin bir giivonlik vo
hiirriyyat hissi ilo tachiz etmisdir (Davudoglu 1997, 45).

Quran tovhid oqgidesinin biitliin peygomborlorin tobliglorinin asasini toskil
etdiyini do dile gotirir (“Hud” 11/26; “Onbiya” 21/22, 25; “Noahl” 16/35). Hotta
belos ki, bu aqidoya biitlin inananlar1 vo ohli-kitab1 da daxil edorok ¢agiris edir:
“(Rosulum!) De ki: Ey ohli-kitab! Sizinls bizim aramizda miistorok olan bir
s0zo golin. Allahdan bagqgasina qulluq etmoyok, Ona heg¢ bir seyi ortaq
qosmayaq va Allah1 buraxib bozilorimiz bazilorimizi ilahlasdirmayaq™ (“Ali-
Imran” 3/64).

Kolmeyi-tovhid Allahin yerine qoyulan biitiin tanrilarin roddi ilo baslay1b,
arxasindan dorhal miitloq giic vo hikmot sahibi olan Allahin gobulu ilo insana
yeni bir {ifiiq acar:

“Allah odaloti saxlayaraq (dalillari ilo) bu xiisusu agiqlamusdir ki, Oziindon
basqa ilah yoxdur; moaloklor vo elm sahiblori do (bunu belo tosdiq edorlor).
Miitloq giic vo hikmeot sahibi olan Allahdan basqa ilah yoxdur” (“Ali-imran”
3/18).

Islam dini Mokko ddvriindo osas1 qoyulan inanc osaslari istiqgamotindo
movceud olan sosial qruplasmalar: pargalayir, yeni inteqrasiyaya dogru aparirdi
(Bilgiseven 1985, 196). Beloliklo, islam yenidon monovi doyerlorlo tochiz
edilmis bir fordin insasi ilo kifaystlonmir, onun hoyat tapacagi sosial qurulusu
da hazirlayirdi. Hz. Peygombor (s.a.s.), italyan sosioloq Vilfredo Paretonun
ortaya atdigi “elitalarin dovriyyasi” (Slattery 2007, 89) doktrinasina uygun
goldiyini séyloya bilocayimiz bir din arzulayan, Mokkonin seckin tobagoesindon
olan miisriklorin “kdlslori yanindan qov, sona tabe olaq” tipinds bir din tolob
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etmolorini rodd edorak oqide osasinda hor kosin beraberliyi prinsipini
gotirmisdir. Bu sobabdon, onlarin bu istoklorini qobul etmomisdir. Beloliklo,
Bilali-Hobosi, Zeyd, Usamo kimi kélalor belo fardi mévqeylarini ortya qoyma
solahiyyatino malik olmusglar. “Qurani-Korim” do bunu dostoklomisdir.
Beloliklo, miisyyon bir zaman sonra kolslorin do imkanlarini comiyyats oks
etdiro bilocoyi bir comiyyot meydana golmisdir (Aydin 1991,108). Mokko
donomini nazariyys, Madino donamino iss praktika kimi xarakterizo edo
bilorik. Islami harokatin Mokkads atilan toxumlart Moadinads tovhid aqidesini
dasiya bilocok bir comiyyat vo modoniyyati insa etmisdir. Bunun iigiin Islam
ictimai funksiyalar arasinda monali bir biitiinlik qurmus, qurumlar arasindaki
ziddiyyati gotiirmiis, zorarli morasim vo adst-onanoslorin shamiyyatini on agagi
saviyyaye endirmisdir (Bilgiseven 1985, 140).

Sosiologiya elmina goro, daimi bir modoni miihitin meydana gatirilmasinin
sortlorindon biri genis comiyyot qurulusu qurmaqdir. Allah Rasulu (s.a.s.)
qiivvads olan (ailo, klan, gobils, asirat vo s. kimi) kigik “biz” siiuruna sahib
monsubiyyat duygusu i¢indo olan sosial birliklori qaldirmis, ohatali bir
“limmat” anlayisini ortaya qoymusdur. Masuliyyst dasiyan bir soxsin inkisaf
etdirilmosino bagl olaraq yeni fordi rollar ortaya ¢ixarmis, bunlardan da yeni
bir sosial qurulus reallagdirmisdir (Aydin 1991, 277). Fordiyyat diisiincasi
olmayan soxsin comiyyato monali bir sokildo saglamfikirliliklo istirak etmasi
diistintilo bilmoez. Ohamiyyetina gore “fordiyyat” mothumunun sosial mona-
sindan bohs etmok yerino diisor. Maclver vo Pageyo goro, bir fordin fordiyyot
giicliniin ytiksokliyindon bohs etdiyimiz zaman, onun horakatlorinin basit bir
toqlid vo ya vordislorin asiri olmadigindan bohs etmis oluruq. Horokatlori yalniz
sosial miihito qars1 reaksiyalardan ibarst olmayan, anlayis vo soxsi moaqsadi
hoyatdaki foaliyyatinin bir faktoru oldugu zaman daha ¢ox fordilogmis soxsdon
bohs edirik. Sosial monada fordiyyaet elo bir sifatdir ki, bir qrupun sirf bir lizvii
olmasindan daha ¢ox miistoqillik ifads edir.

Fordiyyat bir manlikdir, 6ziins aid olan bir tobiati ifadoedici mahiyyatdoki
bir foaliyyat vo reaksiya morkozidir. Insanm 6ziinii tanimasi sirf orijinalliq
maonasina golmoz; siibhosiz ki, qaribalik do ifads etmoz. Qiivvatli bir fordiyyst
haqigoatds 6lkasinin vo ya zamaninin ruhunu da miilkommolliklo ifads edor.
Bunu rahatliqla toqlidedici vo ya rahatligla talqin altinda oldugu {iigiin deyil,
soxson o dovra olan haddindon artiq hassasligi sobabindon edor. Bu 6lgii daha
cox har fordin digorlori ilo olan miinasibatlorinds na doracado miistaqil foaliyyot
gostordiyi, 0z idrakina no doracads uygun horokat etdiyi vo basqalarinin 6zii
haqqindaki fikirlorini no doracods 6z miilahizasi ilo qiymotlondirorak horokot
etdiyi ilo baglidir. Soxsiyyat sahibi olan ford digorlori kimi horokat etdiyi
zaman, he¢ olmasa, miihiimliiyline qonast gotirdiyi masololords, sadoco,
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basqalarinin belo horokat etmasi sababi ilo deyil, haraketini 6z moanliyinin
tosdigindon &trii belo edar (Bilgiseven 1996 100). Islamdan avvolki comiyyatdo
niimuna togkil edocok saglam bir ford yox idi. Bir torafde kdgeri gobilagiliyin
camaatgi tipi, digor torofds iso oturaq hoyatin eqoist fordgi tipi var idi. Magsod
bu iki ifrat uc arasinda fordiyystgiliyin inkisaf etdirilmosi olmusdur (Aydin
1991, 91). Neco ki, bu fordiyyatin inkisaf etdirilmasi lizorindo “Qurani-Korim”
israrla dayanmigdir:

“Hor bir kos 0z amolinin girovudur” (“sl-Miiddassir” 74/38). “Heg bir
gilinahkar basgasinin giinahin1 dagimaz. Yiikii (glinah1) agir golon kimso onu
dasimagq ti¢ilin (bagqa birini kdmayo) cagirsa, bu ¢agirdigi kimsa yaxin qgohumu
olsa belo, onun yiikiindon bir sey dasimaz” (“sl-Fatir” 35/18).

Bunun iizorine Hz. Peygombar (s.9.s.) Madinads qalict bir comiyyatin nii-
vosini meydana gotira bilmok tigiin bir-birini tamamlayan boazi cohdlor etmisdir.
Belolikls, Hz. Peygombar (s.a.s.) tabeliyinds olan insan qruplarinin ehtiyacla-
rindan horokat edorok, amma pillo-pilla, qalici, ohatoli bir comiyyat qurmusdur.
Eyni zamanda, horokata bir morkozin toyin edilmosi mogsadi ilo insa olunan
“Peygombor moscidi” bir ¢ox Islam qurumunun farglilosmomis qurulusunu
meydana gotirmisdir. Bunu bir dovlstin asasinin qoyulmasi taqib etmis, ancaq
oxlaqgi-dini omr vo qadagalarla camaat siyasi birlik soviyyasinin iistiino ¢ixar-
dilmigdir. Yarimada xalqinin vahid topluluq halina gatirilmasi iso soxson Hz.
Peygombor (s.a.s.) dovriindo hoyata kegirilmisdir (Fazlurrrahman, 1981, 2).
Haqigaton do Hz. Peygombar (s.a.s.) fordiyyat siiuru i¢inds, monoviyyat otra-
finda biitlinlosmis, dinamik, {izvi olaraq biitiinlogmis gan bagina deyil, inanc
birliyino sOykeonon bir comiyyst meydana gotirmoys miivoffoq olmusdur
(Aydinl1 2007, 433).

Islamdan ovval arabler nasil vo gan birliyinas arxalanan, xiisusi qobilo bas-
cilarina sahib zoif-sort mon idrakli gobilo morkozli bir hoyat siirdiiriirdii. Hz.
Peygombor (s.a.s.) ilk olaraq forqli gobilalordon ibarat olan oroblorin miistorok
iman etdiyi bir Allah fikri (tovhid) otrafinda biitiinlogsmis, aqidovi ictimai bir
qurulus meydana gotirdi. Beloliklo, qobilo vo oasirot kimi dar, zoif-sort mon
idrakli qurulusu qirib onun yerins sosial miiqaviloys arxalanan universal bir
comiyyat, giiclii, amma elastik bir mon idraki anlayisinin yolunu agdi. Bunun
garayi olaraq ictimai biitiinlilyli pozan raqaboto sdykenon gobilovi gqarsidurma
noqtolorini ortadan galdirmaq yolu ilo din qardashigi anlayisini formalagdirdi
(Kurt 2009, 200-201). Bu topluluga “iimmot” deyilmayo baslandi. “Ummot”
kolmasi yonolmok monasindaki “omm” kolmasindon téronmisdir. Topluluga
rohborlik edon “imam” kolmosi do bu kokdondir; imam—toplulugun 6niino
kecor, toplulug ona tabe olar vo eyni yondo onunla birgo horokot edor (ibn
Manzur 23-24). Belaco, “limmat” i¢indaki slagalar “qabila”ds oldugu kimi osil-
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nacaboto deyil, ortaq ideal vo yonoliso, ortaq ondors, imama tabe olmaga
osaslanir (“Bogoro™ 2/124; “Nisa” 4/41; “Onam” 6/38; “Oraf” 7/181; “Onbiya”
21/73; “Qosas” 28/41; “Isra” 17/71-72;). “Ummot” anlayisi qobilo anlayisini
asar vo ohato edor. Bununla birlikdo, onu ortadan qaldirmaz. “Ummat’in
qurulus sorti “gobilo”nin ortadan galxmasi deyildir. “Ummat” homroy olan
misolmanlardan meydana goldiyi kimi, bir i¢ (alt) sosial ¢aor¢ivo olaraq bu
fordlorin gobiloyo bagli qalmalarina da mane olmur. Real olan da budur (Cabiri,
1997 189; Kurt, 2009, 212). Hz. Peygomborin (s.o.s.) xarizmatik liderliyindo
giiclii elastiki bir modoniyyst quruldu. Artiq bu madoniyyast i¢orisinds arab,
yohudi, fars, zonci, aristokrat, kolo 0ziinii isbat etmo imkani tapdi. Mominlor
arasinda qurulan qardaslhiq pills-pillo hoyata kegirilmisdir. Hz. Mohommad
(s.a.s.) Madinayo ilk goldiyi vaxt garisiq tinsiirlordon yeni bir toplum insa etmo
haqiqpoti ilo liz-iizo qaldi. Siibhosiz ki, bunun birinci marhslosi Mokkadoki ilk
inananlar arasinda olmusdur. Daha sonra Madinado avvallar illordir, doyiige-
doyiiso yasayan Ovs vo Xozroc gobilalori Islam inanci altinda qardaslagdiril-
migdir. Hicratdon sonra Hz. Peygomborin (s.0.s.) gordiiyii ilk islordon biri bu
iki gardas qrupu mokkali miihacir vo madinali ansar1 yeni bir (s.9.s.) miiqavilo
ilo birlogdirib qaynasdirmaq olmusdur. Hz. Peygombor (s.2.s) mal-miilkiinii
Mokkods buraxaraq golon miihacirlori madinoali onsarla qardas elan edorak,
yenidon hoyata baglanmalarini tomin etmisdir (ibn Sad 2001, I, 204; ibn Hisam
1992, 11, 129; Hamidullah 1980, 196-197; Aydin 1991, 115- 116; Cabiri 1997,
180). ©Onos ibn Malik bu qardaslasmani (miiaxat) belo dilo gotirmisdir: “Allah
Rosulu (s.a.s.) bizim evdo onsarla muhacir arasinda iki vo yaxud ii¢ dofs
miiqavile bagladi” (©bu Davud, Foraiz, 17). Madinads hoyata kegirilon bu qar-
daslq (miiaxat) ictimai xarakter dasiyan bir proses idi. Bunun orab adstlorinds
yeni bir adot olmadig, Islamdan avvalki “Hilf” (Orabi 1988, 165) aqgdnamasin-
don ilhamlanaraq bas verdiyi do qeyd olunur (Aydin 1991, 116). Bu hadiso
Islam tarixindo “muaxat” adlandirilmisdir. Hz. Mohommad 6nca ©qoba beyat-
lorindon baslayaraq miisolmanlardan 6ziins itast etmolori {igiin s6z almisdir.
Homginin miisalmanlar arasinda da bir-birino qardas olacaqlarina dair and
icdirmisdir. Buxarido gqeyd olunan hadiss asason hicratdon, toxminan, bes ay
sonra Mascidi-Nabovinin ingasi1 giinlorinde Hz. Peygombar miihacirlarlo onsar-
dan qirx bes nofori ©nas ibn Malikin evino dovet etmis vo “Islam dinindo hilf
yoxdur”, din qardaslig1 vardir, deyarok onlari iki-iki olmagqla gardas elan etmis-
dir. Onlarin bir-birine qars1 vazifa vo mosuliyystlorini agiglamigdir (Buxari,
Monagibiil-onsar, 5,7; Sovm 76). Qardas olunanlarin sayinin 90, 100 vo 186
olduguna dair molumatlar var. Qardaslasdirma islam toplumunda biitiinlos-
monin reallagmasina, ictimai va iqtisadi problemlarin hallini asanlagdirmisdir.
Homg¢inin miihacirlor Madinays alisib qoriblik duygularindan qurtulmus,
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onsarda yeni dini dyronmok {i¢iin 6ziine miiollim tapmigdir. Hz. Mohammad
(s.0.s.) hor iki qrupu ortaq noqtodo birlosdirorak, zehniyyst vohdotini tomin
etmigdir. Beloliklo, diigmonlor qardasliq psixologiyasi ils birlogon miisalmanlar
qarsisinda tosirsiz hala golmisdir. Eyni zamanda oroblor arasinda hor zaman
qabilagilik, asabiyyat (toassiibkeslik) duygusu ils xortlaya bilacok tofrigenin do
qarsist alinmisdir. Bu mévzu “Qurani-Korim”ds 6z oksini tapmigdir ( Algiil
2005, XXX, 308). Bozon problemlor yasansa da, Hz. Peygomborin (s.o.s.)
mosaloni holl etmasi ilo bunlar ortadan galdirilmisdir.

“Qurani-Korim” asagidaki ayolords bu hadisoys diqqgst ¢okmisdir. Dindo
hamini 6tiib-kegon ilk miihacirlors vo onsarlara, homginin yaxsi islor gormokdo
onlarin ardinca gedonloro golinco, Allah onlardan razidir, onlar da Ondan
razidirlar. (Allah) onlar ii¢lin (agaclari) altindan caylar axan, igindo obadi
qalacaglar1 Connot baglar1 hazirlamigdir. Bu, bdyiik ugurdur (“Tévba” 9/100).

Hoqigaton, iman gatiran, hicrot edon vo Allah yolunda 6z mali vo cani ilo
cihad edon (miihacirlor) vo si8inacaq verib komaoklik géstoron (ensarlar) — mohz
onlar bir-birinin dostlaridir. iman gatiron, lakin hicrat etmoyanlora goldikda isa,
onlar hicrat etmoyinca siz onlar1 himaye etmaya borclu deyilsiniz. ©gor onlar
din ugrunda sizdon kdmok istasalar, sizinlo aralarinda miiqavils olan bir camaat
oleyhino (yardim) istisna olmaqla, komok etmoyiniz gorokdir. Allah sizin
etdiklorinizi gorir (“Onfal” 8/72).

(Miihacirlordon Madinads) ovval (orada) yurd salmis vo iman gotirmis
kimsalor 6z yanlarina hicroat edonlori sevir, onlara verdiklorino gora galblorinds
pesmanliq hissi duymurlar. Hatta 6zlori ehtiyac i¢indo olsalar bels, onlar1 6zlo-
rindon {stiin tuturlar. Nofsinin tamahindan qorunan kimsoalor nicat tapanlardir
(“Hosr” 59/9).

Comiyyeti meydana gotirorkon onlar1 bir-birino baglayan amillor, koniillor
arasindaki uzlasma, Qurana gors Allahdandir vo haqiqi biitiinlosdirici sobab do
mohz elo budur. Allah vergisi olan bu bagin yerini digor baglar tuta bilmoz.

“Hamiligla Allahin ipino (dinino, Qurana) mdéhkom sarilin vo (firgelora
boliiniib bir-birinizden) ayrilmayimn! Allahin size verdiyi nematini xatirlayin ki,
siz bir-birinize diismon iken O, sizin goalblarinizi (Islam ilo) birlesdirdi vo Onun
nemati sayosinde bir-birinizls gardas oldunuz. Siz oddan olan bir ugurumun
konarinda ikan O, sizi oradan xilas etdi. Allah Oz ayslorini sizin {i¢iin bu sokildo
aydmlagdirir ki, haqq yola yénolmis olasmniz!” (“Ali Imran” 3/103).

Digoar torofden, bu biitiinlogsmoni pozacaq mdminlor arasinda ¢okismayo
sabob olacaq hallar da qadagan edilmisdir:

“Ogor mominlordon iki dosto bir-biri ilo vurussa, onlar1 dorhal barigdirin.
Ogor onlardan biri tocaviizkarliq etso, tocaviizkarliq edonlo Allahin omrino
(itastino) gqayidana gador vurusun (tocaviizkarliq edon Allahin omring) qayitsa,
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har iki dostonin arasini odalstlo diizaldin va insafla horokot edin. Siibhosiz ki,
Allah insaflilar sevor!” (“sl-Hiicurat”, 49/ 9).

Islam soziigedon qardashig giiclondirmok iigiin avvelco miioyyon todbirlor
almigdir. Bir torofdon, Quran adam o6ldiirmok vo qan davasi giidmok (“sl-
Onam” 6/151; “Isra” 17/31; “Furqan” 25/68), hasad etmok (“al-Baqars” 2/30),
israf vo xosislik, (“al-Isra” 17/29), yalan danismaq va iftira atmaq, (“al-Hocc”
22/30, “ot-Tovba” 9/119) geybot vo sui-zonn, (“sl-Hucurat” 49/12, “Qaf”
50/18), fohs va zina, (“al-Isra”, 17/32, “al-Furqan”, 25/ 68) ogurluq vo qasb,
(“al-Maido”, 5/38, “on-Nisa” 4/20-29) i¢ki vo qumar, (“sl-Baqgora” 2/219, “al-
Maidoa” 5/90-91) riigvat, (“on-Nisa” 4/ 29, “sl-Boqora” 2/188, “sl-Maido™ 5/42)
faiz, (“al-Boqgora”, 2/ 275) kimi ictimai homraylik va biitiinlosmani angallomo-
yo sobab olan davramslara qadagalar gotirmisdir. Islam dini digor torafden do
biitlinlosmoni tomin edon yaxsiliq, dogrulug, adalat, (“al-Onam” 6/151-153,
“al-Bolod” 90/14-18) yaxsilarla dost olmagq, (“sl-Onfal” 8/72, “sl-Miimtshina”
60/13) yaxsiliqda yarisib pislikden ¢okindirmok, (“Ali Imran” 3/104, “on-Nisa”
4/114, “sl-Hacc” 22/ 41, “ol-Miicadalo” 58/9) infaq, (“al-Isra” 17/26, “az-
Zoriyat” 51/19) barigdirmaq, (“sl-Boqore” 2/182, 224, “on-Nisa” 4/114, “al-
Hoacc” 22/41, “al-Miicadalo” 58/9) adalat, (“al-Oraf” 7/29, “on-Nohl” 16/76—
90) gardaslhq, (“Ali Imran” 3/103; “sl-Hiicurat” 49/10) bagislama, (“2l-Boaqars”
2/263) sadaqga, (“ot-Tovba™ 9/ 60; “or-Rum” 30/38) isi shlino vermoak, (“Ali
Imran” 3/104-160) borc vermok, (“al-Baqora” 2/ 245, “ot-Togabun” 64/17)
sabir, (“al-Baqore” 2/153) itaat, (“Ali Imran” 3/32, 132) ¢alisqanliq (“Nocm”
53/3) kimi boazi oxlaqi doyarlor gotirmis, bazilorini iso qlivvatlondirmisdir.

Siyasat filosoflar1 Locke va Hobbes tabii durum vo madoni durumdan bohs
etmislor. Belo ki, onlar tobii durumdan modoni duruma keg¢moyin yolunun
sOzlogmolor, andlagmalar vo miiqavils baglama yolu ils hayata ke¢diyina digqoat
¢cokmislor. Buna goro insanlar hoyatlarindan omin yasamagq ti¢lin bir-birlorino
s0z verarak miiqavilslor baglayaraq hayata kegirirlor (Arslan 2013 , 279).

Islami horokat Mokko ddvriinde mexaniki bir biitiinlosmo olaraq xiilaso
edilo bilor. Madinads iso bunun iistiine sosial-ictimai sistem insa edilmisdir.
Islam bir torofdon, qardashiga zoror veron qan davasi kimi qoribo adotlori
ortadan qaldirarkon, o biri torofdon, xosto ziyarati, conazads istirak etmok,
salamlasmagq, cagirilan yers getmok, mozluma komok etmok (Buxari, Conaiz 2,
Mazalim 5, Nikah 71, Osriba 28; Miislim, Libas 3; Tirmizi, Odab 45; Nosali,
Conaiz 53) gonsu hagqina riayat etmok kimi glindoslik islordon sayilan, amma
naticalori baximindan qalict tosirlori olan sosial slagalori yerino yetirmoyo
tosviq etmisdir (Buxari, Nikah 80, ©dab 31, 85, Riqaq, 23; Miislim, iman 74,
75, 77; ©bu Davud, ©dab 123; Tirmizi, Qiyamat 50, ibn Maco, Odob 4). Hom-
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¢inin bu toplum lideri Hz. Peygombari (s.o.s.) ana vo atalarindan, hotta canla-
rindan daha ¢ox sevan bir sevgi toplumudur. Bu toplumun fordlori bir-birlorini
do heg bir monfast gozlomadon, sirf Allah {igiin sevarlor. Bir-birloring garsi son
doraco marhomatli ikon, diigmonloring qarsi tok viicud olurlar (“sl-Foth™ 48/29).

“Sevdiklerinizden qarsiligsiz vermadikca tam momin ola bilmazsiniz”
(“Ali-Imran” 3/92) ayosi nazil olduqda Hz. Peygombor (s.2.s.) vo oshabi
ibrotamiz bir oliaciqliq niimunasi gostormisdir. Miihafizokar qabile toassiib-
kesliyi yerino “limmaot” anlayis1 formalagsmisdir. Hz. Peygombor (s.a.s.) avvalca
fordi qobils toassiibkesliyinin verdiyi “biz” duygusundan qurtarmis, ona vaton-
das statusu gazandiraraq, “soxsiyyat” anlayisi igorisindo comiyyatlo biitiinlog-
masini tomin etmisdir. Fordiyyst duygusu inkisaf etmomis soxsin siiurlu,
mantiqli bir sokilde comiyyotds istirak etmasi ¢otindir. Islam, ona baglananlari
qardas saymagq (“sl-Hiicurat” 49/10) yolu ilo miisalmanlar ii¢lin qurdugu dini-
oqli birliyi psixoloji cohatdon do dostoklomisdir. Tlkin marholodo sdylonon bir
cox hadis bu haqiqato dolalst edir:

“Bir kimsonin miisalman qardasini haqir gdrmasi yamanliq olaraq yetor”
(©hmad b. Honbal, 111, 68).

“Miisalman miisslmanin qardasidir. Ona ziilm etmoz, hagsizliq etmaz, onu
diismons satmaz. Miisolman qardasinin ehtiyacini 6doyon kimsonin Allah da
gqiyamot gilinliindo ehtiyacin1 6doyor. Kim bir miisolmanin sixintisin1 aradan
qaldirarsa, Allah-Taala o kimsonin qiyamot giiniindoki sixintilarindan birini
aradan galdirar. Kim bir miisolmanin eyib vo qiisurlarini 6rtorss, Allah-Taala da
o kimsanin eyib vo qilisurlarini 6rtor” (Buxari, Mozalim 3; Miislim, Birr, 58; ©Obu
Davud, ©dob 38, 60; Tirmizi, Hiidud 3, Birr 19; Ibni Maca, Miigoeddims, 17).

“Miisalman miisolmana xoyanot etmoz, yalan danigsmaz vo onu komoksiz
b
qoymaz. Hor miisolmanin digor miisolmana namusu, mali vo qani haramdir.
Toqva buradadir. Bir kimsayo sor olaraq miisolman qardasini xor vo hoqir
gormosi yetorlidir” (Tirmizi, Birr 18).

Digor bir torofdon, Hz. Peygombaor (s.0.s.) Madinodo meydana gatirilon
toplumu tok bir badonin tizvlorino banzodarak belo buyurmusdur: “Mdminlor
bir-birlorini sevmokda, bir-birlorine morhomoat etmokdo vo bir-birlorini
qorumaqda bir badono banzayirlor. Bodonin bir lizvii xastolonon zaman digor
tizvlar do bu sabobls yuxusuzluga vo qizdirmaya tutularlar” (Buxari, ©dab 27;
Miislim, Birr 66—68; ibn Maco, Tib 5).

“MOminin mémina gora vaziyyasti bir parcast diger bir parcasini six bir
sokildo baglayaraq tutan binalar kimidr” (Buxari, Solat 88, Mozalim 5; Miislim,
Birr 65; Tirmizi, Birr 18).
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“Sizdon biri 6z ligiin istodiyini qardasi ligiin do istomadikcs haqigi moémin
ola bilmoz” (Buxari, Iman 7; Miislim, Iman 71-72; Tirmizi, Qiyamat 59; Nosai,
Iman 19, 33; ibn Maco, Miigoddims 9).

Hz. Peygoamborin (s.a.s.) Madinays golisinde ilk olaraq diqqet ¢okdiyi
xiisuslardan biri ictimai homroyliyi vo koniil birliyini tomin etmok {i¢iin
“salam1 yaymagi vo insanlara yemok yedirmoyi” tosviq etmok olmusdur.
(Tirmizi, Sifatiil-Qiyamo 42) “Ey Obu Zar! Sorba bisironds suyunu ¢ox et vo
qonsularini da nazors al” (Miislim, Birr, 142; Tirmizi, Otima 30, Tirmizi, Vala’
6; ibn Maco, Otima 58;)

Allah Roasulu (s.a.s.) bir torofdon, toplumda birliyi tomin edorkon, digor
torofdon, ayriliga, tofrigoyo qarsi todbirlor almigdir:

“Ayriligdan ¢okinin, sizo camaati tovsiys edirom”. “Allahin ali birlik olan
toplumun {istiindodir” (Tirmizi, Fiton 7) “Misolman olindon vo dilindon
basqalarmin amin oldugu kimsodir” (Buxari, iman 4; Miislim, Iman 65; &bu
Davud, Cihad 2; Tirmizi, Iman 12; Nasai, iman 9).

Osasan, islami qaydalarin, demak olar ki, hamisinin ictimai biitiinlogmo ilo
yaxin bir olagasi var. Soziigedon qaydalar avvalco timmat xaricindoki qruplas-
malar1 ortadan qaldirir, sonra islama uygun bir birliyi insa etmoyo yonalir. Bu
ictimai qurulusun i¢indo praktiki, tarixi vo oxlaqi proses bir-birino paralel
olaraq isloyir. Hamisinda da daimi bir madoni biitiinliik hodof olaraq gotiiriiliir.
Hogqigoton, Islam hoqiqi oxlaqi doyarlor iizorinda yiiksaldiyi iiciin tabagalar vo
ictimai qruplar onun i¢inds heyran olub oridi; 6zlorini maddi bir birliyin iizvii
gordiiklori kimi, yeni bir biitlinlogsmonin koniillii {insiirlori olaraq da gordiilor.
Bu tomol gériis Islamin niifuzunu bir isgal¢1 giivve olmaqdan uzaglasdird:
(Bilgiseven 1985, 429).

“Camaat halinda icra edilon Islami ibadetlorin ictimai biitiinlosmadaki yeri
xususi bir aragdirma movzusu olacaq qodor shomiyyato malikdir. Hocc, zokat
vo oruc kimi ibadostlorin sosial torafi onsuz da miibahiso edilmoyacok doracado
acig-askardir. Biitlin bunlara slave olaraq miisalmanlarin iki riiketi forz olan vo
ad1 da birbasa toplagmagqla slagali olan Ciims namazi ii¢lin boytiik bir cosqu ilo,
golabolik halda moscido getma ehtiyaci hiss etmolori; ildo iki dofo bayram
namazina gedorak kiitlovi sokildo bayram namazi qilmalari Allaha yonalmis
ibadatlorin ictimai yOniinii ortaya qoymaga kifayat edor (Kurt 2009 119).

Yuxarida qgeyd edilonlor mominlor arasinda meydana golon Ornok bir
biitiinlosmadir va inanc bagina sdykonir. Homg¢inin Madinanin kosmopolit bir
qurulusda oldugu da nozordon qagirilmamalidir. Hz. Peygombor (s.2.s.)
Madinaya hicrat etdikdon sonra, 6dnco ohalini saydirdi (Buxari, Cihad, 181;
Miislim, Iman 235). Beloliklo, sohordo 1 500 miisalmanin, 4000-4500 geyri-
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miisalman miisrik arabin, vo 4 000 yshudinin, 50 nofar xristianin oldugu ortaya
cixdi. Hz. Mohommad (s.9.s.) siyasi va ictimai sabitliyi tomin etmak {i¢iin yeni
bir miigavilonin baglanilmasinin zoruriliyini forqindaydi. Madinado 6ncoki
ictimai qurulus ¢ox forqli linsiirlordon meydana golorok miixtaliflik orz edirdi.
Bu miixtalif, forqli hetta ziddiyatli qruplardan vahid bir toplumu meydana
gotirmok ¢ox ¢atin bir masalo idi. Hz. Mohommadlo (s.s.s.) bunun miimkiin
oldugunu sdyloyas bilorik (Arslan 2013, 273). Hz. Peygombor (s.2.s.) Madinayo
hicrat etdikdon, toxminon, bes ay sonra hazirlatdigi “Madine miigavilesi” biitiin
sohor ohalisino samil olunacaq mozmunda idi. “Kitab”, “sohifa”, “miivadoa”,
yoni siilh anlagmasi adlanan bu vasiqo miiasir dovrdo Madina konstitusiyast,
Madins vasigasi, Madina sanadi kimi malumdur. Bu tagabbiis har seydon avval
sohar xalqinin siilh vo amin-amanliq i¢inds yasamasini tomin etmok gqayosini
gilidiirdii. Xiisusilo Madinodoki miisalmanlarin tohliikesizliyini tomin etmok
lazim idi. Bu, miisolmanlarin golocoyi baximindan ¢ox ohamiyyatli bir masalo
idi. Makko miisriklori Madinays hiicum etmak {i¢iin fiirsot axtarirdilar (Sarigam
2013, 166, 167). Miigavils 47 vo ya 52 maddodon meydan golirdi. Miiqavilonin
1-23 aras1 miisolmanlar, 24-47 arasi iso yohudilarls slagoalidir. Miigavilads qeyd
olunan “tmmaoat” s6zii har koso samil olunurdu (Demirci 2012, 261). Miiqavilo
ilo sohords yasayanlarin cani, mali vo namusunun toxunulmazIigi tominat altina
alindi. Diistinco vo inang hiirriyyati, sarbastliyi tanindi. Homginin miigavilods
Madinads yasayan hor kosin dinini sorbast yasayacagi, dyrado vo Oyrona
bilacayi vurgulandi. Miiqavilods “yohudilorin dinlori 6zlorine, miisolmanlarin
0zlorine” (md. 25) ifadesi geyd olunur. Hz. Peygombor (s.0.s.) zamaninda
yohudiloro aid sinaqoq vo todris miiossisasini 6ziindo birlosdiron “beytiil-
midrasin” faaliyystde oldugu bilinir (Giines 2005, 251). Miiqaviloyo osason,
geyri-miisalmanlar istodiklori zaman 6z inanglarina gore haqlarinda hiiquqi
masololords hokm verilmasini tolob eds bilocoklor. Hz. Peygomborin (s.a.s.)
zina edon iki yohudi haqqinda Tovrata goro hokm vermosi bunun bir
niimunosidir (“Miislim Hiidud” 27). Bu miigavilonin iki va iyirmi besinci mad-
dalorinag asason, Madina miisalman, geyri-miisalman va yshudilordon meydana
golon sosial-siyasi bir comiyyati meydana gotirir vo buna “lmmat” deyilir.
Ummot maddasinin vurgulanmas1 golocok zamanda ayr1 siyasi birliklori mey-
dana golmosinin garsisint alinmasi ndqteyi-nazorindon do miihiim shomiyyat
kosb edir. Homginin buradan harokotlo iraliki zamanlarda Islam modaniyyatinin
torkibino daxil olan geyri-miisalmanlar, dini immat biitiinliiylino deyil, siyasi
immoat birliyine daxil edilmislordir (Demirci 2012, 267). Miiqavilads ortaq
diismonin gobul edilmasi (mad. 20), Qiireys vo miittofiglorini himays etmomo
(mad. 43), ortaq diismonin malin1 vo canin1 miidafis etmomok (mad. 20 b),
diismona gars1 birge miidafis vo buna gors xorclorin ortaq paylasilmasi (mad.
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24), diyatin gobilo daxilindo 6donilmasi (mad. 3-11) vo Madinanin haram bol-
gosi elan edilmasi (mad.39) kimi 6nomli hoyati masalolor 6z oksini tapmigsdir.

Hz. Peygomborin (s.a.s.) liderliyindo sahid olunan hadisalorlo ©Orabistan
yarimadasindaki siyasi qurulus dorddobir osr orzindo doyisdi; bir ¢oxu kdgari
va yarikdgoari gabilolor halinda yasayan orablor onun sayasinds ilk dofs birlogib
bir millot halina goldilor. Qabilo diismangiliklori, eyni zamanda, anadangolmo
qabul edilan istiinliikk mafthumu, camiyyatin fordlerini bir-birinden ayiran siini
maneolor kimi sosial adalatsizliklor ortadan galdirildi. Allah Rasulu (s.a.s.) gar-
dashq, qarsilighh hamroylik vo sevgi osasina sdykonan bir comiyyat insa etdi.
Qi1z usaglarmin dldiiriilmosinin (Buxari, Istiqraz, 19; ©dob 6; Zokat 53; Miis-
lim, ©qdiys 10-14) va qadinlara pis roftar edilmosinin qarsisini aldi (Tirmizi,
Rada 11; ©bu Davud, Siinns 15; ibn Mace, Nikah 50). Tozyiq edon qaydalar
altinda ozilon qadini kisi ilo hoyati ortaqlasaraq paylasan, qarsiligli haqq vo moa-
suliyyatlora sahib bir soviyyayo yiiksaltdi. Bundan belos, qadinlar hor hansi bir
magbul sonat sahibi ola bilir, miistoqil miilk sahibi ola bilir, istadiyi sokilds
xarclomolor edos bilirdilor. Ails hiiququ sahssinds (evlenmok, bosanmag, miras)
qadinla slagoli olaraq gotirilon hokmlor qadinlar1 miistaqil fordlor kimi gérma-
yan kohno anlayislari aradan qaldirdi. Ogiinkii beynoalxalq qaydalar ¢orgivasin-
do bir dovlstin toktorafli gorari ilo galdirmasi miimkiin olmayan kélsliyin
tadrici olaraq ortadan qalxmasi {igiin lazimi todbirlor goriildii. Bels ki, qisa bir
miiddst sonra azad edilon kololor elm, sonat vo digor sahslords sahiblorini
kegacaok soviyyaya yiiksaldilor (Ozel 2006, 13).

Noatica

Insan ictimai bir varligdir. Bu nozeriyyoya ibn Xoldun, Farabi kimi miito-
fokkirlor diqgat ¢okmisdir. Sosial yardimlagma, biitiinlosma sosiologiya elmi-
nin on mithiim moévzularindan biridir. Birlosmoak, birlik, ahong i¢inds yagamagq,
tok viicud olmaq kimi manalari olan va Qarb dillsrinds “integration”un miiqa-
bili sayilan “biitlinlosma” sosiologiya elminds comiyyatdoki qruplar, insanlar,
ictimai qurulusun miixtolif {insiirlori arasindaki qaynasma voziyystini ifads
edir. Dsas1 tovhido dayanan Islam dinin mesaji cahansiimuldur. islamin sosial
biitlinlosmadaki rolunu arasdirmak ti¢iin ilk doviirlora nozor salmaq lazimdir.
Miisalmanlarin biitiinlosmasinds dinin xarizmatik lider Hz. Mahommadin
(s.a.s.) rolu boyiikdiir. Hz. Peygombor (s.a.s.) Mokkodo tomaslini qoydugu
toplumu, ictimai miiqavilolorlo Madinys dagimisdir. Burada iso miihacirlo onsar1
qardaslagdiraraq, qabilo tosssiibkesliyindon uzaq yeni bir comiyyst meydana
gotirmis, prinsip vo gqaydalarini da bayan etmisdir. Sonra Madino miigavilosi ilo
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sohordo maskunlasan digor din monsublarini da shato edon bir sazis imzalan-
migdir. Buradaki bondlors asason, Madinods yasayanlar “timmot adlanir vo onlar
sohori ortaq qoruyacagqlar. Hor kas 6z dini inancinda hiirr yasayacaqdir. Heg bir
macburiyyat olmayacaqdir. Soharin rohbori iso Hz. Peygombar (s.a.s.) olacaqdir.
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0.¢h.no gpunoc. Brozap Cameoos

KOHIENIASA COAAJLHON KOHCOJTUIAIIAN B UCJTAME:
HA IIPUMEPE MEJJUHCKOT'O COTJIAIIEHUS

PE3IOME

B nmannoii cratbe roBOpUTCA O Tmpouecce cozgaHua I[Ipopoxom
Myxammenom (c.a.B.) HoBoro oOmiectBa. /st o0bequHeHNs BCeX JIOCH Be-
JIMKa poJib Bepbl. Korja moan npuHaaiexar K OJHON U TOW K€ PEIMTUH, OHU
YYBCTBYIOT C€0sl MPUBSA3AHHBIMU JIPYT K ApYyry. OCHOBOM MCIaMCKOW OOLTHBI
SIBJISIETCSL BepoydeHue ToBxuA. B To xe Bpewms, [locnannuk Astaxa (c.a.B.)
O0BEAMHUI TaKH€ CTPYKTYpPbl, OCHOBAaHHBIE HA UyBCTBE COCTpaJaHUs, Kak
KJIaH, POJI, allupaT, B HOBOW COLMAJIBHOM CTPYKTYpe, YCTAHOBHUB IPHHIIUII
paBeHCTBa BCeX B MOHATUU “‘yMMa’. OJHAKO MOHATHE yMMa YCTpaHSET He
IJIeMsi, a ero BpeaHble yoexxnenus. HecomHeHHO, 04eHb Ba)KHA POJIb OIBITa
OpaTaHusi B COIMAIbHOM KOHCOJHMJALMKW MYCYJIbMAHCKOM OOIIMHBI B
HavanbpHbIM nepuoa Menunsl. [Ipopok Myxammern (c.a.B.) OpaTcku 00beIUHII
CWJIBHBIX MYCYJbMaH €O CIa0bIMU MyCyJbMaHaMH, paHEee MOJIBEPTraBIINMUCS
nasiiennto B Mekke. Ha cienyromem stane [Ipopok npumupun miemeHa Ayc
u Xa3pamK, BpaxIymoIHe MexAy co0oil, 3aTeM MOCTpPOMI 00pa3loBYIO
o0muHy, OpaTcKu OOBEIMHHB MEKKAaHIIEB M MEIWHIEB (Myaxxar). B atom
OpaTaHuM BaXHYIO pOJb ChIFpajia XapusMmartuueckas JIW4HOCTh [Ipopoxa
Myxammena (c.a.B). Hecomnenno, B OpaTaHuu oOIIECTBa JOTOBOPHI UTPAIO
60mb1IyI0 ponb. C 3TON TOYKHM 3peHUs posib MEAMHCKOTO COTJIallleHUs B
KoHcomuaanuu auddepeHnnpoBaHHOrO 0OIIECTBA BETUKA.

Knrwouesvie cnosa: coyuanvhas koncoruoayus, peaueust, Mcnam, [popok
Myxammeo, 6pamanue, nepeceneney, ancap, Mexxa, Meouna.
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Assoc. Prof. Vugar Samedov

THE CONCEPTION OF SOCIAL INTEGRATION IN ISLAM:
EXAMPLE OF MADINA

ABSTRACT

The article deals with the process of establishment of a new society by the
Prophet. Religion has a great role in the integration of people. Individuals
belonging to the same religion have the feeling of affiliation. Islamic society is
based on the concept of tawheed. At the same time, the prophet united the
institutions such as clan, tribe, ashirah which were based on fanaticism under
one social structure called ummah based on equality principle. The concept of
ummah does not eliminate the existence of tribes; it only eliminates harmful
beliefs. Undoubtedly, the role of fraternity in the social integration of Muslim
society in the early period Medina is significant. Hazrat Mohammad achieved
to reconcile strong Muslims with the weak ones who were opressed in Mecca.
Later, he reconciled the Ovs and Khazraj tribes living in Medina constructing
an exemplary society for the people of Mecca and Medina. The Prophet’s
charismatic personality played an important role in this integration.
Undoubtedly, agreements play particular role in the integration process of
society. From this point of view, Medina treaty plays a major role in the
integration of a disintegrated society.

Keywords: social integration, religion, Islam, Hz. Prophet, brotherhood,
emigrant, ansar, Mecca Madina
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ISLAM ETIiQADINA GORO “QURANI-KORIM”

J.f.d. Olirza Qafarov,
Qafqaz Miisalmanlar: Idarasi
Taskilat sobasinin miidiri

XULASO

Insan 6z fitroti etibarilo mogsad vo hadofini miioyyen etmoya can atir.
Diinyaya golmo sobobini vo hoyatda nail olmaga ¢alisdigi hadofini aragdiran
insan bazi mdvzulara vaqif olub suallara cavab vers bilso do, monovi yondon
bozi bosluglari, sadoco, Allahin géndordiyi din ilo doldura bilmisdir. islam
dininin insana yon vermasi, ona yeni hodoflor qazandirmasi vohy yolu ils
olmusdur. Insanm bilik aldo etmosinin miixtolif yollar1 mévcuddur. Bunlardan
on miihiimlorindon biri do vohydir. Bu baximdan, “Qurani-Korim” hoyatda
0ziino yer tapmasi t¢iin insana komoklik gostoron ilahi kitab hesab olunur.
Allah torsfindon ilahi vohy olaraq gonderilon “Qurani-Korim”, sadaco, dini
yasamaq movzusunda deyil, eyni zamanda, insanin unutdugu, yaxud gozardi
etdiyi oxlaq, hiiquq, tarix movzularinda da bir cox masalolors toxunmusdur.
Quran hom nazil oldugu dovrds, hom do miiasir dovriimiizde istor iislubu
baximindan, istorso do movzulart baximindan coalbedicidir. Eyni zamanda,
Islam diisiincosindo tokraredilmozliyi ilo mdciizo olaraq qobul edilmisdir.
Moqalado vohyin mahiyyati, Quranin nazil olmasi vo basa diisiilmos yollar1
haqqinda qisaca bohs edilmisg, mévzuya aydinliq gotirmok {i¢iin bazi niimunalor
verilmisdir.

Acar sozlor: Allah, Quran, Cabrayil, méhkam ayalor, miitasabeh ayalar,
tafsir.

Mogsadi Allahin iradasi istigamotinds insanlari islah etmok olan Quran, 6z
tolimatlarini, omr vo qadagalarini bayan etmok ti¢lin toplumun, daha genis mo-
nada, miihitin doyar vo davranis formalarini, inanc asaslarini va toplumda mey-
dana golon ixtilaf vo problemlari do nozors almisdir. “Qurani-Kaorim” ns onun
enising sahidlik etmis toplumun adot-ononasi, yasayisi, zehni alisganliq vo idrak
formalarinin, no ds onu tablig edon soxsin hayatinin bir tozahiirii vo onlar tors-
findon istigamotlondirilmis idars olunan bir vohy méiihtovasidir. O, fordi vo icti-
mai diisiinco alisqanliglarinin ilk alisdirma vesaiti olaraq sonsuz Olgiilori vo
imkanlari ehtiva edon oxlaqi, etigadi, ictimai, siyasi vo adobi prinsiplori agusuna
alan vo onlart tohlil edon ilahi bir qaynaqdir, monbadir (Kilig 1993, 184).
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“Qurani-Korim” Hz. Peygombors (s) nazil edildiyi andan etibaron hom
hafizo, hom do yaz1 yolu ilo tosbit edilmoays baslanmisdir. Hz. Peygomborin
(s.a.s.) asl vazifasi vohy yolu ils galon Allahin amr ve qadagalarini insanlara
toblig etmokls yanasi, hom do golocak nasillora 6tiiriilmosini tomin etmok mog-
sadi ils onlar1 qoruna bilocak bir hala gotirmok idi. Buna gora do Allah Rasulu
bir torofdon, toblig vozifasini yerino yetirorkon, digor torofdon do, sohabolori
Qurani oxumaga va azbarlomays togviq edirdi.

Islam etiqadina gora, “Qurani-Korim” Allah dorgahindan Cabrayil (o)
vasitosilo Hz.Mahommadas (s) vohy yolu ilo nazil olmusdur. “Vohy” s6zii tofsir
alimlorina goro, etimoloji cohatdon arobmangoali sézlordondir. Liigotds “yaz-

2 13 2 [13

maq”, “pigildamaq”, “tolqin etmok”, “suratlo isara etmok”, “ilham etmok”,
“fistldamaq”, “vosveso vermok” monalarindadir (ol-Isfohani, s.858; Menzur,
c.XV, 239-240). Terminoloji monada isa Allahin kolmalarinin peygomborlora
vo Ovliyalara catdirilmasidir (ol-Isfohani, 858). Vohy kolmosinin monsoyi
barodo dilgilor miixtolif fikirlor sdylomislor. Bozilorine gora, bu kolmo
orabmansgali, baziloring gors, siiryanimangalidir. Oksar alimlor vohy kalmasinin
orabmonsali oldugu qenastindadirlor. “Vohy” s6zii Quranda soksons yaxin
ayado kegir ki, bunlarin yetmisindon ¢oxunda feil soklindos islonmisdir.

Vohy, Allah, malok, peygombor vo insan arasindaki olagadir. Vohyin
baslangic ndqtesinda Allah, bitis ndqtesinds iso peygomborlor vardir. Onlar
arasindaki olagonin tomin olunmasinda iso moalok rol oynayir. Burada son noqts
peygomborlo qurtarmir. Vohy peygombarlor vasitosilo insanlari diinyada vo
axirotdo xosbaxt etmak iiciin géndorilmisdir. ilk morhalods malok (Cobrayil)
vohyi Allahdan alir, ikinci morhslads iso onu peygombarlors catdirir.

Quran terminindo vohy sozii tokco Allahin Peygombors ya miioyyon bir
vasita ilo, ya da vasitosiz halda endirdiyi xaborlore deyilir. ©gar bu kolmonin
Quran baximindan genis tohlilins nozar salsaq, haqigoton bizo molum olacaqdir
ki, Allah bu kolmoni 6z Miigoddss Kitabinda miixtolif mena ¢alarlarinda
islotmokls yanagsi, hom do miixtalif varliglara da samil etmisdir. Matlobi daha
da aydinlagdirmagq ii¢ilin asagidaki ayoloro miiraciot edok:

“Xatirla ki, o zaman Robbin malaklora bela vohy etdi”...” (Biinyadov,
Mommoadosliyev 2011, “sl-Onfal”, 12). “Rabbin bal arisina vohy etdi...”
(Blinyadov, Mommadasliyev 2011, “on-Nohl”, 68). “Mahz o giin yer 67 heka-
yatini soylayacokdir. Allahin ona etdiyi vahy ila!” (Biinyadov, Mommaodosliyev
2011, “Zilzal”, 4-5).

Ayalardan bels malum olur ki, vohy s6zii harfi olaraq forqli monalar kasb
edib miixtolif sokildo islodilo bilor. Homg¢inin Quran seytanin da vohy
etmosindon danisaraq buyurur: “Belaca, biz har bir peygambar iiciin insan va
cin seytanlarindan diismanlor yaratdiq. Onlar (biri-digarini) aldatmagq
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maqsadi ilo bir-birina vahy edarlor” (Biinyadov, Mommaodosliyev 2011, “al-
Onam”, 112). Goriindiiyli kimi, Quranin bu vo ya digor ayslorindo islodilon
vohy s6zii “vav, ho, yo” feilindon omalo golso do, miixtolif monalar bildirmisdir.

Vohy horfi monada miixtalif monalar1 ehtiva etso do, termin kimi o “Uca
Allahin otrafli olaraq varliqlara horakat torzlorini bildirmaesi, xiisusen do in-
sanlara ¢atdirmaq istadiyi ilahi omr, qadaga vo xaborlorin 6ziinii vasitali vo ya
vasitasiz bir torzds, gizli va ya siiratli bir yolla peygombarlorine endirmasidir”
(Domir¢i 1998, 53).

Vohyin mahiyyatinin insan idraki torafindon dork edilmadiyini, onu gatiron
moloyin adi gozlo goériinmadiyini vo hor insanin vohy gobuletmo qiidratindo
olmadigini nozors alsaq, onun haqqinda yalniz ayslor vo ya hadislor noqteyi-
nazarindan ¢ixis etmok lazimdir. Qurana gors, Allah insanlarla yalniz {i¢ for-
mada danismisdir: a) vohy yolu ilo; b) pards arxasindan; c¢) el¢i gdndormokla.

Quran har ii¢ forman1 bir ayado qeyd edorok buyurur: “..Allah onlarla
ancaq vahy il yaxud parda arxasindan danigar. Va ya bir el¢i gondarar, o da
Allahin izni ila Allahin istadiyini vohy edor...” (Biinyadov, Mommadaliyev
2011, “Sura”, 51).

Ayadon belo anlagilir ki, Allah insanlarla danismagq ti¢iin li¢ yoldan istifado
etmisdir ki, bunun da birincisi vohydir. Burada nazors almaq lazimdir ki, bu
formada olan vohy vasitosiz vohydir vo Allahla insan arasinda bu zaman heg
bir vasito olmur.

“Sura” surasindoki ayado gostorilon vohy ikinci pards arxasinda olan vohy-
dir. Vohyin bu ndviinds s6zlii danisma vardir, lakin vohyi dinlayan soxs danisa-
n1 gora bilmoz. Neco ki, Allahin Musaya (9) agacdan nida etmosini géstormok
olar (Biinyadov, Mommadasliyev 2011, “Taha”, 11-13). Buradan belo malum
olur ki, vohyi dinloyan soxs ,sadaco, 6ziins yaxin bir yerdon xitab edon gizli bir
varligin movecud oldugunu anlayar.

Vohyin sonuncu ndviiniin iso Quran biza el¢i yolu ilo goldiyini bildirir.
Burada el¢i deyarkon, siibhosiz ki, Cabrayil (o) nozerds tutulmugdur. Cabrayilin
(9) Mohammado (s.9.s.) hanst sokilde vohy gotirmasi haqqinda miixtalif fikirlor
vardir ki, bunun {i¢iin do “tofsir tisulu” adl1 kitablara miiraciat etmok lazimdir.
Vohy qeyb alomindon qopub-golon bir xobar olduguna gora, onu oqli
miihakimo yolu ils slo gotirmok va dork etmok miimkiin deyildir.

Cofor Siibhani vohyin mahiyyat vo hoaqigotinin dork edilmodiyi mdvzu-
sunda buyurur: “Vohyin darin hoqigotini adi miqyaslarla agiglamaq miimkiin
deyildir. Oslinds, vohyin nazil olmasi geybin tozahiirlorindon biridir. Hogigot
bizo aydin olmasa bels, ona iman gotirmok zoruridir” (Stibhani 2012, 79).

Bozi alimlor vohy sozlinli genis monada gotiirorok, Peygomborin (s)
mosumlugunu, danisdiginin yalniz ilahi vohydon oldugunu, 6zbasina bir s6z



118 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

demadiyini, ona tabe olmagin Allaha tabe olmagqla eyni oldugunu va s. nozara
alaraq onun da s6zlorino vohy demislor. Lakin burada Allahin endirdiyi sdzlorlo
Peygomborin (s) dediyi sdzlori bir-birindon forqlondirmok tigiin vohyi iki qisma
boliib, birinciys “ol-vohytil-motliivv” (oxunan vohy), ikinciys iso “al-vohyu
geyri-matliivy” (oxunmayan vohy) demislor (Basaran, Sénmoz 1993, 9).

2 (13

Bir qrup tofsir alimino goro, Quran ligotdo “toplamaq”, “com etmok”,

99 ¢

“y1gmaq”, “bir araya gotirmok” va digor bu kimi monalar ifads etmokdadir.

2 ¢

Bir qrup alim do Quran s6ziiniin haqgli olaraq liigotdo “oxumaq”, “miitalio
etmok”, “anlatmaq”, “toplamaq” menalarinda islondiyini sdyloyir (al-Isfohani,
$.667). Moshur tofsir alimi Hoson ot-Taobarsi do Quranin “qaras” felinin masdor
formasi oldugunu vo “oxumaq” monasini verdiyini qeyd edir (Toborsi, Hoson
c. I, 16).

Quranin monasinin genis ohatsliyini nozars alsaq, onun hom toplamag, hom
do oxuyub-0yronmok monalarinda oldugunu gobul etmok miimkiindiir. Onun
“toplamaq” monasinda iglondiyinin sababi biitiin elmlori 6ziinds ehtiva etdiyina
goradir.

“Quran ohli Allahin ohlidir vo Allaha moxsusdur”; “Ibadatlorin on {istiinii

99, <6

Quran oxumagqdir”; “Quran zonginlikdir, onsuz zonginlik vo ondan sonra foqir-
lik yoxdur”; “Ummotimin on fazilatlisi Qurami dastyan soxslordir”; “Qurami
oxuyan soxslor peygoamborlik doracasing yetisir, bu sortlo ki, ona vohy golmaz”
(Tabarsi, Hasan, c.I, 20).

Quran miladi tarixla, toxminon, 610-632-ci illor arasinda Allah torafindon
Peygombars (s) endirilmisdir. Onun endirilmasinds, he¢ siibhasiz ki, mogsad
insanlart ziilmatdon nura ¢ixarmaq, monaviyyatlarini tomizlomak vo onlari
tokamiilo ¢atdirmaq olmusdur.

Islami manbalars géra, Allah Quranin ilk ayalorini Mohommada (s.2.s.) Hira
magarasinda endirmisdir. Cabrayil (9) ona goriinorak, “Olaq” surasinin ilk bes
ayosini oxumus vo onun Peygombar oldugunu boyan etmisdir. Allah Rosuluna
(s.2.s.) bela vohy edilon ilahi kalmalor Cabrayil (9) adli miigarrab moalok vasitasilo
Peygombors (s) ¢atdirilmis vo Peygomboar (s) do onu insanlara oxumusdur.

Moakkadoki Hira magarasinda nazil olan vohyi Peygombar (s) bir miiddot
Mokkoado camaata yaymis, sonralar iso toxminon, 622-ci ilin ortalarinda
Madinaya kogarak, ilahi vohyi orada qobul etmisdir.

Quranda yer alan ayolori tofsir alimlori mokan baximindan iki qrupa
boliiblor: a) Makki ayolor; b) Madoni ayalor.

Mona baximindan da Quran ayslori iki gqismo boliintir: a) Mohkom ayalor;
b) Miitosabih ayalor.

Umumiyyatlo, Quran tofsir¢ilori méhkom v miitasabih ayalor haqqinda
miixtolif fikirlor sdylomislor. Bu fikirlor igorisinds ©llams Mahommad Hiiseyn
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Tabotobainin diqqeti daha diqqgsti calb edondir. O deyir: “Nozorde tutdugu
monani aydin sokilds ifado edon vo basqa bir mona ila qarisiq diismoyon ayalora
mohkom ayalor deyilir. Miitesabih ayalar ise zahiri manasi asas magsad olaraq
nozordo tutulmayan ayolordir. Bu ayoslorin ifado etdiyi monalar izah yolu ilo
miioyyonlosir”.

“(Ya Rasulum!) Sana Kitabr (Qurant) nazil edon Odur. Onun (Kitabin)
bir hissasi (Quranin aslini, asasini taskil edon) mohkam (manast aydin, hok-
mii balli), digar qismi isa miitasabih (¢atin anlasilan, daqiq manast bilinma-
yan, magzi balli olmayan) ayalordir. Uraklarinda ayrilik (sakk-siibha) olanlar
fitna-fasad salmaq va istadiklaori kimi mana vermak maqsadilo miitagabih
ayalara uyarlar (tabe olarlar). Halbuki onlarin yozumunu (haqiqi manasini)
Allahdan (yaxud Allahdan va elmds qiivvatli olanlardan) basqa he¢ kas
bilmaz. Elmda qiivvatli olanlar isa “Biz onlara iman gatirdik, onlarin hamisi
Rabbimizin dargahindandir”, — deyarlor. Bunlari ancaq agilli adamlar dark
edarlar” (Biinyadov, Mommadaliyev 2011, “Ali-imran”, 7).

Quran ilahi kolmoalardon ibarat oldugu li¢iin slibhasiz, onun ehtiva etdiyi
movzular da ¢cox zongin va elmidir. Quranin ehtiva etdiyi movzulari {i¢ qismds
yerlagdirmok olar: a) oxlaqi ayslor; b) tarixi mévzular; ¢) elmi ayalor.

Oxlaqi movzular insan oxlaqindan bohs edorak, har bir insanin yalniz so-
rofli mogamlara ¢atmasini adob-oxlaqa riayat etmosindo goriir. ©xlaq movzu-
lar1 ehtiva edon ayolords Peygomboar (s.a.s.) boyiik oxlaq sahibi kimi tanitdirilir
vo ona tabe olmagi insanlara vacib edir.

Tarixi movzular qadim insanlardan, onlarin yasayis torzinden, gobils vo
millatlora boliinmasindon bohs edir. Homginin bu qrup ayads Allah kegmis
peygomborlorin sorgiizostlorindon danisir, onlarin peygomborlik dovriindo
tizarlorina diison vazifalorindon bohs edir.

Elmi ayslordo Allah daha c¢ox insan zokasini diisiindiiron, Allahin miitlaq
qiidrat sahibi oldugunu ecazkar sokildo boyan edon monalar yer almigsdi. Hom-
¢inin bu qrup ayads kainatin yoxdan yaradilmasi, soma cisimlorinin horokati,
insan vo heyvanat alomino moxsus canlilarin yaradilmast, bitkilor alominin bazi
goribaliklori haqqinda ozamanki elm alomino molum olmayan matloblor
isiqlandirilir.

Quran avvalki kitablardan forqli olaraq heg vaxt tohrif edilmomis vo edil-
mayocakdir do! Bu barodo biitiin Islam mozhaoblori miittofigdirlor. Qurani
tohrifdon saxlayanin Allah oldugunu o dofslarlo bayan etmisdir. Bels ki, Allah
onun tohrif edilmoyacoyini vo hotta ona he¢ kosin giiciiniin yetmoyacayini
boyan edorak buyurur: “Sithbhasiz ki, Qurani Biz nazil etdik va sozsiiz ki, Biz
da onu (har ciir taohrif va tabdildan: artirib-aksiltmadan) qoruyub saxlayaca-
g1q!” (Bilinyadov, Mommaodosliyev 2011, “Hicr”, 9). Quran 6ziindonavvalki
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kitablar1 tosdiq etmis, lakin onlarin gotirdiklori hokmlori aradan gotiirarok
yerina yenisini qoymusdur.

Quran1 6zilindonovvalki kitablardan forqlondiron digor xiisusiyyst onun
sonuncu Kitab olmasidir. Mohommad (s.s.s.) Allahin insanlara géondordiyi so-
nuncu Peygambordir. Ogor Mohammaddan (s.9.s.) sonra Peygambar yoxdursa,
demali, nazil olacaq bir ilahi kitab da olmayacagq.

Qurani 6ziindonavvalki kitablardan forqlondiron digor xiisusiyyat iso onun
zaman v boazi hadisalorlo alagadar olaraq hissa-hisso nazil olmasidir. ibn Sinan
Imam Sadiqdan (o) nogl edir: “Imam Sadigden (2) sorusdum: Quran no {igiin
furqan adlanir? Hozrot buyurdu: “Ciinki o aysaloro vo suraloro boliinmiisdiir,
16vhalar iizorindo va ya sshifalor soklinds nazil edilmomisdir. Halbuki, “Tov-
rat”, “Incil” vo “Zobur” 1&vhoalor va ya veroqaler iizorindo nazil edilmisdir”
(Maclisi h.1403, ¢.89, 15; Saduq, al-Qummi 1362, c.II, 115).

Natico olaraq deys bilorik ki, “Qurani-Korim” insan sozii, basor kolami
deyildir. Bu, uzun asrlarin tacriibasindo dofalorlo siibut olunmusdur. Motobor
rovayoto gora, bir orob sairi kagiz iizorins bir seir yazmis, misralar arasina bir
nega satir hadis va bir Quran ayasi alave edib, onu Islam dinindon vo Qurandan
xabori olmayan, lakin orob dilini ¢ox go6zal bilon bir badoviys oxutdurmus-
dur. Bodovi seiri oxumus, hadiso ¢atdiqda “Bu, yuxaridaki sotirlora bonzomir,
buradaki sonat daha yiiksokdir”, — demis, Quran ayasina yetisdikds iso hayacanla
“Bu is9 heg bir s6zo banzomir. Burada mona igorisindo mona vardir. Hamisini
anlamaga imkan yoxdur!” - sdylomisdir (Biinyadov, Mommadsliyev 1997, 606).
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0.¢p.no punoc. Anupza I'agpapoes
KOPAH COI'/TACHO UCJTAMCKOMY YBEXJIEHUIO
PE3IOME

UYenoBek Mo CBOEH HaType CTPEMUTCS JOCTUYb CBOUX LIEJE€d U HAMEPEHUH.
HecMoTps Ha TO, 4TO YeNOBEK, N3y4arolInii MPUYMHBI MIOSBIICHUS HA CBET U LIEJIH,
KOTOPBIE OH XOYET JIOCTUYb B 3TOM YKU3HU, TOHUMAET HEKOTOPBIE TEMbI M MOYKET
OTBETUTH HA HEKOTOPHIE BOIIPOCHI, HEKOTOPHIE ITYCTOThI B MOPAJILHOM cepe cmor
3aMOJIHUTh TOJIBKO PEJIMTHEl, HUCIocHaHHOW AJjutaxom. Mcnmamckas penurus
HampaBuiIa JIOACH U OCTABMJIa UM HOBBIC 1IE€JIH IyTeM OTKpOBeHH. CyIecTBy-
I0T Pa3IM4YHbIe MYTHU MOJIYYEHUS 3HAHUN yenoBeKoM. OHUM U3 BaXKHBIX Cpelu
HUX sBisgeTcs: oTkpoBeHue. C 1ot Touku 3peHus Kopan cunrtaercs 005KeCTBEH-
HOM KHUTOM, MOMOTAIOIIEH JIOJSIM HATH CBOE MECTO B ATOM ku3HU. KopaH,
HUCIIOCTIAHHBIA AJIJTAaXOM B KauecTBE O0’KECTBEHHOTO OTKPOBEHHMS, 3aTPOHYJT HE
TOJIBKO TEMY PEMTHO3HOrO OBITHS, HO U MHOTHE BOMPOCHI HA HPABCTBEHHBIE,
MIPaBOBbIC, HCTOPHICCKHE TEMBI, KOTOPBIE YETIOBEK 3a0bUT MITH UTHOpHpOoBaL. Kak
Y BO BpEMsI HUCIIOCIIAaHUs, TaK U B COBPEMEHHY!0 310Xy Kopan npusniekarenex
[0 CBOEMY CTHJIIO M COJEP’KaHHIO. B TO k€ Bpems B MCIAMCKOM MBIILIEHUN
CUMTAETCS YyJOM CBOEU HEMOBTOPUMOCTHIO. B cTarbe KOPOTKO OMMCAHBI CYyTh
OTKpOBEHUs1, HUcTIocHaHne KopaHna u myTu ero moHUMaHusi, MPUBEIECHBI HEKOTO-
pbI€ IPUMEPHI 17151 TOSICHEHUS TEMBI.

Knroueswie cnosa: Annax, Kopan, /icubpuun, myxxam asm, Mymauaoux
asm, magcup
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THE HOLY QURAN ACCORDING TO ISLAMIC BELIEF
ABSTRACT

Man aspires to determine his goals and target instictively. Searching the
answers to the questions about birth and the purpose of life, humans found some
of the answers of their questions, however, they could fill the gaps with God
and religion. Through revelations Islam was directing people and giving them
new targets. There are various ways of acquiring knowledge. One of the most
important of these ways is wahy (revelation). From this point of view, the Quran
can be considered a divine book that helps people to find their place in life. The
Quran, sent down by divine inspiration from God, is not merely a matter of
religion, but also a number of issues related to the morality, law, and history
that humans have forgotten. The Quran is attractive both in terms of its style
and the topics it covers in the modern era. At the same time, it is accepted as a
miracle in Islamic thought for its unigeness. The article gives a brief summary
of the essence of revelation, the emergence of the Quran and its comprehension
and gives some examples to explain the subject.

Keywords: Allah, the Quran, Jabrail, strong ayahs, mushtabah (doubtful)
ayabhs, tafseer
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XULASO

Bu moaqgalods miifassir Beyzavinin tofsir sahasinds yazdig1 “Onvarut-tonzil
vo osrarut-tovil” adli aseri, tofsir metodu vo Islam tofsir ononasinin inkisafinda
onun rolu baximindan tohlil edlimisdir. ilk olaraq, Beyzavinin hoyati, elmi
yaradiciligl, yasadigi dovrdo ictimai-siyasi voziyyot haqqinda molumat
verilmis, hoyati ilo bagli bazi tarixi masalalors toxunulmus, vafat tarixi ilo bagl
miibahisali fikirlor todqiq edilmisdir. Bununla yanasi, miiollifin ilahi kitab
tofsir edorkon izladiyi tosir metodu aragdirilmigdir.

“Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil” asori 6z dovriiniin vo miiasir dovriin
alimlori torafindon boyiik rogbst vo toqdirlo qarsilanmigdir. Belo ki, miixtosor
bir tofsir olmasi ilo yanasi, zongin mohtovaya malik olmasi elm adamlarinin
diggatini calb etmis vo yiizlorlo elmi osarin qaynagi olmusdur. Homginin, bu
osar qiraotlor, dil qaydalarina vo yiiksok adobi dil {islubunu xarakterizo edon
bolagat incaliklorini ehtiva etmasi, yeri galdiyindo, etiqadi vo fighi mazhablorin
goriislorine miiracist edib, uygun bildiyi goriislori aqli vo noqli dslillorle
dostoklomasi vo bazon do elmi tofsir metodundan istifads etmasi baximindan
tofsilatl vo genis, ifadslorinin qisaliligi baximindan iso miixtosordir. Belo
ohatoli vo ecazkar bir osor, Quranin basa diislilmosino boyiik bir tohfs
vermigdir. Osords zaif hadislorin yer almasi, saz girastloro 6nom verilmasi vo
bu osorin Zomoxsaorinin “al-Kossaf” osaorinin miixtosari olmasi sababindon
tonqid edilsa da, iizorine 250-don ¢ox hasiys yazilmasi toqdirslayiq olmasinin
bir niimunssidir.

Acgar sozlar: Qazi Beyzavi, “Onvarut-tonzil”, Quran, tafsir.
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Giris

Quran nazil oldugu giindon bugiinadok saysiz-hesabsiz tofsir vo miixtolif
saholordo elmi osorlor yazilmigdir. Bunlardan biri do Qazi Beyzavinin
“Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil” adli tofsiridir. Bu tofsir Islam alominde hom
elm adamlari, hom do sado xalq torofindon miiraciot edilon nadir tofsirlordon
hesab edilir. Bir icaz, yoni ixtisar xariqasi kimi qobul edilon “Onvarut-tonzil”
Beyzavinin tofsir sahosindo moharatini gostordiyi osas qaynaq hesab edilir. O,
bu asarinds 6ziindon avvalki kitablari ixtisar etmis, dilgiliklo bagli mévzularda
da mabhir bir miifassir oldugunu gostormisdir.

Osorindo Hadis, Kolam, Falsofo, Nohv sorf, Montiq kimi elmlordon bohs
edon dirayat tofsiri ilo yanasi, sohaba, tabiun rovayatlorino osaslanan rovayot
tofsirine do yer veron Qazi Beyzavi iki tofsir metodunu comlogdirmoys calig-
musdir. O, ayelori tofsir edorkon digor ayslors, hadislore, sohabo sozlorine vo
tabiun gorliglorine miiracist etmis, bunlarin zsif olanini “qils”, yaxud “ruviys”
sOzlori ilo bildirmisdir. Ravayat tofsiring dirayat tofsiri qodar yer verilmaso do,
miloyyon doracads yer ayrilmigdir. Bu rovayatlor arasinda Peygomborin sozlori
vo icraatlari, Beyzavinin on 6nomli tofsir qaynagi movqeyindadir. Osas
qaynagini Zomoxsarinin “al-Kogsaf” asorindon alan “Onvarut-tonzil” asorindo
istifada olunan rovayatlor bels “ol-Kossaf kimidir. ikinci va iigiincii monba isa
Ragib ol-Isfahaninin “Ol-miifradat”, Foxroddin or-Razinin “Moafatihul-gayb”
osorlori olmugdur. Goriindiiyii kimi, Qazi Beyzavi “Onvarut-tonzil” aserindo
oziindonavvalki nasillorin tofsir metodunu vo yazi tislubunu davam etdirmisdir.
“Kossaf” asorinin ixtisar1 olmasi ilo bagl tonqidlarls yanasi, Beyzavinin zoif
hadislors, saz qirastlora yer vermasi do tongidlorlo qarsilanmisdir. Biitiin bun-
lara baxmayaraq, indi do bu tofsir, tofsir elminin miitoxassislorinin vo oxucula-
rinin diggatini calb etmokls yanasi, Osari vo Maturidi kimi aqido monsublari
torofindon oxunmagqdadir.

Qazi Beyzavinin hayati

Tam adi1 Abdullah b.Omeor b. Mohommad b. 8li ol-Beyzavi os-Sirazi ©bu
Soid Nasirruddin olan, Islam elmlari, xiisusilo do tofsir sahosindo sohrat
qazanmis gorkomli alim Qazi Beyzavi Iramin Siraz soherinin yaxinhginda
yerlason Beyza qosobasinda dogulmugdur (Homavi, Yaqut b. Abdullah 1,529;
od-Dusuri, 1, 354; Qays ol-Qays, I, 392). Beyzavi nisbasini do buradan aldigi
ortaya ¢ixmaqdadir. Homginin Sirazda boya-basa ¢atdigi vo orada qazilik etdiyi
liclin Sirazi nisbasi ilo, eloco do dofn olunmasini vosiyyot etdiyi Tobriz
sohorinin adi ilo Tobrizi kimi do taninmisdir (Homovi, I, 380-381). Tarixi
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manbalards onun ailasi, dogum vo vofat tarixi, miiollimlori hagqinda genis vo
doqiq molumata rast golinmomokdadir (Ozal, Calobi, 1,288-289). Dévriiniin
bdyiik alimlerindon Suyuti Beyzavi haqqinda molumatin kifayst qader olma-
masint homin dovrde — XIII asrin ortalarinda (h. VII asr) bas veron qarisiqliq
vo miiharibalor sobabi ilo oldugunu bildirmisdir (es-Siibki, I, 25). Alimin
osarloring vo bu asarlors yazilan sorhlordon onun hagqinda miioyyon molumat-
lar1 olds etmis oluruq. Bu baximdan, Beyzavi “Nizamut-tovarix” asorindo
“atam” dediyi Qazi Nasiruddin os-Sirazidon bohs edorkon ailosi haqqinda
doyorli vo hormatli ailodon goldiyini dils gotirmisdir. Babasi Nasiruddin os-
Sirazini vo ulu babalarini Sirazin boyiik imamlari, alimlori vo xatiblori sirasinda
qeyd etmosi ilo yanasi, Sirazin seckin vo bdyiik ailolorindon oldugunu bildirir.
Qazi Nasiruddin as-Sirazi Sirazdaki Zahids xatun modrasasinin, babalarindan
biri olan Foxroddin Nasr b. ©li b. Oli al-Maryami do Salgurlu Ataboyi Muzof-
foruddin Sungurun Sirazda insa etdirdiyi Sunguriyys madarsasinin miiollimlori
olmusdur (Beyzavi, 120-121). Bununla yanas1, “Tiihfatul-obrar” vo “Gayatul-
qusva” osarlorindo babalarindan 6ziino godor soy kokiinii sadalayarkon dord
soyunu agiq sokilds geyd etmisdir. Buna baxmayaraq, bu adlar arasinda yuxa-
rida geyd edilon iki ada rast golinmomokdadir. Notico etibarilo bu iki adin
dordiincii soydan daha oavvalds olmasi, ya da onlarin ana torofdon babalari
olmas1 ehtimali daha yiiksokdir. Bu geydlorden bizs aydin olur ki, Beyzavinin
babalar1 miiollim olmagqla yanasi, qazilik vazifosini ds icra etmislor. Hicri 675-
ci ildo Sirazda vofat edon Beyzavinin atast imamuddin &bul-Qasim Omor b.
Mohommaoad b. ©li a]l-Beyzavi vo babasi Foxraddin ©bu Abdullah b.Mahommad
Sirazda elmi biliklori ilo secilmis vo qazilik vozifasini icra etmislor (Sirazi, 294-
295; Beyzavi, 1, 4-5; Arici, 31-32).

Gorkomli miifassir dmriiniin ilk illorini Beyzada keg¢irmisdir (os-Siibki,
I,31). Atasi fars atabayi, mongaca tiirk olan Salgurlular xanliginin basgisi, Obu
Bakir b. Sad torafindon markazi sohar qaziliyine toyinatini aldigdan sonra, Qazi
Beyzavi vo ailosi fars 6lkoesinin paytaxtr olan Siraza kd¢miis, dmriiniin ¢ox
hissasini burada, qalan hissasini isa dofn olundugu Tobriz sohorindos kegirmisdir
(al-Qays, 1, 392-393).

Sohratli Alim Qazi Beyzavinin dogum tarixi vo vofati haqqinda forqli
fikirlorin olmasi alim vo tadqiqatgilar arasinda miibahiso mévzusuna ¢evrilmis-
dir. Belo ki, tobaqat va tarix osorlori ilo yanasi, klassik dovriin monbalorindo
Beyzavinin vofat tarixi hicri 680-ci ildon (m. 1282) 719-cu illor (m. 1319)
arasinda doyison tarixlordon bohs edilmisdir. Safadi (v. 764 /1319) va ibn Kasir
(v. 774 /1363) Beyzavinin vafat tarixini hicri 685-ci il (1286) oldugunu geyd
edir (Safodi, XVII, 379; ibn Kasir, XV, 52). XIV osrdo yasamis moshur odib
Omor b. Hobib qeyd edorok deyir: “Qazi Beyzavi 685-ci ildo (m. 1286)
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Tobrizds vofat etmisdir. Ola bilsin ki, 0, 585-ci ildo (m. 1186) vo ya hicri VII
osrin avvalindo anadan olub” (Habib, mikrofilm, 235, 16vho, 54/1, 57/1). Bu
moanbalars asaslanaraq, vofat tarixi kimi hicri 685-ci ili gqobul edon ol-Kiitubi
(v. 764/1363), as-Siiyuti (v. 911/1505), Calobi (v. 1067 /1370) vo Imadi (v.
1089/1679) kimi tobaqat vo digor asarlorin miislliflorinin adlarini ¢oko bilorik
(Ess, 262-264) os-Siibki (v. 771/1370) va ol-Isnovi (v. 772/1370) kimi
Beyzavinin asorlorine sorh yazan vo tobaqat asarlorinin miislliflori vofat tarixi
olaraq, hicri 691-ci ili (m. 1291) qeyd etmisdir (es-Siibki, VIII, 157; isnavi, I,
284). Qazi Beyzavinin vofat tarixi ilo bagl zaif qobul edilon tarixlor is9 hicri
680, 682, 698, 708 va 710-cu illordir (Sirazi, 182; Abdurrahman,167-169;
Hiiseyn, 147-149; Niya, 219). Miiasir dovrdo forqli dillords yazilan
todqiqatlarda oksoriyyot, Beyzavinin vofat tarixi ilo bagh Safodi vo ibn Kosir
torofindon edilon rovayats, yani, hicri 685-ci ils listiinliik vermisdir.

Klassik moatnlords alimin Tobriz sohorinds Carondab gobiristanliginda dofn
edildiyi bildirilmisdir (Brockelman, I, 530-532; Abdurrahman,170; Karadagi,
57; Zuhayli, 69; Korbolayi, 177a; Dostfurus, 27).

Beyzavinin qazilik vozifasinin icrasi vo tarixine galincs, burada da forqli
fikirlorin olmasi istisna deyildir. Elxanilor hakimiyyati ilo six alagosi olan vo
bu hakimiyyat dovriindo qazilik edon Beyzavi ailosi Sirazin se¢ilmis vo
taninmis ailolorindon biri olmusdur. Darin elmi biliys sahib olan Beyzavi hakim
tobagonin diqqatini calb etmisdir. Zorkubi-Sirazinin geyd etdiyine gors Siraz
vo fars bolgosine Elxanilorin hokmdar1 Abaka torafindon fars hakimi olaraq
1279-cu ilds gondarilon Soguncaq Noyan, homin ilde Beyzavini Siraz qazisi
olaraq se¢diyini bildirmisdir. Comaloddin Isnavi iso Beyzavinin qazilik
vazifasini icra etdiyini vurgulamis, ancaq tarixini geyd etmomisdir (Sirazi, 90-
91, Arici, 44). Elxanilor dovriiniin tarixi¢isi olan Sorafoddin Vassaf da Noyanin
Beyzavini gazilik vozifasing toyin etma tosobbiislindon bohs etmisdir (Vassaf,
120). Ancaq bu tosobbiis etirazlara sobab olmusdur. Bels ki, Tarixdo Bali vo ya
Fali olaraq qeyd edilon ailonin Sirazda yliksok niifuza malik olmasi Beyzaviyo
qars1 basqa bir namizodin olmasi demok idi. Tarix¢i Vassafin noql etdiyino
goro, bels bir voziyyotds Sirazda Qazilar, seyxlor vo imamlardan ibarst sura
yaradilmis, Beyzavi ilo Riikknoddin ©bu Yahya adli Bali ailosindon olan soxsin
qazilik li¢iin namizadliyi bayanilorak, listlinlik Obu Yahyaya verilmis vo hor
iki namizadin qazilik vozifosini birlikds icra etmosino qorar verilmigdir
(Vassaf, 120). Tacodddin os-Siibki naqlinds ©bu Yahya adin1t Macduddin abu
Ibrahim Ismayil b. Yahya ot-Tomimi os-Sirazi ol-Fali oldugunu qeyd edarok,
Beyzavinin ilk qazilik vozifasinin alti ay davam etdiyini bildirir (Siibki, IX,
401). Mashur alimin qazilik vozifasindon bels tez azad edilmoasinin sobobi kimi
vazifasing ¢ox hassas yanasmasi va bu isds giizosto getmomasi oldugu bildirilir
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(Yavuz, VI, 100). Siibkinin bir bagqa ravaystindo ise Beyzavi qazilik vazifasin-
don azad edildikdon sonra Tobrizo gedir vo orada bir ¢ox elmi moclislordo
istirak edorak, elmi mosalalorin hollinds dovriin alimlorinin vo idaragilorinin
diqgetini ¢okir. Belo maclislorin birinds istirak edon vozir onun siraz qazisi
oldugunu vo bu vozifodon azad edildiyini Oyronmis vo yenidon qazilik
vozifosing toyin edilmasine omr vermisdir (9s-Siibki, VIII 157-158; a1-Qeys, 1,
392-393). Basqga bir rovayatds iso o, miiallimi olan Mohommad ol-Kutahtayi-
don onun Siraz qaziliyine qaytarilmasi ti¢lin vasitogi olmasini istoyir. Miiolllimi
do “Bu soxs alim vo fozilot sahibidir. ©Omir ilo birlikds cohonnomds yanmaq
istayir, yoni sacdo edilocok godoar oddan yer istoyir”, — deys fikrini bildirir.
Beyzavi do seyxinin sdzlorindon tasirlonorak qazilik vazifosindon ol ¢okir vo
seyxi vofat edons godor onun yanindan ayrilmir (Coalobi, Xolifo, I, 186).
Qaynagqlarda Beyzavinin Sirazdan Tobrizo kd¢masinin tarixi h. 680-i ildo (m.
1281) oldugu bildirilir (Abdurrahman, 151).

Ictimai-siyasi voziyyat

Qazi Beyzavinin yasadigi dovr, yoni XIII asr (h.VII) ganli doyiis vo
amansiz qaddarligin sahidi olmusdur. Belo ki, dovriin giic markozlorindon olan
vo Islam 6lkalorini 6z ohatasinda birlosdiron Abbasi dévlatinds daxili garisigliq
va itaotsizliyin olmasi, xarici hiicumlara garst miigavimot gostora bilmomok
onun zoiflomosine vo daha sonra mongqollar torofindon siiqutuna gotirib
¢ixarmusdir. Oz goddarlig1 vo vohsiliklori ila bilinon mongqol yiiriislori notica-
sinds usaq-boyiik demadaon qocalar dldiiriilmiis, alimlorin boynu vurulmusdur.
Mongollar mascidlori vo kitabxanalar1 yandirir, hiicum etdiyi yerlori darma-
dagin edorok xarabaliga ¢evirmisdirlor. Tbn Siibki bu yiiriislorlo bagh belo
demisdir: “Tarix Adom yarandigi dovrdon bugiinadok belo bir miisibat vo
folakatin sahidi olmamisdir” (Siibki, I, 329).

Mongollarin hiicumlarindan “Ayncalut” ddyiisiinds qalib golon Misir vo
Conubi Iran bolgosindoki Salgurlu xanliginm hakimiyyati altinda olan Fars va
Kirman vilayastlori xilas ola bilmisdir (Beyzavi, I, 42-43; Yavuz, 241-242).
Salgurlu xanlig1 avvoalco Salcuglara, qisa miiddot olsa da Xarozimsahlara va
sonda Elxanilorin tabeliyindo faaliyyot gdstoran, Conub vo Conub-Qorbi iran
orazisini 6z hakimiyyati altinda comlogdiron vo paytaxti Siraz sohori olmagqla,
bir Ataboylik idi (Mergil, I, 164 ). Salgurlu xan1 vo ya fars atabayi deys adlanan
Obu Bokir b. Sad bu qosbkarliq vo vohsilikdon 6lkosini xilas etmok tigiin
mongqollara qiymatli hadiyyslor vo xorac gondororak 0z itastini gostorir vo
belaliklo, 6lkasinda siilh vo oamin-amanlig1 qoruya bilmisdir.
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Bir-birini izloyan hiicumlarin, gosbkarligin vo soyguncgulugun oldugu bu
dovr elmo, alimlore vo modoniyyato do tasirsiz 6tiismomisdir. Bu garanliq vo-
ziyyot alimlori qarisiqliq vo hiicumlardan uzaq olan, daha giivenli vo sakit
yerlora hicrat etmoyo sdvq etmisdi. Bu sobabdon, mongqol vohsiliyindon vo sid-
datindon gacan qonsu xalglar vo alimlor siginacaq kimi Atabaylorin paytaxti
olan Siraza iiz tutmusdular. Bu da miixtolif Islam 6lkolorindon golon bdyiik
alimlorin moskunlasdigi Siraz soharinin vo onun atraf bolgolorinin genis bir elm
ocagina g¢evrilmasino sobob olmusdur (es-Safadi, I, 379). Goriindiiyii kimi,
Qazi Beyzavinin tohsil almaq {igiin elm yolunda uzun soforlor etmaya ehtiyact
olmamigdir. Tabagat kitablarinda vo matn torciimalorinds onun iki defodon ¢ox
sofor etdiyino rast golinmomokdadir. Birinci sofori ailosinin tatar ziilmiinden
qagaraq Beyzadan tiz tutdugu Siraz sohori, ikinci sofari iso Sirazdan Hiilakilorin
tabeliyindo vo paytaxt olan Tobriz sohorino olmusdur. Torclimo va tabaqat
asorlorindo onun Tobrizs sofarinin tarixi ilo bagli hor hansi bir melumat qeyd
edilmomokdadir. Lakin bu soforin Beyzavinin Siraz qazisi vozifosino toyin
olunmasindan sonra oldugu molumdur (as-Siibki, I, 31).

Qazi Beyzavinin elmi yaradicil@:

XIIT asrin elm va alimlor diyar1 kimi taninan vo Beyzavinin ata vo babasinin
qazilik etdiyi Siraz sohori onun tohsilinds vo yetismasindo 6namli rol oynamis-
dir. Alim “Nizamut-tovarix” asarinds soharin tarixindon vo Atabaylor dovriindo
inga edilon Sunguriyys vo Zahido Xatun madrasalorindon, mascidlerin, madra-
solorin tomiri vo yenidonqurma islorindon bohs etmis, xiisusilo do Atabay
Obubakir b. Sad dovriinds Sirazin elm vo modaniyyat morkazi oldugunu vur-
gulamigdir (Beyzavi, 66, 85,120-121).

Dorin elmi vo zehno is1q tutan asorlori ilo dillor azbari olan gérkomli alim
“Nizamut-tovarix” osorindo qeyd etdiyi kimi, ilk tohsilini figh vo hadis
elmlarini gazi olan atasi vo babasindan vo miisllim olan dayisindan almisdir
(Beyzavi, 120). Qazi Beyzavi, Figh, Figh tisulu, Kslam, Hadis, Mantiq, Orab
dili, Nohv, Tarix vo digor elm sahslorindo miixtslif mévzularda asor yazan bir
alim olmagla yanasi, daha ¢ox tofsir sahasindo mashurlagsmis vo bu elm yolunu
isiglandirmigdir. Alimin hoyatindan bohs edon gaynaqlarda onun dorin vo
coxtorafli elmi biliye malik oldugu geyd edilmokdadir. XIV asr alimlorindon
olan Tacuddin Abdulvohhab os-Siibki Beyzavi haqqinda “O, bdyiik bir imam,
diinya goriislii, saleh, abid vo zahid bir alimdir”, — demigdir (as-Siibki, VIII,
157-158). Qazi b. Suhbs do “Tobaqgat” osorinds Beyzavinin elmi biliyinin
darinliyindon bohs etdikdon sonra onun Sirazda qazilik vozifasini icra etdiyini
bildirmisdir (Qazi Siihbo, 11, 172) / ibn Hobib oad-Damasqi iso “O, boyiik vo
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dorin bilgiyo malik bir alimdir. Biitiin alimlor onun asorlorindon va elmas verdiyi
tohfasindon foxrle bohs etmisdir. Onun vaciz metodu olmasa da s6zlora adobi
gozallik vermasi kifaystdir”, — deys vurgulamigdir (Zohobi, I, 211; Qazi Siihbe
I, 172).

Beyzavi Tofsir elmi ilo yanasi, Kolam, Figh, Figh tisulu kimi elmlords do
moshur olmusdur. Yafinin noql etdiyino gors o, figh tohsilini bir-birini izloyon
alimlor silsilosindon almusdir. Belo ki, Beyzavi atas1 ©bul Qastm Omordon,
atas1 da bu elmi 6z atas1 Imam Sadruddin ®liden, o da Muciruddin Mahmud b.
obi Miibarok ol-Bagdadidon o da Hoccatul-Islam obu Homid ol-Qazalidon
almigdir (Yafi, IV, 165; Beyzavi, 1,184). Miifassir, figh va figh usulu ilo bagh
yazdig1 osaorlords, hamginin 6z tofsirinde fighi mosalslori izah edsrken, safi
mozhobino iistlinliik verdiyi ligiin Siibki, Davudi vo Qazi Siihbs kimi tobaqat
osorlorinin  miiolliflori torofindon Safi mozhabine monsub oldugu qeyd
edilmigdir (Stibki, VIII, 157-158, Davudi, I, 248; Qazi Siihbo, 11, 172).

Moshur alim elmi yaradiciligin1 asason, vofat etdiyi Tobriz sohorindo
davam etdirmigdir. Onun moashur elmi asarlorine galinco miisllimi Mohommad
ol-Kutahtaiyin tosviqi ilo yazdigi “Onvarut-tonzil” adli osori tofsirlo bagh
alimin on moshur asorlorinden hesab edilir. Oziindenovvalki tofsir kitablarinin
xiilasasi sayilan bu asor, alimin tofsir sahasindo yazdigi ustaliq niimunslorin-
dondir (Katib Calobi, I,186; Yavuz, VI, 100). Bununla yanas1, “Tavaliul-onvar
f1 ilmil-kolam” adl1 asari Kolam elmina, “Minhacul-iisul vo sarhuhu”adli asari
Figh {isulu elmina, “ol-Gayatul-qusva fi fighis-safi” adli esori Safi fighino,
“Tiihfotul-obrar” adl1 asari Hadis elmina, “Liibbul-albab fi ilmil-irab” adl1 asari
Nohv elmino, “Nizamut-tovarix’ adl1 asori Tarix elmins aid asarlordondir.

Moanbalords “Sorhul-mahsul lir-razi”, “Serhul-minhac fil-usul”, “Serhut-
tonbih lig-girazi” vo digor sorh motivli asorlor Beyzaviyo aid edilso do, aldo
olmayan v9 ya tosbit edilmoyon asarlordondir (Hiiseyn, 126-142).

Ilk tohsilini atasindan alan moshur miifassir Miiiniddin ol-Koski,
Qiyasaddin Moshommad b. Osad, al-Biiskani, Comaloddin sl-Mokki, Comalod-
din al-Homadani va xiisusi ragbat baslodiyi Mohommad ol-Kiitahtayi kimi dov-
riin diihalarindan tohsil almisdir. Qazi Beyzavinin adim1 vo asorlorini bu
glinadok dillor ozbori edon tolobolorine golincs, Tacaddin oz-Zoncani,
Zeynaddin ol-Hanki, Foxraddin ol-Carpardi, Zeynaddin sl-Hunaci, Komaladdin
ol-Moragi, Abdurrahman ol-isfahani, Bodroddin ot-Tiistori kimi alimlornin
adlarin1 ¢okmoak olar (Arici, 93).
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Qazi Beyzavinin “9nvarut-tonzil va asrarut-tovil” Jsorinin tofsir
elmindo yeri

Moanbolords “Ollamo, muhoqqiq, mdhtosom osorlorin sahibi” (Safodi,
XVII, 206), on savadli alim vo bas qazi” (Yafi, II, 226), “elmi miibahiso
maclislorinda imam” (Siibki, VIII,157), “Azorbaycanin on boyiik alimi” (Ibn
kasir, XII, 363) kimi tosvir edilon Qazi Beyzavi elmi derinliyi, asorlorindoki
yazi iislubunun mohtosomliyi vo qiymotli olmasi hor kos torafindon toqdirlo
qarsilanmigdir. Bir ¢ox islami elmlorlo bagl osor yazan moshur alimin, on
onomli yazis1 kimi tofsir sahosindo yazdigi “Onvarut-tonzil vo asrarut-ovil”i
qeyd etmok miimkiindiir (Zuhayli, 124-129). Qazi Beyzavi osarinin miiqaddi-
masinds tofsir elminin biitiin elmlordon iistiin oldugunu, tofsir yazacaq soxsin
biitiin dini elmlor haqqinda bilgiys sahib olmasini, ©rab dilini va incaliklorini
¢ox yaxs1 bilmasini vurgulamisdir (Calabi, IV, 290). Homin asors hasiys yazan
Sohabaddin ol-Hafaci (v.1069 /1659) (Hafaci, 1, 4), Ismayil ol-Konovi (v.
1195/1781) (Konavi, I, 4), Katib Calabi (v. 1067/1657) (Calabi, I, 187) kimi
alimlor yazdiqlar1 miigoddimalorinds bu asari toqdirls geyd etmis vo tozimkar
sozlor sorf etmigdir.

Hor seydon ovval, Beyzavi dirayet tofsiri yazan ardicillarina tosir etmisdir
(ibn Asur, 93; Davudi, I, 101). Bels ki, Dirayat miifossirlori Quranin balagat vo
fasahati ilo bagli movzularda “Onvarut-tonzil vo asrarut-ovil” asarindon kifayot
godor yararlanmisdir; masolon: ©bus-Suud (v. 982 / 1574) homin asorlo bagl
mohz, tofsirinin miigoddimasindo yazmis vo bu asaorin 6nomini vurgulamisdir
(©bus-Suud, I, 4; Cevdet Bey,155-156; Zohabi, I, 127). Bununla yanasi,
“Onvarut-tonzil vo osrarut-ovil” osori, Muhsin Feyd ol-Kasaninin (v.
1091/1680) on Onomli osori olan “og-Safi’nin osas qaynaqlarindan biri
olmusdur (Habibov, 85).

Biitlin bu geyd edilonlorls yanasi, Beyzavinin yazi iislubu 6ziinomoxsus-
lugdan ¢ox dovriin yazi torzinin tocossiimiinii 6ziindo oks etdirmisdir. Bu
dovriin elmi foaliyyati baximindan saciyyavi xiisusiyyati avvalki nasillorden
golon metod vo islublarin miimkiin gador sistemlosdirilmosi xiisusiyyastini
dasimisdir (Sezgin, I, 41; Arici, 359). Eyni zamanda, Beyzavi, “Onvarut-onzil
vo osrarut-tovil” osorinds tofsir elmi baximindan, yeni bir molumat, yaxud
metod yolunu izlomamis, 6ziindonavvalki molumatlar yeni bir tislubla tohlil vo
tohqiq etmaya ¢alismisdir (Arici, 359).

Dirayot tofsirlori arasinda 6nomli yero sahib olan “©Onvarut-tonzil vo
osrarut-tovil” asari yazi lislubunun balagotli vo axici olmasi, ayalorin monalari-
nin dorindon todqiq edilmosi, ayslorin tofsirindo rovayatlorlo yanasi, Sorf,
Nohv, Bolagot, Kolam va Figh kimi dirayat elmlorindon istifads etmasi kitabin
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doyarini vo ragbatini olduqgca artirmisdir (Ay, 281-328). Bu baximdan, Beyzavi
mixtolif dini bilgilorlo bozadilmis, xiisusilo dil¢ilik yoniindo ¢ox zongin bir
tofsir orsoya gotirmisdir. Bununla yanasi, mashur miifossir, asorinin miiqoddi-
mosindo do bildirdiyi kimi (Beyzavi, I, 4), rovayat vo dirayat tofsirlorini
birlosdirmoys caligmis, asorindos dirayat tofsiri qodor olmasa da, kifayost qodor
rovayat tofsiring yer vermisdir. Beloliklo do sohaba vo tabiun alimlorindon noagl
edilon tofsir rovayatlori “©Onvaru-tonzil’in asas tofsir qaynaqlarindan olmusdur
(Hac1 153-164).

Moshur alimin tofsir asori ortahacmli olmagqla yanasi, orab dilinin qayda-
larina osaslanaraq ayolori tofsir vo tovil etmasi ilo segilir. Osordo masalalor
tofsilath sokilds izah edilmadon, qisa sokildo 6nomli hissolori qeyd edilmisdir.
Sorf, nohv, liigat, mantiq, qirast, tarix, kolam kimi movzulara bazon ¢ox qisa
sokilds toxunulmusdur. Bu baximdan, movzulardaki anlasilmazliga goro tonqid
edilso do, elm diinyasinda ecaz v ixtisar istiqamotindo 6nomli bir asor olaraq
qabul edilmisdir. Bu da Miifassirin itnabdan, yoni movzulara tofsilath sokilds
yer veran yazi lislubundan uzaq oldugunu gostorir (Arici, 358). “Onvarut-tonzil
v osrarut-tovil” asarine hasiys yazan alimlorin, demak olar, hamisi bu asorin
bolagot vo fosahot cohotdon miikommal oldugunu, xiisusilo ecaz vo ixtisar
mociizasi oldugunu vurgulamigdir (Seyxzads, I, 9-10; Konevi, 1, 3).

Qazi Beyzavi tofsiri asari vo maturidi mozhobino monsub olanlar arasinda
on ¢ox oxunan vo oxudulan tofsir kitabi olmusdur (idris, 490). Homginin
Osmanli alimlori torafindon madrasalords dors kitabi kimi va ya {izoring hasiyo,
tolig yazilma xiisusunda on ¢ox rogbot goéron tofsir olmusdur (Demir, 92;
Oztiirk, 20; Ay,271). Belo ki, yasadig1 dévrdon — h.VII asrdon bugiinadok onun
tofsiri boylik hovos vo maragla oxunmus vo bu asora 250 (Bilmen, II, 530),
yaxud 437 (Maden, 337-375) arasinda doyison rogomlorin oldugu bir ¢ox
hasiys va toliq novlii asorlor yazilmisdir. Bundan basqa, bu tofsir Osmanli dov-
riinds, 1759-cu ildon etibaron, ramazan ayinda sarayda padsahin hiizurunda
onomli elm adamlar1 vo alimlor torafindon miizakirsli elmi yigincaqglar soklinds
“hiizur dorslori” ad1 altinda oxunmusdur (ipsirli, 441-444; Arici, 363).

Tofsirindo zoif hadislors yer vermasi, hom¢inin Zomoxsarinin “ol-Kossaf
osarinds oldugu kimi, saz qirastlors yer verorok miitovatir qirastlori orab dilino
uygun olmadigini bildirarak zaif qabul etmasi, bazon do rodd etmasi (Haci, 328-
330) moashur miifassirin Suyuti, al-Hafac1 vo Molla Giirani (v. 893/1488) kimi
alimlor torofindon tonqidina sabob olmusdur (Siiyuti, II, 416; Ay, 393-394).

Osari mazhobino mansub olan Beyzavi tofsirindo kolamla bagli masalalari
mazhobinin goriislorine paralel bir sokildo agiglamisdir. Digor torofdon, tof-
sirindo tez-tez tonqid etdiyi Zomoxsorinin Motozilo goriislorini oldugu kimi
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qeyd etmosino gora tonqids moruz qalmisdir; masalon: “Peygombor sizi rabbi-
nizo iman etmaya ¢agirir. O sizdon (bu mévzuda) ohd do almisd1” (“Ol-Hadid”,
57/8) moalindaki ayatin tofsirinde Beyzavinin bu ayadoki “Allah sizden ohd
ald1” ifadosini “Allahin insan ogluna dolil gotirmo vo diisiiniib arasdirma
qabiliyyati vermasi” olaraq izah etmasi vo yena basgqa bir ayado Allah onlardan
daha qiivvetlidir” (“Fiissilot”, 41/15) moalindaki ayonin tofsirindo Allahin
qiidrat sifatine sahib olmadigin1 “zat1 ilo qadir oldugunu” — demasi va digor
ayolor Zomoxsoridon tosirlondiyini gostoran nlimunalordondir (Arici, 366).

Yuxarida geyd edilon tonqidlorle yanasi, “Onvarut-tonzil” asarine hasiyo
yazan Sadi Coalobi do (v. 945/1539). Beyzavinin bu oasordo bir tarixi sohv
etdiyini iddia etmisdir. Bels ki, Beyzavi bazi miifsssirlorin asarlorindo oldugu
kimi, Ziilgorneynin Isgondor Rumi oldugunu bildirmisdir. Colobi do homin
osoro yazdigi hasiyesindo bunu yanlis oldugunu bildirmis, tarixds iki
Isgondorin yasadigini, birinin isganderi Rumi, digarinin iss Isgondori Yunani
oldugunu vo bu hekayads adi kegonin Makedoniyali Isgondor oldugunu
bildirmisdir (Arict, 368).

Hasiyo ononasinin tofsir adebiyyatinda hicri VI (m. XII) asrden baslan-
digin1 nozors alsaq, Qazi Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil” asorini
on ¢ox hasiys yazilan tofsirlordon hesab edo bilorik. Beyzavinin vofatindan otuz
il sonra yazilmaga baslayan bu hasiyslor biitiin tofsir hasiyslorinin yarisindan
coxunu ohato etmokdadir (Madon, 297; Arici, 581). “Onvarut-tonzil vo asrarut-
tovil” asarina yazilan hasiyalorin ehtiva etdiyi movzulara nozar yetirdikds tofsir
miifossirinin mogsadino uygun vo daha asan formada basa diisiilmosi ligiin
izahlarin edilmasi, ¢atigsmayan cohatlorin vurgulanmasi, xatalarin tonqidi vo
dogrulugu istigamatindo molumat vo qiymatlondirilmanin nazords tutuldugunu
gormok mimkiindiir. “Onvarut-tonzil” hagiyslorinin forma vo ehtivasina
golinco, bunlarin bozilori osarin biitiin tofsirini ohato edir. ibnut-tamcid (v.
880/1475), Dado Omor Rosoni (v. 892/1487), Seyxiiulislam Sadi Colobi (v.
945/1539), Kazoruni, (v. 945/1539), Seyxzado Muhyiddin Kocavi, Samsu-
nizado (v. 998/1589), Sohabaddin oal-Hafaci (v.1069/1659), ismayil Konovi
(v.1195/1781) kimi alimlorin asorlori tam hagiyslori ehtiva etmisdir. Bundan
basqa, Molla Xiisrov (v. 885/1480), Hac1t Hosonzado (v. 911/1505), Bostan (v.
977/1569) vo Muidzado Mohommad ol-Marasi (v. 983/1575) kimi alimlor iso
“Onvorut-tonzil” asorinin “Onam” vo “Fatiha” surslorine hasiys yazmislar.

Uzorino on ¢ox hasiya yazilan vo ecazkarhigi ilo alimlor torofindon toqdir
edilon Beyzavinin “Onvarut-tonzil” tofsiri Qorb alimlorinin digqgatini ¢okmis-
dir. Belo ki, bir todgiqat¢inin “Qarb alimlorinin on yaxsi bildiyi tofsir” olaraq
adlandirdigi (Rahman, 228) Beyzavinin “Onvarut-onzil vo asrarut-tovil”
osarino Qarb sorgsunaslari da bir ¢ox elmi nosr, todqgiqat vo torciimo kimi elmi
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islor yazmiglar. Georgi Sale (v. 1736) 1734-cii ildo Londonda nosr edilon
ingilisco Quran torciimosindo Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo Osrarut-tovil”
osarindon ¢ox istifado etmisdir (Watt, 196; Arici, 374). Homginin bu tofsirin
cox hissosi ingilis vo fransiz dillorine torclimo edilmisdir (Rahman, 221), habelo
H.O.Fleischer “Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil” osorini Leypsiqdo 1846-1848-
ci illords nosr etmis, bu nosri asas alan Winand Feel toraofindon hazirlanan bir
fehristlo birlikds eyni yerds yenidon dorc edilmisdir (Carrahoglu, 261).

“Onvarut-tonzil” osorinin 9sas gaynagima golinco, yazilan sorhlordon do
gorlindiiyli kimi Zomoxsorinin “ol-Kaossaf” osori oldugu qeyd edilmokdadir
(Zshabi, I, 196; Coarrahoglu, 11, 267; Ziihayli,129). Hoatta Tacoddin as-Siibki (v.
771/1370) (Siibki, VIII, 157) vo Somsaddin od-Davudi (v. 945/ 1539) (Davudi,
I, 248) kimi alimlor Beyzavinin tofsirindon “©Onvarut-tonzil” olaraq deyil,
“Muxtasorul-Kossaf” olaraq bohs etmislor. Suyuti do “Onvarut-tonzilo” yazdigi
hasiyonin miigoddimasinds “al-Kogsaf” osorinin on gozol xiilasesinin Qazi
Beyzavinin “Onvarut-tonzil” osari oldugunu bildirir (Suyuti, I, 13; Arici, 375).
Beyzavi tofsirindo, asason, irab, moani vo bayanla baglh dilgilik movzulari,
Quranin ecaz yonlori vo surslorin fozilotlori kimi movzularda “sl-Kossaf”
osarindon istifads etmisdir (Calobi, I, 186; Zohabi, I, 211-212;).

Beyzavi Kolam, Montiq, Falsofa, Figh va tabiot elmlori kimi mévzularda
“Onvarut-tonzil”in ikinci qaynagi olan Foxraddin or-Razinin “ot-Tofsirul-
Kobir” adi ilo tanman “Mofatuhul-Gayb” adli osorindon istifado etmisdir
(Zohobi, I, 196; Coarrahoglu, II, 267). Homg¢inin soézlorin qurulusu vo
manalarinin miioyyon edilmasi kimi mévzularda Ragib ol-Isfahaninin “ol-
Miifrodat” adli asorindon istifado etmisdir (Coalobi, I,186; Zohobi, I, 211-212;
Carrahoglu, 648).

Natica

XIII (h. VII) asrin mashur tofsir¢ilorindon olan Qazi Beyzavi dorin bilgisi
ilo Tafsir elmina tohva veran alimlordon olmugdur. Atast vo Babasi kimi qazilik
vazifasini icra etmis moshur alimin 6zii vo usaqlar1 haqqinda genis molumat
olmasa da, yazdig1 asarlordon atasi, babast vo miiallimlori ilo baglh miioyysn
molumatlar oldo etmok miimkiindiir. Sirazda qazilik edon miifassirin vofat
tarixi haqqinda da miixtolif tarixlorin gqeyd edilmosi miibahiso doguran
mogamlardan olmusdur. “Azarbaycan seyxi” olaraq bilinon vo miixtslif islami
elmi biliklora sahib olan Qazi Beyzavi vofat etdiyi Tobriz sohorindo 6mriiniin
son illarinds tofsirlo bagl yazmaga basladigr “Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil”
osari dovriintin alimlori torafindon toqdir edilmis, moadrasalords dars kitabr kimi
oxudulmusdur. Ortahacmli vo ecazkarligi ilo diggot¢cokon bu asora 250-don cox
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sarh vo toliq novlii asorlor yazilmisdir. Hocmins gors dors kitabina olverigli olan
osar, xiisusilo Osmanli dovriindo madrasalords dors kitab1 olmus, homg¢inin
“hiizur dorslori” ad1 ilo ramazan ayinda sarayda oxudulmusdur.

Zomoxsarinin “ol-Kogsaf” asorinin ixtisar1 olaraq tonqid edilon “Onvarut-
tonzil va asrarut-tovil asori”ni Qazi Beyzavi 6z dovriina qodar galib-¢ixan tofsir
metodunu vo yasadigi XIII osrin iimumi yazi iislubunu nozore alaraq goloma
almigdir. Homin osorin torkibinde dil qaydalarinin, balagot kimi odebi dil
incaliklorinin iistiinliik toskil etmosi, ayslorin sonunda zoif hadislorinin olmasi
vo saz qiraotloro yer verilmasi, homginin Qazi Beyzavinin tonqid etdiyi
Motozilo mozhabinin goriislorini bozi hallarda dostoklomasi kimi hallar alimlor
torofindon tonqid edilmisdir. Digar torafdon, Qazi Beyzavi, hadis vo ya girastlo
bagli zoif hesab etdiyi mosalolorde “qilo” (deyildi) vo ya “ruviya” (rovayot
edildi) kimi s6zlordon istifado etmisdir.

Dirayot tofsirlori arasinda oan motobor tofsirlordon olan “Onvarut-tonzil”
asarinds dil, balagat kimi dilgiliklo bagl incaliklors, kolam, figh, figh iisulu,
tarix, folsofo vo digor mdvzulara toxunulmagla yanasi, sohaboa vo tabiun
rovayatloring osaslanan rovayat tofsirine yer verilmis vo asorin qaynaqglarindan
olmusdur.
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Aneap Mycmadghaes

I'A3U BEM3ABHU U ET'O POJIb B UCTOUM PA3BUTHSI
NCJIAMCKOTI'O TOJIKOBAHUSA

PE3IOME

Jns mzyuenust ponu komMmeHntatopa ['a3u beilzaBu B MCTOpUM pa3BUTHS
MCJIAMCKOTO TOJIKOBaHHS W B 00JIACTH METOJa HMHTEpHpeTalud, B JaHHOU
CTaThe PAcCMATPHBACTCS HAIMCAHHOE UM B OOJIACTH TOJKOBAHHS IPOU3BE-
nenuve “AnBapyt-Tamsun u Acpapyr-TaBun” (Onvorut-Tonzil vo Osrarut-
Tovil). B mepByro odepenb, M3I0KEHBI CBEICHHS O €r0 JKW3HH, Jajee O
HAyYHOM JAESITeTbHOCTH, O COLMATIbHO-MOIUTUYECKOW CHUTYyallMH CII0XKHB-
IICHCS B ATIIOXY €ro MPOKUBAHMS, 3aTPOHYTHl HCTOPUYECKUE MTPOOIJIEMBI, CBS-
3aHHBIE C €r0 )KU3HbIO, U3yUEHbI TPOTUBOPEUHBBIC BEPCHH CBA3aHHbBIE C JATOU
ero cMeptu. IloMuMO 3TOrO, aBTOPOM HCCIEIOBAH METO] BO3JIECHCTBHS IPO-
CIIe)KUBAEMBI B MEpPUOJ TOJKOBaHUS OokecTBeHHOUW kHuru. [IpousBeneHue
“AnBapyT-Tam3un u AcpapyT-TaBun” ObUT BBICOKO pacueHEH H 0J00peH
YUYEHHBIMH COBPEMEHHOH SIOXM a TakKe YUYEHHBIMU TOW 3MOXH. Takum
00pa3om, OH IPUBJIEK BHUMaHHE HAYYHBIX JEATENICH U MOCITYKUI OCHOBOH B
HAMUCaHUK COTHEW Hay4YHBIX PaboT, T.K. MIOMHUMO KPaTKOTO TOJKOBAHUS HMEET
[IMUPOKYIO IPUBUIICTHIO.

B Tom uncne, naHHOE MPOU3BEACHUE SIBISIETCSA MOAPOOHBIM U OOLITUPHBIM
TaK KaK BKJIIOYAET B ce0s TOHKOCTH PUTOPUKH XapaKTEPU3YIOIINE PEIUTAIIN
(cTunp 4YTeHus1), S3BIKOBBIC MpPaBUA M BBHICOKUI JUTEPATYypPHBI CTUJIb, U C
TOYKHU 3PEHUS U3JIOKEHHBIX B HEM COOTBETCTBYIOIIUX JIOTUYECKHUX U TTOBECT-
BOBATENbHBIX J0KA3aTeNbCTB, U3bATHIX U3 HJIEH pa3HbIX HampaBleHUil (ukxa
¥ BEpPOYUYEHHH, a TaKKe HCIOJb30BAHWE B HEM METOJa HAyYHOW HHTEPIIpE-
TallMU; OH TaKXe SIBISIETCS COKPALEHHBIM C TOYKU 3PEHHsI KPaTKOCTH BbIpa-
XKEHHI. JTa BCeoObEeMITIONIAs U H3yMHUTEIbHas paboTa BHecIa OOJIBIION BKIIA
B nonnmanue Kopana. Jlannoe npousBeieHre ObLIO MOABEPKEHO KPUTUKE MO
NPUYMHE TIepeiayn B HeM cIa0bIX XaaucoB (TIOBECTBOBAHMIA), MpeoOIa aHus
“IIa3 peuuTanuu’, ¥ mo MpUYNHE TO YTO OHO SIBIISICTCS aHHOTALMEH K TIPOU3-
BeZIcHMIO 3aMaximapuHa “anb-Kemmmad”, HO BeIIeCKa3aHHOE HE CKa3aJIoCch Ha
€ro MPUBUJIETUH, T. K. K JAHHOMY MPOU3BEACHUIO HanmucaHo 6ojee 250 KoM-
MEHTapHEB.

Knwueewvie cnosa: I'azu betizasu Aneapym-Tan3zun, kopan, moakosanue
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Anvar Mustafayev

AL-BAYDAWI AND HIS ROLE IN THE DEVELOPMENT OF
ISLAMIC TAFSEER TRADITION

ABSTRACT

The article analyzes Qadi Abd Allah ibn Umar al-Baydawi’s Envaru't
Tenzil ve Esraru't Te'vil from the aspect of tafseer (interpretation) method and
its role in the development of the Islamic tafseer tradition. It also introduces
information about al-Baydawi’s life, his scholarly activity, socio-political
situation during his lifetime, and some controversial issues related to his death
at the beginning. Furthermore, the interpretation method that he used to
interpret the divine book was investigated.

Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil was appreciated by al-Baydawi’s
contemporaries as well as the scholars of the modern era. Thus, being a concise
interpretation, its rich content attracted the attention of scholars and has been
the source of hundreds of scholarly works. At the same time, the work preserves
its eloquence characterizing rhetoric and literary language style, supports the
views of some sects logically and introduces concise material utilizing
scholarly tafseer method. This comprehensive and great work has made a great
contribution to the interpretation and comprehension of the Quran.

Despite the criticisms for introducing weak hadith, Qira'at Shaz and being
concise version of A/-Kashshafby Al-Zamakhshari, more than 250 inscriptions
written over this showcase that the work is in fact commendable.

Keywords: Qadi al-Baydawi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil, the Quran,
interpretation

Capa tovsiy? etdi: f.f.d. M.M. Miirsalov
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XULASO

XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds yasamis Mir Mohammad Korim ol-
Bakuvi (1853-1938) Azorbaycanda “Qurani-Korim”in torclimo vo tofsir edil-
moasindo miistosna xidmotlors malik alimlorden biri olmusdur. Darin ensik-
lopedik biliklors malik olan al-Bakuvi dovriiniin elm markazlorindan biri olan
Bagdadda tohsilini basa vurmusdur. Bakiya geri dondiikdon sonra, Sah Abbas
vo Gilok mascidlorindo sokkiz il islomis, 1904-1918-ci illor arasinda Baki
Quberniyasinda gazi kimi foaliyyat gostormisdir. Mir Mohommaod Korim ol-
Bakuvi qaziliq etdiyi dovrde “Koasfiil-hagayiq” basda olmaqla, qiymatli asorlor
goloma almus, bir ¢ox asari dilimiza torciima etmisdir.

Orob dilinin dyranilmesi ¢atin oldugundan, islamm miigeddas kitabr “Qurani-
Korim”1 oxumaq va ondan faydalanmagq ti¢lin Azorbaycan dilinds tofsir asarlorinin
yazilmasina ehtiyac duyulmusdur. Tarixi qaynaqlara baxdiqda, XX asrin avvalle-
rino gadar Azarbaycan dilinds yazilan tofsirlors rast golmok miimkiinstizdiir. Azar-
baycanlilarin “Qurani-Korim”i oxuya bilmomasini va arab dilinin miirokkabliyini
gbron Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi 1904-1906-c1 illor arasinda “Kasfiil-ho-
qayiq an nukatil-ayati vad-Daqaiq” adli ticcildlik ilk tofsir asorini golomo almugdir.

Mir Mohammad Korim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayiq ’in har cildins ayrica
miigoddims yazmigdir. Miigaddimolords elmin no qadar listlin olduguna diqqot
¢okilmis, Islam diinyasinda ortaya ¢ixan mozhablorarasi caxnasmalarin baslica
sababinin cohalat oldugu bildirilmisdir. Elmin shomiyyestindon s6z acan Mir
Mohommad Korim sl-Bakuvi dini elmlorlo yanasi, diinyavi elmlorin ds todris
edilmasinin shomiyyatini vurgulamigdir. Miifossir arob dilinds haddon artiq
tofsirin movcudlugunu, bazi dillords tofsirlorin yazildigini, ancaq bu tofsir-
lordon faydanin hasil edilmodiyini, oksina, Islam alomindo tofrigoya sobab
oldugunu bildirmis vo bundan gileylonmisdir.

Acgar sozlor: Mir Maohammad Karim al-Bakuvi, “Kasfiil-haqayiq”, tarixi
roman, miiqgaddima, elm.
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Giris

Islam dinini ilk gobul edon momlokatlorden biri olan Azorbaycan tarixin
hor dovriinds boyiik alimlor yetisdirmisdir. Azorbaycan xalq tiirkdilli xalglar-
dan sayildig1 ii¢lin orob dilino balad olanlarin say1 az idi. Buna gora, “Qurani-
Korim”in Azaorbaycan dilins torciimo edilmasi kimi bir ehtiyac ortaya ¢ixmis-
dir. Tarixi qaynaqlardan olds etdiyimiz molumata gore, “Qurani-Korim”i ilk
dofo Azarbaycan dilina Agqoyunlu hokmdar1 Uzun Hoason torciimo etdirmisdir.
Bundan sonra XX asrin avvallorine qodor Azarbaycan dilinds galoms alinan
“Qurani-Korim”in torctima vo tofsirlori olmamisdir.

Dini va diinyavi biliklori zaif olan bozi din xadimlorinin xalqin zehnini
bulandirdigini, “Qurani-Korim”don uzaqglasdirdigini, ona yaxinlagsmagin, hotta
haram edildiyini géron dovriin boyiik elm adamlarindan Mir Mohommad Korim
ol-Bakuvi “Qurani-Korim”i 1904-1906-c1 illor arasinda “Kasfiil-haqayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq” ad1 ilo Azorbaycan diling torciimo etmisdir. “Koasfiil-
Hoaqayiq’in birinci cildine yazdigi Miigoeddimads tofsirlorin orab dilindo
qolomo alindigini, bozi xalglarin dilinde tofsirlorin oldugunu, onlarm Islam
immoti arasinda fitno yaradacaq sozlorlo dolu oldugunu, “Qurani-Korim”in
ayalorinds gizli olan incaliklordon bohs edon tofsirlorin osmanlica oldugunu,
ancaq azorbaycanlilarin osmanlica bilmadiklorini dilo gotirmis, ¢ixis yolunu
“Qurani-Korim”in Azarbaycan dilins torclimo edilmosinds gdrmiisdiir.

“Koasfiil-haqayiq” Ui¢ cilddon ibaratdir. Mir Mohommad Karim ol-Bakuvi
har cildo miistaqil Miigaddims yazmis, dovriin gerigalma sobablori vo elmdon
uzaqlagsmanin yol a¢dig1 problemlors toxunmus, ¢ixis yollarini siralamisdir.
Islam diinyasinda elmin hakim oldugu vaxtlarda miisolmanlarin Pekinds “Obu
Kobsa”, Ondslusda “Ol-Hamra” saraylarini insa etdiyini bildiron Mir Mohom-
mad Korim ol-Bakuvi miisolmanlarin diinyavi vo dini elmlor daxil olmaqla,
biitlin elmlors doyor verdiklorini, digor millotlora rohborlik etdiklorini
bildirmisdir.

Mir Mahommad Karim sl-Bakuvinin hayat1 va foaliyyati

Mashur azorbaycanli miifassir Mir Mohommoad Korim Mir Caforzads ol-
Bakuvi 1853-cii ildo Baki sohorinin ©Omircan kondinds diinyaya golmisdir
(Bilinyadov 1983, 274). Bakuvinin atas1 Mir Cafor, anasinin adi Norgiz xanim-
dir (Miirsalov 2014, 24).

Mir Mohommod Korim ol-Bakuvi ilk tohsilini atasindan ve Icorisohordo
yerlagon madrasalordon birinde almigdir. Oglunun ali tohsil almasini istoyon
Mir Cofor onu 1871-1881-ci illordo dovriin taninmis elm moarkazlorindon olan
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Bagdada gondormisdir. Bu illor arzinds Orab dili, Figh, Qirast, Tofsir, Montiq,
Islam tarixi kimi islam elmlorini dyronmisdir (Babasov 1998, 195). Tahsilini
tamamladiqdan sonra Bakiya geri donon Mir Mohammod Korim ol-Bakuvi
Bakinin Gilok vo Sah Abbas moscidlerindo sokkiz il axund islomisdir. 1904-
1918-ci illar arasinda Baki quberniyasi qazist va quberniya sis maclisinin sodri
vozifosini icra etmisdir (Babagh 2015, 122).

Azorbaycan 1920-ci il 27 aprelds Sovet Ordusu torafindon isgal edildikden
sonra, xalqin diisiinon beyinlorino vo din xadimlorino qarsi, sanki miiharibs elan
edilmisdi (Mommaoadov 2017, 7). Mir Mohommad Korim al-Bakuvi do bu
isgoncalora moaruz qalan din xadimlorindon biridir. Sovet isgoncalorine moruz
galan miifassirin O6liimii haqqinda forqli miilahizolor mévcuddur. Moaghur
Azorbaycan tarix¢isi Ziya Biinyadov “Qirmizi terror” adli kitabinda DTK-nin
arxiv sonadloring istinad edoarok, 1938-ci ildo antisovet foaliyyatindon dolay1
Mir Mohommad Karim ol-Bakuvinin giillolonarok edam edildiyini yazmisdir
(Blinyadov 1983, 279-280).

Islodiyi illor orzinda sarioto uygun verdiyi hékmlorlo Mir Mohommod
Korim ol-Bakuvi xalq arasinda odalatli din xadimi kimi taninmigdir. Mir
Mohommad Korim ol-Bakuvi qaziligi doviinde bir ¢ox xeyriyyo islorindo
yaxindan istirak etmisdir. XIX asrin sonu XX asrin avvallorindo azorbaycanli
miitofokkirlor millotin cohalst yuxusundan ayilmasi {i¢iin 6z maddi vesaitlori
hesabina moktablor, teatrlar vo kitabxanalar insa edirdilor. Haci Zeynalabdin
Tagiyevin togobbiisii ilo miisolman Sarqinds ilk dofs Bakida 1901-ci ildo Baki
Miisolman Qiz Maktabi acilmisdir (Siilleymanov 1996, 12). Bozi moalumatsiz
din xadimlarinin s6zlorino uyanlar bu moktobin agilmasina qarst olmuslar. Mir
Mohommoad Korim ol-Bakuvi qiz moktobinin agilmasina qarsi olmamus,
yenilik¢i vo maarifparvorliyi ilo ¢ixis etmisdir. Hotta bozi xurafat¢i din
xadimlorinin sdzlorina qulaq asan Baki ohalisi Bakuvinin evini yandirmaq
istomisdir (Ilkin 2006, 147).

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi humanist biri olaraq hor zaman movqe-
yini qorumusdur. 1905-1906-c1 illordo Bakida vo otraf bolgolordo ermoni
dagnaklarinin miisolman ohaliys qarsi toratdiklori qirginlarin dayandirilma-
sinda bdyiik tosobbiis gostormisdir (Sahavatov 2010, 27).

Mir Mohommad Korim sl-Bakuvinin asarlori
Mir Mohammad Korim ol-Bakuvi, sadaca, qaziligla masgul olmamisdir.

XX osrin boyiik maarifparvorlorindon olan miifassir hom qiymatli asorlor
golomo almis, hom do orob dilindon bir ¢ox kitabi Azorbaycan tiirkcosino
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torciima etmisdir. Bu sababdon Mir Mohommad Karim al-Bakuvinin asarlarini
golomo aldig1 va torciimo etdiyi asorlor olmaqla iki yero ayira bilorik.

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvinin on moshur asori “Koasfiil-hagayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq”dir. “Koasfiil-hagayiq”, hom do Azorbaycan dilino
edilon ilk Quran torciima-tofsiridir. Osar ii¢ cildden ibaratdir, aski Azarbaycan
olifbasi ilo golomo alinmisdir. Osarin birinci cildi “al-Fatiho™ surasi ilo baslayib,
“Tovba” surasi ilo, ikinci cildi “Yunus” surasi ilo baslayib, “Onkobut” surasi
ilo, liciincii cildi “or-Rum” surasi ilo baglayib, “on-Nas” surasi ilo bitir. Birinci
cild 745 sohifa, ikinci cild 792 sohifa, tigiincii cild isa 959 sohifadir (Bakuvi
1904, T Miigoddimo). Tofsir XIX osrin sonu XX osrin ovvellorindoki dil
xiisusiyyatlorini 6ziinds comlomisdir. “Kagfiil-hagayiq ”ds arab vo farsmonsoli
sozlor ¢ox oldugundan, miiasir Azorbaycan oxucusu l¢iin osori anlamaq
¢otindir (Ismayilov 2002, 49).

“Kasfiil-hagayiq "in birinci va ikinci cildlori 1904-cii ilds, li¢iincii cildi iso
1906-c1 ilds H. Z. Tagiyevin maddi dostoyi ilo “Kaspi” gozetinin “Buxariyyo”
motbossindo ¢ap edilmisdir. Daha sonra bu osor Haci Obdiilmacid Sadiq
Novboari torofindon fars dilino torciimo edilmis vo hicri 1339-cu ilds (1921-ci
il) Tehran soharindo nasr olunmusgdur (Bedir 2016, 166).

Mir Mohammad Korim Bakuvi arab dilinin incaliklarine balod olmus, bir
¢ox asari moharatla dilimiza ¢evirmisdir. O, 1906-1911-ci illards arab nasrinin
qiidratli s6z ustast misirli yazi¢i Corci Zeydanin tarixi romanlar sisilosinden
“Ormusa al-Misriyya”, “Karbala yangisi”, “Ozrayi-qiireys”, “On yeddi rama-
zan” va bir sira asarlori torciima etmisdir (Babasli 2015, 125). Corci Zeydandan
torclimo etdiyi “Ormonusa al-Misriyya” adl1 asordo miisolmanlarin Misiri foth
etmasindon, dlkonin qadim tarixi vo Roma imperiyasi ilo olan slagslorindon
bohs edilir (Zeydan 1911, 2-3). Doxsan fosildon ibarat olan “Ozrayi-giireys”
Rasidi xolifalorin {igiinciisii Hozrot Osmanin (r.a.) qgatl edilmasi, xaricilorin
ortaya ¢ixmasi vo Hozrat Oli (r.a.) dovriinds bas veran qanli miiharibalor haq-
qinda bizo melumat verir (Zeydan 1908, 2-5). Corci Zeydan “Korbala yangisi”
adli asorini Korbola faciasi, Hozrot Hiiseyn (r.a.) vo dostlarinin sohid edilmasing
hasr etmisdir. 126 fasildon ibarot “Korbala yangisi’n1 Mir Mohommad Korim
ol-Bakuvi 1911-ci ilds dilimizs torciimo etmisdir (Zeydan 1911, 2-4).

Rasidi xalifslorin dordiinciisii Hozrat Oli (r.a.) dovriinds bas veran miirok-
kab siyasi hadisalor vo onun sohid edilmasindon danisan “On yeddi ramazan”
osari 114 fasilden ibaratdir (Zeydan 1909, 5). Bundan basqa, Mir Mohammad
Korim ol-Bakuvinin Corci Zeydanin “Fatatu-qassan”, “Obu Miislim al-
Xorasani”, “Abbasa”, “Omin vo Momun qardaslart” tarixi romanlarini
torciimo etdiyi haqda molumat vardir. Toassiiflor olsun ki, XX asrin 30-cu
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illorinda Sovet Hokumatinin dina gars1 apardig1 miibarize naticasinds yuxarida
adin1 geyd etdiyimiz torctimolor mohv edilmisdir (Babasli 2015, 126).

“Koasfiil-haqayiq” tasfirinin miiqgoddimalarinin tahlili

Qadim tofsir anonasine uygun olaraq, Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi
“Koasfiil-haqayiq ’in har cildina ayrica miiqgaddima yazmisdir. Miifassir miiqad-
dimoalords bir ¢ox problemlors toxunulmus vo holl yollarmin axtarilmasina
tosviq etmisdir.

Molum oldugu kimi, godimdon bori Islam alominds alimlor torofinden
golomo alinan dini asarlor orab dilinds yazilmisdir. Bu dili bilonlar xaric geyri-
orab olan ohali “Qurani-Korim”i vo dini hokmlori oxumaqdan aciz qalmigdir
(Niyazov 2013, 16). Miifossir orab dilinde hoddindon artiq tofsirin oldugunu,
tofsirlorin bozi dillords yazildigini, ancaq bu tofsirlorden fayda hasil olmadigini,
oksing, Islam alomindo tofriqoya gotirdiyini qeyd etmis vo bundan gileylonmis-
dir: “Orab dilinds haddindan artiq tofsir vardir va bazi dillards tofsirlor yazi-
libsa da, onlardan miihiim bir fayda hasil olmayibdir;, masalon: fars dilinds bir
nega tafsir vardir ki, o tafsirlorda “Qurani-Sarif”’in kalmalorina moaxsus sorf,
nahv qaydalarint izah etmakdan basqa, “Qurani-Sarif”’in incaliklarindan heg
bir sey geyd edilmayibdir. Oksina, Islam iimmati arasinda tafrigaya sabab olan
sozlor zikr olunub. Halbuki “‘Qurani-Sorif” basqa millatlorlo miisalmanlar
arasinda siilh, adalat va insaf iizro harakat etmayi amr edir” (Bakuvi 1904, 1
Miigaddimo).

Miifassir 6z dovriine godor arab dilindo yazilan tofsirlorin no godor ¢ox
olduguna diqqgoat ¢okmisdir. Bels ki, homin tofsirlorin say1 coxdur va istor dil
etibarilo, istorso do ehtiva etdiyi mdvzular baximindan xalqa yararli olacaq
saviyyados deyildir (Alfred 1881, 24). Ciinki arob dilini bilmayan insanlar ii¢lin
bu ciir tofsirlori oxuyaraq, “Qurani-Korim”in ayslorinds gizli olan incaliklori
anlamagq ¢otindir. Ayrica Mir Mohammad Koarim sl-Bakuviya goro, basqa dilds
yazilan tofsirlor sirf o millatin Gistlinlilyiine xidmat etmok {i¢iin golomo alinmus,
basga millatlori, mazhablori vo diistincalari tohqir edocak s6z va ifadslarlo dolu
oldugu iigiin Islam {immatini bir bayraq altinda toplayacaq xiisusiyyatlori 6ziin-
do birlosdirmomis, oksins, parcalanmaga, bdlmays sobab olmusdur (Bakuvi
1906, 111 754).

Mir Mohammad Koarim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayiq "1 qoloms alarkon 6ziin-
don avval yazilmis tofsir vo hadis kitablarindan istifade etmigdir. Miigoddimada
istifado etdiyi tofsirlorin siyahisim1 vermisdir: “O taofsirlorin adlar: bunlardir:
1. “Tofsiri-Zomoxsori”, miiallifi: Zomaxsor. 2. “Tofsiri-Kobir”, miiallifi: Imam
Foxraddin ar-Razi. 3. “Tofsiri Obu-Suud”, miisllifi: Obu Suud Ofondi. 4.
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“Macmoul-Bayan”, miiallifi: Seyx Tobarsi. 5. “Liibabiit-Tovil fi Maanit-Ton-
zil”, miiallifi: Mohammad ibn Ibrahim al-Xazini al-Bagavi. 6. “Madarikut-Ton-
zil fi Hqaiqut-Tovil”, miiallifi: Obu Barakat an-Nasafi. 7. “Onvarut-Tonzil”,
miidllifi: Qazi al-Beyzav., 8. “Ruhul-Bayan”, miiallifi: Haqqi Ofandi. Bunlar-
dan basqa tarix va hadis kitablarindan istifads edilmisdir” (Bakuvi 1904, I,
Miigoddimo).

Yuxarida geyd etdiyimiz tofsirlora baxdigimizda, Mir Mehommad Korim
ol-Bakuvinin sio miifassirlordon, sadoco, Tobarsinin “Macmaul-boyan” asarin-
don istifado etdiyini goriiriik. Cox maraqlidir ki, ol-Bakuvi mashur sio
miifassirlarinden Obiil-Hoson Oli ibn ibrahim ol-Qumminin (X asr), Obu Cafor
ot-Tusinin (v. 460/1068), Mohommaod ibn Miirtozanin (v. 1680) oasorlorine
miirociot etmomisdir (Forhadov 2015, 88).

Tarix boyu elm 6z so6ziinii demisdir. EImin hakim olmadig1 hor yerdo xura-
fat qol-qanad agib yayilmis, xalqin dogru yoldan uzaglasmasina sobab olmus-
dur. Mir Mohommad Koarim ol-Bakuvi har zaman mévhumata, dini istismar
edon din xadimloring qars1 miibarize aparmigdir. Yeniliyo, oxumaga qarst olan
bozi ruhanilar verdiklori yalan vadlor vo nasihatlorls xalq1 arxalarinca aparmaga
nail olurdular (Bakuvi 1906, III 242). Ol-Bakuvi onlarin savadsizlig1 va xalq
arasinda caxnasma salmalarindan belo s6z acmusdir: “Islam iimmoati arasinda
ixtilaf ortaya ¢ixandan bari har qgrup, onlarin rahbarlari va ruhanilari dina zidd
olan iddialarini dastoklomak iiciin yalan hadislor uydurub, xalqin zehnini o
valanlarla doldurub, o yalanlara inandiribdwr. O yalanlar da hagiqgat kimi
onlarin arasinda yayilibdir”” (Bakuvi 1904. 1, Miigaddims)-.

Mir Mohommad Koarim ol-Bakuvinin yasadigi osr elo bir dovr idi ki,
comiyyat icorisinde yazma-oxuma bilon insanlarin say1 ¢cox az idi. Insanlarmn
coxu xurafata inanir, bazi biliksiz din xadimlarinin dediklorini elm olaraq qobul
edirdilor (Forhadov 2016, 87). Miifossir comiyyet icorisindo biliksiz din
xadimlarinin na gadar giiclii movqeya sahib olduglarini bu yolla izah etmayo
caligmisdir. Hotta belo ruhanilor xalq1 6z iddialarina inandirmaq tigiin Hozrot
Mohommoaddan (s) vo imamlardan iqtibaslar gatirirdilor. Maraqlidir ki, insanlar
“Qurani-Korim™i, sadaca, ruhanilorin anlayacagini zonn edir, buna gora do
onlarin hor dediklorini dindon sayaraq omal edirdilor (Forhadov 2016, 100).

Ol-Bakuviyo goro, comiyyat elm Oyronmoadon osla inkisaf edo bilmoz
(Bakuvi 1904, 11 509). Ona gore elm Oyronmoak istor kisilor tigiin, istorso do
qadinlar ii¢lin forzdir. Dini elmlorls birlikds diinyavi elmlorin todris edilmasi-
nin vacibliyini bildiron al-Bakuvi Tarix, Astronomiya, Hondoass vo Riyaziyyat
kimi elmlor olmadan insanlarin he¢ bir sey edo bilmoyacaoklorini bildirmis:
“Islam dininds gadin va kisilor elm Gyranma masalasinda barabar saviyyadadir.
Balka avvalca dini elmlari tohsil etmak lazimdwr. Ondan sonra basariyyatin
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maisati tictin lazim olan elmlar 6yradilmalidir, masalon Tarix, Hondasa, Cogra-
fiva, Riyaziyyat, Astronomiya elmlori. “Qurani-Sorif”’da bu elmlarin hamisinin
oyranilmasinin vacib olmasini dastoklayan ayalar mévcuddur. Ocaba! Faqgihlar
0z kitablarinda mirasdan bahs edonds riyaziyyata asaslanirlar, halbuki bu
dovrda elm arxasinca gedon talabalarin aksariyyati riyaziyyatdan xabarsizdir.
Habelo namaz ehkamlarinda faqihlor qibladaon bahs edands astronomiyaya
asaslanmirlar, amma bu dévrda miidllimlor va talobalor qiblonin tayin edilmasi
moévzusuna ¢atanda aciz va ¢agqin qgalwrlar. Tarix elmi dayarli bir elmdir.
“Qurani-Sarif’in bir hissasinda tarix elmindon bahs edir. Amma Islam iimma-
tinin miiallimlori va talobalori bela bir elmdan bixabardirlor” (Bakuvi 1904, I,
Miigaddimo).

Comiyyoetin inkisafi elmsiz miimkiin deyildir. {lk hans1 elmlor todris edil-
molidir? Diinyovi elmlor, yoxsa dini elmlor? Bu sual kegmisdon bari alimlorin
diggat morkazindo olmusdur (Kirca 2009, 34). Mir Mohommod Korim ol-
Bakuvi do miigaddimads bu problems toxunmus, malum oldugu kimi uzlasdi-
rict yol izlomisdir. i1k dini elmlorin todris edilmosinin lazim oldugunu bildiron
ol-Bakuvi diinyovi elmlorin do todris edilmasinin vacibliyini vurgulamisdir
(Bakuvi 1904, I, Miigoddimos).

Birinci cildin miigoddimasi ils ikinci cildin miigoddimasini birlogdiron to-
roflordon biri elmin fozilotine toxunulmasidir. Mir Mohommad Korim sl-Baku-
viya goro, biitlin ¢irkin omollarin vo glinahlarin sobabi cohalat vo elmsizlikdir:
“Peygombarlor va oanbiyalar Adom oviadini cahalatdon elma, zalalotdon
hidayata davat ediblar. Hor bir fasadin va zalalatin basi cohalatdiv. Har bir
millat arasinda cahalat yayimaga basladigda fasad, ziilm va qabih amallor
ravac tapar. Qadim dovrlords yasamis millatlor arasinda ortaya ¢ixmisg qabih
amallarin hamisinin sababi cohalat deyilmi?!” (Bakuvi 1904, 11, Miigoddims).

Daha sonra Mir Mohommaod Koarim al-Bakuvi 6z yasadigi dovrden danisa-
raq, miisalmanlarin bu dovrds ana dillorindon daha c¢ox istifado etmoyo
calisdiglarindan , elm va sanatin 6z dillorinds dyronilmasi tigiin havasli olduqla-
rindan s6z agmigdir. Ayrica vatonparvar vo ¢alisgan alimlorin xalqin maariflon-
masi liglin ana dillorindo moqals va kitab yazdiglarini, oxumayan, lakin zongin
olan bazi vatanparver soxslorin insanliq va Islamiyyat {i¢iin yazilan bu asarlorin
nasr edilmosino komoklik gostordiklorini agiglamisdir. Ol-Bakuvi, yasadigi
dovrdo xeyriyyogiliyin artmasina goro 6z dovrini “Xeyriyyacilik Dévrii”
olaraq adlandirmusdir: “Farqli dillorda danisan Islam iimmati oz dillorini yay-
maga ¢alisib, ana dillarinds elm oyranmaya meyil ediblar. Xiisuson tiirk dilinda
danisan Islam iimmoatinin vatanparvar saxslori elmin tiirk dilinds yayilmasi
ticiin ¢alisiblar. Alim olan bazi soxslor 6z ixtisas sahalori ilo baglh magala va
kitablar yaziblar. Elm sahibi olmayan, lakin elmin yayilmasini istoyan bazi
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zongin soxslor insanlq va Islamiyyata xidmat etmokdon étrii, o kitablarin
aksariyyatini ¢cap edarak millatin ovladlar: arasinda paylayiblar. Ta ki timumi
monfaat biitiin Islam iimmoti arasinda yayilsin. Buna gora, bu zomanaya
“Xeyriyyati asar” demak miimkiindiir” (Bakuvi 1904, II, Miigoddimo).

Hor bir millstin alimlori kimi xeyriyyacilori do comiyyetin inkisafinda
misilsiz rol oynamigdir. Bunu tarixin hor sohifosindo gérmomiz miimkiindiir
(Stileymanov 1996, 70). XIX asrin sonu, XX asrin avvallorindo yetison Azor-
baycanin savadli bay, xan ogullar1 millotin maariflonmasi ti¢lin sorvatlorinin bir
hissosini xarclomisdir. Hoson bay Zordabi torofindon “Okingi” qozeti ilo
basladilan bu maarif horokati giin ke¢dikco genis viisot almaga baglamig, Haci
Zeynolabidin Tagiyev kimi oxumamis, ancaq xalqin savadlanmas iigiin sorve-
tini xarcloyon Olimardan bay Topgubasov, ©hmad bay Agaoglu kimi miitofok-
kir vo xeyriyyagilor millotin galocok baxs edon gonclorini 6z hesablarina Rusiya
vo Avropanin bir ¢ox moashur universitetlorino gondorarok tohsil almalarina
sorait yaratmiglar (Yesilot 2004, 120-135). Bu, Mir Mohommoad Korim ol-
Bakuvinin vatonparvar hisslorinin no qodor yiiksok oldugunu gostarir.

Ol-Bakuvi {igiincii cildin miigoddimasinds Nizami Gancavinin elms dair
yazdig1 beytlorindon bir neg¢asini naql etmis (Bakuvi 1906, III Miigaddima),
Rasulullahin (s) hadisindan yola ¢ixaraq Allahin madds va bitkilordon basqa ti¢
qrup moxluqat1 yaratdigindan bohs etmisdir. Bunlar1 heyvanlar, bitkilor vo
insanlar olaraq tosnif edon Mir Mohommaoad Korim al-Bakuvi insanin bir hisso-
sinin maloklora moxsus xiisusiyyatlori, diger hissosinin isa heyvanlara moxsus
xiisusiyyatlori 6ziinds comlosdirdiyini bildirmisdir. Elm ohli olanlar yer {iziin-
do yasayan moloklor olaraq adlandirmis, elmdon uzaq olanlarin insan olaraq
gorilinsalor do, aslinds, heyvanlar qrupuna daxil edilmasinin lazim oldugunu
ifads etmisdir (Bakuvi 1906, III Miigaddims).

Mir Mohommoad Korim ol-Bakuvi miigoddimoado diqgoti calb edon ¢ox
miihiim bir masalodon bohs edir: “Oli ibn Obu Talibin xilafaoti zamaninda nega
tarafdon ixtilaflar ortaya ¢ixdi (Comal, Siffin, Xovaric). Oli canablart onlarin
ixtilaflari va gorazlari naticasinda Islam dinini gedarak yox olmagdan qurtardi,
Owvalca onlart Islam iimmati arasinda qarisighq salmagdan nahy etdi. Bu
gabul olmadigda doyiisarak qaloba gazandi. Buna dalil olaraqg Comal gazvasini
gostarmak olar. Homin Comal qazvasinda Talha va Ziibeyr magbul, Comoal
qosunu maglub oldu." (Bakuvi 1906, 111 Miigoddimo).

Ol-Bakuvi Rasidi xolifalorin sonuncusu Hozrat Oli (r.a.) dovriindo ortaya
¢ixan Comol, Siffin doyiislorini vo Xavaric hadisasini misal verarok, Islam
alominds ortaya ¢ixan tofrigonin na qador bdyiik oldugunu bizs gdstormisdir.
Bu, sado bir ¢axnagsma olmaqdan ¢ox fikri zominds ortaya ¢ixan ideoloji bir
miiharibadir. ©l-Bakuvi bu kimi miihariba vo tofrigolorin Islam iimmatini
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zaiflatdiyini bildirmis, bizi tarixin qanlt sohifalerindon dors alaraq bir daha belo
miharibolora girmokdon uzaq durmaga soslomisdir (Bakuvi 1906, 111 853).

Natica

XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds xalqin maarifpoarver 6vladlari coha-
lotin ortadan qalxmasi ii¢lin biitiin gilic-qiivvatlorini soforber etmisdilor. Mir
Mohommad Korim ol-Bakuvi émriiboyu xalqin maariflonmaosi ii¢lin ¢aligmis-
dir. Onun arob nasrinin bdyiik niimayondasi Misirli yazigis1 Corci Zeydandan
etdiyi torclimolori xiisusi diqgotolayiqdir. Tarixi roman janrina aid olan
torciimolordo Islam {immoti arasinda ¢ixan ixtilaflar gdzal vo sado dilde izah
edilmisdir. ©l-Bakuvi torciimolors yazdigi miigoddimolordo Tarix elminin
onoming toxunmus, “Qurani-Korim”do bunu dostokloyon ayelorin oldugunu
bildirmisdir.

Mir Mohammad Korim al-Bakuvi “Qurani-Korim”1 ilk dofo Azorbaycan
diline torciimo-tofsir edon alimdir. Ug cilddon ibarot olan “Kasfiil-hagayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq” adli tofsirin birinci va ikinci cildi 1904-cii ildo,
ticlincli cildi isa 1906-c1 ildo xeyriyyogi H.Z.Tagiyev torofindon Tiflisdo,
“Kaspi” gozetinin “Buxariys” moatboosinds ¢ap edilmisdir. “Kasfiil-haqayiq™
XIX oasrin sonu, XX osrin avvallorindoki dil islub xiisusiyyatlorini 6zlindo
birlosdirmisdir.

Ol-Bakuvi “Koasfiil-haqayiq "in hor {i¢ cildine miigoddims do yazmisdir.
Miigaddimalords miihiim masalolors toxunulmusdur. Miifassirin on ¢ox vurgu-
ladigi movzulardan birini elm toskil etmisdir. Elmin Islam diinyasindan
cokilmosindaon sonra, yerini cohalstin vo xurafatin doldurdugunu iirok agrisi ilo
ifado etmisdir.

Mir Moshommod Korim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayiq”’in birinci cildino
yazdig1 miigoddimads tofsiri golomo alarkon istifado etdiyi tofsir kitablarinin
adlarini vermisdir.

Mir Mohommad Karim al-Bakuvinin vurgulamagq istodiyi asas problemlor-
don biri do mazhobloraras: ¢cokismolordir. Miifassir “Kasfiil-haqayiq "in ligiincii
cildine yazdigr miigoddimodo masaloni tofsilatli sokildo incolomis, Hozrat Oli
(r.a.) dovriinde bas veron Comol, Siffin ddyiislorini misal c¢okorok, Islam
immotini zoiflotdiyini dilo gotirmisdir. Daha sonra “sl-Focr” surasinin on
yeddinci ayasinds ¢okismolordon qurtulmagq tigiin ¢ix1s yollarini togdim etdiyini
bildirmisdir.

Cohalot vo nadanligin Islam alomindo agdigi yaralar ¢ox dorindir. OI-
Bakuvi bunun tizorinds ¢ox durmusg vo masoloni holletms yollarinin axtarigina
girmisdir. Noticodo elmsiz comiyyetin bu girdabdan qurtula bilmayacoyini
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bildirmisdir. Bels ki, cohalotin a¢dig1 yaralar o qodor derin olur ki, istifadagi
din xadimlori bunlar1 moharatlo istifado edorok, comiyyst iizorindo hakimiy-
yatlorini qururlar. Miifassir buna diqqet edilmadikcae, comiyyatin har zaman
bilgisizlora vo firildaqggilara inanacagini bildirmisdir.
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Mypao Azaes

AHAJIN3 MYKKAIUME TA®CUPA MUPMYXXAMMEJIA
KAPUMA AJIb-BAKYBHU “KAILIDYJIb-XAT'AUI™

PE3IOME

Mupmyxammen Kapum anb-bakysu (1853-1938), sxuBmnii B konne XIX u
Havage XX BEKOB, ObUl OJHMM M3 BBLIAIOLIUXCS YYEHBIX, HMEBILUM
UCKJIIOUMTEIbHBIE 3aCIIyTH B NIepeBoJie U ToiakoBaHMM KopaHa B Azepbaiixa-
He. Anb-bakyBu, o0nanatomuii rimyO0OKMMH SHIMKIONEIUYECKUMHU 3HAHUSMH,
3aBepuUINII cBoe 0Opa3oBaHue B bargane, KOTOpbI SBISICS OHUM U3 HAyUHBIX
LIEHTPOB cBoel 3moxu. BepHyBmmck B baky, oH mpopaboTan BoceMb JEeT B
meuetsix Lllax-A66ac u ['mnak, B mepuox ¢ 1904 mo 1918 rox on paboran B
bakunckoiil ryOepHuu B kauecTBe Kaau. Haxonsce Ha omkHOCTH Kaau, Mup-
Myxammen Kapum anb-bakyBr Hanucan MHOKECTBO LIEHHBIX IPOU3BEACHUN, B
oM uncie “Kamidynb-xaraur”, nepeses MHOTO MPOU3BEACHUIA Ha HAIIl S3bIK.

[TockonbKy U3yudaTh apabCKUil S3bIK OBLTO CI0XKHO, IS TOTO, YTOOBI IPO-
YUTaTh U BOCHOJB30BATHCS TOHKOCTSAMM CBslleHHOW kHUru Mcmama Kopan,
BO3HHKJIa HEOOXOIMMOCTh HaNTMCaHUs TahCUPOB HA a3epOaiiKaHCKOM SI3BIKE.
B ncropuueckux MCTOYHMKAX 10 Hayana XX BeKa HEBO3MOXKHO HAaWTH Tad-
CUpOB, HaIlUCAHHBIX HA a3epOaiiKaHCKOM s3bike. Mupmyxammen Kapum ainb-
bakyBu, BuaeBIuni HecnocoOHOCTh a3epOaipkaHcKOro Hapoaa unTath Kopan
U CIIO)KHOCTb apaOCKoro si3bika, B nepuon ¢ 1904 nmo 1906-ii roxg on Hanucan
nepBblif Tadcup Kk Tpem TomMaMm KHUrM “Kamdynb-xaraur aH HyKaTHI-alsaTH
Baj-/laraur”.

Mupmyxammen Kapum anb-bakyBu Hamucan oOTaesbHblE MyKaJauMe
(mpenucoBue) i kaxaoro Toma “ Kamdynb-xaraur ”. B atux mykaginMe
OH Oo0OpaTu/ BHUMaHHE Ha MPEBOCXOJCTBO HAYKU M OTMETUJ, YTO TJIaBHOH
IPUYMHON KOH(IMKTOB Ma3xXxabOOB B MCIAMCKOM MHpE OBLJIO HEBEKECTBO.
I'oBopst 0 BaxkxHOCTH Hayku, Mupmyxammen Kapum anp-bakyBu nomuepkHy
BaYKHOCTD IPENOJaBaHUs CBECTKUX HAYK, HApsALy C peIuruo3HeiMu. Mydaccup
OTMETHJI, YTO CYIIECTBYET CIMIIKOM MHOTO Ta)cUpOB, HAMMCAHHBIX Ha apao-
CKOM M Ha HEKOTOPBIX JIPYTUX SI3bIKaX U YTO, BMECTO TOI'O, YTOOBI IPUHOCUTH
M0JIb3Y, CEKYJIAPHBIX HAyK NPUBOJAT K BOZHUKHOBEHHIO PACKOJIOB B HCIaM-
CKOM MMpE.

Kurouesble ciioBa: Mupmyxammeo Kapum anv-baxysu, Kawgyrv-xacaue,
UCMOPUYECKUL POMAH, MYKAOOUMe, HaAYKd.
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Murad Aghayev

THE ANALYSIS OF THE PREAMBLES OF MIR MUHAMMAD
KARIM AL-BAKUWYI’S TAFSEER “KESFU’L-HAKAYIK”

ABSTRACT

Mir Muhammad Karim al-Bakuwi (1853-1938), who lived in the beginning
of the 20th century, is one of the scholars who made an exceptional contribution
to the translation and interpretation of the Holy Quran in Azerbaijan. Al-
Bakuwi completed his education in Baghdad, one of the science centers of his
time and possessed profound encyclopedic knowledge. After his return to Baku,
he worked for Shah Abbas and Gilek mosques for 8 years. From 1904 to 1918,
he worked as a lawyer in Baku Gubernia. Mir Muhammad Karim al-Bakuwi
has written many books including Kesfii'l-hakayik an niiketi'l-dyadti ve'd-
dekayik during his activity as a lawyer and as he was proficient in Arabic, he
translated many books into Azerbaijani.

Since learning Arabic was hard, there was a necessity for Arabic
translations and interpretations to study and comprehend the Holy Quran.
Historical sources reveal that there are no books of tafseer written in
Azerbaijani Turkic until the beginning of the 20th century. Seeing Azerbaijani
people were not able to read the Quran and had difficulties in the Arabic
language, Mir Muhammad Karim al-Bakuwi wrote the book on tafseer entitled
Kesfii'l-hakayik an niiketi'l-dyati ve'd-dekdyik in three volumes in 1904-1906.

Mir Muhammad Karim al Bakuwi wrote a preface to each volume of Kegfii'l-
hakayik an niiketi'l-dyati ve'd-dekayik. In the prefaces he attaches attention to the
superiority of science and emphasizes that the main reason for the sectarian conflicts
in the Islamic world was the ignorance. Mir Muhammad Karim al-Bakuwi also
highlights the importance of studying and teaching the secular sciences together
with religious studies. The author notes that there are many tafseer forms in Arabic,
these forms have been written in some languages, however, they are not useful, on
the contrary, they cause divisions in the Islamic world.

Keywords: Mir Muhammad Karim al-Bakuwi, Kesfu [-Hakayik, historical
novel, preamble, science
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Murad Aghayev

MiR MUHAMMED KERIM EL-BAKUVI’NiN “KESFU’L-HAKAYIK?”
ISIMLIi TEFSIRININ MUKADDIMELERININ TAHLILI

OZET

XIX. asrin sonu XX. asrin baglarinda yasayan Mir Muhammed Kerim el-
Bakiivi (1853-1938) Azerbaycan’da Kur’an’i Kerim’in terclime ve tefsir
edilmesinde miistesna hizmetleri olan alimlerdendir. Derin ansiklopedik
bilgiye sahip olan el-Bakiivi, egitimini zamaninin bilim merkezlerinden olan
Bagdat’ta tamamlamistir. Bakii’ye dondiikten sonra sekiz yil Sah Abbas ve
Gilek camilerinde calismis, 1904-1918 yillar1 arasinda Bakii Guberniyasi’nda
kad1 vazifesini icra etmisdir. Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi kadilik yaptigi
donemlerde “Kesfii’l-Hakayik™ dahil olmaz {izere bir¢ok eser kaleme almus,
Arapca’ya hakim oldugundan bir¢ok eseri dilimize kavusturmustur.

Arapca Ogrenilmesi zor oldugu igin, Islam’m kutsal kitabi Kur’an’i
Kerim’den okumak ve onun inceliklerinden yararlanmak icin Azerbaycan
Tiirk¢esi’nde terciime ve tefsir ¢alismalarinin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.
Tarihi kaynaklara baktigimizda XX. ylizyilin baslarina kadar Azerbaycan
Tiirk¢esi’nde yazilan tefsir eserlerine rastlanmamaktadir. Azerbaycanlilarin
Kur’an’i Kerim’i okumamalarini ve Arapganin zorlugunu géren Mir Muham-
med Kerim el-Bakiivi, 1904-1906 yillar1 arasinda ilk ii¢ ciltlik "Kesfii’l-
Hakayik An Nukati’l-Ayati ve’d-Dakayik" adli tefsirini yazmustir.

Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, “Kesfii’l- Hakayik An Nukati Ayati
ve’d Dekayik” i her cildine ayrica mukaddime yazmigtir. Mukaddimelerde
bilimin iistiinliigiine dikkat ¢cekmis ve Islam diinyasindaki mezhepler arasi
catigmalarin asil nedeninin cehalet oldugunu sdylemistir. Bilimin 6éneminden
bahseden Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, diinyevi bilimlerin dini bilimlerle
birlikte 6gretilmesinin dnemini vurgulamistir. Miifessir, Arapga’da ¢ok sayda
tefsirin oldugunu, bazi dillerde tefsirlerin yazildigini, ancak bu tefsirlerin fayda
saglamadigin, aksine Islam diinyasinda bdliinmeye yol agtigimi belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Miij Muhammed Kerim el-Bakiivi, Kesfii’l-Hakayik,
Tarihi Roman, Mukaddime, Ilim.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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OLUMSUZLUK ARZUSU BAGLAMINDA AHIRET iNANCININ
FELSEFi-PSiKOLOJIiK TEMELLERI

Dr. Ogretim iiyesi Ulker Abuzarova
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii

Islam Bilimleri Anabilim Dali
ulkarabuzarova@ait.edu.az

OZET

Ahiret konusu ¢ok yénlii olup dini inanglarm yani sira felsefi diisiince ve
parapsikolojik verilerle de baglantilidir. Bu sebeple, metafizik alanla ilgili en
cok tartisilan konulardan biri olarak &hiret konusu her zaman giincelligini
korumaktadir. Ahiret inancinin dini ve felsefi temellerinin arastirilmasi, bu
acidan biiyiik 6nem arzetmektedir.

Makalede oliimstizliik arzusu baglaminda ahiretin imkan ve gerekliligiyle
ilgili deliller arastirilmistir. Konu, Islam ve Bati teolog-filozoflarmnin goriisleri
ekseninde degerlendirilmistir. Arastirmada psikolojik agidan ele alinan daya-
naklar ve onlarin elestirileri incelenmistir. Gerek miisliiman gerekse bazi Batili
diisiiniirlerin, felsefi-psikolojik temeline Sliimsiizliikk arzusunu koyarak ahiret
inancini savundugu gosterilmistir. Ayrica evrensel bir arzu olan 6liimsiizliik
arzusunun, inang ve diislince platformunda degisik sekillerde ifade edildigi
gosterilmistir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizliiglin yani sira yine
felsefedeki sosyal ve biyolojik 6liimsiizliik iizerinde durulmustur. Son olarak
makalede insan fitratinda bulunan ebedi yasama isteginin ahiretin gerekliligi
konusunda delil olmayacagini ileri siiren John Stuart Mill, Dugald Stewart ve
David Hume gibi diisiiniirlerin iddialar ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: din felsefesi, ahiret inanci, oliimsiizliik arzusu, sosyal
oliimsiizliik.

Giris

Oliim, var oldugu biitiin zaman ve mekan dilimlerinde insanin karsilastigs,
izlldiigl, sasirdigi, onlinde en fazla acze diistigli ve bu yonleri dolayisiyla
kendisini diisinmeye sevketmis oldugu bir gercektir. Bu sebeple bulundugu
konuma bagli olmaksizin insanoglu 6liim gerceginden yola ¢ikarak diinyasini
anlamlandirmakta, hatta “hayat” felsefesini “6liim” diisiincesi iizerine bina et-
mektedir.
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Oliimle baslayan bir hayat safhasi olarak telakki edilen ahiret inanci da,
Oliim hadisesini tecriibe etmis ilk insana kadar uzanir. Nitekim tarih boyunca
ilkellik veya evrensellik gibi c¢esitli vasiflarla nitelendirilen dinlerin kahir
cogunlugu — farklilik arzetmekle beraber — inang sistemleri i¢erisinde bir ahiret
inancina yer vermistir. Diger inang sistemleri hiyerarsisindeki siralamasi
farklilik arz etmekle birlikte 6zellikle Islam dini a¢isindan bakildiginda ahiret
inancinin Allah inanciyla birebir iligkili olan asli ve oncelikli bir konumda
bulundugunu kabul etmek gerekir.

Teoloji disiplininin 6nem verdigi {i¢ temel inang esasindan birisi olan ahiret
konusu, ¢ok yonlii olup dini inanglarla oldugu kadar felsefi diisiince ve bilimsel
olarak nitelendirilen parapsikolojik verilerle de baglantilidir. Bu yonleri
dolayistyla ahiret her zaman giincelligini korumakta ve metafizik alanla ilgili
en cok tartisilan konulardan birisi olmaktadir.

Insanm var olusunu ilgilendirmesi hasebiyle &nemli olan ahiret inanci
iizerine yapilan tartismalar asirlardir devam etmektedir. Bu tartigmalar hem din,
hem de felsefe ve psikoloji alaninda yapilmistir.

1. Ahiret inancimin delili olarak éliimsiizliik arzusu

Insanda dogal ve suni bir ¢ok istekler bulunmaktadir. Suni arzular ¢evre ve
toplum tarafindan kosullandirilarak kazanilan arzulardir. Ornegin, bir arabaya
sahip olmay1 istemek dogal bir istek degil, aksine etkisinde kalinan kiiltiiriin
gerektirdigi bir zar(rettir. Dogal arzular ise hi¢ kimsenin etkisinde kalmayarak
insan dogasinda ilk andan var olan arzulardir. Bu arzular fitri olup insanda
soyagekim yoluyla mevcuttur. Baska bir ifadeyle bunlar insanin kaninda,
soyunda bulunuyor. Konuya iliskin mahiyette 6rnek olarak dilbilimci Avram
Noam Chomsky’nin goriisiinii zikretmek yerinde olacaktir. Ona gore insanda,
dilin s6z dizimsel (syntactic) kurallarinin igsel (innate) olmas1 gerekir. Cilinkii
yeni dogan ve konusmaya baslayan hi¢bir cocugun dilin sézdizimsel kurallarini
tiimevarimla 6grenecek kadar vakti olmamaktadir (Chomsky 2001, 135-136).
Buna bagli olarak sdyle deniyor: “her insan, kendi kisiliginin devam etmesi ge-
rektigini diigsiinmektedir. Dolayistyla kendini koruma (self-preservation) i¢gii-
diisii, bizi bu devamliligin zorunlu olmasi gerektigi inancina zorlamaktadir”
(Phillips 1993, 291).

Yine insanin dogustan sahip oldugu diisiinceler vardir ki bunlar insana
ogretilmez, ama evrenseldir. Mesela, yeme, igme basit insan dogasinin bir gere-
gidir. Yapay arzular insandan insana degisebildigi halde dogal arzular insandan
insana degismeyen ve neredeyse biitiin insanligin ortak ve evrensel arzularidir
(Lewis 1963, 104 vd). Oliimsiizliik arzusu bunlardan biridir.
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Bireyde mevcut olan 6liimsiizliik arzusunun evrensel olugsunu Carl Gustav
Jung (6. 1961) soyle ifade eder: “Insanlarin pek biiyiik ¢ogunlugu, her zaman
hayatin devamliligina inanmaya ihtiya¢ duydular. Hayatin oliimii astigini
diistindiiglimiiz zaman, bu diisiincenin anlami bizden kagip kurtulsa, aklimizla
tam olarak kavrayamasak bile, yine de hayatin anlamu i¢inde hareket ediyoruz.
Oliim 6tesi bir hayata inanma, insan i¢in ka¢inilmaz, zorlayici bir durumdur.
Cilinkii bu diisiince ve inang kollektif suuraltinin arketiplerinden birisidir” (Jung
1999, 119-120, 131-133). Yine bagka bir eserinde o, sunlar1 soyler: “Higbir
zaman Oliimden sonra yasam oldugunu acik¢a yazmadim ¢linkii o zaman ortaya
kesin kanitlar koymam gerekirdi, bunu yapmam miimkiin degil. Anlattiklarim
sadece bir mit yaratmaya calismaktan 6teye gegmez. Bu, 6liimden sonra yasam
olmasini istemem anlamina gelmez, aksine bu tiir diislinceler beslememeyi
yeglerim, ama gercegi sOylemek gerekirse, arzu etmeme ve bir ¢caba gdsterme-
me karsin, bende bdyle diisiincelerin olustugunu da belirtmeden gecemeyece-
gim. Bu diisiincelerin dogru veya yanlis oldugunu bilemem ama var olduklarin-
dan hi¢ kuskum yok. Onlar1 bazi1 6nyargilara kapilip bastiramiyorsam bu onlara
da s6z hakki tanimam gerektigi anlamina gelir. On yargilar ruhsal yasamin dolu
dolu yasanmasini engeller ve onu yipratirlar” (Jung 2001, 303).

Her bir dogal arzunun doyurucu bir karsiligi bulunmaktadir. Yeme arzusu-
nun karsisinda yiyecek, icme arzusunun karsisinda igecek bulunmaktadir. Bu-
nun teistik agiklamasi i1ahi indyet ve takdirdir (Lewis 1963, 106). Bu baglamda
Murtaza Mutahhari, ahiretin gerekliligini insanin sahip oldugu oliimsiizliik
icgiidiisii diye ifade ettigi ebediyet arzusundan hareketle izah etmistir. insanda
bulunan her icgiidiiniin bos olmadigini, bir karsiligmin oldugunu belirten
Mutahhari, insan disindaki hi¢bir canlida bulunmayan bu duygunun insanda
bulunmasini, onun gergeklesecegine dair bir delil olarak kabul etmistir. Zira
ona gore “her temel egilim ve yonelim, bu egilim ve yonelimin kendisine
yonelmis oldugu bir olgunlugun, bir kemalin varligmna delildir. Adeta her
istidad, her yonelim, bir kemalin, bir olgunlugun anisi, ondan kalan bir imgedir
ve insant o olgunluga, o kemale yoneltir” (Mutahhari 1988, 226).

Kitdbu't-Tevhid isimli eserinde Allah’in varligini ispat etmek sadedinde
insanda gida ve yiyeceklerle olusmayan arzu, istek gibi bir takim duygulardan
ve bu duygularin insana kadir-i mutlak bir yaratici tarafindan verilmis olacagina
dikkat ¢eken (Matiiridi 2002, 77 vd) Matiiridi (6. 333/944), ahireti ispat etmeye
calisirken Kelam tarihinde pek kullanilmayan insanin dogustan sahip oldugu
fitrat delilinden (Bebek 2000, 7) bahseder. O, bu konuda sdyle bir istidlalde
bulunur: “Yaratilistan sonsuz bir hayat ve daimi bir mutluluk arzusuna sahip
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kilinan insana bu arzunun hem verilip hem de gerceklestirilmemesi diisiiniile-
mez. Diinya hayat1 sonlu olduguna gore, 6liim sonrasinda ebedi bir hayatin var
olmasi ve orada gergeklesmesi gerekir” (Matiiridi 2004, V, 177).

Fuzili el-Bagdadi (6. 963/1556), konuyu insanda bulunan O6liimsiizliik
arzusunun bir karsiliginin bulunmasi gerektigi agisindan degil, aksine insanda
bulunan 6liim korkusunun bir karsiliginin olmasi gerektigi agisindan soyle
yorumlamustir: “Ahiret, akil nazarinda herhangi bir agiklamaya ihtiyag géster-
meyecek sekilde, birka¢ bakimdan sabittir. Birincisi, insana yiiklenen miikel-
lefiyetlerdir. Clinkii bunlar, yapilmalarinda bir takim giicliikler bulunan ve ceza
veya miikafat1 gerektiren amellerden ibarettir. Ceza veya miikafat ise ancak
oliimden sonra olabilir. Zira miikellefiyetler biitiin hayat boyunca devam et-
mektedir. Ruhun yokluktan varlik alemine ¢ikisi, yasama lezzeti ve bilgileri
idrak etmesi birer nimettir. Miikellefiyetler ise bu nimetlerin siikiirleri olup,
ceza veya miikafati gerektiren zait ameller degildir, denemez. Ciinkii lezzet ve
elem bedenlerde bir arada bulunur, birbirlerinden ayrilmalar1 imkansizdir.
Nitekim hastaliktan sonra sithhatin gelmesi gibi elemden sonra da lezzet idrak
olunur. Varlik lezzetini, yok olma korkusunun verdigi elem takip eder. Yasama
lezzetinin ardindan, 6limden korkma elemi gelir. Bilgilerin lezzetinde ise,
onlar1 elde etmenin zorlugundan hasil olan korkunun elemi bulunur. Biitiin bun-
lardan su neticeyi ¢ikarabiliriz: Eger yasama lezzeti siikretmeyi icap ettiriyorsa
6liim korkusu eleminin de bir karsilig1 olmasi lazim gelir” (Fuzali 1962, 78).

Miguel de Unamuno (6.1936), insanin arzulariin en biiyiigii ve en eskisi
olan ebediyet duygusunun, hayatin sirr1 bakimindan temel mesele oldugunu
ifade eder. Ayni filozof yok olmaktansa ebediyen cehenneme razi oldugunu
clinkii hicbir seyin hicligin kendisi kadar korkun¢ goériinmedigini soyler. Bir
baska yerde de sOyle der: “Hayir, 6lmek istemiyorum: Ne 6lmeyi ne de 6liim
arzusunu istiyorum; ben her zaman, sonsuzca yasamak istiyorum. Bu ‘ben’in
ve simdi hazir bulunan ben oldugum ve kendimi o olarak hissettigim bu ‘ben’in
yasamasini istiyorum...” (Unamuno 1986, 32). Ote diinya olmadiginda bu
diinya hayatinin higbir anlam ifade etmeyecegi goriisiine herkesin katilmasi
zorunlu goriilmese de oliimsiizliik arzusunun, su veya bu sekilde insanligin ¢ok
bliylik ¢cogunlugu tarafindan, gegmiste oldugu gibi bugiin de kabul edildigi
inkar edilemez bir gercektir (Kog 2005, 9-10.).

Birgok oliimsiizliik arzusunu savunan diisiiniiriin goriisii burada zikredile-
bilir. Fakat konuyu insanin icsel talepleri veya i¢giidiileri a¢isindan yeniden ele
almak gerekir. Soyle ki bu iggilidiiye giivenilip giivenilemeyecegi konusunun
acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Oliimsiizliik arzusunun, insaninin dliimsiizliigii ve dolayisiyla ahiretin var-
ligina delil olup olmayacag: tartisma konusudur. Bu anlamda insanda bulunan
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arzudan hareketle ileri siiriilen ‘Arzu savi’ (Argument from Desire) aslinda
Allah’m varligr i¢in ileri siiriilen teleolojik delilin, Clive Staples Lewis (0.
1963) tarafindan “0liimsiizliik konusunda” (Kreeft 1980, 43 vd.) ortaya atilmis
seklidir. Bu savin Onciilleri ve sonucu su sekildedir:

1. 6nciil:“Insanin tiim fitri arzularmin bir objesi vardir;

2. onciil: Bununla birlikte bu arzulardan objesi tespit olunamayan ve ne
oldugunu bilemedigimiz arzular da vardir;

3. Onciil: Objesi bu diinyada olmayan arzularin baska bir diinyada bulun-
masi gerekiyor;

Sonug: Bu ise insanlarin “Tanr1’yla birlikte ebedi yasam” diye adlandirdik-
lar1 seydir (Peter Kreeft ve Ronald K. Tacelli 1994, 78 vd.).

Diistintirlerin bir kism1 bunun 6liimsiizliik konusunda delil olarak kullani-
labilecegini kabul etmemekteyse de bir kismi anlik bir diirtii olan bu arzunun
oliimsiizliik konusunda aranan “¢ok harika bir kanit” (Emerson 1904, VIII, 325)
oldugunu sdyliiyorlar. Corliss Lamont’un ifadesiyle “basit bir 6neriden ibaret
olan” (Lamont 1990, 176) bu sav, delil olarak kullanilamasa da, onciillerin
gerektirdigi sonug sadece bir imkana isaret eder goziitkmektedir. Ayrica arzudan
hareketle ortaya konan bu savin insan psikolojisini ikna edici bir yonii vardir.
Bu anlamda 6liimstizliik arzusu 6liimden sonra hayatin devam edecegi bir bagka
alemin var oldugunu insanin i¢giidiisel olarak sezmesi, ahiret inancinin dayan-
dig1 en 6nemli psikolojik temeldir. Bir bagka dlemde de olsa, hayatin ebediligini
arzu etmek, insan ruhundaki hafife alinmasi miimkiin olmayan en yaygin
istektir (Tabbara 1988, 116-117).

Insan, her hangi bir varlik veya canli olmaktan &te bir de isteyen, arzulayan
ve hayal edebilen bir varliktir. Bunun i¢in 6ncelikle 6liimsiizliikle insanin ‘neyi
istedigi?’ anlasilmalidir. Cagdas filozoflardan Peter Kreeft, insanin 6teye olan
arzusundan bahsederken insanin aslinda cennetten de 6te 6limii istemedigini
belirtir. Bunun i¢in o insan hayalinin tasarlayacagi 6te alem konusunda soyle
bir diistince kullanir:

“Farz edin ki Tanr1’siniz ve giliciiniiziin sinir1 yoktur. Boyle bir durumda
bir cennet hayal edin ve bunu kendinize ebedi olarak verin... Kendinize asla
sikilmayacaginiz bir cennet diisiinebilir misiniz?... Insan hem &liimii hem de
sikict cenneti istemez. Peki insan ne ister? Eger cennet gercek bir yerse hangi
gercek arzu bunu tatmin eder? Yok eger cennet gercek bir yer degil de bir
hiisniikuruntudan ibaretse o zaman insandaki bu arzu neden?” (Kreeft 1994, 43-
44) diye bir soru sorar Peter Kreeft. Ronald K. Tacelli ile birlikte yazdigi
Handbook of Christian Apologetics: Hundreds of Answers to Crucial Questions
adli eserinde Tanri’nin varligin ispat sadedinde yirmi delilden biri olarak ileri
siirdiigii tarih delilinden Tanri’nin varligi konusunda insanli§in ortak inanci



158 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

olarak bahseden Peter Kreeft, Heaven: The Heart’s Deepest Longing adli
kitabinda fitratin 6teye olan arzusunun Tanr1’nin varligina baglamaktadir.

Insanlik var olali dyle veya bdyle tiim toplumlarin bir éte diinya inanci
bulunmustur. Biitiin insan topluluklarinda tarih boyunca su veya bu sekilde bir
oliimsiizliik fikri ve buna bagli olarak da ahiret inanc siiriip geldigine gore, s6z
konusu inang asilsiz ve mesnetsiz olamaz. Insandaki bu arzu cesitli toplumlarda
oliimsiizliik arayisini yansitan mitolojilerde kendini gdstermektedir. Ornegin
insanlarin ebedi bir hayata duyduklar1 6zlem ve arayis, Gilgamis destan1 ve
Iskender efsanesinde &liimsiizliik kazandiran ab-1 hayat seklinde tezahiir etmis-
tir (Ocak 1988, I, 1-3). Teolojik anlamda bu, ilk insan olan Adem’in peygamber
olusuna ve her déonemde insanliga peygamber gonderildigine ve yapilan tebli-
gin kaynaginin ayni olusuna baglanmaktadir. Soyle ki “basi bos birakilmayan
insan” tarihin hi¢cbir doneminde Yaratici’sinin emirlerinden habersiz birakilma-
migtir.

Buna karsilik felsefede inan¢ konusunda insanligin ortak inanci (universal
belief) ve kollektif hafiza (collective memory) gibi kavramlardan s6z edilmek-
tedir. Buna bagli olarak eskiden itibaren hemen hemen biitiin kiiltiirlerde
oliimstizliige olan bu istegin evrensel boyuta ulasan varligi, 6liim sonras1 yasa-
mun gerekliliginin olas1 en gii¢lii kanit1 olarak goriilmektedir. (Jeffrey 2000, 13)
Eger boyle bir evrensel inangtan bahsedilebilirse bu, kisinin rasyonel dogasinda
bulunmas1 gereken bir husustur. Dolayisiyla bu konudaki itirazlar, “insanin
rasyonel dogasimin kaginilmaz bir sekilde kendisini ahlaki hayatinin temel
meselelerinde biiyiik hatalara gotiirecegi” iddiasi ispatlanana kadar saglam bir
delil olarak kabul edilecektir.

Evrensel bir arzu olan dliimsiizliik arzusu, inang ve diisiince platformunda
degisik sekillerde ifade edilmistir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizlii-
giin yani sira yine felsefedeki sosyal ve biyolojik dliimsiizliikten s6z edilebilir.

Siire¢ felsefesine ait ve geleneksel Oliimsiizliik goriislerine karsi ¢ikan
sosyal 6liimstizliik teorisine gore insanin 0liimsiiz olmasi, onun hayati hakkinda
higbir seyin Tanri’nin hafizasindan kaybolmamasidir. Her insanin hayatiyla
ilahi gerceklige katkida bulundugu, onu zenginlestirdigi ve boylece kendisinin
de olumsiizlestigi diistiniiliirse, her kes yaptig1 katki oraninda Tanr1 tarafindan
hatirlanacak, diger bir ifadeyle ilahi varlig1 zenginlestirmesinin “6diiliinii ala-
caktir” (Hartshorne 1959, 178-179). Bu anlamda siire¢ diisiincesi genel olarak
oliimden sonra cismani veya ruhani kisisel hayatin devam etmeyecegini kabul
etmekle birlikte, 6liimiin insan hayatinin sona ermesi anlamina gelmeyecegini
de iddia etmektedir. Zira bu teoriye gore insan, 6liimiinden sonra geride bas-
kalarina faydali olacak eserler ve ¢alismalar birakarak 6liimsiizliigiinii saglar
(John Hick 1994, 217 vd).
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Biyolojik dliimsiizliik teorisi insanin 6liimsiiz olmasin1 biyolojik ¢er¢evede
ele almaktadir. Soyle ki biyolojik Oliimsiizliik insanin, evlatlarinda kendi
varligimin devam ettigini gorerek teselli bulmasi seklinde anlagilmaktadir
(Spencer 1980, 120 vd). Bu teorilerin kendi i¢indeki problemlerini tartismak
konumuz disinda kalmakla birlikte burada genel olarak vurgulanmak istenen
husus, insanin oliimsiizliige olan arzusu olup, farkli alanlarda bunun farkl
sekilde izah edilmeye calisilmis olmasidir.

Son olarak 6liimsiiz olma arzusunun, ¢agdas kiiltiiri veya bilimi 6liime
kars1 direnmeye siiriiklemesinden bahsetmek gerekecektir. Bu egilim, “sogukla
tedavi (cryonics) teknolojisi’nin gelismesiyle meydana gelmistir. Bu egilimi
savunanlardan birisinin goriisii su sekildedir: “Insan organizmasimin,
zedelenmeden nasil dondurulacagini géormek i¢in daha fazla beklememeliyiz.
Bu is gerceklestiginde mezarliklar1 yatakhaneye cevirecegiz. Boylece her
birimiz 6liimstizliik sansini elde edebilecektir. Mevcut bilgimiz dyle goriiniiyor
ki, bunu vadetmektedir” (Hick 1994, 87). Sonug olarak bdyle bir tepki, 6liim
gergegine meydan okuma agisindan degil, fakat Sliimsiizliikk arzusunun insan
fitratindaki varlig1 acisindan dikkate degerdir.

2. Oliimsiizliik arzusunun ahiret inancinn delili olusuna karsi
iddialar

Arzularin, konuya iliskin olarak da 6liimsiizliik arzusunun ahiretin varligi
veya gerekliligine delil teskil edip etmeyecegi hususu daha 6nce de vurgulan-
dig1 {izere tartisma konusu olmustur. Insan fitratinda bulunan ebedi yasama
isteginin ahiretin gerekliligine delil teskil ettigini sdyleyenler oldugu gibi
arzularin her hangi bir konuda delil olmayacagini ileri siirenler de olmustur.

Bu konuda 6nemli itiraz John Stuart Mill (6. 1873)’den gelmistir. (Flew
1972, 11, 149) O, arzularin i¢giidiilere (instinct) tekabiil edip etmeyecegi konu-
sunun onemsizligine isaret ederek asil meselenin 6liimsiizliik arzusunun ahire-
tin gerekliligine isaret ettigini sdylemenin baska arzular s6z konusu olunca
durumu ¢ikmaza gétiirecegini sdyle ifade etmektedir: “Oliimsiizliik arzusunun,
bizzat insan hayatinin gergekligini sonsuzca garanti ettigini diistinmek, yeme
arzusunun da insani biitlin hayati boyunca her zaman yiye bildigi kadar yemesi
gerektigini diislinmeyi zorunlu kilar veya ne kadar uzun bir hayat diisiiniirsek
diisiinelim hayatimiz uzatilmis olacaktir” (Mill 1957, 52).

Bu itiraza ‘bu konudaki iddialar insanin rasyonel dogasinin kaginilmaz bir
sekilde kendisini ahl/dki hayatinin temel meselelerinde biiyiik hatalara gotiire-
cegi gorisiini kabul edene kadar saglam delil olarak kabul edilecektir.’
diisiincesinden hareketle cevap verilebilir ki daha 6nce buna deginilmisti. John
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Stuart Mill’in itirazinda, yeme arzusunu insanda bulunan dogal arzular agisin-
dan kiyaslamasi dogru olsa da, yukaridaki diisiince agisindan bakilinca yeme
arzunun insani ahlaki hayatinin temel meselelerinde biiyiik hatalara gotiirecek
bir arzu olmamas1 bakimindan hakli bir tarafi olmadig1 anlasilmaktadir.

Yine Dugald Stewart’a gore insanda bulunan arzunun varlig1 bir seyi tasdik
etmek i¢inse o zaman bu arzunun tasviri miimkiin bir objesinin olmasi gerekir.
(Flew 1972, 11, 149) Carl Gustav Jung (Jung 2001, 305) ve Henry Habberley
Price (Price 1970, 385-386), boyle bir objenin tasvirinin en iyi yolunun riiyalar
olduguna dikkat ¢ekerek bir anlamda bu itiraza cevap vermislerdir.

Oliimsiizliik arzusunun ahiret icin delil teskil etmesine yapilan bir baska
itiraz insanda bulunan oliim korkusudur. Bu itiraz iizerinde David Hume (6.
1776) durmustur. (Flew 1972, 11, 149) Bertrand Russell buna bagli olarak insan-
da 6lim korkusu olmasaydi 6liimsiizliik diislincesinin ortaya ¢ikmayacagini
ifade etmistir (Russell 1996, 50). Burada vurgulanmak istenen husus, insanda
bulunan potansiyellerin/i¢giidiilerinin bir objesinin bulunmasi1 gerektigi
acisindan bakilinca evrensel olan 6liim korkusu i¢giidiisiiniin de bir objesinin
bulunmasi gerektigi ve bunun da gergek objesinin insanin evrensel yok edilme-
sine (universal annihilation) tekabiil etmesi gerektigidir (Hume 1988, 104).
Boyle bir itiraz gegerli degildir. Zira 6liimsiizliik arzusu 6liimsiizliigiin gergek-
ligini gerektiriyorsa, 6lim korkusunun da yine oliimsiizlik ger¢egini zorunlu
kilmas1 gerekir. Konuya tersinden bakilirsa bu, daha iyi anlasilir. Soyle ki
‘0lim arzusu’ nasil 6/iimii gerekli kilacaksa ‘Oliimsiizliik korkusu’ yine de
oliimii gerekli kilacaktir. Boyle olunca ‘6liimsiizliik arzusu’yla ‘6lim korku-
su’nun gerektirdigi sonu¢ yine Oliimsiizlik duygusudur. Bagka bir ifadeyle
Olim korkusu Olimlii olmayr istemeyi degil Oliimsiiz olmayi istemeyi
gerektirir. Dolayisiyla ilk basta yok olus gibi telakki edilen 6liim korkusunun
insan fitratinda bulunan ebediyet duygusuna baglamak gerekir. (Topaloglu
1988, I, 544) Bu, bireyin kendi yasaminin sinirli olmasina yine kendi psikolojik
ozellikleri dogrultusunda gosterdigi bir tepkidir.

Sonug¢

Sonu¢ olarak, gerek miisliman gerekse bazi Batili diisiiniirler ahiret
inancinin felsefi-psikolojik temelleri arasina “6liimsiizliik arzusu”nu koyarak
bu inanci savunmusglardir. Gerek Batili, gerekse miisliiman diisiiniirlerin bazi-
lar1, yeme ve igme gibi insanin dogustan sahip oldugu diisiincelerin, ona 6gretil-
meyen ortak ve evrensel arzulardan birinin 6liimsiizliik arzusu oldugunu ileri
stirmiisler. Carl Gustav Jung, bireyde mevcut olan dliimsiizliik arzusunun ev-
rensel olusunu, 6liim 6tesi bir hayata inanmayi, insan i¢in kaginilmaz, zorlayici
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bir durum olarak agiklamakta, bu inanci kollektif suuraltinin arketiplerinden
birisi olarak gdrmektedir. Oliimsiizliik arzusu, insanin karsilig1 bulunan diger
dogal ihtiyaclar1 kategorisinde goriilerek teistik agiklamasinin ilahi inayet ve
takdir oldugu seklinde a¢iklanmistir. Bu baglamda Murtaza Mutahhari, ahiretin
gerekliligini insanin sahip oldugu oliimsiizlik icgiidiisii diye ifade ettigi
ebediyet arzusundan hareketle izah etmis, insan iggilidiilerinin bos olmadigini,
insan digindaki higbir canlida bulunmayan bu duygunun insanda bulunmasini,
onun gerceklesecegine dair bir delil olarak kabul etmistir.

Kelam tarihinde pek kullanilmayan fitrat delilinden yararlanan Matiiridi de
yaratiligtan sonsuz bir hayat ve daimi bir mutluluk arzusuna sahip kilinan
insana bu arzunun hem verilip hem de gerceklestirilmemesinin dogru olmadi-
gini ileri stirmiis, diinya hayati sonlu olduguna gore, 6liim sonrasinda ebedi bir
hayatin var olmasinin gerekliligi lizerinde durmustur. Biitiin insan toplulukla-
rinda tarih boyunca su veya bu sekilde bir 6liimsiizliik fikri ve buna bagli olarak
da ahiret inanci siiriip geldigine gore, s6z konusu inancin asilsiz olmadig: ileri
siirtilmistiir.

Teolojik anlamda bu, ilk insan olan Adem’in peygamber olusu ve her do-
nemde insanliga peygamber gonderildigine ve yapilan tebligin kaynaginin ayni
olusuyla iliskilendirilmistir. Buna karsilik felsefede inan¢ konusunda insanligin
ortak inanci ve kollektif hafiza gibi kavramlarla iliskilendirilmistir. Evrensel
bir arzu olan 6liimsiizliik arzusu, inang ve diisiince platformunda degisik sekil-
lerde ifade edilmistir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizliigiin yan1 sira
yine felsefedeki sosyal ve biyolojik dliimsiizliik tizerinde durulmustur. Sosyal
oliimstizliik teorisine gore insanin 6liimsiiz olmasi, onun hayat1 hakkinda hicbir
seyin Tanri’nin hafizasindan kaybolmamasi baglaminda degerlendirilmistir.

Oliimsiizliik arzusunun ahiretin varlig1 veya gerekliligine delil teskil edip
etmeyecegi hususu felsefi ve psikolojik acidan tartigilms, fitrl olan ebedi yasa-
ma isteginin ahiretin gerekliligine delil teskil emeyecegi de ileri siiriilmiistiir.
John Stuart Mill, 6liimsiizlik arzusunun ahiretin gerekliligine isaret ettigini
sOylemenin baska arzular s6z konusu olunca durumu ¢ikmaza goétiirecegini ileri
stirmiistiir. Dugald Stewart da insanda bulunan arzunun varliginin bir seyi tas-
dik etmek i¢in oldugu halde, o arzunun tasviri miimkiin bir obje olmasi gerek-
tigini ileri siirmiistiir. Onun bu iddiasi, Carl Gustav Jung ve Henry Habberley
Price tarafindan zikredilen objenin tasvirinin en iyi yolunun riiyalar olduguna
dair kars1 iddialarla cevaplandirilmistir.
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i.f.d. Ulkar Abuzarova

OBODILIK iISTOYi KONTEKSTINDO AXiROT iINANCININ
FOLSOFIi-PSiXOLOJi OSASLARI

XULASO

Axirat mévzusu dini inanclarla yanasi, folsofi diisiinco vo parapsixoloji
molumatlarla da olagali olan ¢oxsahali bir mévzudur. Buna goéra do metafizik
sahoyo dair on ¢gox miizakirs olunan movzulardan biri kimi, axirat mdvzusu hor
zaman aktualligini qoruyur. Axirst inancinin dini va falsofi asaslarinin tadqiqi
bu xiisusiyyatino gora boyiik shomiyyot dastyir.

Bu mogqalods 6liimsiizliikk arzusu kontekstindo axiratin imkan vo vacibli-
yino dair arqumentlor islam vo Qorb miitofokkirlorinin fikirlori ¢orgivesindo
todqiq olunmusdur. Todqiqatda psixoloji cohatdon {izerinds durulan arugment-
lor vo onlara yonoldilon tonqidlor aragdirilmigdir. Hom miisalman, hom do bazi
Qorb alimlorinin axirat inancinin falsafi-psixoloji asasini 6liimsiizliik arzusu
tizorindo miidafis etdiyi gostorilmigdir. Bundan oslave, iimumbosari istok olan
Oliimsiizliik arzusunun inanc va diislinco sistemindo miixtalif formalarda ifado
edildiyi gostorilmisdir. Bununla oalagodar olaraq metafizik vo maddi Sliimsiiz-
liikdon basqa falsofodoki sosial vo bioloji Sliimsiizliikdon do danigilmisdir.
Moqalads tizorinds durulan digor mdvzu iso insan fitrotindoki obadiyasamaq
arzusunun axiratin vacibliyi mévzusunda arqument kimi istifadssinin miimkiin
olmadigint irali stiron Con Stiiart Mil, Duqald Stiiart vo Deyvid Hyum kimi
miitofokkirlorin iddialar1 geyd olunmusdur.

Acar sozlar: din folsafasi, axirat inanci, Oliimsiizliik arzusu, sosial
oliimsiizliik.



Oliimsiizliik arzusu baglaminda ahiret inancinin felsefi-psikolojik temelleri 165

0.¢h. no meonoz. Yavkap Aoysaposa

PNJTOCOPO-IICUXOJOTHYECKHUE OCHOBBI
“BEPbBI B 3BAI'POBHY1IO ’)KU3Hb” B KOHTEKCTE
CTPEMJIEHUSA K BECCMEPTHIO

PE3IOME

Tema “Bepsbl B 3arpoOHYI0 KU3HH MHOTOTPAaHHA M CBS3aHa HE TOJBKO C
PENUTHO3HBIMU BEPOBAHUSIMH, HO U € (pUI0COPCKON MBICIBIO U Maparcuxo-
JIOTUYECKUM 3HaHMSIMH. J[aHHas Tema, Kak OJHA M3 CaMBIX OOCYKIAeMbIX
npobnem metadu3uKH, Bcerna akryainbHa. [lo 3TOM mpuyrHE HccieqoBaHue
penuruo3Hbix U guiuocodckux ocHoB “Bepbl B 3arpoOHYIO KHU3HB W UMEET
OoJbII0e 3HAUYEHUE B ’TOM OTHOIICHHUH.

B cratbe ObuIH MCCEIOBaHbI JOKA3aTENbCTBA O CYLIECTBOBAHUU M HEOO-
XOJUMOCTH BEYHOM KM3HHU B KOHTEKCTE CTpeMJieHHs K Oeccmeptuio. [Ipeamer
HCCIeA0BaHUs OLIEHUBAETCS HA OCHOBE MClIaMa M B3IVISIOB 3aIaJIHbIX TEO0JIO-
roB-¢pmiocopoB. B HeM ObLTH PacCMOTPEHBI IICUXOJIOTMYECKHE ACTIEKThI U HX
KpUTHKa. bblI0 MOKa3aHo, YTO KaK MyCyJbMaHe, TAK U HEKOTOPbIE 3aIlaIHbIe
MBICIIMTEIH OTCTauBaIOT BEPY B BEUHOCTh, CTaBsl B OCHOBY OCHOB (pHII0CO(O-
MICUXOJIOTHYECKU (PyHIaMEHT IIpU cTpeMiieHnu K 6eccmeptuto. Kpome Toro,
OBLIO OKA3aHO, YTO JIFOJICKOE KeJlaHHe 0€CCMEPTHSL, IIO-Pa3HOMY BBIPAXKAETCs
Ha r1aTopme Bephl U MBIIUICHHS. B 3TOM cMbIciie Hapsay MeTadu3nuecKuM
1 MaTepualbHbIM 0€CCMEPTHEM, OTIATH e ObLI C/IeJaH yIop Ha COLMAIbHOE U
ouonoruueckoe OeccmepTue, paccmarpuBaeMoe ¢ QuiIocockoi TOUKU 3pe-
Hus. Hakoner, B craThe ObUIM PACCMOPEHBI YTBEPKICHHUS TAKUX MBICTHTEIICH,
kak J[>xoH Ctroapt Mumib, lyransa CrroapT u I3Bua XboM, KOTOpbIE yTBEp-
KAI0T, YTO CTPEMJICHHE K BEYHOM JKHU3HM, KOTOPOE XapaKTEpHO MPHUPOJIE
YelloBeKa, He SIBIIETCS JOKa3aTeIbCTBOM CYILIECTBOBAHUS OECCMEpPTHSI.

KuroueBble cjioBa: ¢urocous perucuu, eepa 6 3a2pOOHYIO JHCU3HD,
Jcenanue beccmepmusi, CoyuaIbHoe beccmepmue.
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Assist. Prof. Ulkar Abuzarova

PHILOSOPHICAL AND PSYCHOLOGICAL FOUNDATIONS OF
THE HEREAFTER IN THE CONTEXT OF DESIRE FOR
IMMORTALITY

ABSTRACT

The issue of the Hereafter has multifaceted dimensions and linked to
philosophical thought and parapsychological data. Therefore, the Hereafter, as
one of the most debated topics on metaphysics is always up to date. In this
sense, a study of religious and philosophical foundations of the Hereafter is of
great importance.

This article focuses on the alleged evidences of the possibility and necessity
of the Hereafter in the context of desire for immortality. This topic was
analyzed from the standpoint of Islamic and Western theologians-philosophers.
This article examines both the evidences that base on psychological aspects and
their criticism. It has been shown that both Islamic and some Western scholars
advocate the belief of the Hereafter by arguing for the desire for immortality on
the philosophical-psychological basis. This research also lays out that the desire
for immortality that is universal desire is expressed in various ways in the
platform of belief and thought. In this sense, besides metaphysical and physical
immortality, social and biological immortality are also examined in the context
of philosophy. Finally, the article analyzes the arguments of the thinkers such
as John Stuart Mill, Dugald Stewart and David Hume, who belief that it is
impossible for the necessity of the Hereafter to rest on the desire for immortality
which is inherently exist in human nature.

Keywords: Philosophy of religion, the Hereafter, desire for immortality,
social immortality

Capa tovsiy? etdi: dos. M.M.Camalov
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KOLAMCILARA GORO ISBATI-VACIB

Nazilo Abuzorli,
Azarbayca llahiyyat Inistitutu
Dingtinaslq ixtisasinin magistrantt

XULASO

Allah inanc1 Islamin vo digar biitiin ilahi dinlerin osasim toskil edir. Buna
gora do digar inanc asaslarindan 6nca, Allahin varligini va birliyini gabul etmak
osas sortdir. Bu moqgalodo Allahin varligi vo birliyi (isbati-vacib) Kolam
alimlorinin dolillorine asason arasdirilmigdir. Magalods arasdirmamiza oasason
hiidus delilinden baslayaraq, elmi avval doalilina gadar Islam alimlorinin isbati-
vacib dolillori 6z oksini tapmisdir. Covhor (substansiya) vo aroz (aksidensiya)
metoduna osaslanan hiidus dolilinde kainati yaradan biitiin cisimlorin bir
covhardon vo bu covharin malik oldugu xiisusiyyastlordon (arazlordon) meydana
galdiyi gobul edilir. Covhar vo arazlor hadisdir. Onda hadis olan covhor vo
arozlorden toskil edilon alom do hadisdir mantiqi naticasi ortaya ¢ixir. imkan
dolili do notics etibarilo hiidus dalili ilo oxsardir. imkan dalili ilk dofo Forabi vo
ibn Sina torafindon istifado olunmusdur. Qays vo nizam dalili Sokrat dovriindon
etibaran istifads olunur. Bu dolili tobiatds fovgolads, hassas vo inca bir nizamin
hakim olmasina asaslanir. Qoabuli-omma dalili iso bagoriyyot tarixinin arag-
dirilmasi naticosinds insanlarda olan din va Allah anlayisinin fitri olmasi ilo
aciglanir. Qabuli-omma dolilino fitrat dolili do deyirlor. Sonuncu dslil olan
elmi-avval dolili elmi ilk Oyrodon alimo ¢atana qodor, hor alimin elmi
oztindenavvalki bir alimdon dyronmasina asaslnir. Son olaraq bu elm zonciri
ozoli vo abadi olan Allah-Taalada dayanir. Biitiin dslillor Allahin varligini vo
birliyini isbat etmoys xidmat edir.

Acgar sozlar: isbati-vacib, covhor, araz, Allahin varligi, hiidus dalili, imkan
dalili, gaya va nizam dalili, gabuli-omma dalili, elmi-avval dalili.

Giris

Insan bes duygu orqani vasitosilo diinyam dork etmayo calisir. Duygu
orqanlarimizla yanasi, miasir dovriin texnoloji yeniliklori olan teleskop,
mikroskop, telefon, kompyuter kimi cihazlar da diinyan1 dork etmok iigiin
insanin xidmatindadir. Ancaq buna baxmayaraq, maddonin hor xiisusiyyati,
tobiatin har sirri insana halo do tam malum deyil.
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Yerin, goylin, canli-cansiz biitiin kainatin yaradicis1 olan Allahin varligi,
siibhosiz ki, bir hoaqgiqiotdir. Lakinbuna baxmayaraq, onun varligimi gobul
edonlorlo yanasi, etmoyonlor do mdvcuddur. Quran Allaht inkar edonlor
haqqinda bels buyurur: “Ogor onlara gdydon bir gap1 agsaq, oradan yuxari
cixsalar, yena do (inanmayib) goziimiiz baglanmis, biz sehrlonmisik deyarlor”
(“Hicr” 15/14-15). Neco ki biz mévzuya uygun olaraq, Allahin varligini isbat
etmoyo calisirig, Onu inkar edonlor do yoxlugunu isbat etmoys ¢aligirlar.

Allahin varliq vo birliyinin isbatt mévzusuna “isbati-vacib” deyilmosinin
osas sababi, Allahin varligi ilo yanasi, birliyini do isbat etmokdir. Allahin varli-
gin1 qabul etdiklori halda, birliyini inkar edon vo ona sirk qosan xeyli sayda insan
movcuddur. Hor dévrde Allaha inananlar vo Onun varliq ve birliyini inkar edon-
lor oldugu iigilinisbati-vacib mdvzusu inananlari vo ilahiyyatci filosoflari, eloco
do kolam alimlorini mosgul etmigdir. Onlar bu barade miixtalif dolillor ortaya
qoymuslar. Bu n6v dalillor inkar¢1 kiitloys iman etmalori baximindan miisbot
tosir etdiyi kimi, inanchi kiitlonin imanini giiclondirmak baximindan da tosirlidir.

Kolamda Allahin varliginin dslillori masalesi hor zaman miizakiro mdvzusu
olmusdur. Giliniimiizdo do bu mévzu aktualdir vo bir ¢ox elm adamlar1 bu mévzuya
miiraciot edorak, elmi islor, mogalslor, kitablar yazmislar. Azorbaycanda bu mévzu
ilo bagli har hansi bir elmi igo vo yaxud da maqaloys rast golmosok do, aragdirma-
larimiza asason, Tiirkiyado dorc edilon bir nega elmi is vo magals oaldo eds bildik.
Bunlar Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Abdullah Yagiz torofindon
hazirlanan “Kurani Kerimde Allahin varligi ve vahdaniyyetine dair istidlal
cesitleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Ahmet Fatih Giirlek torafindon hazirlanan
“Kuran baglaminda Alomin Allahin varligina Delaleti” vo Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Ensitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal Kelam Bilimdals,
[lhan Giines torafinden hazirlanan “Muhammed Hamdi Yazara gore Allahin varli-
gimin delilleri” adli elmi iglordir. Magalslordan iss “Bekir Topaloglunun miisllifi
oldugu Allahin varhg va Liitfi ibrahimin Allahin varlig hiisusunda Maturidinin
dellileri” adli moagalalori gostormok olar. Bu elmi islordo movzunu isloms torzi
forgli olsa da, olds edilon natico eynidir. M&vzunun hals ds aktual olmast asas iki
sobobo baglidir: 1) Allahin varligini inkar edonlorin mdvcudlugu, 2) Iman
edonlorin imanin1 daha da giiclondirmak (toqlidi imandan tohqiqi imana kegmak).

Glinlimiizds bazi miixtalif elm adamlar1 Allahin varligin1 masgul olduglar
elm saholorindon istigamatlonarak isbat etmoya calisirlar. Bozon bu, montiqli
goriinsa do, bir cox hallarda bu isbat vasitalori dini baximdan asassiz va ziddiy-
yatli xarakter dasiyir (mosalon: riyaziyyatci birinin Allahin varligini1 sonsuzluq
isarosi ilo isbat etmoya ¢alismasi kimi).
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Allahin varlig1 va birliyi mévzusunda isbatlarin olmasi islam alimlori arasinda
miizakiroloro gotirmisdir. Kolam alimlorino gors, ilahiyyat vo niibuvvot mov-
zularinda ogli izah va isbatlar edils bilor. Islam alimlori isbati-vacibin zaruriliyini
insanlarin inanc osaslarina kor-korans baglanmaq soviyyasindon ¢ixmasi vo onlari
stiurlu sokilda gabul etmo ehtiyact ilo agiglayirlar. Homginin Allahin varligina
iman movzusunda agila golon siibholori uzaglasdirmagq va etirazlara cavab vermok
ti¢iin do buna ehtiyac oldugunu sdyloyirlor. Digor torafdon, insanlarin isbati-vacib
dolillorino gars1 hossasliglart da xarakterlorino vo yasadiglart miihito gore forgli
xiisusiyyat dastyir. Bozi insanlara Allaha inanmagq iiciin kicik bir isaro kifayot
edorkan, digorlari iso fovgolads hadiso vo ya siddotli sarsint1 ilo oyanarlar. Allahin
varliq va birliyini gostoran dolillor coxdur. Buna osaslanan Qarb va Saorq teologlart,
habels kalam alimlari bu dolillari 6z asarlorinds geyd etmislor. Bohs edilon isbati-
vacib dolillari hiidus dalili, imkan dslili, gays va nizam dolili, gabuli-omma dalili,
elmi-ovval dalilindon ibarotdir.

a) Hiidus dolili

Kosmoloji dolillorden biri olan Hiidus dolili kolam alimlori torofindon
istifado olunmusdur. Dalilin asas monbayi “Qurani-Korim”dir. Kolamgilar Hz.
Ibrahimin Allahi ifade edon fikirlorini delilin ilk istifade formas1 kimi gobul
edirlor. Bu mévzudaki dolillor “Onam” surasinin 75-ci vo sonraki ayslaridir.
Ayoya gora “Hz. Ibrahim giinos, ay vo ulduzlara baxaraq Allahi axtarar, lakin
onlarin batdigimi vo sondiiylinii gordiikds, “Mon soénen, iton vo batanlari
istomirom, man honif olaraq iizimii gdylori vo yerlori yaradan Allaha gevir-
dim”, - deyir (Topaloglu 2001, 82).

Hiidus, sonradan meydana golon, yox ikon sonradan var olan demokdir.
Sonradan meydana golon, yani yaradilan varliglara hadis, onlar1 yaradana iso
miihdis deyilir (Topaloglu 1998, 304). Hiidus dolili ilk dofs Métozilo alimlori
torofindon istifado edilmisdir. Ancaq hiidus dolilini daha dorin, xirdaliglarla
aciglayan ©bu Mansur ol-Maturidi olmusdur. Hiidus dslili alomdoki varliglarin
qurulus, xarakter vo xiisusiyyatlorinoe osaslanaraq, Allahin varligimi agiglama
dolilidir. Bu doalil covhar vo araz metodlan ilo izah edilir. Bu monada, alomin
hadis oldugunu ilk dofo Cad ibn Dirhom irali slirmiisdii. Hiidus dslilini qisaca
bela bir sillogizmlos ifads eds bilarik: “Alom biitiin hissalari ilo birlikds hadisdir”.

Hor hadisin da bir yaradicisi (miihdisi) var. Onda alomin do bir yaradicisi
var ki, o da Allah-Taaladur.

Covhaor (substansiya) vo araz (aksidensiya) metodundan istifads edorok iso
alomin hiidusunu bels agiglamaq olar:

1. Alom covhar vo arazlordon meydana golmisdir (madds va surat).

2. Covhar vo arazlor hadisdir.
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3. Onda hadis olan covhor vo orozlordon toskil edilon alom do hadisdir
(Golciik 2001, 161).

Bu sillogizmin birinci ciimlasi olan “alomin covher va arozlorden ibarat
olmas1” tocriibs vo miisahidoys osaslanir. Alomdoki cisimlor covher, homin ci-
simlorin xiisusiyyati, yoni rongi, harokati, siikunati, qurulusu vs s. kimi keyfiy-
yatlor iso arazlordir. Cisimdoki orazlor doyiso bilir, amma cismin 6zii doyismoz.
Covhar tokbasina mdvcud ola bilar, araz ise aksine, moveud ola bilmoz, maso-
lon; dag covhor, onun barkliyi iso orazdir. Covhar avozine “mdvcud”, aroz ovo-
zing iso “hadis” terminlori do istifado olunur. Covhor vo oroz terminlsrinin
istifadasi tonqido moruz qalsa da, digor terminlorin istifads edilmasi ilo yanasi,
halo do onlardan imtina edilmomisdir. Miiasir varliq falsofosindo iso nomen
(covhar) va fenomen (oraz) terminlori daha ¢ox istifados edilir.

Alomin hadis olmas1 onun daim doyismasi ilo do isbat edilir. “©l-Bagora”
surasinin 164-cii ayssinds alomin daim dayisikliklora maruz qaldigi, bir voziy-
yatdon basqa voziyysts diisdiiyii bildirilir. Alomdaki bu doyisiklik hom miisa-
hido ilo goriliir, hom do agilla dork edilir. Dayisikliyo moruz qalan hor sey
hadisdir, yoni sonradan yaradilmisdir. Bels olduqda iso daim doyison alom do
hadisdir montiqi naticasi ortaya ¢ixir.

“Har hadisin bir miihdisi var” ifadasi ©hli-stinne kolamgilar1 vo bazi Moétozilo
alimlarina gora zoruridir. Ciinki aglimizla har asarin bir miiallifi, har musiqinin bir
bastokari, hor binanin da bir memarmin oldugunu dork eds bilirik. Boazi Motozilo
alimlorino gors iso hor hadisin bir miihdisi olmas istidlalidir. ©hli-siinnoya gors
alom hadis olduguna gors, onun var olmasi da, var olmamasi da eynidir. Hadis olan
bir sey daha ovval, yaxud daha sonra da yaradila bilordi. Onun no vaxt yaranmasi
yaradicidan asilidir. Bu da onun, yani hor hadisin bir miihdiso mohtac oldugunu
gostorir. Bu natica zaruri olaraq malumdur, bunun iigiin istitdlala ehtiyac yoxdur.

Bozi Motazilo alimloari iso har hadisin bir miihdisinin olmasi ifadosini istitdlal
vasitasilo agiqlayir. Belo ki, hadis yoxikon var olandir. Demali, o, var ola da biler,
olmaya da. Varlig1 ilo yoxlugu eyni olan bir miimkiin varligin mévcud olmasi
ticlin bir yaradiciya mohtacdir. Basqa bir istitdlala gors iso insan feillori insanin
0ziino mohtacdir. Bu mohtacligin illoti onun hadis olmasidir. Alom do hadis
olduguna gora, varligi liglin bir miithdiso mohtacdir (Topaloglu 2001, 90-91).

Qeyd etdiyimiz kimi, hiidus dolilini ©bu Mansur oal-Maturidi daha genis vo
ohatoli aciqlamisdir. Maturidi isbat1 xobar, duygu vo istidlal soklindoki bilgi
vasitosilo agiglanmigdir. Maturidinin xabor vasitssilo bilgi dedikde maqsadi
“Qurani-Korim”do tobistin uca bir giic torofindon yaradilmasina digqgoti
yonoaltmasi olmusdur. Bu iso istidlala osaslanan bir dolildir. He¢ kim 6ziiniin
ozali bir varliq oldugunu iddia edo bilmoz. Ogor belo bir iddiast olsa, onu
dogulandan bari taniyanlar bu iddiani tokzib edocoklor. Bu da hiidus dslilins bir
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niimunadir (Maturidi 2005, 21). Duygulara osaslanan hiidus dolilino gors iso,
tobiatdo heg bir sey 6ziiniin vo ya ndviiniin baglangicini bilmir, biinyasindo bas
veron doyisikliklori diizelds bilmir. Bu da onu basqa bir giic, bilgi sahibino
mohtac edir. Istidlal yolu ilo aldo edilon hiidus doaliline géra iso cisimlor horokot
va siikunat halinda olduguna gora, hor bir cisim harokoto va slikunats boliiniir.
Boliinan sey iso sonlu olur. Hom do harokatlo slikunat ozolds bir yerds olmaya-
caqlarina gora bunlardan biri miitloq hadis olmalidir. Bels olan halda, “arazlor
vo cisimlor do hadisdir” naticosi ortaya ¢ixir.

b) imkan dolili

Kosmoloji dolilin ikinci vacib dolili imkan dalilidir. Bu dalil natics etibarilo
hiidus dalili ilo oxsardir. Osas1 ibn Sina vo Forabi torofindon qoyulan imkan
dolilini Islam kolamg¢ilar1 vo filosoflar1 tonqid mogqsadilo istifade etmislor.
Sonradan iso bir dolil olaraq istifado etmoyo baglanilmisdi vo belaliklo imkan
doalili kolam dalillarindon biri olmusdur (Aydin 2007, 50).

Imkan liigovi monada “bir isin rahat yerino yetirilmosi, bir horokatin real-
lagmasinda hor hans1 bir maneanin olmamas1” manasina galir (Kaya 2000, 224).
Imkan dolili alomdoki varhiglarin miimkiin olduguna osaslanaraq, Allahin
varligini isbat edon dolildir. Miitloq mévcud dslili, imkan vo viicub dslili kimi
adlar1 olan bu dalili belos bir sillogizmlos ifads eds bilorik:

1. Alom “miimkiin” varlhiglardan ibaratdir.

2. Hor miimkiin var olmaq tii¢lin, yoxluguna varligini torcih edacok bir
miirocciha mohtacdir.

3. O da vacibul-viicud olan Allahdir (Gdlciik 2001, 165).

Alomin miimkiin varliglardan meydana galdiyini bels isbat etmok miim-
kiindiir: 1) Bu alomdo miisahids etdiyimiz varliglarin mdvcud olmasi bir haqi-
gatdir. Ancaq yoxluglarini diistinmak do miimkiinsiiz deyil. Yani, bu varliglar
he¢ mdvcud olmaya da bilordilor, yox olmalart da miimkiindiir. Beloliklo,
yoxluglarini diisiinmok miimkiinsiiz olmayan, varlig1 vo yoxlugu miimkiin olan
varliglar miimkiin varliglardir. Alom do belo miimkiin varliglardan meydana
goldiyinoe gors o da miimkiindiir. 2) Bu alomin vo alomds olanlarin varligi insan
aglina gbro macburi deyil. Bunlar ciizlordon togkil olunub vo daim doyisir. Var-
liglar1 ciizlordan togkil olunub, bir-birlarine bagli olan vo daim doyisen varliglar
zoruri varliq olmazlar. Onda bu alomin varligi mocburi yox, miimkiindiir.

Yuxaridak: sillogizmin 2-ci bondino gore miimkiin, varlig1r vo yoxlugu
zatia borabor olan vo mdvcud olmagq iigiin miitloq bir sobobs mohtac olandir.
Onda bu alom do mévcud olmagq tigiin bir miirocciha (iistiin tutan) mohtacdir.
O da vacibul-viicud olan Allah-Taaladir. ©gar bu miiraccihin Allah olduguna
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etiraz edilso vo hadis varliqdir deyilso, onda ii¢ ehtimaldan s6z geds bilor: 1)
Bu alomin 6ziidiir desok, bu illiyyat prinsipine ziddir. Ciinki belo olsaydi, illot
moluldan avval olmalidir. 2) Diger bir ehtimala gdra ise miiraccih alomin bir
parcasidir ki, bu da miimkiin deyil. 3) Miiraccih alomdon konar bir varhiqdir.
Bels olduqda iso tesalsiil (miimkiin varliglarin sabab-natica slaqasi ilo azalo
dogru abadi silsilo kimi davam etmasi) vo ya dovr bas vermolidir. Bunlarin ikisi
da batildir. Onda miimkiinlorden ibarat olan bu varliq alominin illotinin 6z
cinsindon miimkiin bir varliq olmasi iddias1 etibarsiz olduguna goro, bu alomin
yaradicisinin vacibul-viicud olan Allah-Taala oldugu isbat edilmis olur (Gdlctik
2001, 166).

¢) Qays vo nizam dalili

Qayas vo nizam dolili Sokrat dévriindon etibaran istifade olunan ¢ox qodim
bir dolildir. Quranda an ¢ox istifads edilon dslil oldugu kimi, bu giin do 6z
aktualligim itirmomisdir. Inayat, hikmat, nizami alom, ixtira dolili, ibda vo s.
kimi adlarla da taninan bu dolil hiidus vo imkan dolilino goro daha aydin vo
konkretdir. Buna géra do hor kos torafinden tez vo asan moenimsanilir. Islam
falsofs tarixinds nizam dolilini sistemli bir hala gotiron soxs ibn Riisd olmusdur.

Qayo, varliq alominin miioyyan bir vozifoni yering yetirmoys asaslandigi,
alomds tosadiif vo monasiz deys heg bir seyin olmadigini irali siiron falsofi-
kolami bir termindir (Kutuler 1996, 292). Har bir varlig mévcudlugu ilo bir
qayayo, magsads xidmot edir. Qays vo nizam dolili kainatdak: varliglarda hor
kasin goriib hiss edacayi hikmatlor oldugu tigiin har kaso xitab edir.

Imam Qoazzali “Ol-hikmati fi maxluqatillah azzo vo callo” adli aserini, ibn
Riisd iso “Ol-koasfu an mnahici-1- adillo” adl1 asorini bu mévzuya hasr etmisdir
(Golciik 2001, 167). Qazzali “Thya” adl1 aserindo Allahin varligini bilmok {igiin
ilk miiraciot edilocok manbanin Quran oldugunu bildirir. O, Allahin bayanindan
basqa bir boyan olmadigini vurgulayaraq, hiidus vo nizam dolilino asas toskil
edon miixtalif ayslor do qeyd etmisdir (Gazali 1973, 269).

Qayos vo nizam dolili Quranda daha ¢ox istifado olunan, hor kasin rahatligla
dork eds bilacayi bir dalildir. “Qurani-Korim”do somaya, kainata baxaraq vo
oradak1 hikmatlori, nizam-intizami dork etmaya istigamatlonmis bir ¢ox ayo vo
hadislor movecuddur. Kainatdaki hor sey bir magsads, bir qayays xidmat edir.
Ulduzlardan tutmus, yerin 6z oxu otrafinda vo giinos otrafinda firlanmasi, ayin
yer otrafinda olan harokati, elektron, protonlara qodar har bir varliqda bir qays,
bir magsad, bir hikmat olmas1 onu gostarir ki, biitiin bunlar elm vo qiidrat sahibi
olan bir yaradicinin asorloridir.
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Insanin bodon iizvleri, organlari belo 6z qayasinden uzaglasmir,mosalon;
qulaglarimiz bizo otrafdakilart esidib, dork etmok {i¢iin lazimdir. O, esitmo
funksiyasini yerina yetirorkon he¢ vaxt mogsadindon uzaqglasmaz, “Man esit-
mok istomirom, gérmok istoyirom” demoz. Insana verilon organlarin belo ni-
zamli foaliyyati yalniz Allah-Taalanin yaratdigi nizam ola bilar.

Insanlardan basqa varliglarin hamisi insanin omrinda vo xidmoatindadir.
Onlar insanin yasamasi {li¢iin yaradilmis vo onlar arasinda da bir nizam vardir.
Insan tobiat nizamin1 va qanunlari kosf etdikca heyratini gizlods bilmoz. Bun-
lar1 bilmosi iso insan hoyatini asanlagdirir vo todbirli olmasina sabob olur,
masalon; geca vo giindiizlin bir-birini avoz etmasini, yay vo qisin golmasini
ovvoalcodan bilmasi kimi. Varliq olaraq forqi yoxdur, istor atom olsun, istor hii-
ceyra, istor qarigsqa olsun, istorse do fil, hamisinda nizam vo qaye goriiniir,
onlar1 yaradib bu qayslars istigamatlondironin varliq vo birliyini, giiciinii mii-
sahido edirik.

Qayas vo nizam dalilini bels bir sillogizmls ifads edo bilorik:

1. Kainat bir-birino uygun sabablar vo qayslor mocmussini ehtiva edor.

2. Saboblar vo qayslor manzumasi olan har sey elm va agil sahibi bir illotin
osoridir.

3. Onda kainat da alim vo agill1 bir illatin asaridir ki, O da Allah-Taaladur.

Sillogizmin birinci bandino goérs varliqlardaki qays vo nizamin ¢oxunu
miisahido etmokla, digarlorini do onlara qiyas edorak, eyni hikmaotlorin onlarda
da oldugunu aglimizla hokm eds bilorik. Sillogizmin ikinci bandi isa illiyyat
prinsipino gors izah edilir. Bu prinsips gora, illatin (sobab) moluldan (sabablo-
nandon) daha avval, daha boyiik va iistiin olmasi lazimdir. Alomdoki bu nizam
va gayanin elm va agildan mohrum biri torafindon yaradildig: aglabatan deyil.

Alomdoki nizam vo ahanglo bagl ii¢ ehtimal irali siiriiliir: 1) Bu nizam
ozoldon bari belodir. Naturalist, tobist¢i vo pozitivistlor belo diisiiniirlor. Hiidus
v imkan dalili ilo kainatin azali olmadigi isbat edilmigdir. Alom azali olmadigina
gora, ondaki nizam da ozali ola bilmoz. Buna goéro do bu iddia osassizdir.
2) Alomdoki bu nizam ozoldon beri yox, sonradan 6z-6ziine vo tosadiifon
olmusdur. Bu, 6z-6ziins v tosadiifon bas vers bilmoz; masalon: ehtimal nozariy-
yasing asason, 1-don 10-a gqodar rogomlarin yazildig: daslar torbadan bir-bir go-
tiirmok sorti ilo ilk cohdds “1” rogomini gotiirmok sansi ondabiro barabordir.
Ikinci cohdda “1” va “2”ni ard-arda alma sans1 yiizdobir ehtimaldir. 1-don 10-a
qader ragomlorin hamisini ardicilligla alma sansi iso on milyonda bir ehtimaldir.
3) Sonradan mdvcud olan bu nizam basqa biri torafindon yaradilmigdir. Alom-
doki nizami yaradan alomin 6zii vo ya bir pargasi ola bilmoz. Alomdon konar
alom cinsindon olan basqa bir alom torofindon do yaradila bilmoz. Oks halda,
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tosassiil vo dovr olar ki, bu da batildir. Belo oldugda tok bir ehtimal qalir ki bu da
alomdoki nizamin Allah torofindon yaradilmasidir (Gélctik 2001, 168-170).

d) Qobuli-omma dolili

Bu dalil insanliq tarixinin aragdirilmasi noticasinds insanlarda olan din vo
Allah anlayigimin fitri (dogulandan bori) olmasina osaslanir. Insanliq tarixine
nozor salsaq, dovriindon, irqindon, milliyystindon asili olmayaraq, insanin
oldugu har yerds miitloq bir tapinagq, ibadat izino rast golirik. insanlar, xiisusilo
ilkal gobiloalor, modoni nemaotlordon uzaq olduqlarina baxmayaraq, mobadsiz,
ibadotsiz, tapinaqgsiz, imumi desok, dinsiz yasamamislar. Haqq vo batil olma-
sindan asili olmayaraq, insanlar bir ilahi qiidratin varligina fitron inanmaislar.

Hor bir insan Allahin varligini i¢inds hiss edar, hotta on gat1 ateist bels boyiik
bir folakatlo qarsilagdiqda Allaha siginar, bildiyi miiraciot formalar ils yalniz
Ona yalvarar, yalniz Ondan komok istoyar (Topaloglu 2009, 61). insanlarda
Allah inancin1 daha ¢ox baglarina bir folakot goldiyi zaman, basqa sozlo desok
tobiot hadisalori qarsisinda acizlikdon Allaha sigindiglari zaman goro bilorik.
Bolluq vo rifah goraitinda, he¢ noys ehtiyac olmadan yasadiglar1 vaxtlarda iso
insanlar iclorindoki bu duygunu gizladib Allah inancindan uzaq qalirlar
“(Kafirlori) otrafina kolgo salan uca daglar (yaxud) gara buludlar kimi daglar
biirlidiiyli zaman onlar dini (ibadoti) Allaha moxsus edorok, yalniz ona dua
edorlor. Allah onlart sag-salamat quruya ¢ixartdiqda iclorindon bazilori (kiifrlo
iman arasinda) orta movqe tutar, (Bozilori isa 6z kiifriinde qalar). Bizim ayalo-
rimizi yalniz ¢ox xain, nankor olanlar danarlar!” (“Logman” 31/32). Ayado do
qeyd edildiyi kimi, folakot vo problem olanda, oksor hallarda fitrat nafso vo agla
qalib golir, insan qiirur va inaddan ol ¢okib Allaha iiz tutur, Ondan komok istayir.

Adi vaxt inanmayan kimi goriinon vo yaxud inanmadiglarimi etiraf
edonlorin do ¢ating diisdiiklori vaxt Allaha iiz tutmalari, onlarin inanma ehtiyact
ilo yaradildigini vo yaradanin yaratdigi insanlarda Allaha iiz tutma duygusunu
vermasi do onun varliq vo birliyini agig-aydin gdstorir. ©gor insanlarin yara-
dicist eyni olmasaydi, onda biitlin insanlar ona qarsi eyni duygulara sahib
olmazdilar (Golcik 2001, 170). Belsliklo, yasadiglar1 dovr, orazilor vo
madoniyyatlori bir-birindon forqli olan millatlordo miisahids edilon bu ilahi
fikir din duygusu Allahin varligindan xabar verir (Klavuz 1987, 60).

e) Elmi-avval dalili

Imkan dalilino istinad edon “elmi-ovval dalili” ibn Malka torofindon istifado
olunmusdur. Ibn Molkaya gora, peygombarlor va alimlor da bu dalilden istifado
etmislor. ElIm dyronon soxs elmi, siibhasiz ki, bir alimdon dyranir, o da bir alimdon
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Oyronmisdir, o alim do basga bir alimdon Oyronmisdir. Burada tolobo-miiollim
zoncirinin sonsuza godor tosalssiil etmosi miimkiin deyil, tosalssiil batildir. Bu
zoncirin sonu olacagma gors, sonda “ilk miisllim”do dayanacaq. ©gor biz bu
zonciri insanligin ilk atasi olan Hz.Adomo godor davam etdirsok do, elmlorin
hamist Hz.Adomo qodor catmaz. ilk &yradon kimdirso, onda dayanar. O iso
Allahdir (Golciik 2001, 171). Buradaki elm, tolobonin miisllimindon esidorok
oyrandiyi elm deyil. Miisllim s6yloyan, tolobo iso esidon vo basa diisondir. Bos
tolobadoki diisiinconi, anlayisi, tosdiqi vo inkar1 meydana gotiron kimdir? Miiollim
deyil, ¢linki o, sadaco sdyloyandir. ©gor elo olmasaydi, onda har miiallim istodiyi
soxso arzu etdiyini dyradardi. Halbuki bu miimkiin deyil. Neca ki, elo tolobs var
elmdo miiallimini 6tiib-kegir, elasi do var, miiollimsiz alim va hakim olur. Demali,
ilk miiallim ilk alim olan Allahdir (Topaloglu 2001, 99).

Natica

Allahi tamimaq insanda fitri bir duygudur. Eyni ilo horiimgokds torqurma
hissinin vo maqnitdo domiri cozbetms xiisusiyyati oldugu kimi, insanda da inanma
hissi fitri olaraq movcuddur. Xaricdon vo daxildon galon har hansi bir miidaxils ilo
solim yaradilis1 pozulan insan ii¢iin Allah1 tanimaq, Onun varligini gqobul etmok
cox ¢atindir. Buna gora do isbati-vacib doslillor biitiin dovrlor ligiin aktual olmusdur.

Kolamgilarin ilk isbati-vacib dolili olan hiidus dolili alomin 6z-6ziino yox,
sonradan bir yaradici torafindon yaradilmasi prinsipine asaslanir. Miiasir dovrde
elmlor inkisaf etdikco, xiisuson kimya sahasindoki aragdirmalara osason
maddaslorin todricon yox olmasi vo bozilorinin do azalmast molum olur. Bu da
maddanin obadi olmamasim bildirir. ©badi olmayan sey iso azali ola bilmaz. Bu
natica inkargi corayanlardan biri olan materializm nozariyyasinin asassiz oldugunu
ortaya qoyur. Digar tobiot elmlori sahasindo madds {izorinds aparilan tadgiqgatlarda
iso maddonin 6z-6zlino deyil, uca bir yaradici torafindon yaradilmasi noticosi
ortaya ¢ixmisdir.

Imkan dalil do qurulusu vo naticosine géra hiidus dalili ilo oxsardir. Buna géro
do imkan dalili hiidus dolilinin basqa bir isbat sokli olaraq gebul edilir. imkan
dolilinin ilk dévrlorden etibaron kolamgilar torofindon istifads edildiyi sdylonilir.
Imkan dolilinin moqgsadi bir vacibin mévcudiyyatini isbat etmakdir. Vacib “varhg
oziindon olub, basqasina mohtac olmayan” demokdir. Imkan dalilinde kainatin
yaradilmis (hadis) vo var olmaq {iglin basgasina mohtac oldugu isbat edildikdon
sonra, bunun mentiqi naticasi olaraq hor hadisin bir miihdisi (yaradicisi), har
miimkiiniin ds bir sobabi oldugunu gabul etmak zorurati ortaya gixir.

Qayo vo nizam dolili ilo bagl niimunslore “Qurani-Korim”in bir ¢ox
ayosinda rast golmok miimkiindiir. Canli va cansiz biitiin varliglarin arasdiril-
masina asason hor bir varliq hom yaradilis, ham daxili funksiyalari, hom do
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digor varliglarla olan miinasibati baximindan heyratamiz bir nizama, bir togki-
latlanmaya sahibdir. Tobiotdoki bu nizam 6z-6ziins vo ya tosadiifon ola bilmaz.
Biitiin bunlar Tanrinin osaridir.

Qabuli-omma dolili Allahin varliginin insanda fitri bir duygu olmas ilo
aciqlanmigdir. Dinindon, irqinden, milliyystindon asili olmayaraq insanlar toh-
liikali, fovgolado hadisalorlo qarsilagsdigda uca bir yaradicinin varligimi dork
edorak Ona iiz tuturlar. Hotta inkarcilar da belo voziyyatlorde inanclarini
gostororok Allahdan komok istayirlor.

Elmi-ovval dolilinds ilk alimin Allah oldugu naticasi alds edilmisdir. Onca
bir ¢cox elmlorin Hz. Adomo godar gedib-¢ixdigi gabul edilso do, “Hz. Adomo
bu elmlori yalniz Allah dyrods bilor” maontiqi noticosi ortaya cixir. Ciinki
yaratdig1 ilk insana elmi ilk miisllim olan Allah dyrotmis olar. Quran ayasinda
do deyildiyi kimi “Allah Adoms biitiin ismlori dyratdi” (“Baqoara™ 2/31).

Arasdirmanin yekun naticasi olaraq geyd etmok istordik ki, siiurlu varlig-
larin Allahin varligin1 dork etmaosi {igiin 0ziino, kainata, otrafdaki varliglara
baxmalari kifaystdir. Bunlarin ciizi bir hissasini do yaratmaga qadir olmayan
insan vo kainat Uca Yaradicinin méhtogom osaridir.
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Abyzepau Hazuna

HCBAT AJIb-BAJUKHUB
11O MHEHUIO UCCJIEJOBATEJIEN KAJIAM

PE3IOME

Bepa B Annaxa cocraBnsier ocHOBY Mcnama u BecexX Apyrux 00)KeCTBEHHBIX
penuruii. [loaToMy yBEpOBaHME B CYLIECTBOBAHUE U €IMHCTBO AJliaxa sIBJISETCS
HanOosee BaKHBIM YCIIOBUEM YEeM JPyrHe OCHOBBI Bepbl. B maHHOI cTaThe
paccmarpuBaercs atpuOyT beitus Aimtaxa u Ero equactBo (Mcbat anb-Bamkuo)
Ha OCHOBaHMH JIOBOJIOB YYEHBIX — OOrocioBoB. B cratbe comepikaTcs TOBOJBI
ucbar arp-BapkuO ydeHbIX lciama HauMHAs OT JOKa3aTelnbCTBa “Xyayc”
(BO3HMKHOBEHHUSI) 10 JOKA3aTENbCTBA “UJIbM allb aBallb’ (TepBUYOil MyapocTH). B
JIOKa3aTeNIbCTBE Xy IyC”’, OCHOBBIBAIOIIEMCS HA METO/IE “‘/pKOBXap” (CyOCTaHIH)
1 “apa3” (aKUUAEHIIMN ) CYMTAETCs, YTO BCE Tema, 00pasyroliue BCeJICHHYIO, OepyT
CBOE HAYaJO OT OJHOW CYOCTaHIIMM W OCOOCHHOCTEH (aKIMICHINI), KOTOPIMU
oHa oOnanaer. CyOcTaHIMA U aKUUACHIIMU SBJIAIOTCS COTBOpeHHbIMU. OTcrona
CJIETyeT BBIBOJ, YTO MHPO3JAHUE, COCTOSIIEEC M3 COTBOPEHHBIX CYOCTaHLMM U
aKIMJICHIIN, TOXKe COTBOpeHO. [I0BO MMKaH (BEpOSITHOCTH), B KOHEYHOM UTOTE,
aHaJIOTMYEH JO0BOMy HaTtumka (BbiBoAa). JloBoa “ralynm amma” (BEpPOSITHOCTH)
BriepBbIe ObUT puMeHeH Papadu u Mou Cuna. [loBox “raita” (uenu) u “aHuzam”
(mopsiika) ucnomnb3yercs ele co BpemeH Cokpara. J[aHHbIM J0BOA OCHOBBIBAaETCS
Ha TOM, YTO B MPHPOAE LAPUT M3YMUTENbHBIN, YyTKUHA W TPENEIbHO YETKUii
nopsiiok. B pesynbrate u3ydeHus: BCEOOIIEH HCTOPUM YEIOBEYECTBA JOBOJ
00I1Iero BO33pEHUsI MOJYEPKUBACT, YTO TMOHITUE PENUTUHM U AJIaxa B JIOISIX
SIBJISIETCSI UX BPOXJIEHHBIM KauecTBOM ((utpar)/laHHblil JOBOJ TaKkKe Ha3bIBAIOT
J0BOJIOM «putpat» (BpoxkaeHHOCTH). JloBoA “UibM ajib aBaib’ (O MEePBUYHOCTH
MYJpPOCTH) OCHOBBIBAE€TCSI HA TOM, YTOAO TOTO KaK «WJIbM» (3HaHUS) JIOLUIU JI0
OJTHOIIIO YYE€HOTO Ka)K/IbIi YYEeHBIN ObLT YUEHHKOM JAPYToro yueHoro. B koneuHom
WTOTe 3Ta IIeMb UCXOAUT OT Airnaxa — MznavansHoro u Beunsioro. Bee moBosb
CTpeMsITCA I0Ka3aTh CyliecTBoBaHue Aitaxa u Ero enuHcTBo.

KiroueBble cioBa: doxkazamenbcmeo ‘“‘ucoam anb-6adxicud’, 0xcosxap
(cyocmanyus), apas (axyuoenyus), cyujecmeosanue Annaxa, 00kazamenbcmeo
“xyoyc”, 00600 “‘umkamn’ (8eposmmnocmu), 00600 ‘“‘eaiia’ (yenu) u “nuzam”
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(nopsioka), 00600 “2abynu amma’ (0bwe2o 6033peHus), 00600 “UlbM aAllb-
assanv”’ (0 nepsoHaAUAILHOCIU MYOPOCUL).

Nazila Abuzarli
ISBAT AL-WAJIB IN KALAM SCHOLARS’ THOUGHT
ABSTRACT

Belief in God is the basis of Islam and all other divine religions. Therefore, it
is essential to accept the existence and unity of God before the basis of other
beliefs. In this article, the problem of God’s existence and unity (isbat al-wajib) has
been introduced according to the evidences of Kalam scholars. According to our
study the article reflects isbati-vajib (important proof) evidences of the Islamic
scholars starting from the Proof of Huduth to the proof of ilmi awwal. The Proof
of Huduth, based on the substance (jovhar) and the accidence (araz) method, is
assumed that all objects that make up the universe come from a substance and the
properties (araz) possessed by this substance. Johvar and araz are hadith. Therefore
such logical conclusion arises that the universe consisting of jovhar (substance)
and araz (accidence) is also Hadith. The possibility evidence consequently is
similar to the Proof of Huduth. The possibility evidence was first used by Farabi
and Ibn Sina. The purpose and order evidences had been used since the time of
Socrates. This evidence is based on the dominance of an extraordinary, sensitive
and subtle order in nature. The evidence of gabulu amma is explained by the fact
that at the result of universe history the religion and God concept in human beings
are innate. Qabulu amma evidence is also called fitrat (nature) evidence. The last
evidence of primary science is based on fact that every scientist prior to teach a
science learns it from other scientist. Finally, this chain of knowledge stands in
Allah, the perpetual and eternal God. All the evidence serves to prove God's
existence and unity.

Keywords: isbat al-wajib (proof of the necessary being), jovhar
(substance), araz (accidence), existence of God, huduth evidence, possibility
evidence, purpose and order evidence, evidence of qabuli amma, evidence of
ilmi awwal

Capa tovsiya etdi: i.f.d. U.N.Abuzorov
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DOVLOT-DIN MUNASIBOTLORI VO AZORBAYCAN MODELI

Dos. Miibariz Qurbanl,
Dini Qurumlarla Is iizro Déviat Komitasinin sadri,
chairman@scwra.gov.az

XULASO

Diinyada bag veran hadisolorin gedisat1 gdstorir ki, XX osrlo miigayisado
XXI asrdoa din aparict faktorlardan birino ¢evrilmisdir. Bu giin dévlstlorin dini
qurumlarla qarsiligli slagslorinin forma va iisullarindan ¢ox sey asilidir: dovlo-
tin daxilinds vo biitiin diinyada tohliikesizliyin tomin olunmasi, dini zomindo
miinaqisolorin halli, insanlarin dini mensubiyyatlorina gora toqiblors moruz
gqalmamasi, yaxud vicdan azadligina amal edilmasi va s.

Mogalo miiasir dovrde diinyanin miixtslif dlkslorindo din sahasindo hayata
kecirilon dovlat siyasatina, garsiligl dovlat-din miinasibotlorine hasr olunmusdur.
Misllif qeyd edir ki, miiasir elmi odobiyyatda dovlst-din miinasibotlorinin
formalar1 barads intensiv miizakirolor aparilir. Bu sahanin tadqiqatgilart dvlst-din
miinasibatlorinin tosnifatin1 verarkon, adaton, liberal-demokratik anonadon ¢ixis
edorak, daha ¢ox, dovlatin dino miinasibatini asas gotiiriirlor. Miiallifin fikrinca, bu
ciir tosniflondirmads dinin dovlstds hakim xarakter dasidigi forma ilo dovlatin dina
diismon oldugu comiyyatlor arasinda miixtolif variantlar 6z oksini tapir. Magalodo
bildirilir ki, bu zaman dinin dovlst sistemindoki yeri hoamin dovlotin konstitusiya
qurulusu ilo miioyyan olunur. Lakin dévlst-din miinasibatlori modellari tipologiya-
sinda konstitusiya qurulusu va siyasi rejimin tipi ilo yanasi, onun kecdiyi tarixi yol,
homginin ohalinin oksariyyatinin monsub oldugu din miihiim rol oynayir. Bu
baximdan teokratik, rosmi dini olan, sekulyar vo ateist dovlotlorin bu sahadoki
tocriibasindon danisilan moqalods Azorbaycanin da yiiriitdiiyli dovlet-din
siyasating yer verilmisdir. Xiisusilo, 6lkomizin kegdiyi tarixi inkisaf yolundan vo
bu istigamotdo olds etdiyi ugurlardan bohs olunmusdur.

Acar sozlar: Azarbaycan, doviat-din miinasibatlori, sekulyarlasma, dini
qurumlar, dini tolerantliq, multikulturalizm, dina doviat qaygusi.

Giris

Hor bir moadoani-tarixi dovr dévlet-din miinasibatlorinin inkisafina 6ziino-
moxsus tosir gostorir. Bu da doyison diinyanin iqtisadi, sosial vo siyasi amillori
ilo baghdir. Diinyada bas veran hadisslorin gedisati gostorir ki, XX osrlo
miiqayisado XXI osrdo din aparici faktorlardan birino ¢evrilmisdir. Bu giin
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dovlatlorin dini qurumlarla qarsiligl slagalerinin forma va lisullarindan ¢ox sey
asihidir: dovlotin daxilinds va biitiin diinyada tohliikesizliyin tomin olunmasi,
dini zomindos miinaqgisalorin halli, insanlarin dini monsubiyyatlorine gora taqib-
lora moruz qalmasina yol verilmomaosi, vicdan azadligina omal edilmosi vo s.

Dévlatlo dini qurumlar arasindaki qarsiliglt slagenin mdveud voziyyatino
vo miiasir klassifikasiyasina toxunmazdan 6nco “qarsiligli dévlot-din miinasi-
botlori” ifadasi ilo 9sason noyin nazords tutuldugunu aydinlagdirmaq moagsado-
uygun olardi. Rusiyali dinsiinas, dovlot-din miinasibatlori sahasinds taninmis
todgigatct Mixail Saxov bunu “bir torofdon, dovlot institutlarinin, digor
torofdon, konfessiyalarin institusional qurumlarinin (dini birliklor, dini morkoz
vo idarolor, konfessional togkilatlar vo s.) tarixon formalasan vo doyison
qarsiligh slage vo miinasibati” kimi verir. O bildirir ki, bu miinasibatlorin osa-
sinda comiyyat hoyatinda dinin vo dini birliklorin yeri, funksiyasi, bu miinasi-
batlorin biitiin subyektlorinin foaliyyot vo solahiyyot dairasi barads ganunla
tosbit olunmus tosavviirlor dayanir (Illaxos 2003, 9).

Dovlot-din  miinasibatlorinin  formalar1 barado miiasir elmi odobiyyatda
intensiv miizakiralor mévcuddur. Bu sahado todqiqat aparan alimlor dévlot-din
miinasibatlorinin tosnifatin1 verorkon, adoton, liberal-demokratik anonadon ¢ixis
edorok daha ¢ox dovlstin dino miinasibatini osas gotiiriirlor. Bu ciir tosniflon-
dirmads dinin dovlstdo hakim xarakter dasidigi forma ilo dovlatin dino diismon
oldugu comiyyatlor arasinda miixtslif variantlar 6z oksini tapir. Bu zaman dinin
dovlet sistemindoki yeri hamin dovlotin konstitusiya qurulusu ilo miisyyen edilir.
Lakin dovlst-din miinasibotlori modellari tipologiyasinda konstitusiya qurulusu vo
siyasi rejimin tipi ilo yanasi, onun kecdiyi tarixi yol, homginin ohalinin oksoriy-
yatinin mansub oldugu din do miihiim rol oynayir (Mommadli 2017, 22).

Dovlot-din miinasibatlorinin tipind 9sasan, dovlatlorin klassifikasiyasi

Hazirda dovlot-din miinasibatlorinin formalar ilo bagl miixtslif klassifi-
kasiyalar movcuddur. Bunlardan on genis yayilanlarindan biri bu sokildadir:
teokratik dovlat; rosmi dini olan dovlst; sekulyar dovlst; ateist dovlat.

Teokratik dovlot novii orta asrlords inkisaf etmisdi. Diinyadaki sekulyar-
lasma prosesino asason deys bilorik ki, bu giin ¢cox az dovlst teokratikdir.
Teokratik dovletin iki novii vardir: teokratik monarxiya (Vatikan, Soudiyyo
Orobistan1) vo teokratik respublika (moselon: Iran Islam Respublikasi)
(ApOy3kun 2005, 591). Teokratik dovlotin asas xiisusiyyati ondan ibaratdir ki,
burada on yiiksok vozifoli soxs diinyovi vo dini hakimiyyst funksiyalarim
0ziinds birlesdirir, biitiin hiiquqi sistem dini prinsiplora asaslanir vo dovlst dini
maqsadlori hayata kegirmak {i¢iin yaradilir; mosalon: Vatikan sohor-dovlotinin
basinda hom Roma Katolik Kilsasinin rohbari, hom do Vatikan monarxi sayilan
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Roma Papasi dayanir. Vatikandaki qanunlarin asas qaynagi Kanonik Hiiquq
Kodeksi (Codex Juris Canonici) vo apostol hokmloridir (ApOy3kun 2005, 594).
Bu tip dovletin asas funksiyasi ruhani hakimiyyato dovlot destoyi gostormakdir
(ApOy3kun 2005, 29).

Daha bir teokratik dovloet Soudiyye Orabistani hesab olunur. Bu dévlotde
konstitusiya yoxdur, biitlin hiiquq sistemi sorioto osaslanir. Votondaslar yalniz
Islam dinino etiqad etmolidirlor. 1992-ci ildo qobul olunmus hakimiyyatin
osaslarini tosbit edon ganuna osason, 6lkoni 6zlindo dovlst bascist vo ruhani
liderin funksiyalarini birlosdiran kral idars edir.

Teokratik respublika idaragiliyinin niimunosi sayilan iran islam Respub-
likasinin 1979-cu ilds gobul edilmis konstitusiyasi da dovlatin dini xarakterini
ac1q sokilda ifado edir: “Islam qanunlara osaslanan Iran islam Respublikasi-
nin Konstitusiyas1 Iran comiyyatinin modoni, sosial, siyasi vo iqtisadi
tosisatlarini oks etdirir...” (Konctutymust Ucnamckoit Pecrryomuku Upan 1979.
2) Bu 6lkads osas dovlst vozifalorino namizadlori Ayotullahlar Surasi tosdiq
edir. Ayotullah dovlstin ali rohbori sayilir vo Prezidentlo miiqayisodo daha
genis hakimiyyoto sahibdir (Hosonov, Valiyev 2013, 726).

Bozon teokratiya elementlori Avropanin bir ¢ox 6lkosinds 6ziinii gostorso
do, onlar teokratik model sayilmir. Roasmi dini olan bu ciir 6lkalords din sadaca
simvolik mahiyyat dasiyir vo dovlot hom ictimai, hom do siyasi miistovido
tamamilo sekulyar siyasot hayata kecirir. Belo ddvlatlora misal kimi, ingiltara,
Yunanistan, Danimarka, Islandiya, Norveg, Finlandiya, Sotlandiyani gostoro
bilorik (onlarda rosmi din ya katoliklik, ya da protestantligin qollarindan
biridir). Rosmi din Olcazair, Bohreyn, Misir, Iraq, Mavritaniya, Kiiveyt,
Malayziya kimi Asiya vo Afrika 6lkolorindo do movcuddur.

Bu 6lkalards din, demak olar ki, tamamils dovlatdon asilidir, bununla bels,
tez-tez miistoqilliys can atdig1 miisahide olunur. Dovlat kilsays, onun struktu-
runa va idaragiliyine, hamg¢inin dini tohsils nozarat edir vo onu maliyyslasdirir.
Dini icma ddvlat aparatinin bir hissasini toskil edir.

Ingiltorado rosmi din protestantligin qollarindan biri olan Anglikan
Kilsosidir. Kilsenin basinda Ingiltora Kraligasi dayanir. “Béyiik Britaniyada
Kral ailoesinin bascist dovlet Kilsesinin rosmi rohberi sayilir (Anqlikan
Kilsasinds Kenterberi arxiyepiskopu kilso iyerarxiyasina basciliq etmir, sadoco,
monarxin kilsa islori lizro miiavini vazifasini icra edir). Biitiin arxiyepiskop vo
yepiskoplar Bas nazirin tdvsiyasi ilo Kraliga toraofindon vozifays toyin olunur.
Yalniz Anglikan Kilsasi milli shomiyyatli todbirlorin toskilatgist kimi ¢ixis
etmok hiiququna malikdir vo yalniz Anqlikan Kilsasinin parlamentds 6z yeri
var” (PemurmoBenenue: sHumkionenuyeckuit cimosaps 2006, 125). Buna
baxmayaraq, bu giin Anqlikan Kilsasi 6z niifuzunu itirmokdadir. Getdikco daha
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¢ox insan basqa dinlors etiqad etmoyo baslayir. Bu giin Ingiltorado katoliklorin
say1 artmaqdadir, homg¢inin miqrasiya proseslori noticosinda Islam vo digor
dinlora etigad edenlorin sayinda da artim miisahide olunur (Kammnep 1999, 31).
2011-ci ildo shalinin siyahiya alinmasina goro, Birlogsmis Kralligda 2,7 milyon
miisalmanin yasadigi malum olmusdur. Bu da shalinin 4,8 faizini togkil edir.

Rosmi dini olan 6lkolors daha bir niimuno Yunanistan Respublikasidir.
1975-ci ildo gobul olunmus Yunanistan Konstitusiyasinin 3-cii maddosinds
gostarilir ki, 6lkodo hakim din Sorqi Ortodoks Kilsasinin dinidir (ApOy3kun
2005, 559). “Dovlat kilsays nozarst edir vo ona miioyyan dovlst qurumlarina
aid olan solahiyyot vo hiiquglar verir. Dovlot qanunu statusuna malik olan
Ellada Kilsssinin Nizamnamasi kilso, yepiskopluglar, prixodlar, monastirlar vo
digor kilso miiossisalorinin korporativ subyektlorlo bagli miilki hiiquqlarini
taniy1r” (ITonkun 2003, 107).

Son rosmi statistikaya goro, Yunanistan sakinlorinin 97%-i Ortodoks Kilso-
sino monsubdur. “ilahi qanun” moacburi fonn olaraq Yunanistanin {imumtohsil
moktob proqramina salinmisdir, universitetlordo ilahiyyat fakiiltosi foaliyyot
gostorir. Tohsil sahasi ilo yanast, kilso hom do aktiv ictimai foaliyyatlo mosgul
olur (PakuTtsiHCKas-banpITHUKOBA).

Belalikla, hor hansi dini birlik dovlat statusuna malikdirsa, bir tarafdon, bu ona
miloyyon imtiyazlar, vergi gilizostlori verir, digor torafdon, o, dovlot garsisinda
mosuliyyst dasiyir; mosolon: sovet hakimiyyati illorinds Pravoslav Kilsosinin
dovlat statusuna malik olmasi onun toqib olunma sobablorindon biri idi. Patriarx IT
Aleksi bu barado deyirdi: “Doévlet Kilsasinin mdvqgeyi bizo ¢ox ozab-oziyyot
gotirdi. Kilso dovlotdon ayrt olmalidir. O, 6lkods bas veran hadisalori monoviyyat
vo oxlag movqgeyindon qiymotlondirmok hiiququna malik olmalidir. Dovlot
statusuna malik oldugda bunu eds bilmoz” (Huxutuna 2009, 179).

Bu giin diinyanin oksor 6lkolori dinin dovlotdon ayri oldugu diinyovilik prin-
sipind osaslanir. Dini qurumlarin dévlstdon ayrilmasini nozords tutan dévlst-din
miinasibatlorinin bu tipi fordlsrin va toplumlarin dini azadligin1 tominat altina alir,
o ciimlodon dovlot hayata kecirdiyi milli siyasotds dinin roluna shomiyyat verir.

Sekulyar dovlstin, adoton, iki asas modeli forqlondirilir: separativ (dovlst
dini qurumlarla amokdasliqdan gagir) vo kooperativ (ddvlot miioyyon saholords
dini qurumlarla omokdasliq edir). Kooperativ modelin 6ziinli do iki sinifdo
tosniflondire bilorik: dovlotin digorlori iizerindo prioriteto sahib olan bir
konfessiya ilo amokdasligi (masalon: italiya Respublikasi) va dévlatin bir nego
konfessiya ilo omokdaslig1 (Rusiya Federasiyasi).

Oziinii sekulyar elan edon ilk dovlatlorden biri Amerika Birlosmis Statla-
ridir. Bu dovlat elo bir tarixi inkisaf yolu ke¢misdir ki, onda he¢ vaxt hansisa
rosmi bir din olmamisdir. ABS Konstitusiyasina ilk diizalis har bir amerikalinin
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hansisa dins etiqad etmak va ya heg bir dinos etiqad etmamaok hiiququna tominat
verir (Mumun 2004, 403-405).

Sekulyar dovlstin separativ modeli hakim olan Birlogmis Statlarda dovlotlo
dini birliklor arasindaki qarsiliglt slage minimuma endirilmis vo 6lkado dini
qurumlara genis muxtariyyat verilmisdir. Amerikada daha ¢ox protestantligin
yayllmasina baxmayaraq, yiizlorlo digor dino sitayis edonlor do kifayot
qaderdir. Naticads, amerikalilar 6z dini koklari ils slagoalerini itirmislor. Ade-
ton, onlar etigad li¢iin daha az sey tolob edon va 6zlorino rahat olan dini segirlor.

Diinyovi dovlstlorin inkisafina Avropada XVIII asrin sonunda baslayan vo
XIX asrda sistemli gokildo davam edon sekulyarlagma prosesi tosir etmigdir. Mohz
Avropada dovlot vo kilso arasinda funksiyalarin boliisdiiriilmosi bas vermisdir.
Fransa Respublikasi Kilsonin dévlstdon ayrilmasina vo vicdan azadliginin Avropa
Olkalarinin konstitusiyalarinda insanin fundamental azadliglarindan biri kimi toyin
edilmasino boyiik tosir gostormisdir. ABS-da oldugu kimi, burada da sekulyar
dovlatin separativ modeli hakimdir. Lakin buradaki diinyavilik 6z sartliyi ilo segilir
vo onun mahiyyatinde dovlet lizorindo dini vo klerikal niifuzun maksimum
mohdudlagdirilmasi dayanir. Fransada 1905-ci ildo gobul olunmus ganuna asasan,
dovlat heg bir dini rosmi din kimi tanimir, bununla da dinls alagali heg bir seyin
(moktablords dini darslor, dinlorin vo din xadimlorinin maliyyslosdirilmasi va s.)
dovlat tarafindon maliyyalosdirilmasine yol vermir. Fardin dini inanclarma hérmot
prinsipi konstitusiyada tosbit olunsa da, dinin ictimai gorilintiisii ohomiyyatli
doracado mohdudlasdirilir. 2004-cii ildo gobul olunmus ganuna osason iso,
Fransanin tohsil miisssisalorinda dini simvollar (o ciimlodon geyim —hicab, David
ulduzu, xag¢ va s.) qadagan edilmisdir. Umumilikda, sart sekulyar siyasot hoyata
kegirmosino baxmayaraq, Fransada istisna hallart da movcuddur. Fransa, mosalon,
ABS godor dini birlosmo azadligina qarsi hossas deyil. Fransada dovlst komissiyasi
torofindon dini sektalarla bagl hazirlanmis hesabatda 173 sekta, o ciimlodon
Sayentologiya Kilsasi vo Yehovanin Sahidlari potensial tohliikali sektalar hesab
edilmisdir. Dovlot tohsil miisssisalorinin, toxminan, yarisinda katolik kapellanlar
foaliyyot gostorir. Kapellanlar, eyni zamanda, hobsxanalarda, xostoxanalarda,
orduda da movcuddur; mosolon: bu giin Fransanin 200 hobsxanasinda, toxminan,
700 katolik, 242 miisolman kapellan foaliyyst gostorir ki, onlar da dovlotdon
omokhaqqi alir (Mommadli 2017, 25-26).

Bir vaxtlar sosialist tocriibasi yasayan Polsa, Bolgaristan, Sloveniya, Xor-
vatiya, Slovakiya, Cexiya, ham¢inin Albaniya vo Macaristan kimi 6lkslorde
dovlat-din miinasibatlori xiisusi diqgetelayiqdir. XX asrin 80-90-c1 illorinin
kasigmosinda biitlin bu dovlatlor 6z siyasi sistemlorinds vo ideoloji platformala-
rinda kokli doyisikliklor etmoys basladilar (Koncturynmonnoe (rocynap-
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CTBEHHOE) IpaBo 3apyOekHbIX cTpaH: yueonuk 2000, 29). Demokratik doyisik-
liklor bu dovlatlordo yeni konstitusiyalarin, bozilorinds, hatta dini qurumlarla
olagolori tanzimlayan xiisusi qanunlarin gebulu ils naticalondi. Avropanin post-
sosialist Olkolorinin hazirki konstitusiyasinda vo vicdan azadligina dair
qanunvericiliyinds dini inanc mosalosi fargli sokillords taqdim olunmusdur. Ik
novbada, 0, 6ziinds bu vo ya digor 6lkads tarixon formalasan ononslori, ictimai
royin giiciinii, mono va ya ¢oxkonfessiyali qurulusu, homin dévrde dovlst-din
miinasibatloring tosirsiz Otlismoyaon sosial va siyasi doyisikliklori oks etdirir
(OBcuenxo 2000, Ne 2 (23), 53). Bu 6lkalorin oksariyystinds sekulyar dovlstin
kooperativ modelina tstiinliik verilir.

Sovet ittifaqmin dagilmasindan sonra miistoqillik aldo etmis dévlotlarin okso-
riyyati — Ukrayna, Belarusiya, Giirciistan, Azarbaycan va digor olkolor 6z konsti-
tusiyalarinda vo qanunvericiliklorinds sekulyar dovlati tosbit etdilor. Homin 6lko-
lords dovlatlo dini qurumlar arasindaki miinasibatlor dovlotin tarixi inkisafina oho-
miyyatli doracads tasir gostoran konfessiyalarin secilmosi asasinda qurulmusdur.

Vicdan azadliginin hoyata kegirilmosi baximindan, bu giin diinyada
diinyovi model on uygunu hesab olunur. Bu zaman he¢ bir dini qurum
comiyyotdon tocrid edilmir vo insanlar 6z inanclarina gors toqiblora moruz
qalmirlar. Sekulyar dévlatin kooperativ modeli olan 6lkslords garsiligl olaqe
daha ohomiyyatli konfessiyalar ilo, yaxud xiisusi soraitdo bir konfessiya ilo
qurulur. Separativ modelin hakim oldugu dovlstlords iso dovlstls dini qurumlar
arasinda qarsiliglt alago movcud deyildir. Din hor bir votondasin soxsi isidir.

XX asrda bir ¢cox dlkados ateizm ideologiyasi iistiinliik togkil etso do, ilk dofs
Ozlnii rosmi olaraq ateist dovlot elan edon Albaniya olmusdur. Bu statusu 1973-cii
ildo 6z Konstitusiyasinda tosbit edon Albaniya hazirda sekulyar dovlotdir. Oslinda,
Ikinci Diinya miiharibosindon sonra Sarqi Avropa 6lkaloring tosirini artiran Sovet
Ittifagqr da bu statusa malik idi. Hazirda Simali Koreya faktiki olaraq, ateist
dovlotdir. Hiiquqi baximdan 6lke Konstitusiyasinda vicdan azadligmin tomin
edildiyi geyd olunsa da, burada dini birliklor xiisusi dovlst organlarinin — federasi-
yalarin nozaroti altindadir, dindarlar 6z inanclarini gizlostmoys maocburdurlar.
Xiisusilo xristian konfessiyalari togiblore moruz qalir, ¢iinki hesab olunur ki, Qarb
olkalori bu konfessiyalar vasitasi ilo 6lka sakinloring tasir gostarirlor.

Istonilon 6lkads vicdan azadligi, nainki hor hansi bir dino sitayis imkan
taniyir, homginin do heg bir dins sitayis etmomok hiiququ verir vo bu, qanunla
qorunmalidir. Ancaq ateizm dovlot ideologiyasinin bir hissasine ¢evrildikds bu,
monfi hallarla naticolonir: vicdan azadligi ortadan qalxir, dini konfessiyalar
togibloro moruz qalir, dindarlar istodiklori dina sitayis eds bilmirlor va s.
Monovi azadligin olmamasi insan soxsiyyatinin yoxsulluguna, dovloto tam itast
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etmosino gatirib ¢ixarir; belo bir comiyyatde insan 6z yaradict vo monavi
ehtiyaclarini hoyata kegirmok qabiliyyatindon do mohrum qalir.

Dovlat-din miinasibatlorinin Azarbaycan modeli

Bu giin Azarbaycan Respublikasinda din sahasinds aparilan siyasot dovlot-
din miinasibatlorinin yuxarida sadaladigimiz névlori arasinda sekulyar dovlatin
kooperativ. modelino uygun golir. Azorbaycanin diinyovi dovlot oldugu
Konstitusiya ilo tosbit edilmigdir: “Azorbaycan Respublikasinda din dovlstden
ayridir. Biitiin dini etiqadlar gqanun qarsisinda barabordir... Dovlat tohsil sistemi
diinyovi xarakter dasiyir” (Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyast 1995,
Madds 18). Ali magsadi insan va vatondag hiiquq vo azadliglarinin tomin edil-
masi olan Azorbaycan Respublikasinda hor kasin dino miinasibatini miistaqil
miloyyonlosdirmok, hor hansi dino tokbasina vo ya bagqalari ilo birlikds etiqad
etmak, yaxud heg bir dino etigad etmomoak, dino miinasibati ilo bagli aqidssini
ifado etmok vo yaymagq hiiququ vardir (Azorbaycan Respublikasinin Konstitu-
siyast 1995, Maddo 48). Bununla belo, 6lkodo yasayan miixtolif din vo
moazhablorin niimayandslorine qaygi gostormok, onlarin problemlorini hall
etmok Azorbaycan hokumatinin din siyasotinin prioritet istiqgamatlorindon
birini togkil edir. Hokumoat davamli olaraq bu istigamotdo ardicil todbirlor
hayata kegirir, nosillordon-nasillors 6tiiriilon dini doyarlori, ddzlimliiliik anons-
lorini qoruyur va dini durumu nazarotds saxlayir.

Bu giin Azarbaycan biitlin diinyada dovlot-din, homginin dinloraras1 miinasi-
botlorin ideal gdstaricilarinin oldugu dlke kimi taninir. Olka tolerant, multikultural
miihitin formalagmasi, radikal baxislara ictimai qmnagin vo dovlst nozarstinin
olmasi baximindan miikommoal niimuna togkil edir. Multikultural vo tolerant
dayarlari 6z siyasatinin torkib hissasine ¢evirmis Azarbaycan dovlati dini etiqadin-
dan asil1 olmayarag, biitiin votondaglara 6z inanclarini yagsamaq ti¢iin lazimi gorait
yaratmigdir vo bu, hor sahados hiss edilmokdadir. Diinyada dinlorarasi vo mazhab-
lorarasi garsidurmalarin bas verdiyi miiasir dovrdo 6lkomizdo bu sahado hansisa
garginliyin yaganmamasinin asas saboblordoan biri ulu 6nder Heydor ©liyevin osa-
st qoydugu diisiiniilmiis, miidrik, pragmatik va qgotiyyatli siyasotdir. Umummilli
Lider “Islam sivilizasiyas1 Qafqazda” mdvzusunda beynalxalq simpoziumun agili-
s1 marasimindoki nitqinde bu merama bels diqqgat ¢okmisdir: “Hesab edirik ki,
insanlar hansi dins, hans1 madoniyyato mansublugundan asih olmayaraq,
biitiin basqa madaniyyatlors, dinlors, manavi dayarlora do hérmoat etmali, o
dinlorin bazan kimasas xos galmayon adat-ananalorino doéziimlii olmahdirlar.
Dini ndéqteyi-nazardan adavat, miinaqiss, miiharibs yolverilmazdir” (Heydor
Oliyev siyasati: Tolerantliq 2014, 235-236).
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Ulu Ondorin dévlat-din miinasibatlori sahosinda yiiriitdiiyii siyasatin ugurlu
noticosidir ki, bu giin xalqin keg¢misino, milli-monovi doyarlorine dovlst
saviyyesinds qaygi gostarilir. Xalqimiz 6z milli, dini bayramlarini rahat sokilds
yasamaq hiiququ gazanmis, dagilmis ibadot ocaqglar1 yenidon borpa olunmus-
dur, homginin milliyystindaen, irqindon, dinindan asili olmayaraq, votoandaglarin
hiiquq boraborliyi tomin edilmisdir. Biitiin bunlar demokratik doyarlorin, tole-
rantliq prinsiplarinin tacassiimii, o cimlodon Azarbaycanin davamli inkisafinin
vo daxili sabitliyin garantidir.

Heyder ©liyevin 1993-cii ildo hakimiyyats qayidisindan sonra milli-mona-
vi dayarlorimizo miinasibatdo, dovlotin din siyasatinin hoyata kegirilmasinda
yeni morhals baslanmigdir. Vicdan va dini etigad azadlig: ilo bagl qanunveri-
cilik aktlar1 beynolxalq hiiquq normalarina uygunlasdirilmis, dini qurumlarin
statusunu, hiiquq vo vazifalorini miioyyonlosdiron, onlarin foaliyysti ilo bagl
yaranan miinasibotlori tonzimloyon “Dini etigad azadligi haqqinda” Qanun
daha da tokmillogdirilmis, zamanin tolobindon irali golon doyisikliklor edil-
misdir. Dini etiqad azadliginin tomin olunmasi, bu sahado vahid dovlot
siyasatinin formalagsmast vo hoyata kecirilmasi, dovlst-din miinasibotlorinin
tonzimlonmasi vo inkisafinin tomin edilmasi moagsadilo Azarbaycan Respubli-
kas1 Prezidentinin 21 iyun 2001-ci il tarixli 512 ndmroli Formani ilo Dini
Qurumlarla s iizro Dévlet Komitasi yaradilmisdir. Bu giin Dévlot Komitasinin
foaliyyatine vatondaslarin vicdan azadliginin tomin edilmosi, dini onanalorin,
doziimliiliik vo tolerantliq miinasibatlorinin qorunmasi, dini miihitdoki radikal
elementlorin garsisinin alinmasi, dini qurumlarin dovlot geydiyyatt mosalasinin
tokmillagdirilmasi vo prosesin siiratlondirilmosi, dini toyinath odobiyyatin vo
materiallarin ekspertizasinin aparilmast vo yayilmasina miivafiq nozaratin
hoyata kegirilmasi, dini qurumlarin faaliyyatinin milli dovlst¢ilik maraqlarina
vo comiyyatin sosial problemlorinin hoallino calb edilmasi, dini maarif¢ilik
isinin diizgiin metodlarla togkili vo giiclondirilmasi, dini sahado qanunverici-
liyin totbiqi mexanizmlorinin tokmillogdirilmasi, Azorbaycanin dovlot-din
miinasibatlori modelinin beynolxalq alomds toblig olunmasi va s. daxildir. Dini
Qurumlarla s iizro Dvlot Komitasi milli-moenovi doyarlori, dlkadoki tolerant
vo multikultural miihiti qorumaq, dini radikalizmin, ekstremizmin, ayri-
seckiliyin garsisin1 almaq, dini gonclors oldugu kimi asilamaq istigamatinds
dovlat qurumlari, geyri-hokumat toskilatlari ilo birge maariflondirms isi aparir.
Bu sahads islor kiitlovi informasiya vasitolori, media, televiziya, radio, cap
mohsullari, miixtolif konfranslar, seminarlar vo digor todbirlor vasitosilo do
hoyata kecirilir. Maariflondirms islorino morkozi vo yerli icra hakimiyyati
organlar1, geyri-hdkumsot toskilatlari, Qafqaz Miisalmanlar1 Idarasi vo 6lkado
geydiyyatdan ke¢mis dini icmalar calb olunurlar.
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Azarbaycanin diinya 6lkslori sirasinda 6z layiqli yerini tutmast vo milli-me-
novi doyerlorimizin qorunmasinda, xiisusilo toleranthigin vo multikultural one-
nalorin inkisaf etdirilorok diinyaya catdirilmasinda ulu 6nder Heydor Oliyevin
siyasi kursunun davamgis1 Prezident ITham Oliyevin xidmetlori misilsizdir. Olko
bascisinin sorancamlarina asason, 6lkoadoki bir ¢ox tarixi-dini abids barpa olunmus,
yeni ibadot evlori tikilmisdir. Ustolik, dovletin bu istigamotdoki siyasoti
miiselmanlarin iistiinliik toskil etdiyi dlkomizda tokco Islam deyil, digor somavi
dinlorin do ibadotgahlarini ohato edir; mosolon: 2003-cii ilin mart ayinda Bakida
yohudi sinaqoqu dindarlarin istifadosina verilmis, 2008-ci ildo Prezident Ilham
Oliyev vo Vatikanin Dovlot katibi Targizio Bertonenin do istiraki ilo Miigoddos
Moryam Ana katolik kilsasinin rosmi agilis1 bag tutmusdur.

Dini qurumlarin osas maliyys monbalorinin koniillii ianslor olmasina
baxmayaraq, dovlot toraofindon do onlara maliyys dostoyi gosterilir; masolon:
6lkado mdvcud dini konfessiyalarin doestoklonmasini vo onlarin maddi durumu-
nun daha da yaxsilagdirilmasini tomin etmok maqsadils Azarbaycan Respubli-
kasiin dovlot biidcosindo nazordo tutulmus Prezidentin Ehtiyat Fondundan
2016, 2017 vo 2018-ci illords onlara maliyya vesaiti ayrilmigdir. O ciimlodon
Prezident {lham Bliyevin 27 noyabr 2014-cii ildo imzaladig1 Soroncama osasan,
0lkods dini maariflondirms vo milli-manovi doyarlorin tobligi isini daha da
giiclondirmok mogsadilo dini icmalara maliyys yardimi gostormak iiclin Dini
Qurumlarla Is iizro Dévlot Komitasine ayrilmis 2,5 milyon manat vasait hesa-
bina dini icmalarin toqdim etdiyi layiholor maliyyslosdirilmisdir.

Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 10 oktyabr 2017-ci il tarixli Seron-
cami ilo dini etigad sahosindo maariflondirmo iginin aparilmasina, monavi
doyarlorin qorunmasi vo inkisafina, dovlot-din miinasibatlori sahoasinds moq-
sadli programlarin hazirlanmasi vo hoyata kegirilmosino, dini qurumlarin
votondaslarin dini etiqad azadliginin tomin olunmasi sahasinds foaliyyatine,
habelo bu sahado sosial layihoalorin reallagdirilmasina dovlot dastoyini tomin
etmok moqsadilo Monavi Dayarlorin Tobligi Fondu yaradilmisdir. Fond, hom-
¢inin dovlot hesabina din xadimlorino maddi dostok gostorir.

Bunun ardinca Azarbaycan xalgmin tarixi ononoslorine sdykonon vo dovlot
siyasatinin montiqi naticasi olan yiiksok dini-monovi miihitin qorunub saxlanilma-
sin1 va inkisaf etdirilmosini, dini foaliyyotin toskili sahasindo yliksok ixtisasl
kadrlarm hazirlanmasmi tomin etmok iiciin Prezident Ilham ®Oliyev Dini
Qurumlarla I iizro Dévlot Komitosinin tabeliyindo Azarbaycan Ilahiyyat Insti-
tutunun yaradilmasi barasindo 09 fevral 2018-ci il tarixli Seroncam imzalamigdr.

Taraqqiy9, sabitliys vo hamrayliyo xidmoat edon bu siyasat tokco dlkodaxili
ilo mohdudlasmir, eyni zamanda regionu vo biitdvliikdo Islam cografiyasim
ohato edir. Belo ki, 2016-c1 ilin Prezident [Tham Oliyev torafindon Azarbaycan
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Respublikasinda “Multikulturalizm 1i”, 2017-ci ilin iss “Islam Homroyliyi ili”
elan olunmasi ¢oxmillatli, coxkonfessiyali Azorbaycanin zongin tocriibasinin
beynolxalq alomdo tobliginin giliclondirilmasi, o climlodon miisslman diinyasin-
da bas veron togqusmalarin garsisinin alinmasi vo miisalman 6lkoalori arasinda
hamrayliyin yaradilmasi magsodi dastyirdi.

“...Biz nilmuna va yol gostaririk ki, dovlat-din miinasibatlori neco qurul-
mahdir. Bu sahada alds edilmis nailiyyatlora gora Azarbaycan bir ¢ox olkalor
ticiin niimuny ola bilar. Azarbaycanda dovlat dini masalalors qarismir, 9ksina,
cahsir ki, komak gostorsin. Dovlat xatti ilo tomir edilmis vo tikilmis tarixi
mascidlorimiz, dini abidalorimiz, eyni zamanda, kilsalor, sinaqoqlar artiq
bunun bariz siibutudur. Din do dovlat ising, siyasi islora qarismir. Hesab
edirom ki, bu da niimunavi bir yanasmadir. Bununla barabar doévlat vo din
bir yerdadir. Ciinki bizim amalimiz birdir. Biz istayirik ki, 6lkomiz daha da
mohkamlansin, daha da giiclonsin, Azarbaycan xalq1 daha da yaxs1 yasasin vo
dinamik inkisafimiz uzunmiiddatli vo dayamqh olsun. Ona gors din-dovlat
miinasibatlorinin saglam zominds formalasmasi bizim boyiik sorvotimiz-
dir...” — dovlat bascisinin bu sozlori bir daha Azarbaycanda dovlot-din miinasi-
botlorinin ugurlu inkisafini tesdigloyir (ilham Oliyev miigeddos Ramazan ayi
miinasibatils iftar morasimindas istirak edib, 20 iyun 2017).

Azorbaycanin ¢igoklonmasi, beynolxalq miqyasda daha yiiksok imiclo
taninmasi, xalqimizin milli-monavi irsinin qorunmasi va tobliginds Azarbaycan
Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti, Heydor Oliyev Fondunun prezidenti
Mehriban xanim Sliyevanin xidmatlori xiisusi vurgulanmalidir. Onun rohbor-
liyi ilo Heydor ©liyev Fondu ¢oxsaxali foaliyysti milli-monavi doyarlorimizin
yorulmaz tobligat¢isina va etibarli miidafiacisine ¢evrilmisdir. Fond torafindon
hoyata kecirilon “Tolerantligin {invant — Azorbaycan” layihasi ¢or¢ivoasindo
istor 0lko daxilindos, istorso do Olko xaricinda bir ¢ox dini, tarixi abidoslorin
yenidon qurulmasi vo barpast Azarbaycanin birinci xaniminin milli-monovi
doyarlorimizin torkib hissasi kimi dini onanalorimizs miihiim tohfasidir.

Fondun tosobbiisii ilo Goncodo Comord Qassab vo Cavad xan tiirbasi
yiiksok soviyyadas barpa edilmisdir. Daskoson sohor Climo mascidi, Ganco sshor
Sah Abbas vo Hozrot Zeynab mascidlori, Mardokan gasobasi Pir Hoson ziyarot-
gah1 vo Heydor Ciimo moscidi, Bina gosabasindo Méhsiin Solim vo Imam Rza
mascidlori, Buzovna gasobasi Ciimo mascidi, Samaxi Ciimo moscidi, Bakida
Imam Hiiseyn moascidi osash surotdo tomir olunmusdur. Qabolo soharindo
Heydor ©liyev Fondunun sifarisi ilo yeni mascid tikilmisdir.

Bununla yanasi, comiyystimizin tolerantliq anonasini faal toblig edon Fond
digor dinloro monsub abidoslorin do qorunmasina vo barpasina bdyiik digqgot
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yetirmisdir. Bels ki, Fondun dastayi ilo Bakidaki Pravoslav voa Miiqgaddes Mor-
yom Kkilsolorindo tomir-borpa islori aparilmisdir. Forohlondirici haldir ki,
Heydor Oliyev Fondu torafindon hoyata kegirilon todbirlor respublikanin hii-
dudlarmi asmisdir. Bels ki, Fondun Fransanin Luvr muzeyindoa Islam modaniy-
yoti bolmasinin toskilinds, Strasburq ve bu 6lkenin digor regionlarindaki
kilsalorin tomirindo, eloco do Romadaki katakombalarin borpasinda, yohudi
usaglar {igiin tohsil imkanlarinin yaradilmasinda yaxindan istiraki, Hostorxanda
Miigaddos Knyaz Vladimirin sorafino abidonin ucaldilmasi da mohz ayri-ayri
xalqlarin, konfessiyalarin garsiliglt hormat vo dostluq miinasibotlorinin ge-
niglondirilmasine xidmaot edir. Mehriban xanimin da bildirdiyi kimi, “...har bir
insanin digar dina hormati 6z dinindon baslayir va har bir comiyyatin giicii
onun dini vo milli miixtalifliyindadir” (Parisdo “Dini tolerantliq: Azorbay-
canda birgs yasamaq madoniyyati” movzusunda konfrans, 08.09.2015).

Natica

Tarix boyu diinyavi hakimiyyastlo dini hakimiyyat arasinda miibarizo get-
misdir. Tarix siibut edir ki, onlar omokdasliq etdikdo boyiik ugur qazanmuslar.
Comiyyati orqanizm kimi tosavviir etsok, din onun ayrilmaz bir orqanini togkil
edir. O, comiyyat hoyatina elo méhkom iplorlo toxunmusdur ki, onu ictimai
hayatdan tocrid etmok geyri-miimkiindiir. Milli-monavi doyorlorin ayrilmaz
hissasi olan dini doyerlor soxsiyyastin daxilinds dorindon kok salmislar. Buna
goro do boylik dovlatlor hadaf olaraq se¢diklori 6lkalari yola gotirmok {igiin din
sahasindoki hassasliqdan istifado edirlor. Odur ki, dovlot 6zilinilin, votondas-
larinin tohliikasizliyini tomin etmok moagsadilo dini masoloys daha hossas vo
ehtiyatla yanasmalidir. Ustolik, dévlet nozoro almalidir ki, dini normalar
haqigoton ictimai olagolorin miioyyan saholorini tonzimlomak {igiin boyiik
potensiala malikdir. Bu ideyanin asasini dini normalarin insan davraniglarini
dogru-yanlis, yaxsi-pis, icazo verilon-qadagan olunan, tovsiys edilon-bayanil-
moyan tipli kateqoriyalara bolmosidir.

Azarbaycan Dovlati do biitiin bunlar1 nazare alaraq, sekulyar dovlst olma-
sina baxmayaraq, 6z dostayini dini sahodon asirgomir. Olkoeda goncloro milli-
monavi doyarlorin tabligi vo onlar arasinda ideoloji maariflondirmanin hoyata
kegirilmasi, dini sahado xarici ideoloji tesirlorin monfi tozahiirlorini nozore
alaraq, saglam monbalor osasinda miintazom maariflondirms isinin aparilmast
vo bu sahado miivafiq koordinasiyanin hoyata kegirilmosi, dini qurumlarin vo
biitdvliikde dindarlarin miiasir demokratik votondas comiyyastinin doyarlorine
bagliliginin tomin edilmasi, onlarin comiyystin quruculuq proseslorina colb
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edilmasi, milli-vatonparvarlik hisslerinin agilanmasi, inancli kontingent daxi-
lindo milli dovlstgilik isinin giiclondirilmasi vo s. dovlotin din siyasotinin
prioritet istigamatini togkil edir.
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ooy. Myoapus I'ypoannut

IF'OCYJAPCTBEHHO-PEJIMT'MO3HBIE OTHOIIEHUS U
A3EPBAVIKAHCKASI MOJIEJTb

PE3IOME

[poucxossiue B MUpe COOBITHS TTOKA3BIBAIOT, YTO 11O CPABHEHHUIO C XX BEKOM,
B XXI Beke penurus crana oJJHUM 3 BeAyIx (hakTopoB. CerofHs MHOTOE 3aBUCHUT
OT (JOpM 1 METOJIOB B3aUMOJIEUCTBHS FOCYTAPCTB € PEIMTHO3HBIMU OpraHU3aALAMHU:
obecrieueHne OE€30MacCHOCTH BHYTPU CTpaHbl MU BO BCEM MHpE, paspelleHHe
KOH(JIMKTOB Ha PEJIMTHO3HOH TTOYBE, OTCYTCTBHE MPUTECHEHHS JIIO/IEH 10 IPH3HAKY
UX PEUTUO3HOM MPUHAITIEKHOCTU UITH COOMI0eHHE CBOOOIBI COBECTH U JP.

Cratbsi TIOCBAIIICHA TOCYAAPCTBEHHOM TOJMTHKE B OOJIACTH PETIUTHUH,
MIPOBOJIMMOM B Pa3HBIX CTpaHaX MUPA, U TOCYAAPCTBEHHO-PEIUIUO3HBIM OTHOIIIE-
HUSIM B COBPEMEHHOM Mupe. ABTOpP OTMEYAET, YTO B COBPEMEHHOH HayuHOI
JUTepaType BeOyTCSd HMHTEHCHUBHBIE OOCYXAEHHA O (hopmax TOCyIapCTBEHHO-
PENMMTHO3HBIX OTHOMEHHH. [Ipn Kiaccuukanmy rocyaapcTBEHHO-PETUTHO3HBIX
OTHOILICHUH MCCIIEIOBATENSIMU 3TOM 00JIACTH, KaK MPABHJIO, BHICTYTIAs! C MTO3UIHU
JOepaIbHO-1EMOKPATUIECKUX TPAIHULIMI, B OCHOBHOM, 32 OCHOBY O€pyTCsl OTHO-
IIeHHe rocyaapcTBa K penurud. [lo MHeHHMIO aBTOpa, B KJIACCU(PUKAIMK TaKOTO
poza HaXOIAT OTPAKEHHS pA3NUYHBIE BApHAHTHI MEXTY (OPMOI IpaBIICHUS
rOCyIapCTBa, B KOTOPOM PEIIUTHUs HOCUT TJIaBEHCTBYIOIIUI XapakTep 1 oOIecTBa-
MH, B KOTOPBIX FOCY/IapCTBO BPp)XKJIEOHO OTHOCUTCS K peiuruu. B cratbe ykasbl-
BACTCs, YTO B TAKUX CITy4asX POJb PEJIUTUU B CHCTEME FOCYapCTBa OMpeIeIseTCs
KOHCTUTYLIMOHHBIM CTpoeM 3Toro rocyzaapcrsa. Ho B Tumnonormu mopeneit
rOCYIapCTBEHHO-PEIUTUO3HBIX OTHOILIICHUI HApaBHE C KOHCTUTYIIMOHHBIM CTPOEM
W TUTIOM ITOJIMTUYCCKOI'O PEKUMaA, TaK KE€ YUUTBLIBACTCA €TI0 I/ICTOpI/I‘IeCKI/Iﬁ IIyTb U
PpEUruo3Has PUHAUIEKHOCTh OCHOBHOM YacTH HaceneHus. C 3ToM TOUKH 3peHus,
B CTaTbC IOBCCTBYCTCA 00 ombITE TCOKPATHUYCCKHUX, CBCTCKUX WM ATCUCTUYCCKUX
TOCyapCTB, TOCYAApPCTB, UMEIOMIUX O(PUIMATBHYIO PEIUTHIO, B ATOW cdepe, a
TaKXke 0 MPOBOAMMON A3epOaiiPkaHOM TOCYAaPCTBEHHO-PETUTMO3HOM TIOJIUTHKE.
B uactHOCTH, yOMUHAETCS UCTOPUUYECKUI MyTh Pa3BUTHS HAICH CTpaHBI U €e
YCIIEXW B JAHHOM HaIlpaBJICHUU.
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Knrwouegvie cnosa: Azepbatiodxncan, 2ocyoapcmeenHo-penucuo3nble OmHo-
WeHUs, CeKYIAPU3AYUsL, PETUSUO3HbIEe OPSAHUZAYUU, PETUSUOZHASL MOAEPAHM -
HOCMb, MYIbMUKYIbMYPATUZM, 3a00ma 20cy0apcmed 0 peiuuu.

Assoc. Prof. Mubariz Gurbanli
STATE-RELIGION RELATIONS AND AZERBAIJANI MODEL

ABSTRACT

The progress of global events showcase that religion has become one of the
leading factors of the 21st century compared to the 20th century. Today, much
depends on the forms and methods of interaction of states with religious
organizations: ensuring security within the country and in the the world,
resolving conflicts on religious grounds, not being persecuted for religious
affiliation or respect for freedom of conscience, etc.

This article is devoted to the state policy in the field of religion in the modern
world and state-religious relations. The author notes that in modern scientific
literature intensive debates on the forms of state-religion relations are carried out.
While researchers of this field classify state-religion relationships, they usually focus
on state's attitude towards religion by referring to a liberal-democratic tradition.
According to the author, this classification covers various options such as the form
where religion is dominant in the state or societies in which prevails state’s religious
intolerance. The article states that the place of religion in the state system is
determined by the constitutional structure of that state. However, in the typology of
the model of state-religion relations, along with the constitutional structure, the type
of political regime, its historical path, as well as the religious affiliation of the
majority of population play an important role. From this point of view the article
which deals with the experience of the theocratic, secular and atheistic states and
states that have official religion, discusses the state-religion policy pursued by
Azerbaijan, as well. In particular, the historical path of the development of our
country and its success in this direction is mentioned in the article.

Keywords: Azerbaijan, state-religion relations, secularism, religious
communities, religious tolerance, multiculturalism, state support for religion

Capa tovsiy? etdi: i.f.d. C.V.Mammadov
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SOVET HAKIMIiYYOTIi iLLORINDO
AZORBAYCANDA DOVLOT-DIN MUNASIBOTLORI

. i.f.d.Ceyhun Mammadov,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun rektoru
ceyhunmammadov(@ait.edu.az

XULASO

Magqaladas sovet dovriindo Azorbaycanda dovlot-din miinasibatlorindan, bu
sahado hoyata kegirilon dovlat siyasotindon bohs edilir. O dovriin Azarbaycan
tarixinin on gorgin morhalolorindon biri oldugu, homin illords dini ibadot
ocaglarinin faaliyyotino gadagalarin totbiq edildiyi, bdylik oksoriyyatinin
dagidildig1 vo din xadimlorinin gatls yetirildiyi bildirilir.

Dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi magsadils yeni ganunvericilik
aktlarinin hazirlandigi, bir sira dovlot qurumlarinin yaradildigr vo bu sahayo
nozaratin daha da giiclondirildiyi barade molumat verilir. O dévrde din
xadimlorinin Azorbaycanin Rusiyaya ilhaqi ilo barismadigi vo miibarizoyo
qalxdig1 geyd olunur. Sonraki illorda Sovet Ittifaginin siiqutuna yaxin dina
miinasibatin doyisildiyi, bir sira giizostlorin totbiq edildiyi bildirilir.

1928-ci ilin sonunda Azarbaycanda dina garsi miibarizonin yeni morholo-
sinin basladigi, mascidlorin faaliyyatinin dayandirildigi, bir sira ibadot ocaq-
larinin klublara vo digor madoni-maarif miiassisalorine ¢evrildiyi geyd olunur.

Almaniyanin 1941-ci ildo Sovet Ittifagina hiicumundan sonra, sovet reji-
minin Islam dinine miinasibatinds yumsalmanin hiss olundugu, alman qosun-
larmin Simali Qafqazi isgal edorkon Islam dinino qarsi xos moram niimayis
etdirdiklori, hotta alman generallarindan bozilorinin Simali Qafqazin isgal
altindaki orazilorina golorak, niimayiskarano sokildo islam dinini qobul etdiyini
bildirdiklori vo mascidlorde namaz qildiglart malum olur.

1985-ci ilin martinda M.S.Qorbagovun Sov.IKP MK-nin Bas Katibi segil-
dikdon sonra, “yenidenqurma” siyasati hoyata kegirdiyi vo Islama qars: yum-
salmanin bas verdiyi, islam haqqinda bir sira kitablarm hazirlandig1 barada
molumat verilir.

Sonda Sovet Hokumatinin biitiin cohdlorine baxmayaraq, Azorbaycan
xalqinin 6z adst-ananslorindon, dini etigadindan uzaqlagmadigi, milli mentali-
tetini, monavi doyarlarini qoruyub saxlamagi bacardigi vurgulanir. Azorbayca-
nin dovlst miistaqilliyini borpa etdikdon sonra, uzun illor totbiq edilon qadaga
vo mohdudiyyatlora son qoyuldugu, 6lko vatondaslarinin dini etigad vo vicdan
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azadliginin tomin edildiyi, dini qurumlarin foaliyystine vo dini ayinlorin
icrasina sorait yaradildigi geyd olunur.

Acar sozlar: tarix, din, Islam, etigad, qadaga, inqgilab, sovet, kommunist.
Giris

Bosor tarixinin miixtolif morhoalslorindo bir ¢ox diinya xalglar1 kimi,
azorbaycanlilar da mohrumiyyastlorlo iizlogmis, c¢otin vo agir smaqlardan
kegmislor. Bu baximdan, sovet hakimiyyatinin ilk illori Azorbaycan tarixinin
on tolatiimlii vo gorgin marhalolorindon biri sayila bilor. Dovr baslica olaraq
dini doyarlora qarsi ciddi qadagalarin totbiq edildiyi, Azarbaycan ziyalilar1 vo
din xadimlarinin repressiyalara moruz qaldigi, siirgiino mohkum olundugu vo
qotlo yetirildiyi ilo yadda qalmigdir. Bu moarholoni ictimai-sosial sahado
ziddiyyatli dovr kimi do sociyyelondirmok miimkiindiir: madoniyyat, tohsil vo
sohiyya sahasinda bir sira nailiyyat qazanilsa da, xeyli sayda maddi-modaniyyat
niimunosi, dini ibadat ocaqglar1 dagidilmisdir.

Azarbaycan XX osrin avvallorinds inkisaf morhalasinin yeni, tobaddiilatls,
ictimai-siyasi proseslorin ardicil suratdo bir-birini avazladiyi qaynar dénoming
daxil oldu. Olkomizds ard-arda bas veran shomiyyatli tarixi hadisolor — 1920-
ci il aprelin 28-do Azorbaycanda sovet hakimiyyetinin qurulmasi, Xalq
Climhuriyyastinin biitin dovlet qurumlarmin logv edilmosi, Kommunist
Partiyas1 istisna olunmaqla, biitiin partiyalarin buraxilmasi homin illords
sadaladigimiz hadisalorin 6lkomiz ii¢lin hom miisbat, hom do monfi cohatlorini
saciyyalondirir.

Sovet hakimiyyatinin ilk illorinds dina miinasibat

Bu dovrds Azarbaycan xalqinin milli adet-ononslarine va dini dayarlorine
qarst tarixdo misli gorlinmomis miibarizoys ravac verildi. Bu siyasat ildon-ilo
daha da sartlosir, Azarbaycan siyasi partiyalarinin kommunistlors qarst miixalif
ohval-ruhiyyado olan {izvleri hobs edilorok giillolonirdi. Oksariyyati
ziyalilardan ibarot bir ¢ox Azorbaycan vatondasi soziigedon dovriin repressiya
qurbani oldu, yaxud macburiyyat qarsisinda siirgiino moaruz qgaldi.

Azorbaycanda antisovet ohval-ruhiyysli ruhanilorin - modvgelorinin
zaifladilmasi {iglin dini ayinlor haqqinda yerli qanunvericilik Akti tasbit olundu
ki, sozligedon sonad bu sahado hoyata kegirilon ciddi vo tosirli todbirlordon
hesab edils bilor. Leninin “Kilsonin dévlstdon vo moktabin kilsodon ayrilmasi
haqqinda” moshur Dekreti (5 fevral 1918-ci il) osasinda tortib edilon vao
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Noriman Norimanovun togabbiisii ilo Azerbaycan SSR Xalq Maarifi
Komissarliginda qobul olunan “Vicdan azadligi hagqinda” (15 may 1920-ci il)
Dekret bu sahods sovet qanunvericiliyinin formalasdirilmasi ve dovlet
siyasotinin hoyata kecirilmosindo miihiim rol oynadi. Bu Dekretlo homin
dovrda foaliyyat gdstoran Dini Etigad Nazirliyi logv edildi, dinin dovletden
ayrildigi elan olundu, sovet Azarbaycani votondaglarinin istodiklori dino etigad
gostormokdo, yaxud he¢ bir dine inanmamaqda azad olduglar bildirildi
(Yhadov 1991, 73).

O dovrda Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin din siyasatini hoyata kegiron
icra hakimiyyati orqani olaraq faaliyyato baglayan Dini Etiqad Nazirliyi dovlat-
din miinasibatlorini tonzimlomok, xalqin yaddasinda osrlorlo méhkomlonmis
milli onanslore qayitmaq ve ohalinin oturusmus dini ehtiyaclarint 6domak
mogsadils yaradilmigdi. Fotali xan Xoyskinin 1918-ci il iyunun 19-da Gencado
toskil etdiyi 2-ci Hokumat Kabinetindo Azarbaycan Ciimhuriyyati Xalq Maarifi
va Dini Etiqad Nazirliyi adi ilo formalasdirilmis, Nasib boy Yusifbayli nazir
toyin olunmusdu.

Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyoti Hokumoti 1918-ci il sentyabrin 17-do
Bakiya kogdiikdon sonra, oktyabrin 6-da Fotali xan Xoyskinin 2-ci Hokumaot
Kabinetindo doyisiklik aparilmis, Himayadarliq vo Dini Etiqad Nazirliyi
yaradilmis, Musa bay Rofiyev nazir toyin edilmisgdi.

1918-ci il dekabrin 26-da Fotoli xan Xoyski 3-cti Hokumaot Kabinetini togkil
edorkon Himayoadarliq Nazirliyi miistoqil qurum kimi yaradilmis, dini etiqad
masalolori yeno do Xalq Maarifi Nazirliyino havalo olunaraq, Xalq Maarifi vo
Dini Etiqad Nazirliyi tosis edilmis, Nosib bay Yusifboyli nazir toyin
olunmusdu.

Noasib boay Yusifbaylinin 1919-cu il aprelin 14-do vo dekabrin 22-da togkil
etdiyi 4-cii vo 5-ci Hokumaot kabinetlorindo do Xalq Maarifi vo Dini Etiqad
Nazirliyi birlikdo foaliyyat gostormis, 4-cii Hokumot kabinetindo nazir
vazifasini Rasid bay Qaplanov, 5-ci Hokumaot kabinetinds iso avvalco Homid
boy Saxtaxtinski, sonra Nurmommad bay Sahsuvarov icra etmisdi (Azorbaycan
Xalq Ciimhuriyyeti Ensiklopediyas1 2004, 308).

Belalikls, “Kilsonin dévlotdon vo moktobin kilsadon ayrilmasi haqqinda”
Dekretlo Xalq Maarifi Komissarligit (XMK) noazdindoki biitiin moktablords
dinin tadrisi vo dini ayinlorin icrast qadagan olundu. XMK-nin xiisusi amri ilo
todris miiossisalori vo moktob suralarinin sadri vozifosini tutan dinlo alagoli
soxslor vazifalorindon azad edildilor (Orucov 2012, 166).

Bu Dekret dini doyarlors va dini togkilatlara miinasibatdo sovet hakimiyyati
ticilin osas sonad sayilirdi. Dekretds dini togkilatlarin miilkiyyet hiiququnun logv
edildiyi aydin sokildo gostorilirdi. Bu sonadlo dini qurumlar hiiquqi soxs
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olmaqdan mahrum edildi, dini qurumlarin biitiin amlakinin xalqa maxsuslugu,
o ciimlodon, dovlatin vo moktobin diinyaviliyi elan edildi.

Haqqinda bohs edilon Dekret dovlet maktoblarinds, hamginin 6zal todris
miassisalorinds dinin tadrisini, dini qurumlar vo inanch vatondaglarin ibadot
yerlorindo hokumatin maraqlarina, monafeyina, votondaslarin hiiquq ve
soxsiyyatine zorar yetirocok davranislara yol vermosini qadagan etdi (Kioukos
1978, 261).

Din xadimlarinin vatondaslarin ailo-moisot miinasibatlorine miidaxilasinin
qarsisini almaq mogsadilo Azorbaycan Xalq Komissarlart Soveti (XKS) vo
Respublika Odliyys Komissarligi (ROK) 1920-ci ilin may-avqust aylarinda
votondas nikahi haqqinda, Vatondasliq Voaziyyeti Aktlarinin Qeydiyyati
(VVAQ), Notariat orqanlar1 haqqinda, usaqlar vo votondasliq voziyyatinin
qgeyde alinmasi gaydasi haqqinda bir sira dekret vo gorar gobul etdi (©hadov
1991, 73).

Dekret qabul edildikdan sonra, din xadimlori amansiz repressiyalara moruz
qalaraq, toqib olunmaga basladilar. Bolseviklor respublikanin biitiin orazisindo
dindarlar1 izloyir, onlara “sinfi diigmon” damgas1 vurub Sibirs siirgiin edir vo
giilloloyirdilor (Isgandorov 2016, 193-194).

Sosialist inqilabindan sonra 6lkads dini qurumlarin amlakinin miisadirasi
naticasindo homin togkilatlarin vo din xadimlorinin maddi veziyyatindo
ohomiyyatli doyisikliklor bas verdi. Mascid, kilsa vo ruhanilor dovlstin maddi
yardimindan tamamilo mohrum edildiklorina gors, yalniz dindarlarin yardimi
ilo dolanmal1 oldular, ¢iinki dinin dovlstdon ayrildigini elan edon Dekretds
bildirilir ki, din vo miivafiq toskilatlar dovlotin yardimina {imid basloyo
bilmazlor. Onlarin vesaiti dindarlarin verdiyi koniillii noazir-niyazdan vo
votondaglarin sifarisi ilo dini ayinlarin icra olunmasia gore aldiglar1 haqdan
ibaratdir. Dindarlarin koniillii yardimi vo ayinlorin icrasi li¢iin verilon vosait is9
dini togkilatlarin vo ruhanilorin maddi tolobatini tamamilo 6doyo bilmirdi.

Dovriin daha bir boalast maddi-madoni abidolorin dinsizlik pardosi altinda
talan edilmosi oldu; mabadlor, mascidlor “sinfi diismon yuvasi” elan edilorok
baglanir, yaxud anbar vo muzeylors ¢evrilirdi.

Iyirminci osrin avvallarindo, ingilab orofasinde Qafqazda 2000-o yaxin
mascid va ziyaratgah oldugu halda, 1980-ci illords burada, togriban, 25 mascid
va bir ne¢o miiqaddos ocaq foaliyyot gostorirdi. On agir va aci itkilordon biri iso
1936-c1 ildo yol salinmasi bohanosi ilo IX osrin mohtosom abidosinin —
Bibiheybot moscidinin dagidilmasi oldu (Pasazads 1991, 157).

Soziigedon Dekret biitiin dinlors qars1 yonalsa do, sovet hakimiyyatinin ilk
illorindo osas etibarilo pravoslavligi hodof se¢misdi. Kommunistlorin
miisolmanlara qars1 siyasoti bir qodor forqli mocrada inkisaf edirdi.
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Kommunistlor {i¢iin miisalmanlar1 6zlorino tabe etmok, timumi dil tapmagq,
daxili diismanlarlo miibarizado bu qiivvoni 6z miittofigine ¢evirmok daha vacib
idi. Bir fakt1 vurgulamaq vacibdir ki, homin dovrds tokcoe Rusiyada 30 milyona
yaxin miisolman yasayir vo onlarin kommunistlora qarsi ¢ixmasit Sovet
Rusiyasinin siiqutuna gotiro bilordi. Bu siyasot tokco Rusiya daxilindoki
mosalolor iiclin yox, daha c¢ox strateji mogsodlorin — ingilabin Sorqdo
yayilmasindan 6trii hayata kegirilirdi (Yunusov 2004, 131).

Kommunistlor 1917-ci il noyabrin 20-do V.I.Lenin vo gérkomli tatar
sosialisti Mullanur Vahitovun imzaladig1 “Rusiya vo Sarqin biitiin miisolman
zohmotkesloring” {invanlanan miiraciot yaydilar. Miiraciot sovet hakimiyyo-
tinin Islama miinasibatino dair siyasatinin osas prinsiplorini tam ifado edirdi:
“Bundan sonra sizin etiqad vo adatloriniz, milli vo madani tasisatlariniz azad vo
toxunulmaz elan edilir. Oz milli hoyatimzi sorbast vo maneasiz qurun”.

1918-ci ilin yanvarinda miisalman islori tizro Morkozi Komissarlig, yaxud
qisaca “Muskom” yaradildi vo bu toskilat kommunistlorin monafeyi namino
miisalmanlar1 soforbar edon, eyni zamanda, onlara nozarati hayata kegiron asas
organ oldu.

“Muskom”un asas heyotini M.Vahitov vo onun komokgisi, o dovriin
niifuzlu miisolman siyasotcisi vo publisisti Mirsaid Sultan-Qaliyevin basg¢iligi
ilo Rusiyanin keg¢mis pantiirk¢iilori vo panislamgilart togkil edirdi. Bu fakt
0zliiylinds ¢ox maraqgli niimuns idi.

“Muskom”un foaliyyot dairasinin shomiyyatliliyini siibut edon moqam-
lardan biri do onun omokdaslar1 torafindon 1918-ci ilin sentyabrinda hazirlanan
tolimat moktubunun dorhal Rusiyanin Milli islor iizro Xalq Komissarhig
vasitosilo 6lkonin har yerino gondorilmasi oldu. Bu maktubda mascidlorda, 6z
evlorindos vo ya har hansi bagqa bir yerdo miisolman dini toliminin asaslarinin
Oyradilmasino gors din xadimlarina qarsi repressiyanin totbiq edildiyi, voton-
daglarin konilli ianslori hesabina saxlanilan din moktoblorinin baglanmasi
qadagan olunurdu.

Hakimiyyati asanligla olo alan kommunistlor, ilk névbads, Azarbaycanda
sovet hakimiyyatinin qurulmasini dostoklomayan miisslman ruhani niimayon-
dolorini "Masixot”den ¢ixarmaga cohd gostordilor. Istoklorine nail oldugdan
sonra, 1920-ci il may ayimin avvallarinds, iimumiyyatls, ruhaniliyin bu orqanini
buraxdilar. Soziigedon qurum 1917-ci ilin iyulunda yaranan vo morkozi Ufa
sohorindo yerloson Markozi Ruhani Idarasing tabe edildi (Yunusov 2004, 133).

Sovet Hokumotinin din xadimlorinin mdvqeyini sarsitmaq maqgsadilo
hoyata kegirdiyi todbirlori dindarlar qozeblo qarsiladilar. Onlar sosializm
quruculuguna mane olmaga, insanlar1 qurulus sleyhino miibarizoys ¢agirmaga
baglamigdilar. Genco vo Qarabagda 1920-ci ilin mayinda sovet hakimiyyati
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oleyhine bas vermis qiyamlarda bir ¢ox din xadimi faal istirak etdi. Sentyabr
ayinda iisyan xiisusi amansizligla yatirilsa da, voziyyot sabitlosmodi vo
Zaqatala rayonunda din xadimi Hafiz Ofondiyevin rohbarliyi ilo 1 000 nofare
yaxin insan miicadiloys galxdi. Usyan qaddarligla yatirilsa da, Azorbaycanda
siyasi voziyyat miiroakkab olaraq qalirdi.

1922-ci ilin 10 avqustunda vo 1923-cii ilin 18-19 oktyabrinda Qubadli
gozasinda din xadimlori Hac1 Qasim boy Calobi oglu vo Qazi Boxti Ofondinin
bas¢ilig1 ilo giyam bas verdi. Eyni ildo Qubadlida Molla Bohlulun dostosi
yenidan silahli tisyan togkil etdi. Onlar hakimiyyato qars1 nifratdolu ¢ixislari ilo
dindarlar1 Sovet Hokumotino qarsi qaldirmaga, cihad elan etmoyo cohd
gostardilar. Sovet hakimiyyatino qarst silahli miibarizo genis intisar taparaq,
Gonco, Zaqatala, Soki, Samax1 vo Quba gozalarindan da din xadimlorini ohato
etdi (Ohadov 1991, 66).

1920-ci il sentyabrin avvalinds Bakida Sorq Xalglarinin Birinci Qurultay1
kegirildi. Konfransda oksariyyati Tiirkiys vo Irandan olan 37 &lkaden 1 891
niimayondo istirak edirdi. Sovet hakimiyyati bu qurultaydan siyasi mogsadlori
ticlin istifado etmokds ¢cox maraqli idi vo miisyyan monada magsadina nail oldu.
Bels ki, miisolman niimayondolori 6zlorinin diigar olduqglar1 balalarin sababini
Qorb imperializminds goriir, onun tinvanina tonqidi fikirlor sdylayir, kiitlonin
diggatini bu istiqgamata yonsldirdilor.

Qorb dovlatlori, xiisusilo Boyilik Britaniya Sorqde miistomloko siyasati
hoyata kegirirdi. Tiirkiys, Iran, Ofqanistan vo Hindistanda ohali ingilislora garst
miibarizoys qalxmisdi. Sorq xalglarimin bu voziyystino bolod olan sovet
hakimiyyoti olino diison bu fiirsotdon yararlanmaga c¢alisdi. Qurultaya
Azorbaycan, Glirclistan, Ermonistan, Simali Qafqaz xalqglari, Krim, Basqir-
distan, Kalmik Respublikas1, Tiirkiistan, Tiirkiys, Iran, ©fqamstan, Cin va
Hindistanin niimayondslori qatildilar. Tadbirs, homginin Boylik Britaniya,
ABS, Macaristan, Polsa, Yunanistan, Ruminiya, Yaponiya, Avstriya vo digor
6lkolordon niimayandslor dovat edilsalar do, asas istirak¢ilar miisalmanlar idilor
(Quluzads 2002, 19).

Qurultayda Islamin birinci diismaninin yiizmilyonlarla miisolmani osarat
altinda saxlayan Ingiltora oldugu, onlarm azadhia cixmasi {iciin homin
olkalorin Sovet ttifaqr ilo birliyinin vacibliyi, miisolman hamrayliyi naminoa
biitiin miisolmanlarin din gardaslarini azad etmokds Sovetloro komok etmoli
olduglar1 bildirildi. Bolseviklor bu isdo dindarlardan, xiisusilo din xadim-
lorindon 6z maqsadlori {igiin genis istifado etmoyo bagladilar. Bu mogsadlo
1923-cii il avqustun 17-do “Sorqin sofaqi” gozetindos Ingiltoranin miisalman
Sorqgindoki miistomlokagilik siyasotino garst yonolmis “Azorbaycan ruhanili-
yinin ¢agiris1” yazist dorc edildi.
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Homin dovrde Azarbaycanda ziddiyyetli veziyyst hokm siirlirdii. Bir
torofdon, Azorbaycanin bazi rayonlarinda, xiisusilo Simal bolgasindo kommu-
nistlorin hakimiyyatino qars1 ¢ixislar bas verir, digor torofdon iso miisal-
manlarin qurultayinda vo digor todbirlorindo kommunistlor din xadimlori ilo bir
yerds oturur, dinin azad oldugunu bayan edirdilor.

Kommunistlorin tobligatinda soriotin vo kommunizmin tam uygun goldiyi,
hatta bir-birini tamamladigi iddia olunurdu. Biitiin bunlar imperiyanin bir ¢ox
orazilorindo ruhanilorin boyiik hissasinin movgeyina tosir gostormisdi, hotta
onlarin bazilori irali gedarak, “Sovet hakimiyyati vo soriot ugrunda” stiarini iroli
stirtirdii.

1921-ci ildo Milli mosaloalor iizro Xalq komissar1 I.Stalinin dostoklodiyi
“qirmiz1 sariotcilor’” horokati yaradildi. Noticoado, Tataristan, Morkozi Asiya vo
Simali Qafqazda soriot mohkomalori barpa edildi, avvallor miisadira olunmus
omlak vo voqflor mascidlora, madrasolora geri gaytarildi (Yunusov 200, 135).

Homin doévrdo toboddiilathh zomanonin noticasi olaraq, miisolman
olkalorinda mitinglor kegirilir, Sovetlorls homroylik stiarlart seslondirilir, sovet
motbuatt bu hadisalori genis isiqlandirirdi. Bu tobligat isinde azorbaycanli
dindarlar xiisusi foalliq gostorirdilor. Sadolovh miisolmanlar bolseviklorin
Islama iman gotiranlori miidafis etmasing, onlar1 dostoklomosing inanir, onlarin
vadini hoaqigat kimi basa diisiirdiilor. Miisolmanlarin ¢ixislarinda bu, 6ziinii
aydin biiruzo verirdi: “Biz miisolmanlar belo soraitdo biitiin qiivve vo
bacarigimizi Sovet Federasiyasinin méhkomlonmosino sorf etmoli, 6lkonin
miidafiasi liclin canimizdan kegmoyas hazir olmaliy1q. Biz azorbaycanlilar sovet
Vatoninin — Azarbaycanin qlivvatlonmasi namina ¢alismaliyiq”.

Sovetlorin miidafissi moqgsadilo ¢agirilan antiimperialist yigincaqlarda
Azorbaycanin taninmis din xadimlorindon Seyxiilislam Molla Aga ©lizads, Mir
Mohommad Koarim, Mir Cavad, Molla Abdul Rauf, Molla Malikzados, Ziyaad-
din Mehdi ©lizads va basqalar foal istirak edirdilor (Quluzads 2002, 20).

Olkonin digor ganadmi toskil edon miixalif ohval-ruhiyyali din xadimlo-
rinin xeyli hissosi kommunistlora qarst agig-askar diismon miinasibatilo
secilirdilor. Bunu nozors alan hakimiyyat orqanlar1 1922-ci ildo Xalq Komis-
sarhginm Milli Masalolor iizra Idarosi vasitosilo miisolman ohali arasinda din
oleyhinas tobligati gliclondirmok vo onun daha dolgun naticalar alds etmasi liclin
tadbirlor plani isloyib hazirladi. Miisolman ohali ateizm tobligat1 ideyalarini
qabul etmak vo bu ideyalara uygunluq baximindan doracalars ayrildi, homginin
miisalman xalqglarinin inkisaf saviyyasi nozare alindi.

AK(b)P 1923-cii il sentyabrin 29-da yuxar1 orqanlarin gostoriglorini rohbor
tutaraq, azorbaycanlilar arasinda din aleyhino genis tobligata baslamaq tigiin
tadbirlor plant isloyib hazirladi. Bu plana asason, siolor vo siinnilor arasinda
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ziddiyyaetlor giiclondirilmali vo loyal miiselman dini liderlor kommunistlorin
torafina ¢okilmali idi. Bununla slagadar olaraq, hatta “qirmizi mollalar ordusu”
yaradildi. Bu plan MK torofindon bayenildi vo hoyata kecirilmasi tovsiyo
olundu. Elo homin ilin oktyabr aymin avvallorindo AK(b)P MK katibliyinin
miisavirasinds Respublika Xalq Komissarligina din aleyhinas tabligati giiclon-
dirmok lazim bilindi.

AK(b)P Siyasi Biirosunun 1924-cii il yanvarin 8-ds kegirilmis iclasinda din
oleyhino tobligatin giiclondirilmosi ilo bagli mosolo miizakirs edilorak, Din
oleyhino komissiya yaradildi. Komissiyanin torkibina R.Axundov, Cagin vo
[.Kasparov da daxil edildilor. Homin ilin maym 19-da komissiyanin iclast
kecirildi, “mascidlorde birinci doracoli sovet moktoblorini bitirmis usaqglara
sariot dorsinin todrisi” masalasi miizakirs olundu va ¢ixiseilar soriot dorslorinin
kegirilmosinin oleyhino damisdilar. iclasin qorarmnda Azorbaycan SSR-do
buraxilmig sohvlorin, yol verilmis ¢atismazliglarin Rusiyada va digor yerlordo
yayilmamasi ti¢iin todbirlor goriilmasi tovsiya olunurdu (Quluzads 2002, 28).

Goriilon tadbirlorin davami olaraq, 1924-cii ilin avvallorindo Bakida ohalini
dinin zararlerindon qorumaq l¢iin “Allahsizlar Comiyyati” yaradildi. Sonraki
dovrlords bu comiyyatin kond yerlorinds sobalari foaliyyato basladi, miintozom
olaraq miihazirs vo kurslar togkil edildi.

SSR MIK vo XKS 1924-cii ilin iyununda mohorromlik marasimlorinin
kecirilmosini qadagan edon xiisusi gdstoris verdi. Sonraki dovrlords bir ¢ox
ibadot ocaqlari, dini abidoslor, o climlodon, Bakidaki Aleksandr Nevski kilsosi
dagidildi, din xadimlaring, dini adst-onanalors qarsi zoraki tadbirlor goriillmayo
baslandi (XX asr Azorbaycan tarixi 2009, 296).

Qeyd etmok lazimdir ki, homin dévrde K(b)P MK-nin ateizm tobligatinda
Islam dinino gars1 miibarizo osas istiqgamatlordon birini toskil edir vo xiisusi
nozaratdo saxlanilirdi. Sovet hakimiyyati dovriinde belo tosovviir yaranmisdi
ki, qurulusa tohliiko tdrodon yalmz Islam dinidir, xristian dini, yaxud da
Sovetlar 6lkesinds olan basqa dinlor bu hakimiyyats o qader do qorxu yaratmir
(Oliyev 1999, 38).

Paytaxt vo Baki qozasinda 1927-ci ildo 120-don artiq mascid foaliyyot
gostorirdi. Onlarin foaliyyati ovvalki dovrlorlo miiqayisads xeyli zoiflomisdi.
Moscidlordon bozilori dini bayram vo ya morasim giinlori, bozisi iso yalniz
cimo giinlori igloyirdi. Mascidlorin, toxminen, yarist dindarlara gilindslik
xidmat gostorirdi. Dini ocaqlarda hayat tonazziilo ugrayirdi. Din xadimlori bunu
duyur, mascidlords aparilan tobligati giiclondirarak, onun formalarini doyismok
yolu ilo faaliyyastlorini canlandirmaga calisirdilar.

Gorgin proseslorin bag verdiyi bu morhalonin sonunda dini toskilatlarin vo
bu qurumlarin niimaysndslorinin mdvqeyindo ciddi doyisikliklor yarandi.
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Onlar, artiq sovet qurulusuna qars1 fitvalarla ¢ixis etmir, dindarlarin
psixologiyasinda bas vermis doyisikliyi nozoro alarag, yeni hakimiyyati
lonatlomir, oksino, “Hor bir hakimiyyst Allahindir”, — deyorak, sovet
hakimiyyotino 6z loyal miinasibotlorini bildirirdilor. Bakinin moshur din
xadimlarindon sayilan Mir Islam Mir Yunis oglu 1928-ci ilds “Hac1 Pirverdi”
moscidindo Qurban bayrami miinasibatilo moizosindo demisdi: “Ay camaat,
Allah-Taala 6z ndkerlorine buyurmusdur ki, qismatdon artiq yemok olmaz,
gismatiniza qail olun, bizim do gismatimizo Sura hokumsati ¢ixib, Allahimiza
siikiir edib, hokumatimizo qulluq gostormok bizim borcumuzdur” (Shadov
1991, 73).

Qeyd edok ki, sovet hakimiyystinin zor giiclino qurulmasi vo sovet
adamlarinin hoyat torzinin kdkiindon dayismosi, habels din aleyhino aparilan
inzibati-ateist todbirlor noticosinds ibadst yerlorinin vo ruhanilorin mévqeyi
osasli gokildo sarsidildi. Dindon uzaqlasdirilanlarin sayi siiratlo artir, mascid vo
kilsalor todricon baglanirdi. Bu qodor repressiyanin davamli sokilds totbiq
olunmasina rogmon, 1925-1926-c1 illorde Azarbaycan SSR-do holo 1700-dok
mascid mdvcud idi. Tokeo paytaxt vo Baki goazasinda 120-don artiq mascid
foaliyyat gostorirdi (Orucov 2012, 172).

Azorbaycanin sovet Rusiyasina ilhaqindan sonra, moscidlorin  vo
ruhanilorin mitkommaol togkilat qurulusu, timumi struktur sistemi yox idi; onlar
formal olaraq Ufa sohorindoki Umumrusiya Miisolmanlart Markozi Ruhani
Idarosine tabe idilor. Bu toskilatla olaqe iso ¢ox zaif xarakter dastyirdi.

Qeyd edak ki, bu dovrde Azarbaycan SSR-ds ruhanilorin kortobii foaliyyot
gostordiyini do demok yanlisliq olardi. Belo ki, Baki moascidlorinin axundlari,
imam-xatiblor vo niifuzlu din xadimlori Bakinin Tozopir, yaxud “Hac1 Pirverdi”
moasciding, Axund Seyx Qoni Molla Abdullaoglu, Molla Murad Axundov vo
basqa niifuzlu din xadimlorinin monzillorina toplasar, burada ictimai-siyasi
hoyata 6z miinasibatlorini bildirar vo digor masalslori miizakirs edordilor.

Dini foaliyyot sahosindo hoyata kegirilon sort siyasotlo yanasi, homin
dovrdo nogr olunan odobiyyat vo motbu orqanlarda votondaglarin istodiklori
dino etigad gostormok, inancini doyismak, dini birlogmalords istirak etmak,
kilsaya, mascido, ibadot evlarine getmok hiiququnun oldugu, o ciimladon, sovet
qanunlarinin dindarlarin etigad maosoalosine toxunmasina icazo vermadiyi
vurgulanirdi (Balayev 1991, 143).

Dind qars1 miibarizonin yeni marhalasi

1928-ci ilin sonunda Azarbaycanda dino garsi miibarizonin yeni morholosi
baslandi. Mascidlorin faaliyystinin dayandirilmasi vo dagidilmasi donmoaz vo



202 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

irimiqyasli xarakter aldi. Azarbaycan Kommunist Partiyas1 Morkozi Komitasi
Royasot Heyatinin iclasinda “Kondliloro moadoni ehtiyaclar iigiin verilmis
mascidlor haqqinda” masalaya baxildi. Naticads, bir sira moscid, kilsa vo
sinaqoq klublara vo digor modoni-maarif miiossisalorino ¢evrildi. Miixtalif
miiossisaloro mascidlordon minbarlori ¢ixarmaq, moscid vo madrasalari
bosaltmaq, baglamaq vo din xadimlorini toqib etmok gostorisi verildi. Quran
zorarli kitab kimi qadagan edildi, mascidlor dagidildi, yaxud anbara, kitab-
xanaya, muzeyo ¢evrildi. Tokco Quba gozasinda iyirmi iki glin orzindo 18
mascid madoni-maarif binasina ¢evrildi. Lonkoran qozasinda iso yiizlorlo
moascid dagidilaraq, tikinti materiali kimi inzibati binalarin insasinda istifado
olundu. Azorbaycan SSR-do 1929-cu ildo VII iimum-Azerbaycan Sovetlor
qurultayt ilo bagl kegirilon secki kampaniyasi dovriindo 400 mascid bagland1
(Yunusov 2004, 140).

Umumiyyatlo, 1929-cu ili SSRi-nin Islam {izorino genismiqyasl hiicumu-
nun baslangic1 hesab etmok miimkiindiir. UIK(b)P MK katibi L.Kaganovig
1929-cu ilin fevralinda SSRi-nin biitiin bolgalorine partiyamin “Din aleyhino
isin giiclondirilmasi todbirlori hagqinda” moktub goéndordi. Bu sonad dini
masalalarin giic vasitasils hall edilmasini, dini qurumlara vo din xadimlorino
qars1 repressiyalari artirirdi.

Bir ay sonra — 1929-cu il aprelin 8-do SSRI hékumoti “Dini birliklor hag-
qinda” Qanun gobul etdi. Bu sanad 1990-c1 ilo — SSRi-nin dagilmasina godor
qiivvado qaldi. Qanunda doqiq gostorilirdi ki, “Dini comiyyatlor dindarlarin,
osasan, ibadat yerlorinin hiidudlarinda dini tolobatlarinin 6donilmasindon basqa
hor hansi digor foaliyyotlo mosgul olmaq hiiququna malik deyil” vo dini
birliklori comiyyat hoyatinin biitlin sahslorindon “¢ixarmaq” lazimdir.

Belo hiiquqi osast bohano gotiron kommunistlor repressiyanin yeni
dalgasina baslayib, Azorbaycanda dini qurumlara qars1 total hiicuma kecdilar.
Bu dofs hodof kimi, asas zorbo mascidlore yonalmisdi. Azorbaycanda 1917-ci
ildo 3000-o qader mascid var idi. Olkada 1927-ci ilin baslangicina gador 1700-
9 godor moscid galmisdi ki, onlarin 120-don ¢oxu Bakida vo onun otrafinda
yerlosirdi. Azorbaycanda 1929-cu ilds eyni vaxtda 400 moscid baglanmisdi;
1933-cii ilo kimi biitiin respublikada, acinacaqli da olsa, artiq comi 17 moascid
galmisdi. Onlardan 11-i sio, 2-si slinni vo 4-ii sio vo siinnilorin ndvba ilo namaz
quldiglart moscidlar idi.

Repressiyalarin tiigyan etdiyi bu dévrdoe SSRI-do din xadimlorino garst
kiitlovi terror ohalinin giiclii naraziligina gotirdi vo hakimiyyat orqanlar1 din
oleyhins kampaniyani miivaqqati dayandirmaga macbur oldular.
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Aciacaqli bir fakt kimi, 1937-ci ildos terror vo “dini qaliglara gars1 miiba-
rizd” dalgasinin yenidon bas qaldirdigini, 1937-1938-ci illordo 120 mins yaxin
insanin repressiyaya ugradigini géstormaliyik.

Azorbaycan ohalisi homin dovr siyahtyaalinmasina gors 3,2 milyon togkil
edirdi. Ohalinin sayina nisbatds, repressiyaya moruz qalanlarin roqom gostori-
cisi hadsiz doracods boyiik idi. Kodorli fakt da bundan ibarat idi ki, repressiyaya
ugrayanlarin boytik hissosini ziyali v ruhanilarin tohsilli niimayandslari, yoni
millotin intellektual potensiali togkil edirdi.

Ononovi repressiya kampaniyasi gargivasindo hadof zorbasi tokco Islamim
niifuzlu niimayondolori deyil; eyni zamanda, 1930-cu illorin sonuna qodor
Azorbaycanda bohailik vo naggsbondilik kimi coxlu sayda teriget vo icma
niimayondolori praktiki olaraq mohvo mahkum oldular (Yunusov 2004, 141).

Azorbaycan SSR-do 1934-1938-ci illordo timumilikdo 27 458 nofor
repressiyaya moruz qalmisdi ki, onlar arasinda din xadimlori kifayat qodor idi.
Repressiyaya moruz galanlar arasinda Nargin adasinda gatls yetirilon “Qurani-
Korim”i Azorbaycan diling ilk torciimo edonlordon biri — 83 yasli Baki qazisi
Mir Mohommaod Koarimaga da var idi (Orucov 2012, 5.170).

Din niimayandalorinin hadof kimi gétiiriilmasinin soabablorindon baslicasi,
onlarin sovet hakimiyyatinin ilk illorindo marksizm-leninizm ideyalarinin ya-
yilmasina angal yaradib, sosializma qars1 barismaz movqe niimayis etdirmalori
idi. Bozi miisolman ruhanilorinin movqgeyi Oktyabr cevrilisi, habelo Simali
Azorbaycanin sovetlogsmosi dovriinds 6ziinii ayani sokilds biiruzs verirdi.

Sovet hakimiyyatinin ilk illorinds Genca ve Zaqatalada hakimiyyat sleyhi-
no bas qaldirmig giyamlarda ¢oxlu din niimayondosi foal istirak etmisdir.
Azorbaycan SSR-do yiiksokriitbali ruhanilorin oksariyyati oksingilabg1 partiya
olan “Ittihad” Partiyasinin iizvii olmus, sovet hakimiyyotini devirmok iigiin oks-
inqilabi qiyamlarda yiiksok niifuz sahibins ¢evrilmisdilor. Qubadli gozasinda
1922-ci ilin 10-17 avqustunda vo 1923-cii ilin 18-19 oktyabrinda bas vermis
oksingilabi qiyamlarin basgilar1 ruhanilor — Hac1 Qasim bay Calabioglu vo
sabiq Qazi Boxti Ofondi olmuslar.
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Boyiik Vaton miiharibasi illorinds dind miinasiboat

Almaniyanin 1941-ci ildo Sovet Ittifaqina hiicumundan sonra sovet rejimi-
nin Islam dinina miinasiboatindo miioyyon yumsalma hiss olunmaga baslandi.
SSRi-ys miidaxilo edon alman qosunlar1 Simali Qafgazi isgal edarkon Islam
dinino qarst xos moram niimayis etdirirdilor. Hotta alman generallarindan
bazilori Simali Qafqazin iggal altinda olan orazilorine golorak niimayiskarana
sokildo Islam dinini qobul etdiyini boyan edir vo camaatin gozii qarsisinda
mascidlords namaz qilirdilar (isgandarov 2011, 13).

Eyni zamanda, [osif Stalin miiharibonin tezliklo golobs ilo bitacayini,
SSRi-nin diinyadan tocrid olunmus sokildo varligin1 qoruyub saxlaya bilmoyo-
coyini anlayirdi. Miiharibadon sonra diinyada hegemon dovlatlordon biri kimi
qabul olunmaqla yanasi, hom dos ideal siyasi sistem kimi niifuz qazanmali idi.
Ikinci cobhonin agilmasi vo miiharibadon sonra Qarbo inteqrasiya ii¢iin miioy-
yan islahatlarin hoyata ke¢irilmosi vacib idi.

Bu realliglar1 nazora alan sovet rohborliyi 1920-1930-cu illords islam
dinino qars1 hoyata kegirdiyi sort siyasotdon imtina edorok, shalini {imumi
diismona qars1 soforbor etmok {iglin ruhanilorin komoyindon yararlanmagi
qgorara aldi. O dévrds Ufa soharindoki Morkoazi Miisalman Ruhani Idarasi SSR1
orazisindo foaliyyot gostoron miisolman dini qurumlarinin vo ruhanilorin
foaliyyatino nozarat vo rohborlik etmok iqtidarinda deyildi. SSRI Ali Soveti
Royasat Heyotinin 1943-1944-cii illorde miivafiq qorar1 ilo SSRi-doki miisol-
man qurumlarina vo ruhanilore omali rohbarlik etmok ii¢lin asagidaki miistaqil
miisolman ruhani idarolori yaradildi:

1. SSRi-nin Avropa hissasi vo Sibir miisalmanlarinin Ruhani idarasi (Ufa
soharindo).

2. Orta Asiya vo Qazaxistan miisolmanlarinin Ruhani idarasi (Daskond
soharindo).

3. Conubi Qafqaz Miisolmanlarinin Ruhani idarasi (Baki sohorindo).

4. Simali Qafqaz vo Dagistan Miisalmanlarinin Ruhani idarasi (Mahagqa-
la soharindo).

Zaqafqaziya Miisolmanlar1 Ruhani idaresi (ZMRI) SSRI Ali Soveti Roya-
sot Heyotinin 14 aprel 1944-cii il tarixli 17 ndomrali qorar ilo yaradild.
Qurumun tasis olunmasinda asas mogsad Azorbaycan, Gilirciistan vo Ermonis-
tan SSR-do yasayan miiselmanlara vo onlarin moscidlorine dini rahbarlik etmok
idi. Conubi Qafqaz Miiselmanlarinin Birinci Qurultay1 1944-cii ilin may ayinin
25-28-ds kegirildi, Axund Aga ©lizads Conubi Qafqaz Miisalmanlar1 Ruhani
Idarosinin sadri segilorok ona “seyxiilislam” dini riitbasi verildi.
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1944-cii ilin mayinda tosis edilon ZMRI 6lkomizin miisolman ohalisi
arasinda dini coroyan ayri-seckiliyino son qoyuldugunu nozoro alib, hor iki
corayana mansub mascidlora dini rohbarliyin birgs hayata kegirilmasi vo vahid
idarado birlogmosi gorarina goldi.

Azarbaycan, Giirclistan vo Ermonistan SSR-do miisalmanlarin sis vo siinni
torigotlorine monsublugu {izro say nisbeti nozers alinaraq, ZMRI Heyotinin 7
izviindan 4-niin si9, 3-niin ise siinni niimayandasi oldugu magsadouygun hesab
edildi. Idaronin sadri vozifasini ¢oxluq toskil edan sio niimayandosi tutdu vo
ona “seyxiilislam”, siinnilorin nlimayondasi iso ruhani idarasi sadrinin miiavini
vozifasing toyin edildi vo ona da “miifti” riitbosi verildi.

Dini Islor iizra suralarin yaradilmasi

Yuxarida adlar1 ¢okilon dérd bdyiik ruhani idarasi kegmis SSRI mokaninda
yaradilsa da, hokumat strukturu olmadiqlarindan, dévlotin siyasotine qarismaga
solahiyyatlori yetmirdi. Dini togkilatlarin dovlot orqanlarina niifuz eds bilmasi
iiclin bu iki qurum arasinda miinasibotlori tonzimlomoys xiisusi ehtiyac
yarandigindan, séziigedon sahado omoali islahatlarin totbiqi qagilmaz idi. Dini
morasimlorde ayinlorin icrasi zamani sovet qanunvericiliyinin miiddoalarina
omol etmok zorurati bu islo masgul olan dovlat organlarinin yaradilmasini labiid
edirdi. Beloliklo, 1943-cii ildo SSRI Xalq Komissarlar1 Soveti yaninda Rus-
Pravoslav Kilsosi Islori {izra Sura, 1944-cii ilin maym 19-da iso SSRI Xalq
Komissarlar1 Sovetinin 572 ndmrali Qorari ilo diger regionlarda basqa dinlori
ohato edon Dini Islor iizra Sura tasis edildi.

SSRI Hékumoti yaninda tosis edilmis dini islor suralarinm salahiyyatino
dini duruma va dindarlara nazarat vozifasini tomin etmok daxil idi. Soziigedon
suranin alternativi Azoerbaycan SSR-do miivakkil qisminda 1944-cii il iyulun 9-
da toskil edildi vo Boybala Sahbazbayov Dini Islor Surasiin Azerbaycan SSR
iizrs ilk niimayondosi toyin edildi.

1945-ci ilin mart ayinda qobul edilon sonado asason, dini togkilat vo comiy-
yatlorin mahdud ¢orgivads tosarriifat foaliyyati ilo masgul olmasina, banklarda
0z hesablarii agmasina, bir sira kohno moscidlarin yenidon faaliyyato basla-
masina, dindar insanlarin miigoddes yerloro — Makks vo Madins soharloring
ziyaroto getmosing icazo verilirdi (Yunusov 2004, 144).

Din sahasinds ard-arda miisbat tadbirlordon sonra, yenidon — 1950-ci illor-
don baslayaraq, novboti tozyiq morholosino rovac verildi. Bu, osason,
N.S.Xurugsovun hakimiyyato golisindon sonra corayan etdi. O, tezliklo
sosializm, ardindan iso kommunizm comiyyatinin yaradilmast kursunu elan
etmisdi; eyni zamanda, ruslasdirma siyasati hoyata keg¢irirdi.
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1954-cii il iyunun 7-do Sov.IKP MK “Elmi ateist tobligatda bdyiik catis-
mazliglar vo onun yaxsilasdirilmasi todbirlori haqqinda” Qorar qobul etdi.
Senadds qeyd olunurdu ki, “Kilse va miixtalif dini terigatlaer 6z foaliyyatini xey-
11 doracads canlandiraraq, miiasir soraito ¢evikliklo uygunlasir vo cidd-cohdlo
dini ideologiyan1 ohalinin geridoaqalmis tobaqgasi arasinda yayirlar”.

Xalq arasinda ateizm tobligatini giiclondirmok tigiin todbirlor plani hazir-
land1. Yeni maescidlorin agilmasina yol vermomak, din xadimlorinin tobligat
aparmalarinin garsisini almaq, habelo onlarin vergilorini artirmaq gorara alind,
Stalinin vaxtinda faaliyyat gostoron mascidlori baglamaga bagladilar. Noaticado,
Azorbaycanda comi 16 moscid, onlardan da 2-si Bakida qalmisdi (Yunusov
2004, 146-147).

Ohali arasinda din sleyhins yenidon totbiq olunan giiclii sanksiylar heg do
birmonali gobul edilmadi. Antidin tobligati giiclii naraziliq dalgasi1 yaratdi.
Hékumoat bu siyasoto yeniden nazer yetirmok qorarmna goldi. Sov.iKP MK
1954-cii ilin noyabrinda yeni — “Ohali arasinda elmi-ateist tobligatin aparilma-
sindaki sohvlor haqqinda” qorar gobul etdi. Homin gorarda din xadimlorino
miinasibatds bas vermis asassiz amansizliq faktlari ilo bagl toassiif hissi ifads
olunurdu. Bu iso he¢ do o demok deyildi ki, SSRi-do din sleyhina kampaniya
sona catir, sadoco, bu tobligatin aparilma formasi doyisilirdi.

SSRI rohborliyinin 1960-1970-ci illorde Islama ikili miinasibotini geyd
etmok vacibdir. Hakimiyyat bir torafadan, Islamin xalq arasinda yox edilmo-
sing, comiyyat hoyatindan tamamilo silinmasine ¢alisir, eyni zamanda, xarici
siyasatda, xiisusilo Yaxin Sorqds sovet ideologiyasinin tobliginds Islamdan
tobligat silah1 kimi istifado edirdi. Ugiincii mogam iso ondan ibarat idi ki,
Amerika vo sionizmlo miibarizods SSRI arab vo miisolman xalglarmin dostu
kimi toqdim edilirdi.

Hoyata kegirilon bu siyasatin davami olaraq, din sleyhino yazilan adobiy-
yatin say1 artir, ateizm comiyyatlori 6z tobligatlarin1 daha da giiclondirirdi. Bir
fakt1 qeyd etmok yerina diisor ki, 1948-ci ildon 1976-c1 ilodok olan dovrds
Azorbaycanda Islam oleyhino 96 kitab yazilmus, hor il 15 mino godor moruzo
oxunmusdur.

Goriilon tadbirlarls gane olmayan 6lka rohbarliyi islorin somaraliliyini daha
da artirmaq vo morkozlosdirmo kursunu hoyata kecirmok mogsodilo SSRI
Nazirlor Sovetinin 8 dekabr 1965-ci il tarixli Qararma asasan, SSRI Nazirlor
Soveti yaninda Dini Islor Surasi yaradildi. Dini Islor Surasi haqqinda
Osasnamods bu qurumun SSRI dévlatinin din sahosinde siyasatinin hoyata
kecirilmosini tomin etmok mogsadilo yaradildigi gostorilirdi. Suranin baslica
vozifosi votondaslarin “vicdan azadligi”m tomin edon SSRI Konstitusiyasina,
digor sovet ganunlarina, SSRI Ali Soveti Royasot Heyotinin formanlarma va
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SSRI Nazirlor Sovetinin gorarlarina riayat olunmasina nozarat etmok idi. Sura
yerli sovet organlarinin togdimati asasinda dini toskilatlar1 geydo almaq vo
qeydiyyatdan ¢ixarmaq hiiququ olds edirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, hamin dévrds dini qurumlarin vo onlar1 tomsil edon
niimayandoalorin maddi durumu genastboxs deyildi. Belo ki, Dini Islor Surast
haqqinda Osasnamodo, hom¢inin ganunvericiliyin miivafiq bondlorindo 6lkodo
faaliyyat gostoran dini togkilatlarin miilkiyyastinin vo amlakinin millilogdirilmasi
noticosinds bu qurumlarin vo ruhanilorin maddi vaziyystinds shomiyyatli doyi-
sikliklor bas vermisdi. Mascid, kilso, sinaqoq, digar ibadat yerlori vo ruhanilor
dovlstin maddi yardimindan tamamilo mohrum olunmus, yalniz dindarlarin
miioyyon komayi ilo dolanmaga mocbur edilmisdilor. Din haqqinda Dekretin
miiddoalarina asason, dovlstdon ayrildigi {igiin din vo onun togkilatlart hokumatin
maliyya dostoyino limid basloya bilmozdi. Bu qurumlar vo onlarin niimayandalo-
rinin qazanci dindarlarin verdiyi kontillii nozirden vo votondaslarin sifarisi ilo dini
ayinlori icra etmoys gors aldiglart hagdan ibarat idi.

Sovet hakimiyystinin dino miinasibotindo dayisikliklor 1970-ci illorin
sonunda, xiisusilo do 1980-ci illordo miisahido olunmaga baslandi. Buna sabab,
ilk novbado, Ofqanistan miiharibasi vo Iran islam Ingilabi idi. Soziigedon
Olkolorda corayan edon hadisolorin sovet miisolmanlarina tosir edocoyindon
ehtiyatlanan SSRI hakimiyyot organlari Islama qarsi ndvbeti kampaniyaya
basladilar (Cavadli 2009, 64).

Homin dévrda Sovet Hokumoatini ciddi narahat edon amil kimi, 1979-cu
ildo Iranda bas veron Islam Inqilabini géstarmok miimkiindiir. Maokan etibarila
Ofqganistan Azorbaycandan uzaqda yerlosirdi vo burada bas veron hadisalor
hagqinda molumatlar biitiinliiklo golmirdi. ©fqamistandan fargli olaraq Iran
6lkomizo daha yaxin idi, orada bas veron hadisaleri, Azarbaycan dilinds yayim-
lanan din haqqinda verilislori azarbaycanlilarin dinlomak imkani var idi. Sovet
hakimiyyati organlar1 Iran tobligatinin yaratdig: tohliikeni dork edir vo buna
goro Iranda yayimlanan televiziya va radiolarin Azarbaycanda dinlonilmasinin
qarsisini almaga calisirdilar. Sovet ideologlar1 Iranin Azorbaycana tosirini
azaltmaq vo eyni zamanda, maqsadli tobligatin qarsisin1 almaq ticiin diigiiniil-
miis “vahid Azorbaycan” ideyasini irali siirdiilor.

Sovet hakimiyyatinin son illarindd dind miinasibat

1985-ci ilin martinda Sov.IKP MK-nin Bas Katibi secilon M.S.Qorbacgov
sosializm sisteminin dorin bohran kecirdiyini vo Kommunist Partiyasi
hakimiyyastinin saxlanilmasi {igiin ciddi, zoruri islahatlara ehtiyac oldugunu
anlayirdi. Partiyanin islahat¢1 yeni Bas Katibi biitiin sahslordo “inqilabi
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yenidonqurma”, “yeni diisiinco”, sovet comiyyatinin “agkarligr vo demokra-
tiklogsmasi” barado boyanatlar verarok, hakimiyyot dayaglarinin, bir nov, laxla-
dilmasina tokan vermis oldu. Qorbagovun “yenidenqurmasi1”, tabii olaraq, SSR1
xalglarinin dinina do tasirsiz Gtiismadi (Yunusov 2004, 162).

Yenidonqurma adlanan bu morholodo Islama qarsi siyasot yumsaldildi.
Islam vo Irandaki islam Ingilab1 hagqinda sovet sorgsiinaslarinin ¢oxlu kitabi
nosr olundu, Islam haqqinda bir ¢ox soru kitabi hazirlandi. Sorgsiinas
1.Y Kragkovskinin 1986-c1 ildo rus dilins torciima etdiyi “Qurani-Korim” yeni-
don nosr olundu vo bu, sovet miisolmanlar1 arasinda boyiik rezonans yaratdi;
onlar bu kitabi1 alds etmoya ¢aligdilar.

Islahatlarin davamu olaraq yeni mascidlor agilir, ibadat evlori vo sitayis
ocaqglariin say1 artir, ohalinin dini etiqadina angol olacaq biitiin maneslor
aradan qaldirilirdi. Daha bir fakt: 1987-ci ilin sonuna dogru Azarbaycanda 18
rosmi, 5 geyri-rosmi moscid foaliyyat gostorirdi.

Zaqafqaziya Miisolmanlarinin Doqquzuncu Qurultay1 1989-cu il iyulun 25-
do ¢agirildi vo Seyxiilislam Allahsiikiir Pagsazads yenidon Qafqaz Miisalmanlari
Idarasinin sadri secildi. Qurultayin gedisinda, eyni zamanda, 1986-c1 ildo vofat
etmis Ismay1ll ®hmodovun yerino Salman Musayev miifti toyin olundu. Ela
homin ildo Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado Azorbaycan va SSRI Ali
Sovetinin deputat1 oldu. Bakida madrasonin ac¢ildig1 haqqinda xabor 1989-cu il
sentyabrin 30-da yayildi.

Azorbaycanda dini sorait 1990-c1 ilin yanvarin 19-dan 20-no kegon geco
sovet qosunlart Bakiya daxil oldugdan vo dinc veotondaslarin qanli qirgini
toradildikdon sonra doyismoyo basladi. Sovet Hokumoti Azorbaycanda bas
veran azadliq harokatin1 “Islam fundamentalizmi” ilo olagolondirmayo caligdi.
Oslinds isa bas veron hadisalorin Islamla birbasa slagesi yox idi. Azerbaycan
xalq1 miistaqilliyini yenidon barpa etmok istoyirdi.

Homin dovrds Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazadonin niifuzu xalq arasinda
daha da artmigdi. Sovet qosunlar1 Azarbaycana daxil olduqda, Sov.iIKP MK
Siyasi Biirosunun iizvii Y.M.Primakov Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazadoya
Azorbaycana siyasi rohborliyi 6z Ohdosine gotiirmoyi toklif etdi. Burada
moqsad ohalini sakitlogdirmok vo rus ordusunun Azorbaycana daxil olmasini
tutarli sabablorlo asaslandirmagq idi.

Seyxiilislam Allahstikiir Pasazads uzaqgoronliklos bu tokliflo razilagmadi vo
1990-c1 il yanvarin 22-ds sovet qosunlarinin Bakiya daxil olmas1 naticosindo,
amansiz silahlarla gotls yetirilmis insanlarin dofn morasimins basgiliq etdi.

Homin dovrds Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado M.S.Qorbagova agiq
“Miiraciot” {invanladi, onun suratini iso BMT-nin Bags Katibino, diinya 6lkalo-
rinin hokumat basgilarina vo dini liderlorine gondordi. Miiracistdo Bakida bas
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veron hadisalorde bilavasito Qorbagov gilinahlandirilaraq, sovet qosunlarinin
Azorbaycandan dorhal, geyd-sortsiz ¢ixarilmasi tolob olunurdu. Seyxiilislam
Allahsiikiir Pasazadonin belo davranisi, bu miiraciotin Azadliq radiosunda
oxunmasi onun niifuzunu xeyli artirdi. Homin dévrde Zagafqaziya Miisolman-
lar1 Idaroasi Qafqaz Miisolmanlart Ruhani Idarasine gevrildi.

Azorbaycanda 1991-ci ildon baslayaraq, islam amili daha da giiclondi,
1987-ci illo miigayisodo mascidlorin say1 23-don 84-5 qodoar artd1, respublikada
coxlu sayda dini toskilat yaradildi. Buna misal olaraq, “Tovbo”, “Azad
Ruhanilor”, “Islam” comiyyatlorini, “Islam” Elmi Madoni Morkozini gostor-
mok miimkiindiir. Eyni zamanda, ilk siyasi toskilatlar — Azorbaycan Islam
Toraqqi Partiyasi vo Azarbaycan Islam Partiyas1 meydana galdi. Tezliklo Azor-
baycan Islam Toroqqi Partiyas1 faaliyyatini dayandirdi vo iizvlorinin boyiik
oksoriyyati Azarbaycan Islam Partiyasinin siralaria daxil oldu.

Natica

Yuxarida qeyd edilonlordon belo naticoys golmok miimkiindiir ki, sovet
hakimiyyati Islam1 comiyyatin hoyatindan tam ¢ixara bilmoeso do, on azindan,
ona nazaratd, comiyyato tasirini azaltmaga nail ola bildi. Din xadimlorinin xeyli
hissasi repressiyaya moruz qaldi, siirgiin edildi, gatls yetirildi, miioyyon hissosi
159 hakimiyyatin nozaratindo saxlanildi. Bu, 6ziinii daha ¢ox Bakida biiruzs
verirdi, bolgalordo iso Islam 6z tosirini gismon qoruya bildi.

Ancaq Sovet Hokumatinin biitiin cohdlorine rogmon, Azarbaycan xalq1 6z
adot-onanslarindon, dini etiqadindan uzaglasmadi, milli mentalitetini, milli-mo-
navi doyarlarini qoruyub saxlamagi bacardi. Azarbaycan dovlst miistoqilliyini
qazandigdan sonra, uzun illor totbiq edilon qadaga vo mohdudiyystlora son
qoyuldu, 6lks vatondaslarinin dini etigad vo vicdan azadligi tomin edildi, dini
qurumlarin faaliyyatino vo dini ayinlorin icrasina sorait yaradildi, dino dévlot
qaygist artirildi, 6lkomizds yeni ibadat ocaqlar insa olundu.

ODOBIYYAT

Azorbaycan Xalq Climhuriyyasti Ensiklopediyasi, (2004). 2 cildds, I c., bas
red. Mahmudov Y., Baki: Lider nasriyyati, (444 s.)

Balayev M.A. (1991). Islam vo onun ictimai-siyasi hoyatda rolu. Bak:
Azorbaycan Dovlot Nogriyyati, (155 s.)

Cavadli Q.A. (2009). islam vo KiV. Baki, (180 's.)



210 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

Ohadov AF. (1991). Azorbaycanda din va dini tosisatlar. Baki: Azornosr,
(200 s.).

Oliyev H.O. (1999). Dinimiz xalqimizin milli-monovi sorvatidir. Baki:
Obilov, Zeynalov vo ogullari, (165 s.).

Isgondarov A.C., Movlayi A. (2016). Seyxiilislamligin tarixi. Baki: Elm va
tohsil, (448 s.).

Orucov H.X. (2012). Azerbaycanda din: an gqodim dovrden bu giinadok.
Baku: Idrak IB, (388 s.).

Pasazado A.S. (1991). Qafqazda Islam. Bak1: Azornasr, (224 s. ).

Quluzado M.N. (2002). Azorbaycanda dovlot-din miinasibotlori (Islam
dininin timsalinda 1920-2000-ci illor). Baki: A¢iq diinya, (300 s.).

XX osr Azorbaycan tarixi. (2009). 7 cildds, II c., Ali moktoblor iigiin
dorslik / Valiyev T.T. {imumi redaktoasi ilo. Baki: Tahsil, (560 s.).

Yunusov A.S. (2004). Azarbaycanda Islam. Baki: Zaman.

Knoukor B.B. (1978). Penurus, rocyaapctBo, mpaBo. Mocksa: Mpicib, (278 c.).

0.¢p.no meonozu. /rceiixyn Mameoos

IFOCYJAPCTBEHHO-PEJIUT'MO3HBIE OTHOIIEHHWS B
A3EPBAU/IKAHE B I'OJIbI COBETCKOH BJIACTHU

PE3IOME

B cratbe nmoBecTByeTCs 0 rocynapCTBEHHO-PEIMIHMO3HBIX OTHOLICHUAX B
AzepOaiifkaHe B COBETCKOE BpeMs M FOCy1apCTBEHHON MOIUTUKE, OCYILIECTB-
nseMoil B AToi oOnactu. JlaHHBIM mepuoj ObUT OJHUM M3 CaMbIX TSXKENbIX
3TaNoB B UCTOpUU A3zepOaiipkaHa, Ha JESATEIBHOCTb MECT PEITUTHO3HOIO
MOKJIOHEHUS! OBl HAJOXEH 3alpeT, MOJABISAIoNlee UX OONBIIMHCTBO ObLIO
YHUYTOXKEHO, & PEIUTHO3HBIE eI TN ObLIN yOUTHI.

B cratbe cooOmjaercs, 4yTO M PEryJIUPOBaHMSI TOCYJIApPCTBEHHO-
PEIUTHO3HBIX OTHOLICHUH ObIIIN pa3paboTaHbl HOBbIE 3aKOHOJATEIbHbBIE AKTHI,
CO3JIaH Psi/I TOCYJTAPCTBEHHBIX CTPYKTYp U emle 0oJiee yCHIICH KOHTPOIb HaJ
3Tol cepoit. OTMeuaercs, YTO PEJNUTHO3HBIE NAEATENId HE CMUPHIUCH C
npucoearHeHneM Azepbaiikana k Poccun u nonusnucs Ha 0ops0y. B mocie-
Ayrolue rojsl, 6mmwke Kk pacnaxy Coserckoro Coro3a, OTHOIIEHUE K PETUTUU
M3MEHWIOCH, OBUT IPUMEHEH PSIJT YCTYTIOK.

B xonme 1928 roma B A3zepOaiiipkaHe Hayajcsi HOBBIH 3Tam OOpbOBI C
penurueii, pabora meueTeil ObUla NPUOCTAHOBJIEHA, & MHOTHE ILIEHTPBI
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MOKJIOHEHUS CTalli KIy0aMu U IPYTUMU KyJIBTYPHBIMH U 00pa30BaTeIbHBIMU
YUpEKIACHUAMHU.

[Tocne Bropxenus ['epmanuu B Coerckuit Coro3 B 1941 rogy coBetrckuit
pexuM cran Oojee JIOSUIBHBIM K HCIaMy, BHIS, YTO HEMELKHE BOMCKa
MPOSIBJISUTM XOpOIlIee OTHOLICHHE K UClIaMy BO BpeMs OKKymnaiuu CeBepHOro
KaBkaza, U HeKOTOpble HEMELKHE TeHepasbl, MPUObIB HA OKKYyIHpPOBAaHHBIE
tepputopun CeepHoro Kapkasza, gake JEMOHCTPATUBHO NMPHUHSIIM UCIaM U
COBeplIaJId HamMa3 B MEYETSX.

B cratbe roBoputcs 0 ToMm, Kak B mapre 1985 roma mocne uzOpaHus
M.C.T'op6aueBa ['enepanbubim cexperapem LIK KIICC um Havana ocymiecTs-
JSTHCS TIOMUTHKA «BOCCTAHOBICHUS» U OTHOIICHHE K HMCIaMy CMATYHIIOCH;
OBUI IOJTOTOBJICH P KHUT 00 HCIaMe.

[TomuepkuBaeTCsl, YTO HECMOTPS Ha BCE MOMBITKH COBETCKOTO MPABUTEIb-
CTBa, a3epOailKaHCKUI HApOJl HE OTKA3JICS OT CBOMX TPAJUIIMNA M PEITUTHO3-
HBIX YOEXIEHUN M CyMell COXPaHUTh CBOW HAI[MOHAJIbHBIA MEHTATUTET U
MopajbHble IIeHHOCTH. OTMeuaeTcs, YTO IOCJE€ BOCCTAHOBIIEHUS TOCylap-
CTBEHHOU He3aBUCUMOCTU A3epOaiikaHa ObUI MOJOXKEH KOHEI[ 3ampeTam U
OTpaHUYEHUSM, IPUMEHSIEMBIM Ha POTSHKEHUH MHOTHX JIeT, Obl1a obecrede-
Ha cBO0OO/a BEPOMCIIOBEJAHUSA M COBECTU TPakIaH CTPaHbI, ObUIH CO3JaHbI
YCIIOBHSL JIJIS1 ACSATEIBHOCTH PEIMTHO3HBIX OPTaHU3AIMA M MCTIOJIHEHHS PeJH-
THO3HBIX 00pSIOB.

Knroueevie cnosa: ucmopus, peiucusd, uciam, eepa, sanpem, pesojiroylsl,
Co6eMCKasl, KOMMYyHUCmu4ecKkdasl.

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

STATE-RELIGIOUS RELATIONS IN AZERBAIJAN
DURING THE SOVIET ERA

ABSTRACT

The article covers the state-religious relations in Azerbaijan in Soviet era
and the state policy implemented in this area. This period was one of the most
difficult stages in the history of Azerbaijan. The activities of the places of
religious worship were banned, the overwhelming majority of them were
destroyed, and clergies were killed.

It is reported that new legislative acts had been developed to regulate state-
religious relations, a number of state structures had been created, and control
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over this area had been further strengthened. It is noted that clergies did not
accept the annexation of Azerbaijan by Russia and rose up for fight. In
subsequent years, closer to the fall of the Soviet Union, attitude towards religion
had changed, a number of concessions had been applied.

At the end of 1928, a new stage in the struggle against religion started in
Azerbaijan, the work of mosques was suspended, and multiple worship centers
were turned into clubs and other cultural and educational institutions.

After the German invasion of the Soviet Union in 1941, the Soviet regime
became more loyal to Islam, seeing that German troops showed good attitude
towards Islam during the occupation of the North Caucasus, and some German
generals, arriving in the occupied territories of the North Caucasus, even
converted to Islam and performed namaz in mosques.

In March 1985, after the election of M.S.Gorbachev as General Secretary
of the Central Committee of the CPSU, he started the policy of “restoration”
and the attitude towards Islam relented; a number of books on Islam were
prepared.

It is emphasized that the Azerbaijani people did not abandon their traditions
and religious beliefs despite all the attempts of the Soviet government. They
managed to preserve their national mentality and moral values. It is noted that
after the restoration of state independence of Azerbaijan, the prohibitions and
restrictions applied for many years were ceased, the citizens’ freedom of
religion and conscience was ensured, the conditions were created for the
activities of religious organizations and the performance of religious rites.

Keywords: history, religion, Islam, faith, prohibition, revolution, Soviet,
communist

Capa tovsiyd etdi: dos. M.M.Camalov
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XULASO

Azorbaycan tarix boyu Qafqazda sivilizasiya morkozi kimi mdvcud
olmugdur. Bu baximdan, hom 6z orazi biitovliiyii, hom do qonsu xalqlar ii¢lin
toraqqiparvar téhfalori boylikdiir. Postsovet mokaninda taleyin qismati ilo giin
is1gna ¢ixan arxivlorimiz todqiq olunduqca, bunu daha yaxindan hiss edirik.
Milli-monavi dayarlorin bir pargasi olan ononavi miisslmangiliq mohz bu
doyorlordondir. Tadqiqatlar gostorir ki, XIX osrin baslangicindan etibaran,
Ismayil Siracoddin Sirvani ilo modrase zominindo yayilan maarifcilik horokat:
islahatciliq xarakteri dagiyirdi. Kamil insan prinsiplori asilayaraq genisloyon bu
harokat ictimaiyyotdos, on osasi, maariflonmo vo vohdot kimi birgoyasayis
onanalari gatirarak, ham do bozi Qafqaz xalglarinin milli-azadliq harokatina
dinamizm qazandirmisdir. Qarb todqigatgilarinin da diggatini colb edon bu
harakat, aslindo, XIX osr miisolman comiyyatlordoki islahat¢liq horokatinin
“tocdid” (yenilik) niimunosadir. Miitloq referans 6l¢iilori Quran vo Siinno olan
bu horokatin islah ¢alismalart Allah vo Rosulunun (a.s) iradssi istigamotindo
idi. Dini doyorlorin etibar gazanmasi, siibholorin bortoraf edilmasi, islami
iimumbasari prinsiplorinin ehya edilmasi il ictimaiyyatds yiiksolon doyar kimi
miisolman hoyat torzinin hakim olmasi bu horokatin osasini togkil edon tocdid
horokatt idi. Homginin sistemli bir tohsil ononosi ilo koklogsmis elm-irfan
harakat1 bolgayo xas bozi niimunslor meydana gotirdi. Bunlar, tohsil zorurati
prinsipi, hayat boyu davam edon inkisaf foaliyyati kimi tohsilde daimilik, fordin
Oziinoxas (forqli) xiisusiyyastlorini nazors alaraq tohsilde humanistlik prinsipi,
ictimaiyyatlorarasi ilinsiyyotin qurulmasi vo doziimliiliik asasin1 ehtiva edon
planlarin qurulmasi, tohsil vo todrisin bozon fordilagdirorak totbiq; hor yerdo
tohsil asasi, tohsilin hamginin har flirsatds vo hor yerds gergoklogdirilmosi osas1
va sairdon ibaratdir.

Acar sozlar: Azarbaycan, elm, irfan, madrasa, tacdid, islahat.
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Giris

Molumdur ki, Azarbaycan cografi olaraq farqli madeniyyatlorin méveud oldugu
Olkadir. Bu cografiya tarixi kegmisindo xristianliq, yohudilik, maniheizm, zordistliik
va oksariyyat etibarilo miisalmanciliq olmagqla, diinyanin on bdyilik dinlorinin
yasandig1 bir mokandir. Miiasir dovrde bu konfessiyalar birgoyasayis ononasi gosto-
rorok, imumbagari doyarlarin hadof v prinsiplari otrafinda bir vohdot togkil etmisdir.

Bir hoqigotdir ki, bu vohdoti tomin edon iinsiirlor forqli dovrlorde forqli
formalarda tozahiir etmigdir. XIX asrdo bunun tozahiirii birbasa tohsil soforbarliyi
konseptindo hoyata kegirilmisdir. Qeyd edok ki, bu harokatin tomoli mohz sufi
tomayiillorlo tasokkiil tapmusdir.® Azorbaycan diisiinco tarixinda sufizm falsofasi-
nin intibah dévrlori 6z rongarangliyi ilo farqlonir. Imadoddin Nosimi, Seyyid
Yohya Bakuvi kimi soxsiyyatlorlo zirve dovrlorini yasamis bu onono XIX asrdo
mohz Ismayil Siracaddin Sirvani ilo davam etmisdir.

Islam diisiinco tarixinin bir hissesi kimi, Azerbaycanda dogan vo 6lka
sorhadlorini asaraq, bozon do diinyada 6z tosirini gostoran bir nego folsofi
corayan vardir. Bunlarin son halqgasi, xalvatilikdon sonra Ismayil Siracoddin
Sirvani Kiirdomiri (v.1848) ilo taninan naqsi-xalidi tosovviif ononasidir. Miitloq
referans Ol¢iilori Quran vo Siinno olan bu harokatin islah ¢alismalar1 Allah va
Rosulunun (a.s.) iradosi istiqgamotinds idi. Dini doyslorin etibar qazanmasi,
siibholorin ortadan qaldirilmasi, Islamm iimumbaoseri prinsiplerinin ehya
edilmasi ils ictimaiyyatds yiiksalon doyor kimi miisolman hoyat torzinin hakim
olmas1 bu foaliyyotin asasini toskil edon bir tocdid horokati idi. XIX osrds
miisalman alomindo islahat¢iliq ononssinin iki qolundan biri dina bagh
referanslar osasinda qurulmusdu (Atalay 2016, 24). Ismayil Kiirdomiri ilo
baslayan horokat da mohz yuxarida qeyd etdiyimiz “6zo doniis” kontekstindo,
hom do madrase zomininds inkisaf edon bir prinsipa sahib ononaya ¢evrildi. Bu

8 Azorbaycanda sufizm falsofosi tarixinin togokkiilii monbolordo X asrdon gosterilir, XI- XII asrlordo

iso diger miisalman xalqlarda oldugu kimi, tarigatlorin miiessisaler formasinda toskilatlandigt dovr
kimi qeyd edilir. Demok olar ki, bu cografiyada morkezi Sirvan olmagla sufizm diisiincosi Islamm
buraya goldiyi tarixi qodor ke¢miso gedib ¢ixir. Todqiqatgilara gora, sufi hoyat torzi vo diislincasi
bdlga insaninin menaviyyat falsafasi il bir-birina uygun galdiyi, bazan do eynilik toskil etdiyi iiglin
ilk dovrlarden etibaran bu bdlgads genis yayila bildi. Digar dastanlarda oldugu kimi, “Dads Qorqud”
dastaninda da xalqmn bu torz tosovviirlorini oks etdiron monalara rast golmok miimkiindiir. Onlardan
biri belodir: Qaradonlu dorvislors nozir verdim; Ac gordim doyurdum; yalin goérdiim
geyindirdim (Coforov, s. 213).
Qeyd edilon tarixlordon etibaran Azarbaycan todricen Islam diisiinca sistemlorinin saxalondiyi
morkoz halina golmigdir. Erkan dovrlords yetison sufi alimlor, noinki Qafqaz, bazen do biitiin
Islam cografiyasina tasir edocok ananaler vo dini-adobi miras meydana gotirmis, tosovviifi irsin
tomollorini togkil edocok 6z fikri tomayiillorini imumbosari tohfs kimi toqdim etmislor.
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sufi axin XIX osrin avvallorindon baslayaraq, Qafqazin boylik hissosino vo
Anadolunun bazi markozlorina qador yayila bildi.

Molumdur ki, Ismayil Siracoddin Sirvani Kiirdomiri moshur sufi Seyx
Xalid Bagdadidon (v.1827) icazot alaraq, Kiirdomiro golmis vo Sirvanda ilk
naqsbondiyys moktabini quraraq tolimlorine baglamisdir (Rihtim, Xolilli 2011,
63). Bir ideya corayani kimi bu sufi diislinco 6z hoyat torzi vo oxlaq prinsiplori
ilo yayildig1 her yerds biitlin tobagealore dorin tesir gdstormisdir. Mahmud
Ofondi Almalili (v.1876) ilo Cara yayilan qolu hagqinda Vali Xuluflu (v.1938)
yazirdi: “Caru-Talada Islam dini cox nahang rol oynayw va burada Islam
maisatin, axlaqin, adat-anananin biitiin sahalorino niifuz etmisdir. Islam
Caru-Talada ahalini safarbar edon asas amildir” (Xuluflu 1934, 3).

Sirvani diisiinca sisteminin an 9sas tosiri dovriin modoni maarif¢ilik sahasindo
oldu. Madrasalor zominindo genislonon bu onono tadris foaliyyatini orab dili osas
olmagla fars vo tiirk dillerinde qurmusdur. Oziinomoexsus marifcilik prinsipleri olan
ononanin ictimai tosirlori Qarb miitofokkirlorinin do diqqetini calb edocok goder
dorin idi. Bu giiclii tolim yolu {iglin moshur gafqazsiinas, dilgi alim Pyotr Karlovig
Uslar o dovre uygun olaraq belo yazirdi: “Ogar xalqin savadlilq daracasi dini
maktab nisbatinda gotiiriilorsa, onda Qafqazin bu hissasi Avropanin maariflonmig
xalqlarim ¢coxdan arxada qoymus olar” (I'abynua, 1992, 24).

Bu moktob yayildig: biitlin yerlorde hoyatin hor sahasine niifuz edir, dorin
tosir dairesi meydana gotirirdi. Insan1 yasatma vo hoyati qoruma osasinda
koklonmis bu sufizm prinsiplari ictimai hoyatda daha ¢ox sosial birlik niimayis
etdirmisdir. Bir sosial sormays kimi tosovviif vo sufizm xosgoriilik vo
siilhsevorlik prinsiplori ilo diinyada oldugu kimi, Azorbaycanda da mohz XIX
osrdo dorin koklora sahib olmus, etnik qruplarin mozaikasini tolerantliq vo
multikultral zomindo inkisaf etdirorok keg¢misdon bugilinodok bolgoyo xas
niimunolor oks etdirmisdir. Qafqaz silsilosinin conub otoklori boyu Kaxetiya
silsilosindon Girdmangayadok uzanan Qanix-Hoftoran vadisi tarixi kegmisindo
belo bir monoviyyatin dir¢aldiyi mokan olmusdur.

I. ismayil Siracoddin Sirvaninin hayati

Ismay1l Siracoddin hicri 1197-ci ildo (m.1783) Sirvan xanhigmin Kiirdomir
kondinda anadan olmusdur.’ Bozi qaynaqlara géra, Siracoddin Sirvani ilk tohsi-
lini atas1 Seyx ©Onvar Sirvanidon,'® bozi molumatlara goro iso Samaxi alimlorin-
don Baba ©fondinin tolobalorindon olan Mohommaod Nuri ©fondidon almisdir.

% Sirvaninin dogum tarixi todqiqs ehtiyact olan mévzudur. Ciinki bazi qaynaglar onun 7 Ziil-
qads ¢orsombo axsami 1201 (1782)-ci ildo anadan oldugunu qeyd edir.
(http://bilgesultan.com/islam/news.php)

10 Bax: Eyni yer.
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Holo gonc yaslarinda iken Quranin hifzini tamamlayaraq, hafiz olmaqla
yanasl, yeddi forqli girast garisi idi. Hodis vo Figh elmlorini Seyx Abdurrahman
Ofondidon almigdir. Ismayil Sirvani 1800-cii ildo (h. 1215) Samaxidan
Anadoluya gedorok, Orzincanda ddvriin moshur alimlorindan olan Ovliyazado
Abdurrahman Ofaondidon dors alaraq, modrose tohsilini davam etdirmis vo
biliklorini tokmillosdirarak icazonama almisdir. Orzincandan Tokat soharina
gedorak, bir miiddot burada qalib biliklorini dorinlogdirmisdir.

Ismayil Sirvani Tokatdan Bagdada gedib, Seyx Yohya Morzovi ol-
Imadiden Hadis elmini, Molla Mohommad ibn Adomdon Hikomiyys elmini
Oyranir. 1805-c1ilds (h. 1220) Burdura goldi. Burdurda hadis elmini oxz edorak
06z mamloakating qayidir. O, 1806-c1 ildon (h. 1221) baslayaraq, yeddi il Sirvan-
da elmi biliklorin todrisi ilo maggul olmusdur.

Zahiri elmlordoki tohsilini tamamlayan Ismayil Sirvani moenavi vo batin
elmlarini 6yronmok moqsadi ilo kamil bir miirsido baglanmaq niyystinds olur.
Bu sabobdon o, nogsbondi Seyx Abdullah Dohloviys miirid olmaq tigiin
Hindistana yola diisiir. Yolguluq zaman1 bir ne¢o ay Istanbulda galan Ismayil
Sirvani piyada Bosroya goadar gedir. Bels bir magamda Abdullah Dohlavidon
monavi isars alir: “Sonin Seyx Xalidlo sirlorin var, onun yanina gedocokson”.

Sirvani Bosrodon geri qayidib Bagdada, Mdvlana Xalidin mogamina gedir
vo ondan zahiri, eyni zamanda, batin elimlorini yranmays baslayir (Sabanoglu
2001, 25). Mévlano Xalida 1813-cii ildon miirid olan Ismayil Sirvani 1817-ci
ildo Sirvanda irsad etmok ii¢lin miirsiddon sifahi omr vo icazo, 1821-ci ilda iso
yazili sanad alir. Mévlans Xalid ismayil Sirvaninin Kiirdomirdoki maarifeilik
foaliyyatindon razi qalaraq, 1821-ci ildo bu icazonamoni ona gondormisdir.

Ismay1l Sirvani maarifcilik faaliyyotino basladiqdan sonra, hor fiirsotda
dinin omr vo qadagalarini insanlara toblig edir, ilahi hikmotlori koniil dili ilo
nasihat edir, xalqa hamiso miitoraqqi ideyalar asilamaga calisirdi. Bu sobobdon,
nasihatlorinds irfan yoluna somimiyyatlo baglanmagi tovsiys edir, xotorloro
qarst ayig-saylq olmagi maslohat gororok belo tovsiyo edirdi: “Tasavviif
yolunda olmagq koniil va qalb isidir. Bazi islari dilo dolamagq kafi deyildir. Farz
ibadatlori canfaganhqla yerina yetir. Miisalmanlara qarsi hérmat va izzot
gostor”.

I. S. Sirvani Kiirdomirinin tutdugu toraqqi yolu Quran vo Siinnoys dayanan,
diinya vo axirat hayatinin tonzimlonmasinds dinin bu iki tomal qaynagini rohbor
tutan bir yol idi. Dagistanli Mohommad Yaraqliya yazdigi bir vosiyyatnamads
deyilir: “Sana vasiyyatim budur ki, kitab va siinnadan méohkam yapis! Bu yol
vicdan va kasf ahlinin tabe oldugu va nicat tapdigi yoldur... Umidini ancaq
dogruluga bagla! Allaha catmaq, ancaq Mahammadin (a.s.) yoluna tabe
olmagla miimkiindiir. Oziinii kimdansa iistiin zonn etma. San nafsin iiciin na
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hazirlandigini gormiirsan! Islorin qarismasi sani tasvisa sala bilar vo bu hal
tablig iiciin fayda vermaz. Neca deyarlor, yanmayan ¢iraq aydinliq vermaz”.

Ismay1l Sirvani vo onun talimi haqqmnda xabarlor biitiin Qafqaza yayildi. Onun
yanma qonsu kond vo obalardan, Zordabdan, ilisudan, Dagistandan miiridlor
toplasmaga basladilar (Sabanoglu, s. 29). Bu miiridlor arasinda Boliiket mahalinin
Kiirdomir kondindon Haci Mahmud Baba, Kiililli kendindon Haci ©Ohmad
Ofondi, Coyli kondindon Hact Mommod Nobi Ofondi, Qarasubasar mahalinin
Zordab kondindon Molla ©hmad'!, Qutqasindan Yohya boy vardi. Onlar Ismayil
Sirvaninin xolifolori soviyyesino yiiksolmis vo islami biliklorin tobligi vo
yayilmasinda xiisusi rol oynamislar. Sirvaninin xalifalori ¢ox olsa da icazotnama
verdiklori bunlardir: 1) Mohommad Saleh Sirvani. 2) Xas Mohommad Ofondi
Sirvani. 3) Hact ©hmad Qiyasi. 4) Homzos Nigari. 5) Hac1 Ohmad Ofandi Kiiliillii.
6) Hact Mahmud Baba Kiirdomiri. 7) Hac1 Yohya boy Qutqasinli.

Ismayil Sirvaninin yetirmolori bolgado tiigyan edon yadelli hakimiyyot
dairalorine garsi xalqi birlogsdiron monavi vasito oldular. Bu sababdon, 1825-ci ildo
Qafqaz canisini Yermolov Qaziqumuglu Aslan xandan miirsidlori habs etmayi vo
onlar Tiflisa gotirmayi tolob etdi. Lakin bu hadisaden sonra Sirvan komendanti
Ismay1l Sirvaniyo 6z samaxili dostlar1 vasitesilo xobor gonderir ki, Rusiya
sarhadlorini xoslugla tork etsin. Beloliklo, Ismayil Sirvani Osmanli hiidudlarina,
Axiskaya kogdii. Axiska vo otrafinda islami biliklori todris vo torigoti nosr edon
Ismay1l Sirvani burada bdyiik niifuz sahibi olmagla ¢oxlu ardicillari ilo shatolondi.
Axiskada olarkon onun Sirvan miiridlorindon Zardabli Molla ©hmad, Haci ©hmad
Qiyasi, Ofondi Sirvani kimi taninan xslifslori ona yetisdilor.

1828-ci ildo Osmanlilar Axiskani1 Car Rusiyasina giizosto getmoli oldular.
Odur ki, Ismayil Sirvani Axiskam tork edorok Amasiyaya kd¢mali oldu. O,
1832-ci ildo Sivasa goldi. Burada da miiridlori giinbogiin artir, ondan feyz
almagq istoyanlorin say1 ¢oxalirdi. Doqquz il burada qalan Sirvani boyiik niifuza
malik oldu. Bu zaman onun yetirmasi oslon Qarabag oyalotinin Borglisad
mahalinin Cicimli kandindon olan Mir Homzo Seyid Nigari Ismayil Sirvaniyo
intisab etdi. 1833-cii ildon Sivasda Ismay1l Sirvaninin dordiincii oglu ©hmad
Xiilusi Ofondi diinyaya goldi, 1841-ci ildo iso Ismayil Sirvani yenidon
Amasiyaya qayitd1 vo dmriiniin sonuna kimi burada yasadi.

Moévlana Ismayil Sirvani 1848-ci ildo Ramazan ayinda veba xastaliyindon
vofat etdi, Amasiya yaxinligindaki Samlar gobiristanliginda dofn olundu.

1 Sirvaninin ilk xalifasi Molla ©hmadin bu giin Tiirkiyanin Danizli soharindaki gobir daginda
“OsE Al e Q)5 LB A 4y G /Sirvan Nahiyssinin Zordab kondinde doguldu”
moalumati geyd edilmisdir.
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II. i. Siracoddin Sirvaninin islahat¢iiq addimlar:

Azarbaycanin Simal-Qarb (Qanig-Haftoran vadisi boyu) bolgslorinds elm
va tohsilin soviyyasi XIX osrde bir ¢ox Islam 6lkasi nisbatinda daha yiiksok
saviyyado olmus, elmin, tohsilin, maarifin inkisafinda deyim yerindo iso bir
intibah dovrii yasanmigdir. S6z yox ki, elm markazlorinds tohsil vo todris islori
foaliyyati ilo yanasi, miiridizm prinsiplori do talqin edilirdi. Sirvani ilo baslayan
bu horokatda har seydon ovval “cihadi-okbar”s'? shomiyyat verirdilor. Bir ndv
tocdid harakatinin da prinsiplorindon olan “diismenin qlivvetli olmamasi li¢iin
kisinin 6zii qlivvatli olmalidir” asas1 (Uyanik 2019, 55). Qafgaz kimi bir cogra-
fiyada Car Rusiyasina qarsi ¢ixan on mithiim tokanverici amil idi. Ona goradir
ki, miisolman ohali qonsu xalqlar arasinda 6z tofokkiirii vo homginin hoyat torzi
ilo homigo secilirdi. Bu potensiala goradir ki, Fonn Plotto yazirdi: “Miisal-
manlar Kaxetiya kondlilorindon daha yiiksok monavi va aqli saviyyaya malik
idilor” (ILmoTTo 1869, 67).

Qeyd edilon bu dovrdo Car-Balakon vo otrafi (bugiinkii Simal-Qarbi
Azorbaycan vo Sorqi Dagistan bolgosi) tohsil sahasinds yasanan ¢ox canli bir
dovriin odabi niimunalori ilo do zongin idi. Sistemli bir tohsil ononasi ilo
koklogmis elm-irfan horokat1 bolgoys xas bazi niimunolor meydana gotirdi.
Bunlar tohsil zorursti prinsipi; hoyat boyu davam edon inkisaf foaliyoti kimi
tohsildo daimilik; fordin 6ziinoxas xiisusiyyatlorini nazoro alaraq tohsilds
humanistlik prinsipi; ictimaiyyotlorarasi linsiyyatin qurulmasi vo doziimliiliik
osasini ehtiva edon planlarin qurulmasi; tohsil vo tadrisin bozon fordilosdirilorok
totbiqi; hor yerdo tohsil asasi tohslilin yalniz madrass vo mascidlords yox,
hamginin har fiirsotds vo hor yerds gercoklosdirilmasi asas1 vo digor amillordon
ibarotdir. Bu prinsiplorin genis viisot almasi bolge insaninin tohsil hoyatinda
hom yenilik (tocdid) meydana gotirmis, hom dos forqli madoniyyatlorin ictimai
birliyi vo vohdatini tarixa bir niimuna kimi toqdim etmisdir.

A. Elmo verilon dayar va tohsilin zarurati prinsipi

Har seydon avval gqeyd edok ki, dovriin aydinlanma vo maariflonmasi irfan
harokati ilo meydana golirdi. ©hali dini menimsadikdon sonra torigat osaslarina
six baglanir, hor flirsotdo elm sahibi olmagin imkanlarmni axtarirdilar. Elmo
itmis mali kimi baxmaq bir prinsip halina golmisdi. Bu imkana sahib olanlar
iso biitiin fonlori todris etmaya calisirdilar. Noticodo yiiksok soviyyado elmi
bilikloro malik alimlor yetisir, hor biri Ozlilyiindo maarifcilik horokatina

12 Sufi diisiincado “cihadi-okbor” nafslo miibarizodon ibaratdir vo kamil insan mafhumunun an
miihiim atributlarindandir.
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qosulur, bazon madrosslords, bozon do buna imkan veron hor yerdo elmi
foaliyyot gostorirdilor. Bu hom do tohsilin hor fiirsotdo vo hor yerdo
gercoklosdirilmosino xidmot edirdi. Qandaxli Siieyb ©fandi'®, Mohommoad
Ofandi ol-Cari', Osman Ofandi Saxuri!’, Mamay Ofondi ilisuvi'®, Hasan
Ofondi Alkadari!’, Mehdi ibn ®hmod Qolodi'®, Musa ibn Omer Katexi'?,
Ismail ibn Molla Camal ol-Katruxi,?* Qurban Ofondi Meslesi?', Herov ibn
Mikayil,?? Olibay ibn Nurmohommad ibn Oliabadi*’, Muxaxli Nasih Ofandi**
vo bagqa alimlor arxiv todqiqatlar1 noticosindo 6zlorini asarlori ilo tanmidigimiz

13 Siieyb Ofondinin osorlori: “clidy/ Tabagar™1, “al¥) S ssw B alas¥) jalsa 38 —“Qalaidu
cavahiril-a'cam fi siyari Seyyidil-onam™, “Ja¥) 885 | Zubdatul-Oxbar” “wuedill | ot
Toxmis”i, « dwadall 33 AV o/[-Foridotul-Miixommasa™i, 3589 513 ) JE cpa M 3 b AL jall/
al-Moarsiyyafi haqqit-Talali hina intaqals ilo daril-Qubur”’dan ibaratdir.

14 Miixtolif risalolori olan Mohommad Ofandinin “Divan” asori Tiflis alyazmalar1 Institutunda
miihafizo edilir.

15 cila¥) A%/ Tuhfotul-Ohbab”

1o Fiizuli adina Olyazmalar Institutunda olyazmalar fondunda IKB No: 21629 geydiyyat
ndémrasindo saxlanan eksponatlar Mamay Ofondinin soxsino aid asorlordir. At1 asarden
ibarat eksponat hor biri Mamay Ofondinin dost-i xatti ilo yazilsa da miisllifi oldugu 6z
asarlorinin tayin edilmoasi genis todqiqat isi tolob edon mévzudur. Osorlari belo sadalamaq
olar: 1) oke¥) bage i B (laldl Ao/ Silsilotu I-Xacaqan fi adabi ubudiyyati‘l-2 yan
2) el S8kl / of-Tiflu-1 Maani 3) %d&Y Ay /Risalati-Xalidiyys 4) s Ga oudlil) /
Jsuot-Talxis min cami’il-iisul 5) I qwa [Hasbihal 6) <) / Adab.

17 Hasan ©fondi oslon Balakonli bir alimdir. Onun atas1 Hac1 Abdullah ©fondi ibn Qurbansli,
Aslan xanin dofterdari vazifasinds iken 1831-ci ilds Balakona galmis vo burada Balakenli
Seyx Nuvar Ofandinin qiz1 Hafisot xanimla evlonmisdir. iki il sonra (11 comadiyslaxir
1250-ci hicri) 15 sentyabr 1834-cii ildo Hasan ©fandi diinyaya golmisdir. Hasan ©fondinin
Daodosi zahir elmlorin todrisi ilo otraf alomdo moshur bir alim olmusdur. Boytik alim car
¢inovniklorinin toqiblori vo haqqinda olan habs qgorar1 ilo ovvolco Tabasana getmis, bir
miiddot sonra oradan da Balakono golmis vo 1838-ci ildo vofat etmisdir. (Alkadari, s 4-5.)
“asiadl Ol /Divanul-momnun”, “wu¥) @) A dl Mo / Cohdul-qarib fi cavabil-arib,
“Guda LU/ Asari Dagistan” , va “Oa3al) @\ / Cirabul-miimin” kimi kitablar onun on
moshur osarloridir. Bundan basqa miixtslif kicik hocmli risalolori ilo yanasi todqiq
edilmomis hals bir ¢ox asarinin do mévcud oldugu ehtimal olunur.

18 «aif g8l) ann/ Comu 'I-Qavaid”

19 «d8lida AWal / Omsilotun Muxtalifotun”

20 Katruxinin Zakatalanin Mamrux modroasasinds hazirladigi “glasall O /Bayanus-Sihah”
arabco-tiirkco liigoti buna bir misaldir. Homin liigot kitabi oslindo Ibn Manzurun (6.
711/1311) moshur Ligati olan “Lisanul-Arab” sistemindoki kimi kalmalorin “Sthah” ekoluna
g0ra dizayn edilorok, s6z vo kolma koklorinin axirinci horfini asas alaraq bablasdirmigdir.
IIk harflori iso “fasil” ad1 ilo olifba sirasina miivafiq diiziilmiisdiir.

21« a4/ Omsily” vo “ciupal / ot-Tosrif”

22 iy il / ot-Tosrif”

2 «Quu M / or-Risala”. (Bax:3KM KII — 6596)

24 Bir ne¢a suronin tofsirini yazan Nasih ©fondi hom elmi hom ictimai faaliyyati ilo taninan
alimlordon olmusdur.
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ilomadir. Homginin eyni missiyanin bir ¢ox Onciilliiklorini do burada
sadalamaq olar ki, onlar hom do genis ictimai tosiro malik alimlor idilor.
Almalili Mahmud Ofandi, Talali ©hmad Ofandi, Uca Ofandi, Herov Ofandi,
Hatom ©fandi, Bala ©fandi, Talali Omor &fondi, Hiiseyin ©fondi ibn Ramazan
Mamruxi, ©hmad Ofandi ol-Muslagi, Seyx Mohammod Mamruxi ve onun oglu
Molla Sorif ©fondi Mamruxi vo basqgalart mohz o dovriin on yadda galan
alimlori arasinda geyd edilir. Yazili bir asorlorinin olub-olmadigini halalik
bilmoasok do, onlar haqqinda rastladigimiz boazi biografiya molumatlar1 dovrii-
niin secilon elm sahiblori olduglarindan xober verir; mosalon: Talali Omor
Ofondi hagqinda belos geyd edilir: “Seyx ©hmod Ofondinin miiridlorindon biri
do bilik vo elmi cohati ilo segilon Hact Omeor Ofandi Korallidir. Oz dovriiniin
alimlari onun haqqinda yazarkon “yasadigi diyarin on bilikli alimi” deyarok onu
torif etmisdilor. 2 Onun bu elmi cohati qobir dasina belo “allall / alim” s6zii ilo
hokk edilmisdir (Niyazov 2016, 89).

Bolgads foaliyyat gdstoron madrasalords elm va tohsilin vaziyyati o dovr
Islam 6lkolori nisbatinda on yiiksok saviyyads olmus; elmin, tohsilin, maarifin
— biitovlilkdo madoniyyatin inkisafinda, demak olar ki, osl intibah morhoslasi
kegmigdir. Modrasalor elo bir giicli tolim yolu ke¢misdi ki, moshur
qafqazsiinas, dil¢i alim Pyotr Karlovi¢ Uslar o dovr li¢lin yuxarida geyd edilon
mashur sozlari ilo xalqn savadliliq deracesini yiiksok qiymotlondirmis, diger
mashur bir rus sorgsiinas alimi Bartold bolgs haqqinda bels demisdi: “Heg bir
qeyri-arab élkasinda arab dili va adabiyyati XX asrin ortalarinadak bu ciir tam
canliligint saxlamamisdr” (bapronn, 1963, 417-418).

Maarifgilik horokati bu bolgodo genis viisot almigdi. Hotta bozi ucqar
yerlordo modrass foaliyysti digor markoz yerlordoki kimi faaliyyat gostorirdi
(Niyazov 2016, 200) .

(Car Rusiyasi bu gedisatin aleyhins idi. Xalqin maariflonmasi onlarin tofrigo
planlar1 vo xristianlagdirma siyasatino angol idi. Alimlori miixtalif sabablorls
siirglin edir, bununla da biitlin todris faaliyyatine on bdyiik zorboni vurmus
olurdular. Stieyb ©Ofondi Car Rusiyasinin bu ziilmiino qarsi 6z elmi-dini
foaliyyati {li¢lin cox amansiz vo barismaz movqgeds idi. O deyirdi: “Onlar (Car
¢inovniklori) yaxs1 bilirdiler ki, bu siyasatlori ilo Islam dininin 6ziinii yixmig
olacaqlar. ©vozinds iso 6zlorinin monfur va seytani hiylslorine xidmat edocak
moktoblor qurmaga calisacaqglar. Bu sabobdondir ki, naticods onlara meyil edon
zoif iman ohli va dar diisiincs sahiblori “dini elmlorin tadrisi ilo diinyaliq heg
no qazanmaq olmaz, onu ancaq moktoblords ¢arliq torofindon todris edilon
diinyavi tohsills olde etmok miimkiindiir”, — dedilor. Bu, necs ola bilor? Bels

ZHafiz Suayb Ofondi “Tabaqat”inda: “ok slals aleV’-5lamu ulomai diyarihi- ciimlosi ilo onu
vasflondirmisdir.
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bir s6z deyonin iman1 galarmi? Insallah! Bizim mogsodimiz Islam elmlaorinin
tolim va tadrisi iigiin dlkenin bir cox yerindo modrasalor tosis etmakdir. Umid
edirik ki, Uca Allah bu isda bize komok edacakdir. O, yardim edandir. Tavakkiil
Onadir. Allah bizo yetor, O no gozol yardimgidir. Ondan basqa bizo yardim
edocok yoxdur! Har seyo Qadir vo Tok olan Odur!?® (Baqini 1996, 347).

Bu geydlor onu gostorir ki, Sirvani moktobi, iimumilikde, Islam dinini
biitiin hoyat1 ehtiva edon bir din kimi gobul edorok biitiin mosalolora Islam
noqteyi-noazorindon baxmigdir. Tocdid harokatinin on miihiim xususiyyaotlorin-
dondir ki, i¢cinds yasadiqlari comiyyatin movcud hoyat torzini rodd edarak, onun
ovazinds 6z diislinco vo prinsiplorini gatirmok va onu inkisaf etdirmokdir.

B. Agil vo dini referanslarin sintezi tacriibasi

Molumdur ki, ibn Riisdden sonra digor bozi dinlorde oldugu kimi, islam
daxilinda da bir ¢ox diisiince, corayan, elm vo incasonotde aglin funksiyasina
genig yer verdi. XIX osrdo Qafgazin bu hissasindo yayilan sufi diigiinco
onanosinda do agla yanagma torzi mohz bu aspektdon oldu. Agil olmadan irfana
yetmok miimkiin olmadig1 kimi, heg bir agilsiz da arif ola bilmozdi. Sirf agil da
dini referanslardan ayr1 voziyyotdo sahibini irfana catdirmaz vo ona nail ola
bilmozdi. Ddvriin bu anlayis vo diisiincosini oks etdiron niimunalor ¢oxdur.
Ulomanin osorlorinin oksariyyatinin bu meyarda miilahizolori goxdur. Talali
Omor Ofandi bir asarin derkonarina 6z nasihotvari ifadslorini bels yazir:

Oty g b (8 s e L ) o) 5 Y
O Jsday il A1y e Labig daialy (el 53
“Diqqget et! Elma ancaq bu alt1 seyls nail ola bilorson; Onlarin hamisini

agigca sano xabor veracoyom; 1) Zoka. 2) Hovas. 3) Sobir. 4) Elmi soviyya. 5)

Ustadin irsadi. 6) Genis vaxt”.?’

26 9gor bolgado Islam, xiisuson do sufizm horokatinin bu faktoru olmasaydi, mohz homin
cografiyanin taleyi he¢ do bugiinki kimi olmayacaqdi. Rus tarix¢isi R. A. Fadeyev etiraf
mahiyyatindo bdolgo ohalisinin xristianlagdirilmasindan yazarkon, buna on yaxin gordiiyii
Ingloy xalqmi 6z toraflorina ¢oko bilmediklorini “bunu bacarsaydiq” deys heyfsilonorok
bels yazirdi:

“Zaqatala arazisinda elo bir element var ki, agar bunu biz bacarsaydiq, ¢oxdan onu oz
tarafimiza ¢aka bilordik. Yiiz ildon da az bir vaxtda Islami gabul etmis ingloy-giirciilor hazirda
da giirciico damswrlar. Bu tayfamin xristianliga qayitmasi tictin halo knyaz Varonsovun
dovriindan cahdlor edilmigdir”’. (Danées, s 177.)

27 Seirin osli Imam Safeiys (6. 204) aiddir. Talali Omor ©fandi onu yuxarida geyd edilon farqli
formada ifado edorok elm talibinin hor seydon ovval zoka vo agla homginin bir ustadin
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Buna goradir ki, dovriin Islam alimlori hom agil, hom do danigmaq mona-
sinda montiq elmino “bilinondon bilinmoyanin aldo edilmasine vasito olan
elm”, yaxud “qaydalarina tabe olundugu zaman zehni xotaya diismokdon qurta-
ran fonn” kimi bu elmin todrisini zeruri bildilor. Uloma maarifcilik isindo insan
aglinin dili olaraq mantiq hipotezlarine boyiik shamiyyat verirdi. Bu potensiala
goro Krackovski o dovr iigiin belo deyir: “Islam madaniyyati Qafqazda éziina-
maxsus niimuna kimi ¢ixis etmisdir” (KpaukoBckuit 1960, 571-616).

Homin falsofadir ki, sufi diistincosindos tosovviif elmi falsofo vo montiq kimi
tamamils agla asaslanan bir elm olmadig1 kimi, agla zidd olan bir elm do deyildi
(Bakir 2013, 93). Bu baximdan, Sirvani moktobindo do Islam “doyismoyon
yeni” formasinda toblig edilir, bir ndv, tocdid horokatina xas Islamin 6z
giictindo movcud olanla 6ziinii barpa etmo funksiyasi icra edilirdi.

C. Tadrisin fordilasdirilmasi vo daimilik prinsipi

Dovriin todris faaliyyatine golinco, demak olar ki, darslorin miioyyen plan
vo progqram daxilinds, homginin sistemli todrisi kitablarin motn, sorh va
hagiyalorlo bir-birini tamamlayici torzdo aparildigi aydin olur. Dars kitablari
arasinda sadodon-miirokkaba dogru prinsipi totbiq edilmisdir. Ovvalcs
alimlorin tomal kitablar1 todris edilir, sonra bu kitablar iigiin yazilan sorh,
hasiys, toligat, ixtisar, tolxis vo sair ¢alismalar oxudulurdu. Darslor, kitablar,
miifrodat arasinda oldugu kimi toloba vo miiollimlorin diisiinco vo fikri
tomaytillori arasinda da biitiinliik vo paralellik oldugunu gostorir.

Qaynaglardan molum olur ki, tohsildo miioyyon ardicilliga riayot etmok
osas amil idi. Hor seydon avval bir tolobays avval Quran dyradilir, sonra dil
elmlori kamil bir soviyyads o dilin bolagat elmi ilo birgs todris edilirdi. Sonra
Montiq, Hesab vo Cadal elminin sirlori dyradilir, bundan sonra din elmlsrinin
todrisi golirdi (Baqini 1996, 513-514). Tadrisdo miioyyonlosdirilmis kitablar
bu ardicilliga gora dyronon elm tolobasi bu minvalla tadris foaliyyotini basa
vurmus sayilirdi. Buna gors todrisdo miioyyan yas haddi, yaxud hor hansi bir
vaxt mohdudiyyasti olmazdi. ©sas olan gqeyd olunan morhalslori sadalanan
kitablarin oxz edilmosi ilo baga vurmagq idi. Bu da bir basa todrisin fordilosdiril-
mosi vo daimilik prinsipine xidmat eirdi.

irsadina ehtiyact oldugunu vurgulamisdir. Halbuki Imam Safeinin seirinds iso mona bu
doracada gabariq verilmir. Seirin aslino gellncs beladir:
ummgsmu***m\z\@.utdu@@\
O Iy il dndlay wr Laky IR0y (aia £IES
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Tadris edilon dorslorin mahiyyatine nozar salsaq, bela bir naticoys golmok
mimkiindir ki, secilon dorslor insan1 hom maddi vo hom do monovi diinya
arasinda miinasibot quracaq vo bu ikisi arasinda vehdati tomin edacaok torzdo
secilmisdi. Bu baximdan, insanin hor iki cohotdon ideal normalar1 aldo etmo
maqsadi madrass tolim sistemindo chomiyyat kosb edon mosslslordon olmus-
dur. Ke¢misdo oldugu kimi, miiasir dévr insani ii¢ciin do bu meyarda bir
monaviyyat folsofosi zomini labiiddiir. Falsofi diisiinco tariximiz bu ndqteyi —
nozordon zongindir vo dovriin tolobat1 {i¢iin hor ciir ehtiyaca cavab veron bir
qaynaqdir ki, miiasir imkanlar moéhtovasinda bunun sldo olunmasi vo hoyata
kesirilmasi arzuolunan amillardondir. Neca ki, miiasir miitofokkir alimlorimiz-
don biri demisdir: “Monaviyyatin ananavi qaynaqlarimi miiasir dévriin
imkanlart ilo nazordon kegirmak tigiin insanlarimizin folsafi diistinca tarixina
miiraciat etmasi zaruridir” (R.Mehdiyev, s. 50).

D. Dirgolis elmls olmahdir

Demak olar ki, artiq XIX asrdo madrasolor 6ziiniin zirve dovriinii yasayirdi.
Bu dovrds bdlgads maarifeiliyin inkisafi iiclin tokanverici hadisolor meydana
golmisdi. Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, bunun on bdylik sababi sufizm
prinsiplorine xidmat edon “Elm talob etmok har bir miisslmana vacibdir”
toliminin hakim moévqge tutmasi idi. Bu da madrasolorin sayinin artmasina vo
tohsilin giiclonmasino sabab olmusdu. Elm vo tohsilo gostorilon bu tovoccoh
madraso xaricinds do genis viisot tapmisdi. Belo ki, artiq xalq onlardan basa
diiso bilocoyi kitablar tolob edilirdi. Ona goro do {iloma torofindon torcliimo
foaliyyati ilo yanasi, orab vo fars dillorini dyradon liigatlor tortib edilir, bolgs
insaninin istifadosine uygun tiirk dilinds kitablar goloma alinir, Qafqazin digor
bolgolorine olyazmalar soklinds yayilirdi. Abdussalam oglu Mohommod
Maoskurinin “a3w¥) 883 — Ziibdatul-Islam” asari sirf belo bir ehtiyacin noticosi
olaraq yazilmis asordir.

Bu horokat XIX osrin ortalarinda, artiq 6z sorhadlorini asaraq Sirvan,
Qarabag, Car vo Dagistan kimi Qafqazin bdyiik hissesine yayilmisdi. A.
Qayayev (v. 1943), A. A. Mogamedov, Z. Alievi¢ vo digar dagistanl todqiqat-
cilar bu dovriin bioqrafik xronologiyasini sadalayarkon, maarifcilik horokatinin
mohz Azorbaycandan (Sirvandan vo Cardan) Dagistana dogru siiratlo
yayildigini irali stiriirlor (Maromenos 2005, 76; Kayayev, 136).

O dovrs aid yazili manbalordon aydin olur ki, bolgo elmi cohotdon qonsu
morkozlordon daha yiiksok soviyyads olmusdur. Bu giin diqqsti calb edon
amildir ki, bolgs 0ziinoxas epiqrafik nlimunslori, das kitabolori, xottatliq vo sair
yazi sonati ilo seg¢ilmisdir. Eyni zamanda geyd etmok lazimdir ki, qonsu
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bolgalordon golorak bu tadris ocaglarinda tohsilini baga vurub yetison {iloma az
deyildi. Qaziqumugqlu Eyyub ©fondi, Qilali ©li Ofondi, Gunibli Mahad ©fondi,
Samgqodal1 Isa ©fandi, Somsaddin Ofondi kimi bir ¢ox dagistanli iiloma tohsil
tictin Qoloda/Car, Qarabag, Soki vo Azorbaycanin digor sohorlorinds foaliyyat
gostoron modrasalora golmis, bolgo alimlorindon dors alaraq 6z vatonloring
qayitmislar. 2® Xiilaso, Azorbaycandan baslayan sufi yolun elmi dirgolis
harokat1 Dagistanda miiridizm horakatina ¢evrildi, iyirmi bes il davam etdi.
Xiisusilo do Ismayil Sirvaninin miiridi Mohommad Yaragi vasitosilo Dagistana
yayilan nogsi-xalidi yolun Comaladdin Qaziqumugi qolu burada miiridizm
horokatinin dinamikliyini toskil etmisdir.

E. “Vahdati-sithud” diisiincasindan ictimai vohdato dogru

Sirvani moktobinin asas prinsiplorindon bir do 6ziinli tanimaq, Robbini
tanimagq, varliq alomini dyronmok v iibudiyyat sirlorins vaqif olma meyarlari
izro qurulmusdu. Homginin nagsi-xalidi yolun davami kimi xiisusilo do varliq
alomi sufi tolimdo monovi vo maddi olmaqla iki saxods dyradilirdi. Belo ki, bu
nizam daxilindo varliq alomi bir ne¢o mortobays vo morhoaloys ayrilir. Bu
mortabolor ilahi varligin, Allahdan baslayaraq, maddi varligin yekunu olan
insana qodar miioyyan nizama bagh ardicillig1 ehtiva edirdi. Ubudiyyat sirlorini
Oyroanmok kimi tolimlori ilo varliglararas1 miinasibatlori adob-oxlaq zomininds
inkigaf etdirirdi. Otraf alomdo canli, cansiz hor bir varlia qarsi linsiyyat vo
miinasibatlordo dini aspektlorden ¢ixis edir, eyni zamanda, mansubu oldugu
yolun diislinco sistemi asasinda fikri tomayiillorini inkisaf etdirirdilor. Neco ki,
nagsi-seyxi Siieyb Ofondi Baqini deyirdi:

“Bu yolun sonu mahz miicarrad viislatdir (Allaha qovusmagqdir) ki, o,
biititn manealorin va pordalorin aradan qalxmasidir. Sanin qarsinda an
boyiik angal miixtaolif tazahiirlor va ciirbaciir tacallilordir. Bu tacalli va
tazahiirlorin konkret idrakina nail olmaq sana vacibdir va bu labiiddiir.
Ciinki bu xwrda tacalli va tazahiirlar kicik vasflorda gizlidir. Onlar alcatmaz
deyildir. Bels oldugu halda, onu miicarrad formasi ilo gormak miimkiindiir”
(Bagqini, s. 415).

Stieyb Ofondinin vasfini verdiyi bu moqam sufizm diisiincosindoki
vahdoti-sithud mogamidir. Bu mogam Allahdan basqa predmeti vo biitiin
obyektlori (moxluqgati) bir konara qoyaraq onu unutmaq, nisyan pordasing
salmagq, bir daha agla gotirmomok vo sorf-nozor etmomokdir. Osyanin varligini

28 Malum olur ki, Qarabag madrasalaring iiz tutan Dagistanli tiloma daha ¢ox fars va tiirk dilini
miikommol dyranmok ticiin goalirdilor. (Kayayev, s 116-118-126.)
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inkar etmoadan onu gérmomak qabiliyyati vo sonatidir. Homg¢inin sufi Allahin
varligi ilo 6zii va asyanin varliginin forqinds oldugu bir hala hakim olmasidir.

Belo bir diisiinco sistemino sahib olan dovriin Sirvani ilo baslayan sufi
hoyat torzi, otrafindakilara garst 6z diisiincosino miivafiq bir ahong ganunu
meydana gotirorak varliq alminin mozaikasini tomin eds bilmisdi. Qlinoyetski
yazirdi ki, onlar casur, savas¢1 ruhunda olsalar da demok olmaz ki, miihariboni
sevirdilor. Onlarin hoyat torzino nozor salsaq, bu ciir maisati olan xalq heg vaxt
qarat¢i ola bilmozdi” (I'munoeuxuit 1862, 23-24).

Azarbaycan tosavviif tarixinda yeni bir ddvr hesab edilon bu asrda Ismayil
Siracaddin Sirvani Kiirdomiri ilo naqgsi-xalidi tesavviif yolu XIX asrin
ovvallarindon baslayaraq, Conubi Qafqazin boyiik bir hissasine yayilmagqla Car
Rusiyasinin xristianlagdirma siyasatine vo xiisuson do sio-siinni qarsidurmasi
planlarina on boyiik manes idi (Niyazov 2013, 270). Malumdur ki, Car Rusiyas1
Ismay1l Sirvani toliminin siyasi miinasibotde &zlerino zorarli oldugunu rosmi
yazismalarla siibut etmoyo calisirdilar. Onlarin  zororli hesab etdiklori
maddalordan biri da “sio vo siinnilor arasinda Islam birliyi yaratmaq” kimi qeyd
edilirdi (Rihtim, Xolilli 2011, 89-90).

Madrosolor?® 6z tolimlorini insan morkozli prinsiplor osasinda qururdular.
Mozhab faktorunu da dinin osaslar1 daxilinde eyni amala xidmot edon forqli
ictihadlar mohtovasinda Oyradirdilor. Boazi radikal iinsiirlorin anlayisinda olan
fargli din asaslarma sdykonan miixtalif qruplar kimi yox, Islamin mazhab iinsiiriinii
oshabo vo tabeundan golon ibadotdo ixlas yarist kimi qgobul edirdilor. Belo
tolimlorden biri modrosalordo tolobolora dyradilon “Adiadl A dSlua LgiS callall
Moazhablar hor biri cannata aparan yoldur” siiart olmusdur (3KM KI1-6509.) Bu
da bolgada Islam mozhablori arasinda hor hansi bir tozad ve ixtilafa meyilli hor ciir
siyasato ongol idi. Bunun natico vo sobabidir ki, bu ruhda toesis edilon tolimlor
vasitasilo moazhob forgliliklori monavi koniil birliklorine ¢evrilirdi.

29 Bolgodo milli siiuru inkisaf etdiron vo xarici tosirloro garsi miibarizonin kesiyindo duran osas

faktor burada foaliyyatds olan modrasalar olmugdur. Orab, fars va tiirk dilinds anonavi (naqli)
va rasional (oqli) elmlarin tadrisini sistemli bir saviyyads tadris edon madrasolor xalqin
desenco morkoazlori kimi foaliyyst gosterirdi. Zaqatala Diyarsiinasliq Muzeyine moxsus
“Divanul-Mamnun” asari bunun an gozal niimunasidir. Madrasalarinds bdlgs alimlerinden
dil, din vo montiq elmini neco dyrondiyini boyiik foxrlo qeyd edon miisllif Hiiseyin Ofondi
Kurovi od-Dagistani nozm osari tortib edoarkon {i¢ dildon do ustaligla istifado etmisdir. (Bax:,
Eksponat No:3KM KII-6568.)
Biitiin bu sadalananlar sufizm kimi giicli bir maktobin hayatin hor sahasinds dorin tasir
dairasilo togokkiil tapirdi. Bu elmi potensiala goradir ki, moshur rus sorqsiinasi Bartold bolga
haqqinda deyirdi: “He¢ bir gqeyri-arab olkasinda oarob dili va adabiyyati XX asrin
ortalarinadak bu ciir tam canliigimi saxlamamigdr.” (baprona, c. 417-418.)
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Noaticd

Azorbaycanin daha ¢ox Simal-Qarb bdlgesine yayilan naqgsbondiliyin
I. Siracaddin Kiirdomiri qolu Islami ehya horokat: ilo baslayaraq, bir torofdan,
mdveud hayat soraitini islah etmo, digor cohatdon iso Car Rusiyast kimi xarici
tohliiko qarsisinda sufi tomolloro osaslanan bir dinamizm meydana gotirdi.
Arxivlorin tadqiqi va tarixin aydinlanmasi biza gdstarir ki, bu horokat bolgada
yliz ilo yaxin 6z canliligini qorudu. Basladigi giindon etribaron (1817), getdikco
genislonon bir harokata ¢evrilorok kdkloson bu coroyan hom dos Sirvani moktobi
meydana gotirdi. Bu harokatin on bdyiik qolu tarixi adi ilo Carutala (Car-
Balakon) icmasi oldu. Mahmud ©Ofondi (Mahmudiyys) qolu, solib/xaclt
ylriislorinin Qafqaz ayaginda ¢otin bir siyasi vo ictimai bohran qarsisinda milli
mansubiyyatin, dinin vo miistaqilliyin qorumasinda on bdyiik rol oynadigi kimi,
maarifcilik vo birgoyasayis anonasi ilo do bu cografiyada bir ehya horokatina
cevrildi. Moahz bu canlanma naticosinds madrass zomininds yayilan madoni-
maarif¢ilik foaliyyati ilo deyim yerinds iso bir alimlor ordusu, onlarin yazib
yaratdiglar1 osarlor vo eyni zamanda xarici tohliikolora gars1 gorarliliq kon-
tekstindo 6ziino xas folsafi yanagsmalar meydana goaldi. Bu da 6zliiyiinde demak
olar ki, Azarbaycan xalqinin bu giinki tolerantliq vo multikultral doysrlorinin
tarixi resuslarini toskil edon bir amils ¢evrildi.

Ictimai hoyatda ister oxlaq kodekslorinin tozahiirii, istarso do milli-manavi
irsin qorunmasinda sufizm moktobi bu cografiyada boylk rol oynamus,
Qafqgazda milli doyarlorin qorunmasinda bir fanus kimi ¢ixis etmisdir. Qafqaz
kimi miixtalif xalglarin yasadigir bir yerdo demogqrafik ahongin bilavasito
qoruyucusu kimi Sirvani moktobi tolerantligin osrlordon bori golon zongin
tocriibasing ¢evrildi. Homginin bu harokat Car Rusiyasinin gio-siinni konflikti
siyasatino garsi ictimai hoyatda vohdat konsepsiyalari ils ¢ixis eds bildi.
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(3KM KII) Zaqgatala Tarix vo Diyarsiinasliq Muzeyi.

0.¢p. no gunoc. Axmeo Husazoe

WCMAWJI LIMPBAHM M ETO HOBATOPCKOE
(HOBOE) IBUJKEHHUE

PE3IOME

Azep0baiimkaH Ha IPOTSHKEHUH BCEH UCTOPHUU OBUT IICHTPOM IUBUIIH3AIHN
Ha KaBkasze. C 3TOH TOYKHM 3pEHHUS HEOLEHUM €ro INPOrPECCUBHBIM BKJIAJ B
OXpaHy TEPPUTOPHUAIBLHOM LIETOCTHOCTU M YCTAaHOBJIEHUE JIPY)KECKUX OTHO-
IIEHUH C COCETHHMMM CTpaHaMu. Mbl 4yBCTBYEM 3TO CHUJIbHEE BO BpeMs
UCCIIEIOBAHMsI apXMBOB, OOHAPOAOBAaHHBIX 110 BOJE CYAbObI B IOCTCOBETCKOE
Bpemsa. OpHOM U3 O3THUX LEHHOCTEH SBIAETCS HMEHHO TPaAULIMOHHOE
MYCYJbMaHCTBO, SIBJISIOLIEECS YACThIO HAI[MOHAJIbHO-IYXOBHBIX LIEHHOCTEM.
HccnenoBanus mokasblBaloT, YTO HauvHasg ¢ XIX Beka MPOCBETHTEIbCKOE
JBUKEHME, PacCHpOCTPAaHUBLIEECS Ha PEIUTHO3HON mouBe CHpaKeIauHOM
HIupBanu, HOCUIIO pedopMaTopckuil xapakrep. JBuxeHue, nponaraHiupyo-
1le€ BBICOKHE YEJIOBEUECKUE MPHUHLUIBI, CIYXKHJIO MPOCBEILEHUIO HApOAa,
IPUHOCUIIO TPAJULMM COBMECTHOTO HMPOXKHMBAHUS, U B TO K€ BPEMsl BHECIIO
JMHAMHU3M B HAIIMOHAJILHO-OCBOOOJAMTENBHOE IBUKCHNE HEKOTOPBIX KaBKa3-
CKHX HApOJOB. JTO JBIKEHHE, IPUBJIEKIIIEE BHUMAHUE 3allaJHbIX UCCIEA0BA-
Tele B JNEHCTBUTENILHOCTH SIBJSIETCS 00pa3loM ‘‘HOBATOpCTBAa (HOBU3HBI)”
pedopMaTopckoro IBHMKEHUS B MycCyjlbMaHCKuUX oOmectBax B XIX Beke.
Pedopmaropckue ycuinms 3TOro JABHKEHHS, HJIEM KOTOPOTO HEMPEMEHHO
ccbutanuch Ha Kopan u CyHHy, ObUIM HampaBJIeHbl Ha BOJIIO AJulaxa M €ro
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MOCTaHHUKA. 3aBOEBaHME TOBEPHS K PEITUTHO3HBIM IEHHOCTSM, YCTPaHEHUE
COMHEHHH, JOMHHHUPOBAHHWE MYCYJIbMAHCKOTO 00pa3a >KM3HH KaK BBICOKOM
LEHHOCTH C COOJIOZACHUEM OOIIEUeIOBEYECKUX IMPHUHIUIIOB Hcliama, ObLIO
HOBAaTOPCTBOM, COCTaBHMBUIMM OCHOBY 3TOTO IBIDKCHHA. Taroke OoJbIIoe
Hay4yHOE JBIKEHHE, OCHOBAaHHOEC Ha TPAJUIHMSIX CHUCTEMHOrO0 OOpa30oBaHMA,
CO371aJI0 HEKOTOPBIE PUMEPBI, XapakTepHblepernony. OHU BKIIOYAIOT B ceOs
NPUHIUI HEO0OXOAUMOCTH 00pa30oBaHMA, IOCTOSHCTBO B OOpa3oBaHUU Kak
HPOJIOJDKAIOIIEHCS Ha MPOTSHKEHUH BCEH KHM3HU JECATEIFHOCTH 110 Pa3BUTHIO,
NPUHIXTI TyMaHH3Ma B 00pa30BaHUU C yUYETOM MHANWBUIYaIbHBIX OCOOCHHOC-
Tel JMYHOCTH, TIOCTPOCHUE IJIAHOB, BKIIOYAIOIIUX YCTAHOBJICHHUE OOLICHUS
MEXay OOIIECTBaMU M TEPIHMOCTh, PUMEHEHHE 00pa3oBaHUs U 00y4YEeHUS
BpPEMEHAMH B MHIUBHUIYaJLHOM MOPSIKE, OCHOBBI peain3aluu 00pa3oBaHuUs
IPY KaKI0H BO3MOKHOCTH U TIOBCEMECTHO.

Kniouesvie cnosa: Asepbaiiodcan, nayka, upgat, meopece, ob6HOsIEHUeE,
pedhopma.

Assist. Prof. Ahmed Niyazov
ISMAIL SHIRVANI AND HIS INNOVATIVE MOVEMENT
ABSTRACT

Azerbaijan throughout its history has been the center of civilization in the
Caucasus. From this point of view, his progressive contribution to the
protection of territorial integrity and the establishment of friendly relations with
neighboring countries is invaluable. We feel this more strongly during the
research of archives made public by the will of fate in the post-Soviet period.
One of these values is precisely traditional Islam, which is part of the national-
spiritual values. Studies show that since the 19th century, the enlightenment
movement that spread on religious grounds by Sirajeddin Shirvani was of a
reformist character. The movement, which promotes high human principles,
served to educate the people, brought traditions of living together, and at the
same time brought dynamism to the national liberation movement of some
Caucasian peoples. This movement, which has attracted the attention of
Western researchers, is in reality a model of the “innovation” of the reform
movement in Muslim societies in the 19th century.
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Reform efforts of this movement, whose ideas certainly referred to the
Quran and Sunna, were directed to the will of Allah and his messenger. Gaining
confidence in religious values, eliminating doubt, the domination of the Muslim
way of life as a high value while respecting the universal principles of Islam,
was an innovation that formed the basis of this movement. Also of great
scientific movement, based on the traditions of the system of education, it has
created some examples of typical region. They include the principle of the need
for education, constancy in education as a lifelong development activity, the
principle of humanism in education, taking into account individual personality
characteristics, building plans that include the establishment of communication
between societies and tolerance, the use of education and training at times on
an individual basis, the basis for the implementation of education at every
opportunity and everywhere.

Keywords: Azerbaijan, science, irfan, madrasa, tajdeed, reform

Capa tovsiya etdi: dos. 9.M.Maslikov
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XX. YUZYILIN BASLARINDA ORTAK TURK DiLj OLUSTURMA
CABASI OLARAK FUYUZAT DERGISI

Dog¢. Dr. Elnura Azizova,
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii
Dinbilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

XX. yiizy1lin baglarinda Rusya’nin uluslararasi ve ulusal politikasinda
yasanan olaylar, Carligin terkibindeki diger uluslar gibi Azerbaycan Tiirk-
leri’nin de istikbalini etkilemis, 1905 yilindan sonra “Hayat” (1905-1906),
“Teze Hayat” (1907-1908), “Terakki” (1909), “Burhan-i Terakki”, (1906-
1911), “Rehber” (1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Behlul” (1907),
“Lek-lek” (1914) gibi Azerbaycan tiirk¢esinde gazete ve dergiler bir birinin
ardinca faaliyete baglamistir. Bu yayin kuruluslar1 arasinda Tiflis, Tebriz ve
Bakii’de c¢ikan “Molla Nasreddin” (1906-1931) ve Bakii’de yayinlanan
“Fiiyuzat” (1906-1907) kalic1 etkileri bakimindan en 6nemli iki yayin kuru-
lusunu olusturmaktaydi.

Azerbaycan’in petrol endiistrisi, egitim ve kiiltiir alanlarinda ¢1g1r agan is
adam1 ve hayirsever Zeynelabidin Tagiyev’in finans destegiyle yayinlanan der-
ginin bas redaktorii Ali Bey Hiiseynzade basta olmak iizere yazar kadrosunun
biiyiik bir kismu Istanbul’da yasamis veya egitim almisti. Boylece, dergi XIX
ylizyilin sonlari, XX yiizyilin baglarinda Osmanli’da yasanan siyasi, sosyal ve
kiiltiirel gelismeler konusunda Azerbaycan basta olmakla Rusya Tiirklerini de
aydinlatmakta, bunu yaparken ayn1 zamanda Tiirk halklar1 arasinda ortak Tiirk
dilinin olusturulmasini amaglamaktaydi.

Rusya Carligi’nin Ruslagtirma siyasetine alternatif olarak Tiirklesmeyi 6n
plana ¢ikarmasi ve bunun vasitasiyla milli duygular {izerine kurulu bir kimlik
olusturma ¢abasiyla Fiiyuzat dergisi XX. yiizyilin baslarinda Azerbaycan’da
milli kimligini olusumunda 6nemli bir rol oynamistir. Buna ragmen gerek yayin
doneminde, gerekse daha sonraki donemlerde derginin kullandig: dil ile ilgili
Azerbaycan’in yazili basininda gesitli elestiriler yapilmistir. Fliyuzat’in Arap,
Fars ve Tiirk dillerinin sentezinden olusan Osmanlica yazildig1 gerekgesiyle,
yalniz bu dilleri anlayan aydin kitlesi tarafindan anlasildigr ileri siiriilmiistiir.
Bu yiizden kendi doneminde en 6nemli rakip dergi olarak goriilen, Tifliste Celil
Memmedkuluzade’nin bas yazarliginda ve kendi ifadesiyle “Tiirkiin acik ana
dilinde” yayinlanan Molla Nasreddin dergisi kadar genis halk kitleleri iizerinde
etki yapamadig1 6n plana ¢ikarilmistir.
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Bu makalede Fiiyuzdt dergisinde yayinlanmis yazilar incelenerek XX.
ylizyilin baslarinda Azerbaycan’da Tiirk edebi dilinin olusumuna etkileri ve
ortak Tiirk dili olusturma ¢abalarina yoneltilen elestirilerden bahsedilecektir.

Anahtar kelimeler: Fiiyuzdt dergisi, Ali Bey Hiiseynzade, Azerbaycan
Tiirkcesi, edebi Tiirk dili, ortak Tiirk dili.

Giris: XX yiizyllin baslarinda Azerbaycan’da dil problemi

Tiirk halklarmin siyasal ve kiiltlirel birligini amaglayan, Osmanli,
Azerbaycan ve Krim entellektiiellerinin dnciiliigiinde olusturulan Tiirketilitk
diisiincesinin gelisimine paralel olarak XIX yiizyilin sonlar1 XX yiizyilin ilk
ceyregi, ortak tlirk dili olusturma c¢abasinin da tiirk diisiince tarihinde ilk defa
yogun olarak tartisildigi donemdi (Jacob 1995, 9-15).

Fliyuzat'in yayinlandig1 XX yiizyilin baglarinda ortak Tiirk dil olugturma
cabas1 Azerbaycan entellektiiel ¢cevrelerince tartisilan ve ana dilli basinda yer
alan 6nemli konulardan biriydi. Fiiyuzat’in selefi olan “Hayat”ta Hasan Bey
Zerdabi’nin de ifade ettigine gibi “bizim asil dilimiz olan Tiirk dili farkli
yerlerde cesitli sivelere diiserek birbirinden aralanmigtir. Bu Tiirk taifeleri
ozellikle ilim tahsil etmege basladiginda, terakki ettiginde birbirinden daha
fazla uzaklasacak ve biri digerini konugmasini, hatta yazisini bile anlamayacak.
Hic insafmidir biz Tiirkler bir dilde, bir dinde ola ola birbirimizden aralanarak
gligsiizlesmeye sebep olalim?” (Zerdabi 1905, 9).

Tiirksoylu halklarin ortak dil konusu yalniz “Hayatgilar” ve “Fiiyuzatgilar”
gibi edebl romantizmin savunuculariin degil, Sovyet donemi Azerbaycan
basin tarihinde onlarin rakibi oldugu ileri siiriilen “Molla Nasreddinci”lerin,
realistlerin de giindeminde idi. Bu, derginin bas redaktorii Celil Memmedgulu-
zadenin asagidaki sozlerinden anlasilmaktadir: “... Bizim Tirk taifeleri i¢in
genel bir dil, edebi bir dil miihiim meselelerden biridir. Zannimce umum
Tiirkler i¢in umum bir dil yaratmak ve bir imla yazmak onlar i¢in yeni alfabe
yaratmaktan daha zordur. Vakia nasil olsun? Bunu itiraf ediyoruz ki, evvel-ahir
Tiirk kitleleri i¢in edebi dil ve umumi imlaya biiyiik bir ihtiya¢ vardir ve
itikadimiz da bundan ibarettir ki, bir bele dil ge¢-tez viicuda gelecektir.
(Memmedguluzade 2004, 72-73) Konunun Azerbaycan basinindaki tartisma
boyutu ve istikametleri, Molla Nasreddin dergisinde yayimnladig1 ve ileride
Fiiyuzat’in kullandig1 ve teblig ettigi ortak dilin etkileri ve elestirisiyle ilgili
olarak da bahsedilecek olan “Ana dili” isimli makalesinde Firudin Bey Kocer-
linin su s6zlerinden anlasilmaktadir:
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“Hayli vakittir ki, dil meselesi mahalli-miizakereye konulmus, onun
iizerinde meclislerde, gazete sutunlarinda ve dergilerde bahs ediliyor. Kimileri
Istanbul’da kullanilan edebi dili tarif edip onu diger yerlerde kullanilan tiirk
dillerine tercih edir, kimi Azerbaycan tiirklerinin siveyi-lisanin1 begenip onun
tarafin1 tutuyor. Bir paralar1 da ibn-Yafes gibi tiirkler icin umumi bir dil tesis
etmek fikrindedir ki, her yerde o dilde danisilip yazilsin” (Kogerli 1907, 203;
Kogerli 1963, 294).

1. Fiiyuzat dergisinde ortak dil olusturma cabasi

XX yiizyihn baslarindan itibaren tasidigt onem dolayisiyla siyasetten
ekonomiye ve kiiltiire kadar hayatin ¢esitli alanlarina dair basinda yer alan
yazilarin biiylik kisminda dil konusuna bu ve ya diger sekilde temas
edilmekteydi (Talibzade 1966, 262). Tiirkliik diisiincesi ve buna bagli olarak
ortak tiirk dilinin gerekliligini ¢esitli sayilarinda farkli yazarlarca dile getirilen
Fiiyuzat dergisi ortak tiirk dilinin diizeyini entellektiieller tarafindan olusturu-
lan ortak edebi dilde gormekteydi. Genellikle bagimsizliktan uzak tiirksoylu
halklarin ¢esitli sivelerde konustuklari Tiirk¢e’nin ortak bir dilde ifadesi i¢in o
donemin yegane bagimsiz Tirkleri olan Tiirkiye Tiirklerinin kullandigi
Osmanly/istanbul Tiirkgesi’nin esas alinmasini dil sorununun ¢éziim yolu ola-
rak gormekteydi. Aslinda 19. yiizyilin sonu 20. ylizyilin ilk ¢eyreginde Azer-
baycan-Tiirkiye iliskilerine bakildiginda entellektiieller/ aydinlar, 6gretmenler
ve devlet/siyaset adamlar1 yoluyla Azerbaycan’da egitim sisteminden ulusal
kimlige, basindan dil politikasina kadar 6nemli rol oynadig1 dikkate alindikta
(Avsar 2012, 1-18), Fiiyuzat’in kullandig1 ve dnerdigi ortak dil siyasetinde
Tiirkiye’nin 6nemli yer tutmasinin sebepleri daha kolay anlasilabilir.

Fliyuzat’in ortak dil politikasinin merkezinde Osmanli Tiirkgesi nin asirlar
boyu Arapga ve Farsca kelimelerin de etkisiyle zenginlesmis olsa bile edebi
bir dil olarak gelismesi dayanmaktaydi. Boylece, Fiiyuzat “lisani-avam” ile
“lisani-edebi”’yi birbirinden farkli gérmekte, birinciyi tlirkdilli halklarin
arasindaki anlagsma sorunu olarak gordiiyli lehce/siveleri, ikincinin ise bu
halklar1 birlestirici birinci unsur oldugunu ileri stirmekteydi. Fliyuzat’in birinci
sayisinda Ahmet Raik tarafindan yaymlanmis “Miisahibeyi-edebiyye” isimli
yazida derginin ortak tiirk dilinin zorunlulugu, alinacak kaynagi, gelisimi i¢in
oneriler su sekilde 6zetlenmektedir:

“Malum oldugu tizre, asirlarca siiren esbabi-mutaaddideyi-tefrike yliziinden
tiirk lisan1 miihtelif sivelere ayrildi ve yene bir takim maveneyi-malume hululetile
edebiyati-milletimiz layikiyle tekarrur ve teessiis edemedi. Fakat tovhidi-lisan ile
hep milli, surf tiirk mali parlak bir edebiyat... hududi Cinden Akdenize kadar biitiin
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tirklerin siikufeyi-ruhi olacak bir edebiyyati-qurra viicuda getirilmesi zamani
gelmistir. Bunun i¢in Osmanli, Krim, Kafkaz, Kazan, Maveraiinnehr vs. Tiirklerinin
matbuat vasitastyla bir temasi-daimiyi-fikri halinde bulunmas... yekdigerinin
tekemmiilat ve terakkiyati-lisaniyyesini takip etmesi elzemdir. Lisani-tekelliim her
yerde, her memlekette az-cok muhtelif lehgelere ayrilmustir. Fakat memaliki-
miitemeddinede hi¢ bir memleket yoktur ki, erbabi-ilim ve kalemi arasinda
miistamel “lisani-edeb” bir takim subelere miinkasim olmus olsun. Biz Anatoli
kdylerinin ve ya yukarida sayilan tiirk memleketlerinin lisani-tekelliimiinii, bir
lisani-umumiyi-edeb diye tekmili-alemi-etraka takdim edemeyiz ve bunu hi¢ bir
miintesibi-edeb diistinmemistir. Clinki lisani-avam hig bir vakitte lisani-edeble bir
olamaz. Alelumum ehli-kalem tarafindan bulunmus bir lisan vardir ki, iste tiirklerin
“lisani-edebi”’si odur! Nesr ve temine ¢alisacagimiz da bu “lisani-edeb”dir. Fakat bu
lisana, ne Istanbul iidebasi gibi sui-istemal derecesine varacak kadar biliizum arabi
ve farsi elfaz katmali, ne de diger memalik tilirklerinin anlamasini miigkiillestirecek
mertebede mahalli sivesine gore kelemati-gayri-menuse ithal etmeli. Sureti-imla,
tarzi-beyan, iislubi-ifade ve saire icin Istanbul edebiyat1 taklid olunmali, lizumsuz
yere ve surf tiirkge miikabilleri varken arabi ve farsiden kelime istimal etmek meyl
ve inhimakindan ictinab etmeli. Thyasi elzem olan ve edebiyata yarar {imumi tiirkge
kelimeler ¢okea istimal edip menus kilmali...” (Raik 2006, 9-10).

Daha ilk sayisindaki bu makaleden itibaren ortaya koydugu ortak tiirk dili
siyaseti ile dergi korii-koriine Istanbul Tiirkgesi’nin ortak tiirkce olarak kabul
edilmesini degil, onun temel olarak alinip biitiin Tiirkler i¢in anlasilacak sekle
getirilmesini ileri siirmekteydi. Bu yoniiyle Fiiyuzat dergisi belli yere kadar
ugur kazanmis, Azerbaycan Tiirkgesi’nin Istanbul Tiirkgesine yaklasmasini bir
yere kadar basarmistir. Bu, yalniz derginin yayinlandigi dénemde degil,
1930’1u yillara kadar Azerbaycan edebi dilinde Fiiyuzat’in dil unsurlarindan
ciddi 6l¢iide yararlanilmistir (Bayat 1992, 31; Hiiseynova 2006, 131).

Fliyuzat’in dil siyasetinin edebi dilin gelistirilmesi oldugu Ali Bey Hiiseyn-
zade, Ahmet Raik, Hasan Sabri Ayvazov, Muallim Bekir vs. gibi dergide
yaymlanmis ¢esitli makalelerde ifade olunmaktadir. Ali Bey Hiiseynzade’ nin
“Hayati” imzastyla Fiiyuzat’in ilk sayisinin ilk makalesi olarak yayinlanmis
“Hayat ve Meyli-Fiiyuzat” isimli eserinde derginin asil amacinin “malumati-fen-
niyemizi tevsi, adet ve ahlakimizi tehzib, esar ve edebiyatimizi tasfiye, lisanimizi,
Tiirkge lisanimizi islah™ oldugunu ve bunun da “...Tiirk¢emizi fesahat ve bela-
gatla, ahengi-uslup ile islah ve tezyin” etmeye borglu olan edipler, sairler tara-
findan yapilmasi gerektigini belirtmektedir (Hiiseynzade 2006, 3-4).

“Turani” imzasiyla yayinlattig1 “Tiirk dilinin vazifeyi-medeniyyesi” isimli
makalesinde Ali Bey Hiiseynzade Islam medeniyetinin ii¢ baslica dili ile ilgili
“Arap dili din ve mezhep dili oldu, Fars dili siir ve edep dili oldu. Tirk dili ise
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dovri-cedid igin terakki ve medeniyet dili olur” deyerek Tiirk dilinin Islam
medeniyeti halklari icin iigiincii, son donem medeniyet dili oldugunun altini
cizmekte, “Eyler dili Cin seddinedek hiikmiinii icra, Bir ucudur Altay, bu yerin
bir ucu sahra” musralariyla genis cografyaya yayilmis Tiirk halklarinin
nicatinin ortak tiirk dilinden gegtigini su ifadelerle bildirmektedir: “(Tiirkleri)
tarik-1 medeniyete ¢ikaracak vasita ne arap, ne fars, ne rus ve ne de fireng
dilidir. Bu vasita ancak ve ancak tiirk dilidir. Bize Avrupalilarin lisani-umumi
diye icat ettikleri ne vulapuk ve ne de Esperanto lazimdir. Biz 6z muhtelif sive
ve lehgelerimizi islah ve tovhid ile 0zlimiize mahsus medeni ve edebi bir
umumi tiirk dili viicuda getire bileriz...” (Hiiseynzade 2006, 140).

Fiiyuzat’in biitiin Tiirkler icin ortak dil olarak savundugu edebi dil olarak
neden Osmanli/Istanbul Tiirkgesi’nin tercih edilmesi gerektigi konusunda
derginin 16. Sayisinda yaymlanmis Hasan Sabri Ayvazov’un “Lisan kavgas1”
isimli makalede sunlar belirtilmektedir:

“...0Osmanlilarin bu giin kullandiklar1 lisanin asli ¢igatay lehcesi ise de
caligmislar, cabalamislar, araptan almiglar, farsiden ahz etmisgler, kendisine
giizel bir siis vermisler, miikemmel bir lisan sahibi olmugslar. Binaenaleyh bizim
Krimda da bu lisan olduk¢a temim etmistir. Bu halde bu lisan1 kabul etmemege
care varm1? Agizlarda dolagan maarif, medeniyet sozleri, terakki fikri Krima
Tiirkiye’den aksetmedi mi? Bugiin hepimizin hanesinde bulunan dini, edebi
kitaplar Istanbul eserleri digilmidir? Milletin terakkisi, cemaatin saadeti-hali
ugrunda calisanlarin, gazeteler, risaleler yazanlarin ekserisi Tiirkiye mahsulu
degil midir? ... Fliyuzat ise biitiin ceraidi-milliye ve mecmuelerimiz miyaninda
en fasih, en belig, en miikkemmel lisan kullanan bir mecmueyi-nadiredir... Umid
ediyorum ki, er ge¢ biitlin Rusiya miisliimanlarinin nihayet varip dayanacaklari
lisan “Fliyuzat” lisanidir... ” (Ayvazov 2006, 253).

Fiiyuzat'in 2. Sayisinda Hasan Sabri Ayvazov’un “Hayat”1n gurubundan
“Fliyuzat”in tulundan hasil olan teessiiratim” isimli makalesinde derginin
edebi dile, edebiyata yon verecegi diisiincesi bu ifadelerle belirtiliyor:

“... “Fiiyuzat” edebiyyat aleminde yol bilmeyenlere bir tarik gosterecek,
yolunu sasirmiglara rehber olacak... Fitretin en biiyiik bahsisi olan ve viicudi-
insaniyyet ancak kendisiyle teyid edilen “lisan”a baska bir helavet, baska bir
nezaket vercektir. Bunu meydana getirecek, yani lisanimizin islahina,
zenginlesmesine calisacak “edebiyat”tir. Lisanimizi edebi bir lisan edecek de
“Fliyuzat” mecelleyi-miibarekesidir” (Ayvazov 2006, 26).

2. Fiiyuzat’in dil politikasimin etkileri

XX. yiizyilin baglar1 Azerbaycan basin tarihinin ¢igeklenme donemi olarak
telakki edilmektedir. XIX. ylizyilin son ¢eyreginde kisa siireligine faaliyet
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gostermis “Ekingi”, “Ziya”, “Ziyayi-Kafkasiyye”, “Keskiil” gibi yaym
kuruluglarimin kapatilmasindan sonra Azerbaycan tiirk¢esinde herhangi bir
yaymn kurumunun faaliyet gostermemesine karsilik 1905 yilindan sonra
“Hayat”, “Teze Hayat”, “Terakki”, “Burhan-i Terakki”, “Rehber”, “Debistan”,
“Behlul”, “Lek-lek” gibi ana dilinde gazete ve dergiler bir birinin ardinca
faaliyete baglamistir. Bu yayin kuruluslar1 arasinda Tiflis, Tebriz ve Bakii’de
cikan “Molla Nasreddin” (1906-1931) ve Bakii’de yayinlanan “Filiyuzat”
(1906-1907) kalici etkileri bakimindan en 6nemli iki yayin kurulusunu
olusturmaktaydi. Bunlardan birincisi edebiyatta realist akimi temsil ederken,
ikincisi romantizm akiminin kalem meydani sayilmaktaydi (Esedzade 2016, 7).

Fiiyuzat’in diger alanlarla ilgili ortak dil olusturma konusundaki etkileri
derginin yayinlandig1 dénemde oldugu kadar sonralar da devam etmistir.

Derginin 7. sayisinda Muhammed Vaiz Novruzi’nin ¢ok ihtiya¢ duyduklar
“hasta olan hayatimizi tedavi etmek i¢in bir muktedir doktor, bir edibi-kamil” diye
nitelendirdigi, Cenabi-Hakkin “hem miibtela oldugumuz hastaligi tedavi etmek
icin muktedir miisliiman bir doktor, hem de efkar ve meramimizi anlatmaya vasite
olan lisanimiz1 edebi bir lisan yapmak i¢in edibi-kamil” olarak gonderdigi Ali Bey
Hiiseynzade’ye gonderdigi “Huzuri-alilerine” baglikli yazisinda Fiiyuzat'in 6zel-
likle 1. ve 2. sayilarinmn tiirklerin nazari-dikkatini celb ettigini, sevine-sevine,
aglaya-aglaya okuduklarmi” belirtmektedir (Novruzi 2006, 111-112).

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde milli kimligin olusumunda
Hayat ve Fiiyuzat’in onemli rolii oldugu, medeniyet tarihinde, edebi dilin
gelisimindeki rolii bagimsizliktan sonraki edebiyatta oynadigi miistesna rol
ozellikle zikr olunmaktadir (Maksudov 1998, 12).

Fiiyuzat ortak edebi dilin gelistirilme siirecinde imla, iislup ve s6z hazinesi
icin Osmanli Tiirk¢esini esas almay1 6nerse bile, Osmanli ediplerinin yaptiginin
aksine, Arapca ve Farsca kelimeleri asgari diizeye indirmeyi, bunun yerine
Tiirkge sozciiklerin edebi dile dahil edilmesiyle dilin hem giderek zenginlese-
cegi, hem de daha anlasilir bir hale gelecegini bildirmektedir (Uygur 2010, 15).

“Hayat” gazetesinin bir halefi olarak yayina baslayan Fiiyuzat’in yiirtittiigii
ortak dil siyaseti derginin yayin doneminden itibaren 1920-1i yillara kadar edebi
dilin olusumunda 6nemli rol oynamustir. Bu, yalniz Fliyuzat dergisinin etkisiyle
olmamakla birlikte, Azerbaycan basin tarihinde Fiiyuzat’in dil acgisindan en
atesli elestirmenlerinden olan Firudin Bey Kdcerli’nin sozlerine gore bu isin
sonucu qazetelerimizin ve dergilerimizin dilinin okunup anlasilmamasi, ana di-
lini 6gretmek maksadiyla yazilan okul kitaplarinin dilinin ana dilini 6gretmek-
ten ¢cok unutturmak diizeyinde zorlastigini, bu kitaplarda “ata”, “ana” “yaxs1”
kimi ¢ok kullanilan ve bize dogma kelimelerin ilag niyetiyle aransa bile buluna-
mamasi, kisacasi bu taklit¢ilikle millete ihanet olmustur. O kadar ki, bu kitaplar
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vasitasiyla ana dilini 6grenmek yok, yanliz unutmak miimkiindiir. Bir taraftan
ruslastirmak isteyenleri nefretle kiniyor, diger taraftan ise kendi ana dilimizi
bozarak unutturmaya c¢alisiyoruz” (Kogerli 1907, 203; Kogerli 1963, 294).

2. Fiiyuzat’in dil politikasina yapilan estiriler

Azerbaycan’in diislince ve edebiyat tarihinde Fiiyuzat dergisi lizerine yapilmis
degerlendirmeler Samil Veliyevin de hakli tespit ettigi gibi her birisinin smnirlar
donemin siyaseti tarafindan belirlenmis bes farkli donemde Gnemli derecede
farklilik arz etmistir. Bunlar sirasiyla 1) Fiiyuzat’in yayinlanmasindan 1920 yilina
kadarki donem; 2) 1920-1937 yillar1 arast; 3) 1937-1960-11 yillar; 4) 1960-1985-1i
yillar; 5) 1985 yilindan giintimiize kadarki donem (Veliyev 2000, 19-24).

Yukaridaki tasnifte Sovyet donemine tesadiif eden 2.-4. dénemleri kapsayan
ve Ozellikle ideolojik yoniimlii elestiriler istisna edilirse, Azerbaycan edebiyati
tarihinde Fiiyuzat’la ilgili gérece objektif tenkitler Azerbaycan’in sovyetler 6ncesi
ve sonraki donemlerinde yapilmistir.

Zikri gegen donemlerde yapilan elestirilerin basinda bas redaktér Ali Bey
Hiiseynzade’nin “Tiirklesmek, Islamlasmak, Avrupalasmak’ mefkuresinin birinci
kisminin, Tiirklesmenin ilk dnce dil birligine bagli oldugu diistincesinin uzantisi
olarak da gdriilen, derginin “ortak dil” olarak savunuculugunu yaptig1 ve kullan-
dig1 dilin kendisi gelmektedir. Bu, 6zellikle derginin yaym dénemini de kapsayan
ve Azerbaycan’da Sovyet doneminin baslangicina kadarki donemde kendisini
daha acik gostermektedir. Bahsi gecen donemde derginin ortak dil olusturma
cabas1 Azerbaycan Tiirk¢esi’nin Osmanli Tiirkgesi’ne uygunlastirma ¢abasi olarak
elestirilmis ve ozellikle daha sonralar Azerbaycan edebiyat tarihinde Fiiyuzat’a
rakip olarak goriilecek ve savunulacak olan Molla Nasreddin dergisinde Celil
Memmedguluzade, Firudin Bey Kogerli ve digerleri tarafindan dile getirilmistir.

Yukarida bahsi gecen “Ana dili” isimli makalesinde Firudin Bey Kogerli
Fiiyuzat’in bas redaktorii Ali Bey Hiiseynzade’nin ilim ve kemal y&niini
yliksek buldugunu itiraf etse de, bunun dergiye bir yarar saglamadigindan,
bilakis, kisa zamanda Kafkaz Tiirkleri’ni dili Fiiyuzat’ta kullanilan Osmanli
Tiirkgesi’ne ait ¢esitli ifadelerle doldugundan yakinmaktadir:

“Allah Ali Bey Hiiseynzadeye insaf versin. Keske o alicenap Istanbul’da
rahat oturarak bizim sumbaht Kafkasa tesrif getirmeyeydi. O cenabin ilim ve
kemalina soziimiiz yok. S6ziimiiz onun ilim ve kemalinin bize bir behre
vermemesindedir. Yalniz dilimize pozgunluk saldi, yeni dil getirdi. Etrafin1 bir
deste maymun biiriidii ve onu taklit etmekte bir birine macal vermeyip “biiytlik
hiinerler” gosterdiler. Az vakitte Kafkas tiirklerinin dili osmanli sézleri ve
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istilahlariyla doldu: “igbu”, “iste”, “simdi”, “sol”, “efendim”, “bakalim”,
“nasil” sozleri gazete siitunlarini doldurdu” (Kogerli 1907, 22).

Hayat, irsad, Fiiyuzat, Terakki, Yeni Fiiyuzt ve Selale gibi “Hayatc1” veya
“Fliyuzatc1” ¢izgideki yayin organlarinda yazmis agabeyi Yusuf Talibza-
de’ninki kadar ¢cok olmamakla birlikte Fliyuzat dergisinde de yazilar1 ¢ikmis
Abdulla Saik, 1950-1i yillarda yazdig “Fiiyuzat” Mecmuesi isimli makalesinde
Ali Bey Hiiseynzade’yi hom 6vmekte, hem de elestirmektedir. O, Ali bey’in
yazdig1 ve dergide yayinlattig1 yazilarla edebi dili islah etme, edebiyat1 uslup
ve sanat bakimindan yiikseltme, siir ve sanatin ne oldugunu geng¢ kusaklara
aktarma cabasim1 Ovmekte, diger taraftan donemin ideolojik bakisi geregi
savundugu bolsevik ve is¢i gazetelerine rakip yayin organi olarak gordigi
derginin bas editorii olarak Ali Bey’i, Tlirkiye’den Azerbaycan halkina faydasi
olmayan zararli diisiinceler, panislamizm ve pantiirkizm diisiinceleri ve en
onemlisi “halkin anlamadig, arap, fars kelime ve terkiplerle dolu olan bir dil
getirmisti” diyerek elestirmektedir (Saik 1961, 200).

Firudin Bey Kogerli’nin Fiiyuzat’in diline karsi tenkitleri onun yalniz
Azerbaycan Tiirkleri i¢in degil, Istanbul disinda yasayan Osmanl Tiirkleri i¢in
bile anlasilmaz oldugu yéniinde idi. O, Rus, ingiliz, Fransiz ve Alman, hatta
Giircii ve Ermeni ediplerin de kendi dillerini belirli bir diizen ve nizam i¢inde
degistirip gelistirdiklerini, fakat bu gelismis dilin bahsi ge¢en halklarin kdyliisii
tarafindan da kolaylikla anlasildigin1 belirtmekte, buna karsilik Fiiyuzat’in
“ortak dil” siyasetinin merkezinde duran Istanbul Tiirkcesi’nin Istanbullu
edipler tarafindan “volapuk” dili diizeyinde degistirilerek Imparatorlugun
Istanbul disindaki bdlgelerinde bile anlasilmaz sekle salindigin ileri siirmekte,
bu nedenle sebeple “kendilerine mahsus bir dili olan Azerbaycan Tiirkleri” i¢in
yararsiz oldugunu belirtmektedir (Kogerli 1907, 23; Kogerli 1963, 294).

Fiiyuzat’in uygulayarak yayginlastirilmasini istedigi ortak dil, yalniz dergi-
nin yaymlandigi donemlerde degil, bagimsizlik sonrasinda da bir kisim dil ve
edebiyat uzmanlar tarafindan elestirilmistir. Dergideki dil ve edebiyat prob-
lemleriyle ilgili “Filiyuzat ve milli dramaturgiya problemleri” isimli arasti-
rmasinda Hiiseyn Israfilov’a gore fiiyuzatcilar yiiksek bedii ve ya belig kelime
ile bir tiilbent gibi ortiiye biirlinmiis isareler, eyhamlarla dolu “miiphem” sozii
daha belagatli, daha yiiksek iislupta degerlendirmekteydiler (Israfilov 2007,
35). Fakat Fiiyuzat’1 kullandig1 agdali dil bakimindan elestiren miiellife gore,
dergiyi donemin evrensel sorunlarini, terakki ve kiiltiirel gelisim konularini
edebi iislupta degerlendirip demokratik edebiyata ve onun temsilcilerine biiytik
onem vermesi hususunda takdire sayan bulunmustur (Israfilov 2007, 36).

Fiiyuzat’a kars1 1985 yilina kadar yapilmis elestirilerin baginda gelen kul-
land1g1 dil meselesine giiniimiizde de bazi miiellifler tarafindan hakli bulunmus,
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dergi Azerbaycan tiirk¢cesinden daha fazla Osmanli Tiirk¢esi’nde yazilmis
oldugu ileri siirtilmiistiir (Esedova 2016, 30).

Sovyet doneminde dergiye yoneltilen elestiriler daha fazla “dini taassup-
kesligi teblig eden”, “irtica”, “panislamizmi Rusya’da yayan”, “sosyalizmin
mabhiyetini sahtelestiren” bir dergi olmas1 yoniindedir. Fiiyuzat’in dili ile ilgili
elestirilerin merkezinde onun Azerbaycan Tiirk¢esi’nden daha ziyade Osmanli
Tiirkgesi’ne yakin olusu gelmektedir. Fiiyuzat dergisinde dil konulu ¢alisma-
sinda S.Hiiseynova’nin da kaydettigi gibi, Azerbaycan edebi elestirisinde
yanlighgin esas1 “Fiiyuzat”a kars1 objektif olmayan yaklasimla basladi ve daha
sonralar bir sira degerli bilim adami benzer yanlishgin kader kurbani oldu

(Hiiseynova 2006, 98-99).
Sonug¢

Sonug olarak XX ylizyilin baglar1 gibi Tiirk diinyasi i¢in politik ve kiiltiirel
acidan calkantili bir donemde yayinlanan Fiiyuzat dergisinin yirlittigli ortak
dil siyasetini donemin sartlarindan bagimsiz olarak degerlendirmek objektiflik-
ten uzaktir. Bas redaktorii Ali Bey Hiiseynzadenin Tiirklesmek, Islamlasmak
ve Avrupalilasmak mefkuresinin birinci kisminin, Tiirklesmenin bir uzantisi
olarak Fiiyuzat’in ortak tiirk dili politikasi esasen edebi dil lizerinde yogunlas-
maktaydi. Bu baglamda derginin cesitli makalelerinde ¢esitli lehgeleri/siveleri
olusturan halk dili ile bilim, medeniyet dili olarak onerilen edebi dil arasinda
bir ayrim yapilmaktaydi. Fiiyuzat Tirk halklari arasindaki dil birliginin
ikincisinde, edebi dilde miimkiin ve zorunlu oldugunu savunmaktaydi.

Fiiyuzat’in ortak dil istikametindeki ikinci nokta, asirlardir imparatorluk
dili olarak gelismis Osmanli/Istanbul Tiirk¢esi’nin bir esas olarak kabul edil-
mesiydi. Bu diisiince bir baglamda Tiirkdilli halklar arasinda Osmanli Tiirk-
leri’nin bagimsizlig1 temsil eden yegane halk olmasindan da kaynaklanmak-
taydi. Nitekim derginin ¢esitli makalelerinden de anlasildig1 gibi, Rusyanin
cesitli bolgelerinde Tiirk dilli halklarin miitalaa ettigi edebi eserlerin biiyiik
ekseriyyeti Istanbul’da yaymnlanmis, Osmanl Tiirkgesi’ndeydi.

Derginin gerek bir senelik yayin doneminde, gerekse ondan sonraki
donemlerde aldig1 elestirilerin basinda ortak dil olarak da 6nerdigi kullandig1
dil gelmektedir. ideolojik faktdrler dikkate alindiginda derginin ortak dil
siyasetinin elestirisinde yayin doneminden Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin
sonuna kadarki donem i¢in farkli, Sovyet Azerbaycan’it doneminde yapilmis
elestirileri i¢in farkli nedenler aramak gerekir. Birincide derginin dilinin
kompleks olusu, uslup bakimindan Osmanli Tiirk¢esi’nin unsurlarini tagimast
elestirilirken; Ikinci donem elestirilerinde daha fazla ideolojik unsurlar &n plana
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cikmakta, derginin {lizerine kuruldugu mefkurenin birinci ayagini olusturan
“Tirkliik” kendisi irtica/miirtecilik olarak degerlendirilmekteydi.

Gilintimiizde de aktiielligini korumakta olan Tiirk halklarinin siyasi, iktisa-
di, kiiltiirel gelisimi i¢in 6nemli bir konu olan ortak tiirk dilinin olusturulmasi
diistincesi ilk olarak Azerbaycan basininda Fiiyuzat dergisiyle birlikte siste-
matik sekilde gelistirilmig, fakat donemin sartlar1 geregi bu gelisim fazla
uzunsiireli olamamistir. Buna ragmen, Azerbaycan edebi dili 1930’lu yillara
kadar Fiiyuzat’in pekg¢ok dil 6zelliklerini korumustur.
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Dos. Elnura Ozizova

XX OSRIN OVVOLLORINDO MUSTOROK TURK DILI
YARATMA COHDI KiMi, “FUYUZAT” JURNALI

XX osrin avvallorinds Rusiyanin xarici vo daxili siyasotindo bas vermis
hadisalarin, ¢arligin torkibindski digar xalglar kimi, Azarbaycan tiirklorinin do
golacayina tasiri olmus, 1905-ci ildon sonra “Hayat” (1905-1906), “Tazs hoyat”
(1907-1908), “Toraqqi” (1909), “Biirhani-toraqqi” (1906-1911), “Rohbor”
(1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Boahliil” (1907) va “Lok-lok™” (1914)
kimi Azorbaycan dilindo qozet vo jurnallar bir-birinin ardinca faaliyyoto
baslamisdir. Bu nosrlor arasina Tiflis, Tobriz vo Bakida ¢ap olunan “Molla
Nasraddin” (1906-1931) vo Bakida nasr olunan “Fiiyuzat” (1906-1907) qalict
tosirlorine gors bu nagrlordon on mithiimloridir.

Azarbaycanin neft, tohsil vo madoniyyat sahslorinds iz qoymus is adami vo
xeyriyyaci Haci Zeynalabdin Tagiyevin maliyys dastoyi ilo nasr edilon jurnalin
bas redaktoru Oli boy Hiiseynzads kimi, diger miislliflorin bdyiik bir hissosi
Istanbulda yasamis vo yaxud tohsil almisdir. Beloalikla, “Fiiyuzat” XIX osrin
sonu XX osrin avvallorindo Osmanlida bas veran siyasi, ictimai vo modoni
hadisalor haqqinda Azarbaycan da daxil olmagq]la, rusiya tiirklorini maariflondi-
rir, buna paralel suratds tlirk xalqlar1 arasinda miistorak tiirk dilinin yaradilmasi
maoqsadi giidiirdii.

Rusiya carliginin ruslagdirma siyasotino alternativ olaraq tiirklosmoyi 6n
plana ¢ixarmasi, bunun vasitosilo milli duygular iizorinde insa olunmus bir
kimlik yaratma cohdi ilo “Fiiyuzat” jurnali XX asrin avvallorinde Azorbaycan-
da milli kimliyin togokkiiliinds bdytiik rol oynamisdir. Bununla birlikdo hom
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nasr olundugu dovrds, hom do dahasonraki dovrlords jurnalda istifads olunan
dillo olagali Azorbaycanda miixtalif tonqidlor soslondirilmisdir. Orab, fars vo
tiirk dillerinden ibarat osmanlica yazildig: iddiasi ilo “Fiiyuzat™ yalniz homin
dillori basa diison ziyalilarin anladigi iroli siirilmiisdiir. Buna goro do 6z
dovriinds on bdyiik roqibi sayilan Calil Mammaoadquluzadonin Tiflisdo veo
“Tiirkiin ag1q ana dilinds” nagr etdirdiyi “Molla Nosroddin™ jurnali godor genis
xalq kiitlaloring tosir etmadiyi fikri 6n plana ¢ixarilmigdir.

Bu mogalado “Fiiyuzat” jurnalinda nosr olunmus yazilar tohlil edilorok, XX
asrin avvallorindo Azaorbaycanda odabi tiirk dilinin togokkiiliing tosiri vo miis-
torok tiirk dili yaratma cohdlorins qars1 tonqidlora toxunulacaqdir.

Acar sozlor: “Fiiyuzat” jurnali, Oli bay Hiiseynzada, Azarbaycan dili,
adabi tiirk dili, miistorak tiirk dili.

oou. dnvnypa A3uzoea

KYPHAJ “©YIO3AT” KAK IIOIIBITKA ®OPMUPOBAHUA
OBHIET'O TIOPKCKOT'O A3BbIKA B HAYAJIE XX BEKA

PE3IOME

CoObITHS, KOTOpBIE NMPOHM30LUIM B Hayane XX BeKa BO BHYTPEHHEH H
BHelIHel nonutuke Poccuu, moBnusanu Ha Oynyiee Kak azepOaiKaHCKUX
TIOPOK, TaK U JPyTruX Hapoa0B B cocTaBe Lapckoit Poccuu. I'a3eTsl u sxypHaibl
Ha azepOaiKaHCKOM si3bIke, Takue Kak “Xaar” (1905-1906), “Teze xasar”
(1907-1908), “Teperru” (1909), “bypxan- Teperru” (1906-1911), “Pex6ep”
(1906-1907), “Hebucrtan” (1906—1908), “bexmyn” (1907), “Jlex-nex” (1914)
HavyaJM HeMpepbIBHO u3aaBathes mocie 1905 ropa. Cpenu 3TUX U3aaHuN ObLITH
JB€ HanboJsee BaXKHBIE C TOYKU 3PEHHUS MOCTOSHHOTO BIUSHUS 3TO MyOIUKye-
mbiid B Toummcn, baky, Tebpuse xxypHan “Mosuta Hacpenaua™ (1906-1931), u
xypHan “@yro3at”’, u3naBaembiii B baky (1906-1907).

Kax u rnaBublil penaktop “@yro3ar” Anu-6ex ['ycelinsane, MHOrHE ApYy-
rUe aBTOPHI JKypHaJa MoIyduiiu oopazoBanue nubo xunu B CtamOyne, B TO
BpeMs Kak caM KypHaJl OblI U3JIaH MIPH MOJACPKKE MEIeHAT U OJIarOTBOPH-
tens 3eitHanabauna TarueBa, ocTaBUBIIMM ciiell B HeTsHOU cdepe, cepe
oOpa3oBaHus M KyJIbTyphl B A3epbOaiimkane. Takum oOpa3om, ¢ OJHOHM CTO-
POHBI, XypHal WHGOPMHpPOBaNI a3epOailKAaHCKUX TIOPOK U POCCHUUCKHUX
TIOPOK O MOJUTHICCKUX, COIUATBHBIX U KYJIBTYPHBIX COOBITHSIX, TPOUCXOISI-
mux B OcManckoih umnepun B koHue XIX, Hauane XX Beka, a ¢ Apyrou
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CTOpPOHBI, OBLT HalleNleH Ha CO3/aHue OOIIEro TIOPKCKOTO SI3bIKa Cpenu
TIOPKCKUX HapoJ0B.

[TpupaBas GonbIIOE 3HAUCHHE TIOPKU3AIMH KaK aJTbTEPHATHBE MOJIUTUKE
pycudukamnuu, npoBoaumont Llapckoi Poccueli u npunaras ycwius mocpe-
CTBOM JTOTO JJIS CO3/IaHMs UACHTHYHOCTH, OCHOBAaHHOW HAa HAIIMOHAILHOM
caMoco3HaHuu, “®Dyr3ar” ceirpai BaXXHYIO poJib B (OPMHUPOBAHUU HAIUO-
HaJbHOM MICHTUYHOCTH B A3epOaiikane B Havase XX Beka. OqHAKO, KaK B
nepuoJ U3JaHusl, Tak U B Oojiee Mo3HUE Mepuoisl B AzepOalixaHe Mpo-
3Byuaja pa3luyHas KPpUTHKaA MO MOBOMY SI3bIKA, UCIOJIB3YEMOT0 B JKypHAe.
VY TBepkaanock, 4To U3-3a TOro, uto “@yro3at”’ ObUI ONMyOJIMKOBAH HA OCMAaH-
CKOM $I3bIKE, KOTOPBIH SIBISICTCSI CHHTE30M apaOCKOro, MEPCUICKOTO U Typel-
KOTO SI3bIKOB, €70 MMOHUMAJIU TOJBKO MHTEIJIEKTYAJIbl, 3HAIOIINE ITH SI3BIKH.
[ToaTOMYy MBICIIb O TOM, YTO YypHaj HE MOBIUSAI Ha MAacChl, KaK 3TO Jeial
xypHan “Mosnna Hacpenauu”, KOoTOphlil ObLT U3AaH MO OOIIEH pemaakuueit
Jxanuna Mamenrynysane B TOunmucu ““Ha 4YMCTOM TIOPKCKOM S3bIKE”, U
SIBJISLJICSL TJIaBHBIM KOHKYPEHTOM KypHania “@Dyrozat’.

B sT0i1 crathe OynyT mpoaHaIM3UPOBAHBI CTAThU, OMYyOJIMKOBAHHBIC B
KypHase “Dyro3ar”, u OyJeT yNmOMSHYTO €ro BIUsSHUE HAa (GOPMUPOBAHUE
JTUTEPATYPHOTO TIOPKCKOTO sA3bika B A3epOaiimkane B Hayane XX Beka, a
TaK)Ke KPUTHKA MOTBITOK (OPMUPOBAHUS OOIIETO TIOPKCKOTO S3bIKA.

Knrwouegvie cnosa: sicypnan “@yrwsam’’, Anu-dex I'ycetinzade, azepbaiio-
HCAHCKULL AZBIK, TUMEPAMYPHBLU MIOPKCKULL 361K, 00WULL MIOPKCKULL S3bIK.

Assoc. Prof. Elnura Azizova

THE “FUYUZAT” JOURNAL AS AN EFFORT TO FORMA
COMMON TURKIC LANGUAGE AT THE BEGINNING OF THE
20™ CENTURY

ABSTRACT

The events that occurred at the beginning of the 20th century in Russia's
international and national policy affected the future of Azerbaijani Turks like
other nations living within the territory of the Tsarist Russia. Newspapers and
journals in Azerbaijani Turkic language like “Hayat” (1905-1906), “Teze
Hayat” (1907-1908), “Terakki” (1909), “Burhan-i Terakki”, (1906-1911),
“Rehber” (1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Behlul” (1907), “Lek-lek”
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(1914) began to operate consecutively after 1905. Among these publications
“Molla Nasreddin” (1906-1931) published in Tbilisi, Baku, and Tabriz and
“Fuyuzat” (1906-1907) published only in Baku, were the two well-known and
popular periodicals with huge impact on the society.

The Fuyuzat was published under the sponsorship of Zeynelabidin Tagiyev,
the prominent businessman, benefactor and the philanthropist of Azerbaijan in
the fields of oil industry, education and culture. The chief editor of the Fiiyuzat
Ali Bey Hiiseynzade, as well as the other columnists of the journal either studied
or lived in Istanbul. So, the journal provided information not only for Azerbaijani
Turks, but also Turks living in Russia about political, social and cultural events
surrounding the Ottoman Empire at the beginning of the 20th century. One of the
principal goals of the journal was to establish a unified common literary Turkic
language among Turks. Through disseminating information among Turkic
nations the journal aimed at achieving this goal as well.

The journal pursued the policy of Turkification as an alternative to the
Russification of the Russian Czarist through making an effort to create an
identity based on national sense. In this sense, the Fuyuzat played a central role
in the formation of national identity in Azerbaijan at the beginning of the 20th
century. However, the journal had received various criticisms about its
language from the written press in Azerbaijan during its period of publication
and afterwards. The rationale behind the criticism was that the Ottoman
language, as the synthesis of Arabic, Persian and Turkish addressed to the
educated layer of the society. So, it was argued that the Fuyuzat was not as
influential as the journal Molla Nasreddin that was published under the
editorship of Jalil Mammadguluzadeh who famously said for the language of
his publication “in the pure mother tongue of the Turk”.

The aim of this article is to investigate the role of the Fiiyuzat in the
formation the literary Turkish language in Azerbaijan at the beginning of the
20th century. Through studying the journal’s articles, we assess and analyze the
criticism of the journal’s attempt to establish a unified Turkish language.

Keywords: the Fuyuzat journal, Ali Bey Huseynzade, Azerbaijani Turkish,
literary Turkish language, common Turkic language

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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AZORBAYCAN ODOBIYYATINDA MILLi DIRONIS MEYILLORI

fil.f.d. Tonzila Riistamxanl,

AMEA N.Goncavi adina

OAdabiyyat Institutunun dissertantt,
Azori-Tiirk Qadinlar, Azarbaycan-Tiirkiya Evi
Ictimai birliklorinin sadri

XULASO

Azorbaycan ictimai-siyasi, adobi-nozari va badii estetik fikri rus dilindon
vo Rusiyanin torkibinds Avropaya yaxinlasmaq imkanindan bahralonib, Qarbin
miitoraqqi ideallarini comiyyato gotira bilirdi. Halbuki Rusiya homin dévrds 6z
miistomlokasini tarixi koklordon ayirmagq iiclin biitiin imkanlarindan istifado
edirdi. Bunun ii¢ilin bazi tarixi faktlari nozordon kecirmok kifayotdir: XIX asrin
baslangicindan Simali Azorbaycanda xalqin miiqavimat vo dironisini bogmaq
ticlin hotta Azorbaycan soziiniin dils gatirilmasi qadagan edilmisdi.

Carizmin yuxarida gostordiyimiz istiqamotlordo faaliyysti birmenali idi:
Rusiya Azorbaycanda 6z movgelorini méhkomlotmok iigiin ilk morhalods
ermonilori, almanlari, polyaklar1 bu torpaqlara koclirlir, timumi xristian-
miisolman garsidurmasi yaratmagqla 6z maraqglarini tomin etmays caligirdi. Rus
hékumati miigavimat vo diranislori qan i¢inds bogmaqdan ¢okinmirdi. Biitiin
bunlara baxmayaraq, Simali Azarbaycanin hor bir bolgasinde dalbadal {isyan-
lar, etirazlar, miigavimot horokatlar1 bag alib gedirdi. Ruslar isgal prosesindos no
gador manevrlars, hiyls vo mokrlora ol atsalar da, gan vo qirginlardan yaxa
qurtara bilmir, doylis meydanlarinda yerli ohali ilo iiz-lizo golmali olurdu.
Rusiya bu zaman beynolxalq alomdoaki garmaqarisiq vo ziddiyyaetli voziyystdon
istifado etmoya calisir, xiisuson, XVIII asrin II yarisindan Rusiya torofindon
agir moglubiyyatlors diigar olan va 1799-cu il miiqavilesi ilo Conubi Qafqazda
bas veran hadisoloro miidaxilo etmok imkanini itiron Osmanli Imperiyasinin
zoiflomasi ¢arizmin daha da sirniklosmosina sobab olmusdu.

Acar sozlor: tarixi sorait, poeziya, milli diranis, azadliq miibarizasi,
vatonparvarlik, milli ruh, miistamloka siyasati.

Giris

Ruslar ta qodim dovrlordon Conub torpaqlarina ardicil yiiriislor edorok
soharlori, kondloari, vilayst morkozlorini talan etmis, ollorino kegon var-dovlsti
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gomilars yiiklayarak, Xozer-Volga yolu ilo Rusiyanin markazlorine aparmus,
neca deyarlor, basqa xalglarin badboxtliyi lizorinde 6z knyazliglarinin firavan
hayatini tomin etmaya ¢aligmislar. 984-cii ilds 6lkonin asas madoniyyot morkoz-
lorindon sayilan Bordoyo ruslarin bir ne¢o dofo hiicumu miioyyon zaman vo
moakan dayisikliyi ilo Nizaminin asarlorinde ds oksini tapmisdir. Sonraki dovr-
lords do rus knyazlarmin boytik oksariyyatinin gozii conub torpaqlarinda olmus,
imkan diigon kimi bu yerlora basqinlar edsrok bu zongin vo varli torpaqlari capib-
talamaga caligmiglar. Boyiik Pyotr (1682-1725) 6z varislorino vasiyyatindo
Conub torpaqglarinin olo kegirilmosini, bu yolla rus asgorinin Hind okeanina
gedib-¢ixmasini vacib sort kimi iroli stirmiisdii. O zamandan baslayaraq, ayri-
ayn carlar rus qosunlarin1 Qafqaza istiqgamatlondirso do, tarixi-siyasi situasiya,
xalqin miigavimoti onlarin bu yerlordo méhkomlonmasine mane olmugdu. XVIII
asrin sonu XIX asrin baglangicinda beynslxalq vaziyyati 6zii {i¢lin miinasib géron
rus hokumati yenidon Conub planini igo saldi. 1799-cu ildo Osmanli ils rus
dovlsti arasinda baglanan miiqaviloys gora, Tiirkiys Rusiyanin Qafqaz siyasotineg
qarst ¢1xa bilmazdi. Ortada yalniz zoaif va biitovliikde Simali Azarbaycana tosir
imkanlarin1 itirmokds olan Qacarlar Dévloti qalirdi ki, Rusiya onu 6zii {iglin
tohliiko hesab etmirdi. Simali Azorbaycan iso bu zaman unitarhigm itirmis,
xanliglara par¢alanmig, mohkom dévlat strukturlarinin olmamasi ohalinin bagsiz
qalmasina, 6z dogma yurd-yuvasindan didorgin diismasino sobob olmusdu. Xeyli
sayda insan xanliglar arasindaki miiharibalora gora Iranm miixtalif sohorloring va
vilayatlorino kogiib getmis, evlor, torpaglar bassiz qalmisdi. Umumiyyaetla, o
zaman Azorbaycanda no gador ohalinin oldugu, onlarin ns islo mosgul olmasi,
comiyyatin sinif vo tobago strukturu he¢ bir monba vo sonaddo doqiq ifads
olunmay1b.

Molum oldugu kimi, Azarbaycan arazisinds ilk siyahtyaalinma 1897-ci ildo
hayata keg¢irilmisdir ki, bu da Rusiya hakimiyystinin homin dévrds kegirdiyi
Umumrusiya siyahiyaalmas1 torkibinde olub. Baxmayaraq ki, rus hékumoti
XIX asrin avvallorinde imzalan Giiliistan (1813-cii il) vo Tlirkmancay (1828-ci
il) miiqavilalori ilo ¢oxdan bu torpaqlara yiyslonmis vo gosterilon orazilori
imperiyanin torkibine daxil etmisdi, amma ohalinin torkibi vo sayi1 ilo bagl
statistik todqiqatlar aparilmamigdi. Bu monada todqiqatgr S.Muradovun Azor-
baycanin demogqrafik todqgiqatinin baslangici kimi 1897-ci ili gétlirmasini tam
tobii qobul etmok olar (Muradov 2013, 11).

Rusiyanin Azarbaycana qarst 1801-ci ildon baslanan vo 1828-ci ilo qodor
fasilolorlo davam edon isgal¢iliq miiharibalori, slibhasiz ki, yerli ohalinin fiziki
vo manovi cohatdon boylik itkiloring sobab olmusdu. Tiirkmongay ve ©dirno
miiqavilolori baglanldigdan sonra 1830-cu ilo godorki dévrde Rusiya iran vo
Osmanli Imperiyasindan 120 min ermonini Azarbaycan torpaqlarina kdciirmiis
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vo burada maskunlagdirmigdir. Sonraki dévrde do Rusiyanin bu syasati davam
etmisdir. Rusiya isgal etdiyi Azorbaycanda azorbaycanlilarin “ruslar kimi
diistinmasi ve fikirlosmasi” ticlin uzunmiiddstli assimilyasiya siyasati hoyata
kecirmoyo baslamis vo bunun iigiin ciddi planlar qurmusdur. Rusiya homin
siyasoti asagidaki xotlor iizro hoyata kecirmisdir:

1. Kogilirmo.

2. Islami zoiflatmo.

3. Xristianlagdirma.

4. Ruslasdirma.

Tabii ki, Azorbaycan xalqi ona qarst yiriidiilon bu ¢oxyonlii siyasatlora
qars1 var giicli ilo dironis gdstormis, gati vo ganli hadisslordon kegorok, nainki
milli “mon”ini qoruyb saxlamig, hom do onun mofkurosindo intibah bas
vermisdir. Bu miigavimat vo dironislo “XIX osrdo tosokkiil vo inkisaf tapan
maarifcilik horokatinin” (Valiyeva 2003, 8) tomali vo biindvrasi qoyulmusdur.
Gorkomli odobiyyatsiinas alim Yasar Qarayev Azorbaycan xalqmin kecdiyi
tarixi inkisaf yolunu yiizilliklor iizro tohlil edorkon, XIX osri lokal “milli
intibah-Azorbaycan tlirk intibah1” kimi xarakterizo etmisdir. “Xalqin milli-
etnik stiurunda, milloto gadorki milli “mon” yaddasinda ovvalki yiiziller,
osason, vahid bir Ural-Altay, Saman-tiirk vo Sorq-Islam kontekstinds sorikli
inkigaf dovri idi. Mohz bels bir miqyasli, lakin hom do qapali etnik inkisaf
kontekstindo erkon timumtiirk kiiltiir enerjisi ilk gqlobal ifadssini “Kitabi-Dads
Qorqud”da, Orta asrlorin On vo Orta Asiya, Qafqaz cevrosindo ortaq renessansi
0z ilk yekununu Nizamido, tiirk-islam intibah1 6z boylik zirvesini Fiizlulids
tapmigdi. XIX oasrds iso ilk dofo olaraq artiq lokal milli intibah — Azarbaycan
tiirk intibah1 (M.F.Axundzads fenomeni) bas verdi (Qarayev 2002, 28).

Bu intibahin 6z badii-estetik doyorini maarifci realist odobiyyatda tapmasi-
nin faktiki niimunasi kimi biz homin dévrds yaranan badii matnlorin ¢cox vaxt
birbasa qozob vo nifrot pliskiirmoesini, agiq miistovido s6z demoayin miimkiin
olmadig1 halda, Ezop manerasinin iso diismasini, bu maneranin gqanunlarina
uygun olaraq ironiya, istehzanin hor an satirlor arasindan boy vermasini geyd
edo bilorik. ©dabiyyatin dovrlesdirilmesinde XIX osr adebiyyatinin ayrica
moarhals kimi gotiirmayin elmi-nazari asasindan danisan Heydor Hiiseynov onu
ovvalki sxolastik odobiyyatin rus maarifg¢iliyi ilo sintezds tohlil edirdi: “Simali
Azorbaycan Rusiyaya birlogdirildikdon sonra gabaqcil rus modoniyyati vo
adabiyyatinin todqiqi ilo yeni miitoraqqi madaniyyat vo adobiyyat Azarbaycan-
da yayildi. Lakin Azorbaycan sair vo yazigilarinin diinyagoériisiindo orta osr
sxolostikasinin olamotlori do vardi. Bununla belo, onlar bir torofdon, Sorq
modoniyyatini asasli monimsayorak, digor torofdon, gabaqcil rus ictimai
fikrinin tosiri altinda toraqqiparver madoniyyati, maarifi, elmi toblig edirdilor”
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(Hiiseynov 2006, 89). Amma burada onu qeyd etmoliyik ki, ictimai-siyasi,
odobi-badii diislincads bas veron bu yenilogsmodo Rusiyanin vasitagiliyini gobul
etsok do, bunu birbasa Rusiyanin 6ziine deyil, Rusiya vasitasilo Avropaya samil
etmoliyik. Heydor Hiiseynovun XIX osr oadobiyyatinin Oyronilmasindoki
xidmotlorini xiisusi vurgulayan Sirindil Alisanli haqli olaraq bu masoalods
Avropa adabi-ictimai flikri lizorindo xiisusi vurgu edir: “Heydor Hiiseynovun
“XIX asr Azarbaycan ictimai va falsafi fikir tarixinden™ asorinda tarixi dovrlos-
monin ideya-folsofi koklori XIX osrin maarif¢i — demokrat folsofosindo axta-
rilir. Bu asor tarixi, folsofi vo adobi-estetik amillori ohats etdiyi tiglin XIX osri
badii fikir tarixinde yeni dovr kimi qiymstlondirmokdas adobiyyatsiinasliq ligiin
do nozori 6ziil idi. Miioyyan tarixi dovrds elmi dovriyyoadon mexaniki ¢ixaril-
mis bu fundamental osor 0z tarixi missiyasini yerino yetirmisdi. Xiisuson
Azorbaycan maarif¢ilorinin rus vo Avropa fikri ilo yanasi, islam sivilizasiyasi
vo maarifcilori ilo baglanmasi odobiyyatsiinasligin da bu tonasiibii gozlo-
masinds niifuzlu séz idi. Heydor Hiiseynov ilk dofo Azarbaycan folsofi fikir
tarixinin dovrlosdirilmosinin asasin1 qoydu” (Alisanlt 2011, 51).

1801-ci il sentyabrin 12-do Sorqi Giirciistanla birgo Qazax vo Somsadil
sultanliglarinin Rusuiyasinin torkibina birlogdirilmasi ilo bagli manifestdon sonra
car I Aleksandr 6zilinlin Qafqazdaki emissarlarina asagidaki mozmunda gostoris
vermigdi: “Otraf hokmdarlar vo xalqlarla olage saxlayaraq Rusiya torafdarlarinin
sayimni artirmaga caligmali, xlisuson holo Baba (Fotoli sahin) hakimiyyasti altina
diismomis vo buna goro do belo bir soraitds, albotto, 6zlorinin tohliikasizliyi
namino Rusiyaya daha ¢ox meyl gdstoracok Irovan, Ganca, Soki, Sirvan, Baki vo
basga xanliglarin xanlarmi torofimizo colb etmoliyik” (“Azorbaycansiinaslia
giris” 2014, 146). Osmanli Imperiyasi proseslorden tocrid olunmus, Rusiya ilo
miigavilo onun al-qolunu baglamisdi. Beloliklo, Azorbaycan xalqi 6z miiqoaddo-
rati ugrunda tokbasina doylismok moacburiyystinds qalmisdi. 1802-ci ilds
Qafqaza bas komandan toyin edilmis general Sisiyanovun ilk hadofi boyiik harbi-
stratiieji ohomiyyoto malik olan Car-Balaken olmus, 1803-cii ildo Balaken
yaxinhiginda bolgonin miidafiacilorini moglubiyyato ugradaraq Balakoni viran
etmigsdi. Bu ugursuzlugdan sonra yerli camaat 6z niimayondslorini Tifliso
gondorib, Rusiya hakimiyyatini gobul etdiso do, ¢ox kegmodon tozodon ayaga
qalxib Zaqgatalaya horokot edon rus qosunlarint maglub etmis (1804) vo generali
oldiirmiisdii (Biinyadov, Yusifov Azaorbaycan tarixi, 570).

Azorbaycan xanliglarinin Rusiya isgalina qarst miibarizosinin parlaq
sohifalarindon biri Ganco xani Cavad xanm adu ilo baghdir. Goncani “Iramn simal
oyalatlorinin agar1” adlandiran general Sisyanov Car I Aleksandra yazdigi
moktubda Ganca galasinin 6z cografi mévqeyina gors biitiin Azarbaycani qorxu
altinda saxlamaga imkani verdiyini bildirmisdi. Rus hokumatinin icazasini alan
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Sisyanov Cavad xana {linvanladigi moktublarda ondan gohori doyligsiiz toslim
etmoyi tolab edirdi. Cavad xan onun tokliflorini rodd edarok, noinki Gonconin, hotta
biitlin Glirciistan torpaqlarinin onun babalarina moxsus oldugunu bildirmisdi.
Moktublardan birinds deyilir: “Yazirsan ki, sahzado Tamara zamaninda Gonco
Giirclistandan asil1 olmugsdur. Bu nagila bir kimss inanmaz. Amma acdadlarimiz
Abbasqulu xan vo basqalar1 Giirciistam idaro edirdilor. Inanmursansa, yerli
qocalardan sorus. Halo indiyadok Giirciistanda onun mascid vo diikanlari qgalir...
Iraklinin vo atamizin dovriindo Gonca vo Giirciistanin sorhadlori daqiglosdirilib.
Bununla belo, man desom ki, babalarim Giirciistanda vali olublar, bir kimsa bu
80z hormatlo yanagmaz, bir kimso do Giirciistan1 mono qaytarmaz...

Monimls savagmaq istoyirsonss mon hazir... Qorxu golirson ki, toklifini
qobul etmosom, basima bola golocok. Oslinds, badboxtlik soni Peterburqdan
qova-qova bura ¢okib gatirib. Bunu zaman, bir do savasin 6zii gostoracok”.

Radd cavabini alan Sisyanov 1803-cii il noyabrin 22-ds rus qosunlarina
hiicuma kegmak omrini verir. i1k ddyiis soharden bir qadar arali Quru qobu adli
yerda bas verdi. Cavad xanin itki verarok sohoro geriya ¢okilmasindon istifado
edon Sisianov ii¢ dofo Cavd xana maktub gondarorak barisiq toklif edir. Onun
axirinct maktubuna Cavad xan bels cavab gondorir: “O ki qaldi soharin tohvil
verilmasing, xam xayaldan ol ¢ok, Goncaya yalniz meyidimin iistiindon kego
bilorson... 6zga ciir yox” (“Azorbaycansiinasliga giris” 2014, 148-149).

Onu da geyd edoak ki, Cavad xanin bu casarati, igidliyi, loyaqet vo gohro-
manlig1 hom o dovriin sifahi xalq adobiyyatinda, hom do yazili badii niimu-
nalordo milli istiglal vo azadliq ideyalarinin viisat gotiirmasing, xalqin silahli
miibarizosinin hom do s6z miibarizasine ¢evrilmasinda boylik rol oynadi. Yasar
Qarayav bu mdvzuda dastan qogmus Goncoli Hoson vo Obdiirrchman aga
Dilbazinin “Ganca qirgini” asarindon bazi niimunslori misal gatirarak, Gonco
faciosinin Simali Azorbaycanin biitiin bdlgslorinds oks-soda dogurdugunu,
xalq1 vohdata, birliys gotirdiyini bildirir (Qarayev 2002, 175).

Burada bir moganu da geyd edok ki, 1806-1813-cii illor tarixo iran-Rusiya
miitharibosi kimi diisso do, bu daha ¢ox Azorbaycan xalqinin dironis vo
miiqavimot horokati kimi aragdirilmalidir. Ciinki bu dovrde car qosunlari
“Sokida, Car-Balakonds, Bakida, Qubada, Dorbondds Iran ordusu ilo deyil,
Azorbaycan ohalisi ilo, onun bu va ya basqa sokilds 6ziinii gostoron diranisi ilo
qarsilasdr” (Azarbaycan tarixi 1996, 598). Hiiseynqulu xanin irana qagmasin-
dan istifado edon rus qosunlar1 general Bulgakovun bas¢ilig ilo 1806-c1 ilin
sentyabrinda Bakini alo kegirib, Baki xanligini lagv edib, onu birbasa Rusiyaya
tabe etdikdon sonra Qubaya yollandi. Bu zaman Seyxoli xan daglara qacdi-
gindan vo bolgs bassiz qaldigindan rus ordusu buran1 miiqavimatsiz tutdu.

Amma yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Soki, Car-Balakon vo Giirciistanin
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azorbaycanlilar yasayan bolgolorinin ohalisi rus ordusunu ciddi miigavimatlo
qarsiladi. Soki hakimi Salim xan damadi1 Qarabag xam1 ibrahim xanin vo bacisi
Tuba xanimin gisasin1 almagq {igiin xalq1 iisyana ¢agirdi. 1806-c1 il oktyabrin
22-do rus dostolori Solim xanin qiivvealorini azso do, tisyangilar galani oldon
vermadi. Onlar qala divarlar1 boyunca partlayict madds qoyub, qosun hiicuma
kecorkon ona od vurdular, lakin bunun da xeyri olmadi. Sokinin oaldon getdiyini
gdron Solim xan Irana qagmali oldu. Ruslar torafindon onun hakimliyi logv
edilib, yerinoa rusparast Xoylu Cofarqulu toyin edildi.

Buradan Car-Balakona yonoalon rus silahlilari tisyangilarla qarsilagdi. Onlar
etiraz¢ilart miihasiroys alaraq lisyan1 yatirdi vo ohalini vergi borcunu (¢ervon)
0domayo macbur etdi.

Bu dévrds Rusiya iiciin oan vacib mosoalolordon biri Irovan xanligmin alo
kecirilmosi idi. Qafqazin sordari, qraf Qudovic general Nebolsino Nax¢ivant
tutmag1 omr etdi, 1808-ci il oktyabrin sonunda Nax¢ivan tutulsa da, irovanmn
miihasirasi ugursuz oldu. Xalq qanli doytislors atilaraq sshori qoruya bildi. Bu
omoliyyatdan sonra Qudovig istefa verdi, onun yerino geneal Tormasov galdi.
Car Rusiyasinin Qafqaza gondordiyi ordu no godor hazirhigli, miintozom vo
tochizatli olsa da, ohalinin miiqavimatini qirmaqda ¢otinlik ¢okirdi. Digor
torofdon, ordunun isgal etdiyi orazilords, rus idaragiliyinin yaratdigi rejim, agir
vergilor ohalinin iisyana qalxmasina sobab olurdu. 1808-ci ildo sokili Solim xan
boyloro miiracist edorok, Fars vo Tiirkiys ordusunun yaxinlagdigin1 gqeyd edir
vo onlar1 dironigo ¢agirirdi.

Bu sirada Seyxoli xanin gohromanlhigi xiisusi qeyd olunmalidir. Rusiyal
general Seyxali xanin bast ticlin 1500 ¢ervon boyun olsa da, he¢ noya nail ola
bilmadi. Ohali Seyxali xanin rohbarliyi altinda Rusiyanin tabsliyindon ¢ixmaq
liclin miibarizoys gqalxmigdi. Digor baylor do Quba xanma qosulmaqda idi.
Bunu goron rus hokumati giizosto getmoyo macbur oldu. Amma Seyxali xan
doyiisdon imtina etmodi. 1810-cu il oktyabrin 4 vo 25-do kegirilon doyiisdo
Seyxoli xan moglub olaraq geri ¢akildi.

Nohayoat, biitlin biitliin dironiglor Qacarlarin acizliyi iiziindon 1813-cii il
oktyabrin 12-do Giiliistan miigavilasi ilo sonuclandi. Bu miiqavilo do xalqin
miigavimatini tam aradan qaldirmadi. Rusiya xanliglarin qalmasini 6zii tigiin
tohliiko hesab etdiyino goro, onlar1 siradan ¢ixarmaga c¢alisirdi. 1819-cu ilds
Trans-Qafqaz miisolman oyalatlorinin raisi ermoni general Madastovun ali ilo
Soki hakimi Ismayil xan 6ldiiriilondon sonra Soki xanlig1 logv edildi va onun
biitiin miilkiyyati Rusiya hokumaotinin nozaratine kec¢di. Bunun ardinca Qazax
vo Somsadil sultanliglari, 1820-ci ildo Sirvan xanlig1 logv edildi. Dogrudur,
bozi tadqiqatcilar xanliglarin logvini iqtisadi sobablorlo baglamaga calisir, lakin
bizco, burada xalq dirsnisinin sosial-manavi dayaqlarinin aradan gotiiriilmosi,
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xanligin birlosdirici vo daha ¢ox dovlateilik fakti kimi yaddaslarda yasamasina
son qoyulmasi mogsadi ilo hoyata keg¢irilmosi unudulmamalidir. Carizm fiziki
isgali menovi iggala ¢evirmak {i¢iin, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, ¢oxsaxali
siyasotlora start verdi: bu sirada Islami zoiflotmak, milli-etnik torkibi doyismok,
xristianlig1 yaymaq, millote 6z kegmisini unutdurmaq veo s. kimi milli-maonavi
postulatlar1 dagidan todbirlor bir-birinin ardinca totbiq etmoyo baslandi. Xristi-
anlagdirma timumi xristianliqdan, katolisizm, protestantliq vo diger missioner-
lik comiyyatlorinin foaliyyatindon ke¢moklo sonda provaslavliqda gorarlagdi.

Nohayat, Islamin xalq1 milli miigavimat zomininda birlosdirmok va ardinca
aparmaq giiciino malik oldugunu goéron carizm onu aradan galdirmaq, bu da
mimkiin olmasa, onun ictimai stiurda rolunu zoiflotmok mogsadilo avvalca
ruhanilari alo kegirmoak, sonra iso onlar arasinda mazhab qarsidurmasi yaradil-
mast (avvalco seyxiilislamliq institutunun yaradilmasi, sonradan miiftiliyin
tosis edilmasi) planini igo saldi.

Beloliklo, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, Qacarlar Dévlati ilo Rusiya Imperiyast
arasinda Azorbaycanin pargalanmasi barado miigavilo imzalanandan sonra, Simali
Azaorbaycan orazisindo etnik vo dini monsubiyyast zominindo planh doyisikliklor
hoyata kegirilmoys baslandi. Hom do carizmin moqsadi tokeo tiirkdilli ohalinin
komiyyatini deyil, onun milli-monavi, etik-oxlaqi doyarlorini siradan ¢ixarmag, onu
rus tofokkiir torzino uygun sokildo yeniden torbiys etmok idi. Imperiya XIX osr
boyunca va XX asrin ovvallorinds Simali Azarbaycanda yeritdiyi miistomlokogilik
siyasati sayasindo 6lkads miioyyon demoqrafik doyisikliklors nail ola bildi. Amma
Qafgazda nohong miisalman diinyas il iiz-lizo oldugunu anlayan Rusiyanin hakim
dairalorini alds olunan naticalor qane etmirdi. Carizm shalisinin 90 faizi miisolman
olan Azarbaycanda siyasi hakimiyyatini tam barqgorar etmok, conub sorhadlsrindon
omin omagq vo bu yerlords dini dayaq yaratmaq magsadilo har vachlo xristianligin
yayillmasina rovac vermoya, bu istiqamotds tadbirlor gérmoys basladi. Imperiya
ideologlarmin toklifi vo rus dovlatinin yardimi ilo miixtalif regionlardan xristianlar
Azarbaycan torpaqlarina gatirilib, burada yerlosdirilmoyo basladi. Umumiyyatlo,
carizmin moagsadi Azarbaycan xalqini imperiya ¢orgivasinda oritmok, onun milli-
manavi, dini doyarlarini 6z istoklarine uygun sokildos islah etmakls tam ruslagdirmaq
idi. Bu siyasatin uzun ¢okacoyini anlayan imperiya quruculari, ilk moarhslods bu
orazido Ozlorino sosial dayaq tapmaq iimidi ilo ermonilors etimad gdstormoyo
bagladilar vo onlarla ittifaq qurdular. General Pavel Sisyanov bu masala ilo bagli rus
hékumatinin mdévqeyini bels ifads etmisdi: “Ermanilor xristian olduglar iigiin 6z
soxsi monafelori namina rus hokumatine sodaqgatlidirlor vo Rusiya dévlstinin yeni
orazilorde hokmranliginin borqorar olmasini istoyirlar”.

Rauf Hiiseynzado “Qafqaz vo ermonilor” adli kitabinda bu masalo {lizorinds
otrafli dayanmig, ermonilorin kiitlovi vo togkil olunmus sokilds Qafqaza, ilk
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ndvbada, Simali Azorbaycana kdgiiriilmslorinin XIX asrin birinci 30 illiyinds bag
verdiyini bildirmisdir: “1803-cii ildo Rusiyanin Glirciistandaki Ali Bag Komandani
P.Sisyanov Simali Azorbaycana yiiriis etdi. Bununla da o, Rusiya Imperiyasi
tarixindo on uzun — 1872-ci iladok ¢okon 69 illik bir harbi kompaniyan1 — Qafqaz
miiharibasini basladi. O zaman Azarbaycanda Car-Balakon sorbast icmasi, Ganca
xanlig mohv edildi. P.D.Sisyanov Osmanli vo Iran ermonilorinin Simali
Azarbaycana kogiiriilmalarine bagladi. Bu prosese Rusiyada harbi xidmatds olan
yiiksok vozifali ermonilar do cidd-cohdlo kdmak edirdilor”. O, bu soxslor sirasinda
general A.Tormasovun, V.Bebutovun, M. va D.Arqutinskie-Dolqorukovlarin,
A.Ter-Qukasovun, I.Lazarevin, M.Loris-Melikovun, S.Kismisovun, Qarabag
vilaystinin komendanti V.Madstovun adlarin1 ¢okir vo ermonilorin  Simali
Azarbaycana vo Qarabaga kogtirtilmasinin togkilatcilart vo rahbarlorinin bu adam-
lar olduglarm bilirdilor (I'ycetinzane 2013, 313-314). Homin dévrde X.Lazarevin
ermoanilor arasinda ermoni dilindo yayilmis miiraciotinde rus monarxinin ermo-
nilors Azorbaycanin on miinbit torpaqlarini verdiyi bayan olunur: “Ké¢mok arzusu
olanlara (Conubi Qafqaza) genisiirokli Rusiya monarxi Erivanda, Nax¢ivanda,
Qarabagda etibarli, sakit vo xogbaxt siginacaq verir. Bolgorokli torpaglart alin. Siz
6 il miiddoatindo biitiin vergilordon azad olunursnuz (I'munaka 1831, 107-111).

Rus-Iran (1826-1828), Rus-Osmanli (1828-1829) miiharibalorinin Rusiya
Imperiyasi {i¢iin ugurla basa catmasi ermonilorin Simali Azorbaycana kiitlovi
sokildo kdgiing yol agdr. 10 fevral 1828-ci ildo Rusiya Imperiyasi ilo fran Dévloti
arasinda Tiirkmongay miigavilosinin imzalanmast ermonilorin bu yerlordo ol-
golunu tam agdi. Rusiya imperatoru I Nikolay 21 mart 1828-ci ildo Senata
tinvanladig1 moktubda ermanilorin xidmetini yiiksok dayarlondirarok qeyd edirdi:
“Persiya ilo giic vasitosilo imzalanmig 10 fevral 1828-ci il traktatina osason,
Rusiyaya birlosdirilmis Erivan vo Nax¢ivan xanliglarinin biitiin islorinds bundan
sonra ermani vilayati ifadosinin islodilmasini omr edirom” (86, s. 102). Belolikla,
bu dovrdas ilk dofs olaraq Qafqazda, 6zli do Azerbaycan torpaginda fiziki-cografi
definisiya-ermoni vilayoti meydana golir (I'yceiinzane 2013, 308).

1828-1830-cu illor arasinda Iran vo Osmanli dévlatlorinden 120 mino yaxin
ermoni Azarbaycan torpaqlarina kogiiriilorok, asason, Irovan, Naxcivan, Ordu-
bad, Qarabag torpaqlarinda yerlogdirildilor. Azorbaycan tarixinin sonraki
marhalalorinds do ermonilorin kocili davam etmis vo XX asrin avvallarinda
onlar artiq 0lko ohalisinin 32.65 faizini togkil edirdi. Halbuki ermoni kimi
golomo verilon vo oksoriyyati qriqorianlamig albanlardan ibarat olan bu xalq
XIX asrin birinci yarisinda Azarbaycan shalisinin comi 9 faizini toskil edirdi.

Simali Azarbaycanda milli-dini assimilyasiya siyasati yiiriidon Rusiya tokco
ermonilori bura kogtirmoklo kifayotlonmir, almanlari vo ruslart da miixtolif
bolgolordo maskunlagdirirdi. Belo bir moskunlasdirma hom do xristianhigin
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yayilmasinda miihiim rol oynayirdi (Rusiya he¢ bir vaxt miisolman &lkslorinin
nlimayandolorinin Azarbaycanda yerlosmosindo maragli olmayib). Bu magsadlo
Azarbaycanin simal torpaqlarina kdgiiriilon almanlar ticiin bu yerlords koloniyalar
yaradilir, onlara kond tosorriifati ilo mosgul olmaq imkanlari verilir.

Irolido qeyd etdiyimiz kimi, miisolman Azorbaycanmi isgal etmis Rusiya
Imperiyasi bdlgada 6ziiniin siyasi hakimiyyatini borqorar etmok mogsadilo méveud
Islam anonolorini dagitmagq, xristianliq etiqadini iss giiclondirmoys ¢alisirdr. Ciinki
imperiyanin ideologlarmm fikrinco, Islam dini yerli ohalido miiqavimet hissini
giiclondirir, miisolmanlarda xristian dovlotina qarst nifrat yaradirdi. Beloliklo, XIX
osrin avvallorinds carizm xristianlagdirma siyasatini hayata kegirmok mogsadilo
bdlgado biitiin xristian missioner comiyyatlorinin foaliyystine icazo verdi. Tokco
pravoslavlar deyil, geyri-pravoslavlar da tobligat aparmaq hiiququna malik idi. Bazel
missionerlori homin dovrds faaliyyats baslayaraq, yerli ohalini 6z torafine ¢okmok
ti¢lin ardicil addimlar atirdi. Ancaq tezliklo Car Rusiyasinin hakim dairalori geyri-
pravoslav missioner comiyyatlorin, o ciimlodon Bazel Yevangel Comiyyatinin
onlarin dovloteilik maraqlarina cavab vermadiyi genastine goldilor vo comiyyatin
faaliyyeting xitam verilmasi barads togkilatin rohbarliyine xabardarliq etdilor.

Nohayat, XIX asrin otuzuncu illorindon baslayaraq, Rusiya Imperiyasimin
Conubi Qafqazda, o ciimlodon Simali Azorbaycanda apardigi xristianlasdirma
siyasatindo yeni istiqgamot Oziinli gostormoyos basladi. Pravoslav dininin
yayllmasinda doniiso nail olmaq tiisiin Rusiya Qafgazda bu torigoti yayan
“Osetin komissiyasi”’nin foaliyyati ilo kifayatlonmoyib, 1829-cu ildo “Qafqazda
pravoslavligi yayan comiyyat” tosis etdi. Rusiya 6lkoads xristianlig1 yayarkon
nazor-diqgatini daha ¢ox Azorbaycanin simal-qorb torpaqglarina yonoldir vo
burada mdvcud olan alban kilsolorinin xristianlagdirma siyasatindo miisbat rol
oynayacagint diisiiniir. Bu mogsadlo Zaqatala dairssindo kilsalor tikilmoyo
baslanir vo XIX asrin ilk illorinds ilds 20 mina godar alban-ingiloy zor-xos xa¢
suyuna salinir. Lakin Car Hokumatinin bu siyasoting etiraz edon xalq 1863-cii
ilds lisyana qalxdi. Qafqaz Canisinliyi bolgads sosial-siyasi durumu sabitlog-
dirmok mogqsadilo “xristianlig1 qobul etmis soxslora yenidon Islama qayitmaga
icazo verir”. Noticodo, bir neg¢o il orzindo Zaqatalada 7 mohollo kilsasi, o
climlodon Balakon kilsasi bagland:. Beloliklo, Rusiya Imperiyasinin Azorbay-
can torpaqlarinda apardig xristianlagdirma siyasoti gézlonilon naticoni vermir,
ancaq miitloqiyyat sonraki illordo do homin siyasati davam etdirmisdir.

Xristianlasdirma siyasati ilo paralel olaraq, Rusiya Imperiyasmnin morkozi
quberniyalarindan bura ruslar kogiiriiliirdii. XIX asrin 30-cu illorindo imperiya
rus torigatcilorini Simali Azarbaycana kdglirss do, asrin sonlarinda yalniz rus
pravoslavlarini kogtirmiisdiir. Noticads, 1912-ci ildo Baki quberniyasinda 60,
Yelizavetpol quberniyasinda iso 29 rus pravoslav maskoni salinmisdir.
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Noaticd

Ruslasdirma vo xristinlagdirma siyasati aparan Rusiya imperiyasmin rohbarlori
ac1q sokilda bildirirdilor ki, onlarm mogsadi geyri-ruslari “ruslar kimi diistinmo-
sina vo fikirlosmasina nail olmaqdir”. Lakin biitiin bu cohdlers baxmayaraq, XIX
osrin ortalarindan baglayaraq, Azorbaycanda milli oyanis horokati 6ziinii gostor-
maya basladi. Onun ilhamverici qiivvesi Azarbaycanin maarifparver ziyalilar1 va
milli burjuaziyamn niimayandolori idilor. Onlarin osas mogsadi Rusiya Imperiya-
sinm miistomloka siyasstinin mahiyyatini agib géstormok va xalqt goflot yuxusun-
dan oyatmagq idi. Bu mogsadlo ziyalilar, golom sahblori modoniyyatin, adebiyyatin,
elmin, motbuatin, maarifin inkisafina ciddi fikir verir, bu sahodo ollarindon goaloni
edirdilor. Gorkomli maarif¢i-demokrat, pedaqoq va ilk Azarbaycan xeyriyyagilarin-
don olan Hoson boy Zordabi xalqm milli siiurunun oyanmast iigiin diinyovi
moktablorin agilmasinin, motbuatin, teatrin yaradilmasinin zoruriliyini basa diigiir
va bu istiqgamotda foaliyyat gostorirdi. Onun 1875-ci ilda tasis etdiyi "Okingi" qozeti
nohang bir imperiyanin biitiin arsenali ilo hoyata kegirmoays ¢aligdigi assimilyasiya
siyasotini alt-list etmaya bas etdi. Homin isi sonradan bu gozetin monavi varislori
"Ziya", "Ziyayi-Qafqaziyya" vo "Koskiil" gozetlori ugurla davam etdirmislor.

Belaliklo, isgalin ilk dovrlorinds xalq ayaga qalxib silahli dironis gostorir-
dise, sonraki dovrde milli ziyalilarin rohbarliyi altinda boyiik maariflondirmo
isi hoyata kegirilirdi ki, bu silahli iisyanlardan qat-qat artiq giiclii tosiro malik
oldu, millatin tarixi yaddasinin barpa olunmasinda, milli-monavi doyorlorinin
yenidon ictimai hoyata qayidisinda tosavviiredilmoz rol oynadi, milli intibaha,
milli dovlatciliya gedon yolu agdi. Bir sozle, xalq carizmin isgalinin ilk
giinlindan son saatinadok miisalloh asgor oldu.
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0.¢p.no unon. Tanzuna Pycmamxannot

TEHJIEHIIMUA HAIIUIOHABHOT'O BO3POX/IEHUS B
A3EPBAVIKAHCKOM JIUTEPATYPE

PE3IOME

OO11eCTBEHHO-TIOJUTUYECKASI, JTUTEPATyPHO-TEOpETUYECKass U XYA0XKECT-
BEHHO-OCTETHYECKasi MBICITb A3epOaiipkaHa BOCIIONb30BaIaCh PYCCKUM SI3BIKOM
1 BO3MOXHOCTBIO cOmmxkeHusi ¢ EBponoit B cocraBe Poccun u moria npuHecTH
o0riecTBy nporpeccuBHbie uaeH 3anana. OaHako Poccust B To BpeMs 1mMosib30Ba-
Jach BCEMH BO3MOKHOCTSIMH, YTOOBI Pa3/I€UTh CBOIO KOJIOHHIO OT CBOMX HMCTO-
pHYECKUX KOpHEH. [t 3TOro 10cTaTouHo B3MIISTHYTh Ha ICTOPUYECKHE (PAKTHI: C
Hauyana XIX Beka 4ToOBI MOIABUTH COMPOTUBIIEHUE U YHIOPCTBO Hapozaa B Cesep-
HOM A3epOaiikane, Jake 3alpeTUIi MPOU3HOCHUTH CIIOBO “A3epOaimpkan’.

JledarensHOCT IIapu3Ma B BBIIICYKAa3aHHBIX HAIPaBICHUSIX ObLIa OJHO3HAY-
HOM: 9TOOBI KPETTUTh CBOIO TIO3MLIMIO B A3epOaiimkane Poccust Ha mepBom drare
repeceiia Ha 3T 3eMJIM apMsiH, HEMIIEB, MOJISIKOB U, CO3aB OOIIee XPUCTH-
AHCKO-MYCYJIBMaHCKOE TPOTUBOCTOSIHHE, CTAPAIACh 00ECIIEYNTh CBOM HHTEPECHL.
Poccwuiickoe mpaBuTenbCTBO 6€3 KosebaHuii MOTJIO YTOMUTh B KPOBU YIIOPCTBO U
compoTuBIeHHEe Hapoaa. He cMotpst Ha Bce 310, B Kaxkaoi yactu CeBepHOTO
AzepbepOaiimkana MOAPSAA MPOUCXOIUIN BOCCTaHUS, MPOTECTBI, JBMYKECHUS
conpoTuBieHus1. CKOJIBKO ObI pyCCKHE HE CTapalIUCh UCIOIB30BaTh MAHEBPHI, XUT-
POCTH U KOBapCTBO B TMPOILIECCE OKKYMAaIMd, OHU HE CMOINIM HU30eXaTh
KPOBOIIPOJIUTUA WU MACCOBBIX Y6I/II7ICTB, U UM IPHUIUIOCH CTOJIKHYTBCA JIMIOM K
JIMITYy C MECTHBIM HAcEJICHUEM Ha MoJie OUTBBL

Poccust B 310 Bpemsi crapasiach BOCIOJIB30BAThCS 3AITyTAHHOW U TIPOTHBOPE-
YHMBOI CUTYyalluel Ha MEeXITyHapOAHON apeHe, 0coOOeHHO ocnadneHne OcMaHCKOM
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UMIIEpUY, IOTEPIEBIIEH TSDKEIble IMOpaXkeHus co CcropoHsl Poccum co II
nosnoBuHbl XVIII Bexka m mocne moroBopa 1799 r. motepsiBiied BO3MOXKHOCTh
BMelaThCs B COObITHS, mpoucxonusime Ha FOxxHom Kadxkaze, crano Gonee
3aMaH4MBBIM VIS LIApU3MA.

Knrwouesvie cnosa: ucmopuueckue yciosus, nod3us, HAYUOHAIbLHOE CONPO-
muenenue, bopvboa 3a c60600y, NAMPUOMUIM, HAYUOHAILHBIU VX, KOJIOHUAbHAS
NOJIUMUK.

PhD Tanzila Rustamkhanli

NATIONAL RESISTANCE TRENDS
IN AZERBAIJANI LITERATURE

ABSTRACT

The socio-political, literary-theoretical and artistic-aesthetic idea of
Azerbaijan could benefit from the Russian language and its approach to Europe
within Russia, bringing the progressive ideals of the West into society.
However, at that time Russia was using all means to distinguish its colony from
historical roots. We need to review some historical facts: From the beginning
of the 19th century, it was forbidden to use the word Azerbaijan to suppress the
resistance of the population of Northern Azerbaijan. The activities of tsarism in
the above-mentioned areas were unequivocal: at the first stage of Russia's
consolidation of their positions in Azerbaijan, Armenians, Germans, Poles were
transferred to these lands and tried to satisfy their interests by creating a
common Christian-Muslim confrontation. The Russian government was lured
by the use of force and resistance. Despite all this, there were rebels in every
part of northern Azerbaijan, protests, and resistance movements. Although the
Russians maneuvered during the occupation, they could not avoid bloodshed
and massacres, and the local people had to face the battlefields. Russia was
trying to take advantage of the tense situation in the international arena, the
weakening of the Ottoman Empire, which lost its opportunity to intervene in
the events of the South Caucasus and had been heavily defeated by Russia in
the second half of the eighteenth century and caused strengthening of tsarism.

Keywords: historical conditions, poetry, nationalism, struggle for
freedom, patriotism, national spirit, colonial politics
Capa tovsiyo etdi: prof. Firuddin Calilov
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XULASO

Magalado XX asr orzindo Miisalman diinyasint masgul etmis homraylik vo
formalar1 problemi todqiq olunur. Gostarilir ki, birlosma vo homroylik ¢agirislart
yeknosoq olmamis, bu va ya digor siyasi hadisenin tosiri ilo forgli mozmun kosb
etmisdir. Belo ki, baglangicda homrayliyin osas ideoloji platformasi olaraq millot-
cilik — panarabizm segilmis, 1950-1970-ci illords bu ideologiya sosializm ideyalar1
ilo culgalagsmisdir. Hom daxili, hom do xarici sabablordon homrayliyin millatgi for-
mas1 miivaffoqiyyatsizliys ugramis, yerini basqa ideoloji baza axtarigina vermisdir.

1970-ci illordon etibaran, din homraylik ¢agirislarinda osas miiracist olunan
konsepsiya halina golmis, ilk marholods millatgiliklo birlikdo addimlamis, nohayat,
nasirgiliyin iflasindan sonra millat¢i ideyalardan siyrilaraq tokbasina homraylik
formalasdirmagq iddiasi ilo ¢ix1s etmisdir. Natica etibarilo XX asrin 70-ci illorindon
baglayaraq, xiisuson orab Olkalorindo geyri-dini ideologiyalarin — millatgilik vo
sosializmin arablari birlogdirmods, Falastin miinaqisesinin hallinds iflasa ugrama-
sindan sonra, Islam homrayliyi aktualliq kesb etmisdir. Birgo faaliyyatin zorurili-
yini dork edon hokumat dairslori yeni osasa sOykonacok birlik vo hamroylik
formasi haqqinda diisiinmiis, ideoloji bazasini Islamm amolo gotirdiyi homraylik
modelini iglayib-hazirlamislar. Tarixi tocriibonin diktssi vo geyri-islam ideyalari-
nin vohdati tomin etmads gonastboxs olmamasi Islamin orob-miisolman Slkolori-
nin ndvbati marholodoki homrayliyinds asas rol oynamasina sabab oldu.

Miiollif geyd etmisdir ki, islam homrayliyi ideoloji baza olaraq islam noqteyi-
nazori, immat vo qardasliq konsepsiyalarina sdykanir, nazori olmayib, hom do
miixtolif illorde yaradilmis ayri-ayr1 qurumlarda 6z omaeli tosdiqini tapmigdr.

Acar sozlar: homraylik, islam, panarabizm, Islam hamrayliyi, arab
millat¢iliyi, sosializm.
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Giris

XX oasrin 50-ci illorinde diinya miistomlokagilik sisteminin dagilmasi
ohalisinin boylik oksariyyatinin miisolman oldugu orab 6lkolorinin miistoqillik
olds etmosini siiratlondirdi. Hom Milli Azadliq Herokatinin gedisi, ham
imperializm vo digor xarici tozyige qarsi birlikds ¢ixis etmok cohdlori, hom do
Falastin problemi Orab diinyasinda birlosma vo homraylik zorurstini meydana
cixarmigdi. Baglangic morholodo hom sosializm, hom do millat¢ilik ideologi-
yalar1 bu birlosma ¢agirislarinda osas platforma rolunu oynayirdi; masolon: XX
osrin 40-c1 illorindo Suriyada Misel Oflak (1910-1989) vo Solahaddin Bitar
(1912-1980) torsfindon qurulmus BOOS partiyasi (Orab Oyanis1 Partiyasi)
ideologiya baximindan, arab sosializmi ideyalarini asas gotiirmiisdii. Birlogmo,
azadliq va sosializm siiarlarindan ¢ixis edon bu partiyanin aboadi missiyasi vahid
orob millotini formalagdirmagq idi. Boasgilor iddia edirdilor ki, tarixon bir olmus
orab millati sonralar Osmanli dovleti, Qorb miistomlokagiliyi vo sionizm
torofindon siini sokildo ayri-ayr xalglara boliinmiisdiir. Bu sobabdon, partiya
panarabizm — orab millatciliyi ideologiyasint monimsomisdi (Gorgiin 2009,
385).

Panoarabizm morkazli birloasmoa cohdlori

Bundan ovval iso panorobizm ideyalarmin tosiri ilo Iraq krali 1 Feysol
(1883-1933) Iraq, Suriya, Falostin, lordaniya vo Hicazi birlosdiran konfederasi-
yanin yaradilmas: fikrini miidafis edirdi. Sonralar lordaniya kral1 I Abdullah da
(1882-1951) Suriya, lordaniya, iraq va Falostin torpaglarmi vahid ittifaqda
comlomok fikrino diigmiisdii (Kursun 2007, 157). Bununla yanasi, homin
dovrdo (XX asrin 60-70-ci illori) arab millatciliyi ideologlar: iddia edirdilor ki,
osl miistaqillik {igiin orob olkolori bu vo ya digor formada birlogmalidir.
Ingiltoranin 1933-cii ildon sonra yohudilari Foalosting kdca tosviq etmosindon
sonra Soudiyyo Orobistan1 Kralliginin bu vaxta qador garst ¢ixdigi arab birliyi
ideyasina miisbat yanasmasi ilo panarabizm yenidon giindomo galmisdi. Ikinci
Diinya miiharibasinin gedisi orzindo, hor seydon avval, Folostin probleminin
hall edilmasi fikrini miidafis edon Soudiyye Orabistani Kralliginin istirak etdiyi
hazirliq iclaslarindan sonra Misir, Soudiyya Orabistani, iraq, Suriya, Livan,
fordaniya, Yomon vo Folostin tomsilgisindon ibarat toraflor 1945-ci ildo Orab
Olkoalori Liqasini yaratdilar. Bu, panorabizm ideologiyasini hoyata kegirmok
baximindan iraliys atilan shomiyyatli addim idi. Sonraki illords Misir va Suriya
(1958-1961), Misir, Suriya vo Liviya (1973), Liviya vo Tunis (1974), Liviya
Morakes (1969), Liviya, Misir va Sudan (1970), Liviya vo Suriya (1971),
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Liviya vo Misir arasinda (1973) birlosma cohdlori olmugdu. Bu 6lkalorin sosial-
siyasi, iqtisadi-modoni hoyatindaki inkisaf forglori, bu vo ya digor orob
Olkasinin yeni yaradilacaq birlikde dominantlig mévqeyindan ¢ixis etmays can
atmasi, miihafizokar saglarla inqilab¢1 solgular arasindaki anlagilmazliq, hotta
Suriya vo Misirds inqgilabgi solun iqgtidari olo ke¢irmosindon sonra 6z aralarinda
ortaq moxroco golo bilmomolori orob birliyino olan inami zoiflotmisdi.
Boraborlik ifado edon siiarlarin soslondirilmasine baxmayaraq, bu toraflorin
minasibatlorinds ciddi uygunsuzluq, maraq rogaboti 6ziinii gostorirdi. Maso-
lon, Iraq Krali I Feysolin (1883-1933) Iraq, Suriya, Falostin, lordaniya va
Hicaz1 vahid dovlotdos birlogdiracok Hasimi planina Soudiyye Orabistani, Misir
vo Livan hokumatlori qars1 ¢ixmis, iraq bas naziri Nuri Soid Pasa (1888-1958)
ilo Tordaniya krali I Abdullah (1882-1951) arasinda olan fikir ayrihig1 iraq
morkozli konfederasiya ideyasin1 kagiz iizorindo saxlamisdi. Umumiyyatlo,
Soudiyyo Orobistani vo Misir “miinbit aypara” (al-hilal al-xasib) gor¢ivosindo
Iraq, Suriya vo Livanin birlosdirilmasi cohdlorina qarsi ¢cixmisdi.

9rab millat¢iliyinin iflas

Panarobizm ideyalarinin XX asrin 50-60-c1 illorinds Orab diinyasinda genis
yayilmasina baxmayaraq, xiisuson 1967-ci il Iyun moglubiyyastindon sonra
movqeyini itirmays baslamisdi. Hatta bu moglubiyyatdon sonra bir ¢ox moshur
miitofokkir vo adib arab rejimlori vo liderloring olan ananavi xos miinasibatdon
vaz ke¢gmisdi. Homin illorin imumi manzarasi bu idi ki, arab dlkslorinds siyasi
rohbarlik vo madoni-ideoloji elita arasinda ugurum yaranmigdi. Bir sira ziyalilar
“sliur”a gqayitmagin vacibliyini qeyd edirdilor; masolon: misirli yazi¢1 Tofiq al-
Hokim (1898-1987) “Siiura qayidis” adli kitabin1 bu magsadlo golomo almus,
suriyali yazigt Nizar Qabbani (1923-1998) sevgi vo asiq sairi olmagdan
uzaqlasib, siyasi mozmunlu poemalar yazmisdi. Sonuncunun “Folakat doftorin-
da geydlor” poemas1 Orob diinyasinda ciddi miibahisalore sabab olmus, asor-
lorinin motbuatda nosrino qadaga qoyulmusdu (©bu So'b, 2008). Homg¢inin
Misir inqilabinin qizgin torofdari, Misir Prezidenti Camal Obdiinnasira (1918-
1970) yaxinligi ilo taninan, hakim Orab Sosialist Birliyi Partiyasinin Morkozi
Komitssinin tizvii Mohommad Heykal (1923-2016), Livan Miitoraqqi Sosialist
Partiyasinin sodri Kamal Canpolad (1917-1977), Suriya Orob Sosialist Dirgalis
Partiyasinin banilorindon Salah Bitar (1912-1980) vo digarlori Altigiinliik
miiharibads arab inqilabg1 sosializminin ¢atismazliglarin1 6z yazilarinda etiraf
va tonqid etmisdilor (al-Qoardavi 1989, 307-312).

Ogor 1948-ci ildo Israillo miiharibado Misir, Suriya, Iraq vo lordaniya
ordularinin maglubiyysti sag tomaylillii orob liberalizminin tonazziilii ilo
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naticalonmisdisa, 5-10 iyun 1967-ci il tarixdo Israil vo qonsu orab dovlatlori —
Misir, Suriya vo Iordaniya arasinda bas vermis altigiinliik miiharibada sonuncu-
larin agir maglubiyyato ugramasi ilo ham sol¢u orab inqilabg1 sosializm
ideologiyasi, hom do orob millotgiliyi bu o6lkalorin sosial-siyasi vo modoni
monzarasinds 6z mévqeyini itirmayos baslamisdi. Orab sosializmi ideyalart hom
do ona goro ugursuz olmusdu ki, o, bu dlkolords ilk baxisdan Qarb sleyhino
ideologiya kimi goriinso do, miisolman ziyali vo kiitlolorin nazorinds islam
modoniyyatini sorf-nozor edon, onu sosial-siyasi vo moadoni hoyatdan uzaqlas-
diran miiasirlosma istiqgamoti hesab olunurdu. 1967-ci il miiharibasi orob
dlkoalorinin xarici siyasot kursunda ciddi doyisikliyo sobob oldu. Israillo horbi
miinaqisolordo galib golo bilmoayacayini dork edon orab liderlori “srobgilik”
(tiruba) morkozli millotgilikdon — panorobizmdon todricon imtina edorok,
sonuncu miiharibods itirdiklori orazilori ayri-ayriligda geri gaytarmaq iicilin
bozon miihariba yoluna ol atmaga, bozon do Israillo kompromiso getmayo
macbur oldular.

Homraylik axtarisinda Islama meylin giiclonmasi

Beloliklo, 1948, 1967, 1974-cii illordo orob dovlatlorinin Israillo aparilan
miiharibalords moglub olmasi, Misir, Suriya, Liviya vo Tunis arasinda miixtalif
illordo birlosmo cohdlorinin miivoffoqiyystsizliys ugramasi vo bu siyasi
hadisalarin fonunda liberalizm, millstgilik vo ingilabgi-sosializm ideyalarinin
zoiflomasi birgo miibarizo vo homraylik mosalslorinds diggeti yenidon islam
amilino yonoltdi. Orob diinyasinda aparici rol oynayan qiivvalorin doyismasi
prosesi 1970-ci ildo Misir Prezidenti Camal Obdiinnasirin vofat1 ilo nasirgilik,
1978-ci ilda Misirin Israillo Kemp-Devid siilh miigavilesini imzalayib orob blo-
kundan ¢ixmagqla orob millstgiliyi ideyalarinin aktualligini itirmosi naticosinda
daha da siiratlondi. Hom bu hadisalor, hom do Liviya ilo Misir, Sudan, Tunis vo
Morakes, Dlcozairlo Morakes, Suriya ilo Iraq arasinda gorgin miinasiboatlorin
olmasi arab birliyino olan timidlori pug etdi. Qeyri-dini ideologiyalarin 6ziinii
dogrultmamasi, 1970-1980-ci illords orab dlkslorinin Qarbin artan tosiring qarst
miibarizo aparmaq cohdlorindo yeni ideoloji istinad ndqtosinin miioyyan
edilmosine olan ehtiyac vo Israil-arob miinaqisasi onunla naticalondi ki, islam
amilino miiraciot etmok meyli giliclondi; masalon: misirli miitofokkir ©hmad
Kamal 9biilmacd (anadan olub — 1930) homin illords yazirdi: “Osrimizin 50-
60-c1 illorinds ortaya atilmis orab birliyi fikri... halalik, ciddi ¢ixis yolu tapma-
y1b. Orablarin va diger miiselmanlarin gergokliyi iso zorakiliq, daxili ¢okisme-
lor, pargalanma va fikir forglorindon, foal mdévqeyin olmamasindan sikayo-
tlonir” (©biilmacd, 11). Homin dévrdos orab dovlat rohbarlorini, siyasi xadimlori
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osassiz, diisliniilmomis birlik formalarindan uzaqlasmaga, ayri-ayri orab
Olkolorinin ortaq maraqlarina uygun golon formalar axtarmaga ¢agiran Obiil-
macd yaranmis ideoloji-siyasi boslugu dinin kdmayi ilo doldurmaga cohd
gostorir, islami birlik vo homroyliyin ideya asas1 kimi togdim edirdi. O gosto-
rirdi ki, bu istiqgamotds atilacaq ilk addim islama ¢agiris olmalidir (9biilmacd,
11). ©biilmacd homin illords millatgilik vo islam foallig1 arasindaki ziddiyyat-
lori aradan qaldirmaga, onlar1 vahid magsads dogru yonsltmaya calisirdi. O
bildirirdi ki, aroblori acizlik vo modoni gerilikdo ittiham etmok cohdlori arob
millatgiliyino rovac vermisdir. Ittiham edilon arob kimliyi hor seydon avval
islamla olagolidir, demoli, molum ittihamlar hom do islama yonolib. Odur ki,
bu ittthamlara cavab vermok istoyon hor bir arab hom orobgilik, hom da islam
homrayliyi mdvqgeyindon ¢ixis etmolidir (©biilmocd,11). Islam vo orabgiliyi
vohdoatds gotiiron ndqteyi-nozaorin iimumi mazmunu bu idi ki, hor iki anlayis
bir-biri ils six alagelidir. Orab dili Quran vo Siinnonin, islam ibadati vo made-
niyyotinin dilidir, orsbgilik islamin qabigidir, oroblorin torpaglari dinin
qalasidir, miiqoddos mokanlar orada yerlosir, aroblor islami diinyaya catdiran
ilk insanlardir. Demali, orobgilik vo islam bir-birine {izvi surotdo baghdir,
aralarinda ziddiyyot yoxdur (al-Qoardavi 2000, 76). Islam dirgolisini miidafio
edon miisalman miitofokkirlori dir¢alis prosesinin inkisaf edon xotlo getmasi
ticiin arabgilik ideologiyasinin siini sokilds islama qarst qoyulmasinin yolveril-
mazliyini gqeyd edirdilor: “Orobgilik islamin mdvqgeyini gobul etmoyan diinys-
viliklo xarakterizo edilmomolidir. Islam da “siiubi” xarakter dasimamali,
arablora diismon kosilmomalidir” (al-Qardavi 2000, 76-77).

Digor miisllif, misirli islam maarif¢isi Yusif ol-Qardavinin (anadan olub —
1926) homin dévrds golomo aldigi asorlorinde problemlorin hoallinda islamin
rolu vo homraylik haqqinda dediyi fikirlor maraq dogurur. O geyd edir ki,
islamin homroaylikds osas gotiiriilmosini milli vo dini monsubiyyast, agil vo
demokratiya amillori zoruri edir:

“Biitlin bu monfi hallar vo miivaffaqiyystsiz cohdlar islama {iz tutmagimizi
zoruri etmigdir. Onunla ...problemlorimizi hoall eds, ali mogsadlorimizo gata
bilorik...

Ogor arabikso, milli heysiyyatimizo layiq holl yolu budur. Ciinki bu hall
yolu 6z basglangicint etigadimizdan, onono vo torpagimizdan gotiiron holl
yoludur.

Ogor miisalmaniqgsa, bu hoall yolunu dinimiz islam vo imanimiz zoruri
etmisdir. Bu hall yoluna {iz tutmasagq, iizorinds inad gostormosok, miisolman vo
momin olmagimiz 6z tosdiqini tapmayacaqdir...

Ogor agilli insanlarigsa, diigiincomizo uygun goloni monimsoyar, golmo-
yoni do bir konara atariq, monafeyimizlo iist-iisto diison istigamoti segorik.
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Sarbast diisiinca va bitkin tofokkiiriin zoruri etdiyi do budur. Sirf maentiq
baximindan, bu holl yolu yasadigimiz yiizillikdo 6lkslorimizds tocriibodon
kecirilmayon hall yoludur. Bagqga hall yollarina imkan tanindigi kimi, ona da
fiirsot verilmoalidir. Nozors alaq ki, immotimiz vaxti ilo bu holl yolunu sinagdan
kecirmis, {istiin naticalor oldo etmisdir.

Yox, agor demokratiyaya inanib ¢oxlugun dediyini qobul edirikso, bil-
moliyik ki, xalq kiitlalorimiz rablorinin hokmlarindaki adalati bir giin do olsun
inkar etmomis, Quran vo Peygombardon ol ¢cokmomis, islamin qiidratine siibho
etmomisdir. Hor kegon giin iimmatin bu ilahi vo adalotli sistemin obadiliyina,
ona qayitmagin vacibliyina olan inamini artirir” (al-Qardavi 1989, 7-9).

XX osrin 70-ci illorinds hall yolu olaraq, Islama miiraciotin viisat kosb
etdiyi bir vaxtda, miisolman miitofokkir vo yazigilar ifrat millotgiliyi hodof
alanlar haqqinda istehza ilo qeyd edirdilor ki, miiselmanlar Imrulgeysin
miiollogasini oxumagla harokots kegib mdociizolor yarada bilmozlor. Homginin
konardan idxal edilmis ideologiyalar horbi, siyasi, sosial, iqtisadi, madani vo
oxlaqi saholords tonozziil, miivaffoqiyyatsizlik dogurmusdur, ¢iinki miisalman
diinyasinin ruhu ilo saslogmir, onun diinyagériisiine yaddir: “J.J.Russonun,
K.Marksin, J.P.Sartrin asorlorini miisolmanlara oxutmaqgla onlart horokoto
kecirtmok, ugurlara imza atmaq miimkiin deyildir” (al-Qardavi 2000, 67).

Ideyadan-toskilatlara

Birlogsmo ideyasinin hoyata kecirilmasi cohdlori orob dovlstlori arasinda
fikir ayriliglar1 ilo miisayiot olundugundan, xiisuson do Orab-Israil miiharibalo-
rinds arablorin goalaba gazana bilmamalori digor birlogsmo formalarini glindoms
gotirmisdi. 1967-ci ildo Qiids soharinin sorq hissosinin Israil torafindon tutul-
mas1, miisolmanlarin miiqgoddss yerlorindon sayilan “ol-Oqgsa” maescidinin
yerlosdiyi bu sohorin tamamilo Israil dévlotine aid edilmosi, arob torpaglarmin
isgal olunmasi, Falostin xalqinin hiiquqlarinin tapdalanmasi, 6z vatonlorindon
didorgin salinmasi islam osasinda birlik vo homroylik axtariglarini tezlosdirdi,
beynolxalq islam harokatlarinin yaranmasi prosesini siirotlondirdi (Mommadov
1986, 65). Bu dovrdos arab birliyindon daha ¢ox miisalman 6lkslorinin birliyi
masolosi miizakira obyekting ¢evrilmis, “islam homrayliyi” mothumu va hora-
kat1 meydana ¢ixmusdi. Israillo aparilan miiharibalordo orob Slkelorinin diigar
oldugu maglubiyyatin fonunda millat¢ilik va sosializm ideologiyalart miivoffs-
qiyyatsizliys ugradig: iiglin islam homrayliyi ¢orcivasinds omokdasliq ideya-
sina inanan Marakes, lordaniya vo Soudiyyo Orabistanimnin togobbiisii ilo 1969-
cu il sentyabr aymin 25-do Morakesin paytaxt: Rabat soharindo 26 miisalman
olkosinin dovlat vo hokumat bascilarmin istirak etdiyi goriisde islam Konfransi
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Toskilat1 (indiki Islam ©®mokdasliq Taskilat1) yaradildi. Toskilatin yaradilma-
sina Qiids sohorinds yerlogon, miisolmanlarin li¢lincli miigoddos moscidi sayi-
lan “0l-Bgsa” moscidinin yandirilmast sobab olmusdu®. islam Konfransi Tos-
kilat1 miisolman 6lkolori arasinda toskilatlanma vo sorikli foaliyyoto asaslanan
omokdaghig1 reallasdirma mexanizminin ilk tocriibasi idi. 1970-ci ilin mart
ayinda Ciddo, homin ilin dekabr ayinda iso Koragido miisolman 6lkolori xarici
islor nazirlorinin kegirilmis goriislorinda Islam Konfrans1 Toskilatinin tam
formalagmasi basa catdi. Bununla da XX asrin 30-40-c1 illorindon baglayaraq,
orob-miisslman o6lkslorinin miivoffaqiyyatsizliys ugramis birlosmo cohdlorin-
don sonra bu dovlatlorin ilk beynolxalq toskilati yaranmis oldu.

Toskilatin ad1 2011-ci ildo Islam ©mokdaslhig1 Toskilat1 olaraq doyisdiril-
misdir. Dhalisinin oksariyyati miisolman olan &lkalorin formalasdirdig: islam
Omokdashigr Togkilatinin qarsisina qoydugu asas vozifo lizv dlkelor arasinda
siyasi, iqtisadi, madoni, elmi vo sosial omokdasliq vo homroyliyi inkisaf etdir-
mokdir. Toskilatin yaradilmasinda asas magsad hor no goador siyasi soboblors
goro olsa da, cox kegmodon iqtisadi sahado ortaqliq vo omokdasliq prioritet
halina galmis va iizv 6lkalor arasinda bu istiqgamotds iqtisadi vo ticarat slagale-
rini inkisaf etdirmok ti¢lin miihiim addimlar atilmisdir (Aslan 2014, 180). Mose-
lan, 1970-ci ildo Pakistanin Koragi soharindo miisalman olkalari xarici islor
nazirlorinin II konfransinda islam Inkisafi Bankinin yaradilmasi qorara alin-
musdir. 1978-ci ildo iso Islam Ticarot-Sonaye Palatasi yaradilmisdi. Qeyd
edilmolidir ki, Islam Inkisaf Banki islam ©®mokdaslig1 Toskilatinin foaliyyotin-
do miihiim rol oynayir. Bankin yaradilmasi haqqinda sazisin matninds deyilir-
di: “Bu miiqaviloni imzalayan hokumaotlor miisolman o6lkoalori xalglarinin
moisot soviyyasinin yaxsilasdirilmasini, islam dovlstlorinin balalanslagdirilmig
igtisadi inkigafinin islam doyarlori vo prinsiplori asasinda hoyata kegirilmasinin
vacibliyini, Islam Konfrans1 Taskilatma iizv dévletlor arasinda iqtisadi vo
maliyys omokdagliginin bu inkisafi hoyata kegirmoada on yaxs1 vasito oldugunu
basa diisorok, Islam Konfransi Toskilatmin magsodlorinden birinin sosial-
iqtisadi sahalordo tizv dovlatlorin omokdagligina dostok vermak vo bu omokdas-
l1g1 inkisaf etdirmok oldugunu, ...Islam prinsipleri va ideallarini osas gotiiron
beynslxalq maliyys qurumunun yaradilmasinin islam iimmeatinin birliyi vo
homroyliyinin omosli ifadesi olacagini nozoro alaraq, bu qorara golirlor ki,
...Beynolxalq Islam Banki tosis edilsin!. 2010-cu ildo bankin 9 milyard 910

3 Bax: Islam Omokdashg Toskilatinin rosmi internet sohifosi, “Toskilat haqqinda”:
https://www.oic-oci.org/page/?p _id=56&p_ref=26&lan=ar

31 Bax: Islam Inkisaf Bankinin Nizamnamosi, soh. 5:
http://www.isdb.org/irj/go/km/docs/documents/IDBDevelopments/Internet/Arabic/IDB/CM
/About IDB/Articles of Agreement/Articles of Agreement.pdf
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milyon dollar mobloginds kapitali var idi*2. 57 élkenin {izv oldugu Islam Inkisaf
Banki BMT-nin Bag Assambleyasinda miisahidaci statusuna sahibdir.

Hal-hazirda Islam ®mokdashg Toskilatinin Bas katibi Soudiyys Orabis-
tan1 Kralligmin votondast Yusif ibn ©hmad ol-Useymindir. 1972-ci ildo iizv
dovlotlorin xarici islor nazirlarinin goriisiinds Islam ®mokdashig1 Toskilatinin
nizamnamoasi qobul olunmus, toskilatin asas mogsadlori vo qarsisinda duran
baslica vozifalor gostorilmigdi. Nizamnamaoyo sonraki illords alavalor edilmis-
dir. Sonuncu matn 2008-ci ildo Seneqalin paytaxt: Dakar sohorindo XI Islam
Sammitinds tasdiglonarok gobul edilmisdir. Tosis edildikdon sonraki doérd
onillik arzindos togkilata {izv dovlatlorin say1 30-dan 57-yo yiiksolmisdir.

Islam ©mokdashg Toskilati miisolmanlarin maraglarini qorumag, iizv
dovlatlorin toraf-miigabili oldugu konflikt vo miinaqgisolorin siilh yolu ilo
nizamlanmasina komok etmak {i¢iin beynoslxalq qurumlarla, o ciimlodon BMT
ilo omokdasliq edir. IOT islam doyarlorini miidafis etmok, islam haqqinda saxta
tosovviirlori tashih etmok, miisalmanlara qars1 yol verilon ayri-segkiliyin biitiin
formalar1 ilo miibarizo aparmaq istiqgamotindo miioyyon addimlar atmisdir.
Yeni osrin ilk illorindo toskilata {izv dovlstlorin problemlorini holl etmok
mogsadilo 2005-ci ildo Mokko sohorindo kecirilmis [OT-in III Sammitindo
onillik faaliyyat plani islonib hazirlanmis vo tosdiq edilmisdir.

[OT-in yeni nizamnamosindo omokdashigin 18 prioritet sahosindon s6z
acilir vo qarstya 107 maqgsad qoyulur. Homin sahalors asagidakilar daxildir:

Siilh vo tohliikasizlik; Falostin vo Qiids; yoxsulluq soviyyasinin azaldil-
mast; terrorla miibarizo; sormays qoyulusu vo layihslorin maliyyslosdirilmasi;
qida tohliikasizliyi; elm va texnologiya; iqlim dayisikliyi problemlari; davamli
inkisaf; moétadillik; modaniyyot va dinlorarasi harmoniya; qadin istirak¢iligi;
humanitar sahado ortaq islam faaliyyati; insan haglar1 vo s*°.

Toskilatin miithiim qurumlarmna Islam Sammiti, Xarici Islor Nazirlori
Surasi, Bas Katiblik, Islam Inkisaf Banki, islam Xobor Agentliyi, Qiids
Komitssi, Qiids Fondu, Elm vo Texnologiya Daimi Komitasi, Iqtlsadlyyat \6)
Ticarat Daimi Komitasi, Informasiya vo Medenlyyat Daimi Komitosi, Islam
Ticarat va Sonaye Palatasi, Elmi-Texniki Inkisaf islam Fondu, Islam Olkolari
Paytaxtlar1 Togkilati vo s. daxildir. Bag Katibliyin qorargahi Soudiyys Orabis-
taninin Cidds sohorinds yerlosir.

32 Bax: Islam Inkisaf Bankinin resurslarin safarbor edilmosi strategiyas:
http://www.isdb.org/irj/portal/anonymous?NavigationTarget=navurl://1c4500b822129ccaaf
be8349534060f&LightDTNKnobID=-794569431

3 Bax: Islam Omokdashig Toskilatinin rosmi internet sohifasi, “Toskilat haqqinda”:
https://www.oic-oci.org/page/?p_id=56&p ref=26&lan=ar
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Umumiyyaetls, kecon asrin 60-80-ci illori iigiin saciyyovi olan cohat islam
Olkolorinin homroyliyi istigamotindo addimlarin atilmagindan, cohd vo togab-
biislorin gostorilmasindon ibaratdir; masalon: 1962-ci ilds Ssudiyys Orobista-
ninin tosabbiisii ise Islam Diinyas1 Comiyyati yaradilmisdi. Toskilatin mogsadi
islam homrayliyi vo Soudiyyo Orabistaninin miisalman 6lkolori arasinda yerini
méohkomlotmok idi. 1974-cii ildo Islam Homrayliyi Fondu, 1979-cu ildo iso
Miisalman Hiiqugsiinaslarinin Umumdiinya Comiyyati tosis edilmisdi. Islam
Tohsil, Elm vo Madoniyyat Toskilat1 — ISESKO-nun yaradilmas: ideyasi da
miisolman diinyasinda dir¢olis cohdlorinin bas verdiyi dovrdo meydana
cixmigdi. 1979-cu ilds yaradilmis togkilatin magsadi islam hamrayliyini miiasir
vo aktual formada hoyata kegirmok idi. [OT-o daxil olan 57 &lkenin 50-si
ISESKO-nun iizviidiir. Toskilatin qorargahi Rabat sohorinda yerlosir. 1983-cii
ildo Indoneziyada miisolman alimlorinin elmi sessiyasinda Indoneziya prezi-
denti Mohommaod Suxarto (1921-2008) vo Soudiyys Orabistant Kralligi Na-
zirlor Surasinin rohbari Fohd ibn ©bdiilaziz (1922-2005) miisslman alimlorini
islam 6lkolori tiglin universal inkisaf yolu tapmaga ¢agirmigdi.

1990-c1 ildo iranda Islam Mozhoblorinin Yaxinlagdirilmast Umumdiinya
Assambleyasi, 2004-cii ildo Londonda Umumdiinya Islam Alimlori Birliyi tosis
edilmisdi.

Goriindiiyii kimi, toxminan, bir asrdir ki, Miisalman diinyasinda hamraylik
va birlosmo cagiriglar edilir, olagodar addimlar atilmaqgla mévcud imkan vo
potensialin qiymoatlondirilmasino cohd gdstarilir. Miisolman diinyasinda yaxsi
basa diisiirlor ki, bu vo ya digor miisalman 6lkasinin daxilds vo xaricds {liz-iizo
qaldig1 miioyyan problemlorin halli iigiin basqa 6lkalorin, xiisuson do tarixon
milli vo ya dini tellorlo bagli oldugu 6lkslorin kdmayino ehtiyac vardir. Bu da
0z novbasindo miixtalif sahalords hamrayliyi zoruri edir.

Homraylik cohdlari — qlobal miistovids 6ziiniimiidafis vo
ozfaaliyyot tasabbiisii kimi

Siyasi-iqtisadi maraqlar ugrunda roqabotin giiclondiyi, beynolxalq va
regional bloklarin (siyasi, iqtisadi...), giic markozlorinin mévcud oldugu,
Israillo miiharibolorin aparildigi, tarixi torpaqlarin itirildiyi 1940-1980-ci
illordo, Miisalman diinyas1 dovlstlorinin qarsisinda foal vo somorsli xarici
siyasat kursu yiirlitmok vozifosi dayanmisdi, indiki dovrds do dayanir. S6hbat
birliyi tomin edocok, iqtisadi vo tohliikesizlik saholorindo omokdasligin
miinasib toroflorini miioyyanlogdirocok siyasi kursdan gedir. Bununla da,
miisolman dovlatlorinin maraqlar1 qorunacaq, bu va ya digor dovlotin global
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giiclorin region 6lkelorinin aleyhins olan gizli vo ya askar planlarinin qarsisi
aliacaqdir.

Diinyanin yeni monzarasi sosial-igtisadi problemlordon oziyyot ¢oken,
milli vo dini maraqlar miistovisindo ¢okismolors atilan dévlatlorin ali ilo forma-
lagdirilir. Hom bu vaziyyat, ham ds bels vaziyyatin yaranmasinda maraqli olan
qlobal giicler zaif 6lkalor, o climlodon miisolman diinyasi ii¢iin daimi tohliiko
moanbayidir. Odur ki, miisolman diinyas1 miibariza va ragabst poligqonuna
cevrilir, birbasa vo madoni-ideoloji miistomlokagiliyin obyekti rolunu oynayir.
Bas veron global hadisslorin fonunda miisslman timmatini amalo gatiron xalg-
lar vo dovlatlor, hor seydon avval, saglam oqidovi (hom do ideoloji), fikri vo
monovi diinyagoriisiine sahib olmalidir. Bu bas verarss, iimmsotin siyasi,
iqtisadi vo modani giicii 6ziina qayidacaq, miisolmanlar “camaat™*, immot,
madoni, siyasi, iqtisadi birlik vo hamraylik anlayislarini diizgiin basa diisiib
hoyata kegiracoklor.

Miisolman diinyasinin ideologlar1 gostorir ki, Qarbin xarici siyasat kursunu
omolo gatiran harbi kampaniyalara, madeni-ideoloji qasbkarliga qars1 miibarizo
aparmaq Ug¢iin miisolmanlar 6z aralarinda birlik vo homroylik stiurunu
giiclondirmolidirlor. Umummiisalman hamrayliyinin tomin edilmoasinds liberal
demokratiya vo ya millotcilik ideyalar1 togvigedici mexanizm amolo gatirmayo
qadir deyildir, Orab 6lkolorinin yaxin 70 illik tarixi do bunu tesdigloyir. Bazi
faktlar ¢ixilmaqla istor liberalizm, istorso do millatgilik hokumotlor vasitasilo
yuxaridan asagiya gobul etdirilmis, odur ki, xalqilik kosb etmomisdir. Birlik
togobbiislorine arab-miisolman hokumatlaorinin “t6hfa’si moacburi gobuletdirma
siyasatindon ibarat olmusdur.

Bozi miiolliflor Islam homroyliyi ideyasini iimumdiinya islam sistemi
yaradacaq baza hesab edirlor. Qeyd olunur ki, dovlotlorarasi miinasibatlordo
beynolxalq oxlaq normalar1 osas goétiiriilmolidir. Diinya iso bu normalar vo
hiiquq sahasinds islam madani irsinin rolunu etiraf edir (Obu Siileyman 2014,
38). Coxosrlik islam tarixi gostormisdir ki, miixtolif din vo madoniyyastlorin
niimayondolori vahid dévlatin torkibindos azad sokildo yasamis, 6z dini vo milli
kimliklorini qoruyub saxlamisdilar. Belo miiolliflordon biri do aslon folastinli
olan Amerika filosofu Ismayil Raci Faruqidir (1921-1986). Islam homroyliyi
ideyasin1 imumdiinya islam sisteminin baza elementlorindon biri hesab edon
Faruqi gostorir ki, miisolmanlar bu mogsodi hoyata kecirmok iigiin islam
iltizami prinsipine omal etmali, yoni diinyagoriisiinii islam osasinda formalas-
dirmalidirlar. Ciinki movcud siyasi-ideoloji bohrandan xilas olmagin yegano vo
optimal yolu Qoarbin togdim va totbiq etdiyi ideoloji-falsafi ndqteyi-nozorlorin

34 Camaat: (arob. “topluluq”). Miisslmanlarin din qardashgi prinsipinas asason tasis etdiklori vo
izv olduglar1 sosial-dini va siyasi birlik, toplum.
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0ziinii dogrultmamasindan sonra islamdan keg¢ir (9bu Siileyman 2014, 38-39).
Faruqi iddia edirdi ki, siilhiin hokm siirdiiyii, problemlorin adalst vo gardasliq
kontekstinda tonzimlondiyi imumdiinya sistemini qurmagi mohz Allah amr
edir. Insanlar bu sistem sayasindo davamli raqabotdon, monasiz hayocandan,
agri-acidan, bag vera bilacok yoxolmadan xilas ola bilarlor. Demali, miisalman-
larin siilhiin, adalot vo gardasligin hokm siirdiiyii iimumdiinya sistemino
torofdar ¢ixmalar1 ham dini borcdur, hom do faydalidir (9bu Siileyman 2014,
39). Islam dayoerlari ilo tanzimlonan siilh, adalat, azadliq, serbastlik, beraborlik,
beynolmilalgilik prinsiplori bu birliyin hiiquqi-ideoloji bazasini togkil edir (9bu
Siileyman 2014, 40-47).

Islam hamrayliyinin hiiqugi-ideoloji asaslar

Miisalman homrayliyinin hiiquqi-ideoloji asaslarina gslincs, islam ndqteyi-
nozori, Ummotin birliyi, din qardashigi konsepsiyalar1 bu homroyliyin ideya
bazasm omolo gotirir; mosalon: 2014-cii ildo Mokkods Umumdiinya islam
Liqasmin toskil etdiyi II “Islam diinyast: problemlor vo holl yollari, islam
homrayliyi” Beynolxalq Konfransinda qobul edilmis “Islam Homroyliyi Xartiya-
st”’nin motnindo gosterilirdi ki, fordlor, comiyystlor vo dovlstlor soviyyasinds
miisalmanlarin homroyliyi dinin toloblorindendir. Ummat xeyri colb, zorori dof
edon mosalolords organlart “omokdasliq” edon badoni xatirladir. Quranda deyilir:
“Yaxsiliq etmokdo vo pis amoallorden ¢okinmokds albir olun, giinah is gormokdo
vo diismongilik etmokdo bir-birinizo kdmok goéstormoyin” (Quran: V, 2);
“Hamiligla Allahin ipino (dinina, Qurana) méhkom sarilin vo (bir-birinizdon)
ayrilmayin! Allahin sizo verdiyi nematini xatirlayin ki, siz bir-birinizo diismon
ikon. O sizin galblarinizi (islam ilo) birlogdirdi vo Onun nemati sayasindo bir-
birinizlo qardas oldunuz” (Quran: III, 103),%>. Sonadin motninde homraylik vo
birlik ideyast hom do Mohommad peygomborin hadislari ilo asaslandirilirdi.
Igtibas gotirilmis hadislorin imumi mozmunu budur ki, miiselmanlar qgarsiligh
sevgi, istok vo rohmdillikdo bir badon kimidirlor. Bu bodonin bir ozasi
xostolonarsa, agri-acidan sikayst edorss, digor ozalar da qizdirma vo yuxusuzluga
diigar olar; iki mémin karpiclori bir-birini borkiden binaya oxsayir vo s.3®

Natica

35 Bax: Umumdiinya Islam Ligasinin rosmi internet sohifasi
http://www.themwl.org/solidarity/node/50
36 Yeno orada.
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Notica etibarila, Islam homrayliyi XX asrin 70-ci illorindon baslayaraq, Miisal-
man diinyasinda geyri-dini ideologiyalarin — millot¢ilik vo sosializmin, xiisuson
orablori birlogdirmados iflasa ugramasindan sonra aktualliq kosb etmisdir. Orab-
Miisolman diinyasinin problemlarinin, xiisuson Folostin miinaqigosinin hallindo
birgo foaliyyatin zoruriliyini basa diison hokumot dairslori yeni asasa sdykonon
birlik vo hamraylik formasi haqqinda diistinmiis, ideoloji bazasini islamin amalo
gatirdiyi hamraylik modelini isloyib hazirlamigdilar. Yeni modelin asas platfor-
masini tarixon genis cografiyada — Miisolman cografiyasinda orab-miisolman
xalqglarinin vahid modoni-dini, siyasi-igtisadi vo sosial biitdvliiylinii tomin etmis
islam omols gotirirdi. Tarixi tocriibanin diktasi vo geyri-islam ideyalarinin vohdati
tomin etmado gonaotboxs olmamasi islamin arob-miisalman 6lkolorinin ndvbati
morhoaladaki homrayliyinds asas rol oynamasina sabab oldu.

Islam ndqteyi-nazori, immot va qardasliq konsepsiyalarina séykonon islam
homrayliyi tokca varaq tizerindo galmamig, miixtalif illords yaradilmis ayri-ayri
qurumlarda 6z omali tosdiqini tapmusdir.
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IHOUCK MOJAEJIN COJIMJAPHOCTHU B MYCYJIBMAHCKOM
MUPE B IBAJUATOM BEKE: OT IIAHAPABU3MA K
NCJAMCKOHU COJIMAAPHOCTH

PE3IOME

B cratbe paccmarpuBaercs mpobiemMa COTMAAPHOCTH U ee (OpM, KOTOphIe
3aXBaTUJIM MYCYJIbMaHCKUN MHUpP B JBaauaToM Beke. [loka3aHo, 4TO MPHU3BIBBI
CIIMSTHUI U COJIUIAPHOCTH HE UMEJM €AMHOIIIaCHs U UMEIOT pa3HOE COEpKaHHe
C BIMSHUEM TOTO WM MHOTO MOJUTUYECKOTO coObITHs. [lepBoHaYamb-HO HAIMO-
HaJIU3M - NaHapaOu3M ObLT BBIOpaH B KaU€CTBE OCHOBHOM HEOIOrMYECKOI IL1aT-
dopmbl comumapHocTH, B 1950-x u 1970-x sta mpeonorus ObLia paspyllieHa
uaesMu coupanusma. Hanmonanuctuyeckast popma conmaapHOCTH, Kak BHYTPEH-
HSISl, TAK M BHEIIHSS, MOTEpIeNna Heyaadyy M CTald MCKaTh APYTYIO0 HICOJIOTH-
yeckyto 6a3zy. C 1970-x roJjoB penurusi craja OCHOBHBIM OPUEHTHUPOM IS TIpU-
3bIBOB K COJIMIAPHOCTH U, B BHa4asie ObljIa BMECTE C HAIIMOHAIN3MOM M, HAKOHEII,
BBIJIBUHYJIa HAI[MOHAJIMCTHYECKHE WIEHU JUId (OPMUPOBAHUS COJIHIAPHOCTH
OTKa3aBIIUCh OT UJEW HalMoHanW3Ma. B pesynbrare ucimamckas CONMUAapHOCTh
cTajia akTyajibHOM ¢ 70-X TOJI0B IBaIIIATOTO BeKa, OCOOCHHO MOCiie 00BEIUHEHUS
HE PETTMTHUO3HBIX UACOJOTHIA, TAKUX KaK HAIIMOHATIM3M U COLIMANIN3M, B apabCKOM
MUpE U IIPOBaJl PEIIeHUsI NaNeCTUHCKOro KoHdukra. [loHnmas HeoOX0IUMOCTb
COBMECTHBIX JCWCTBHIA, IPABUTEILCTBEHHBIE KPYTH pa3paboTai MOJEIb COH-
JAPHOCTH HCJIaMa, OCHOBAaHHYIO Ha €IMHCTBE U COJUIAPHOCTH, OCHOBaHHYIO Ha
HOBOM ¢yHaaMeHTe. J[MKTaTypa MCTOPHYECKOTO OIbITa U OTCYTCTBUE COTJIa-
COBAaHHOCTU HE UCIAMCKUX el 3actaBuin Vciam urpars KIrOueBylO pojib B
COMUIAPHOCTU apabo-MyCyTbMAHCKUX CTpaH Ha CJeayIolleM JTtamne. ABTOp
yKa3zaJl, 4YT0 MCIAMCKasi COJIMIApHOCTh OCHOBAaHA HAa WJEOJIOTUUECKHX OCHOBAX
MCIIAMCKOM MBICITH, COOOIIIeCTBa U OpaTCTBa, a HE TEOPETUUECKH, U HAIILIA CBOIO
MPAKTUYHOCTH B OT/JICIBHBIX HHCTHTYTAX, CO3/IAHHBIX B Pa3HbIC TOJIBI.

Knrwuesvie cnosa: cwzu()apﬂocmb, uciam, naﬂapa6u3/w, ucjiaamcka
CO]ZI/laClpHOCWIb, apa6c:<uit HAYUOHAJIUIM U COYUATIU3M.
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Assist. Prof. Elvusal Mammadov

SEARCHES OF SOLIDARITY MODEL IN
THE 20TH CENTURY MUSLIM WORLD:
FROM PAN-ARABISM TO ISLAMIC SOLIDARITY

ABSTRACT

The article examines the problem of solidarity and its forms which
intrigued the Muslim world in the 20th century. It emphasizes that solidarity
challenges were not repetitious and monotonous, on the contrary, they
possessed different content under the influence of certain political events.
Initially, nationalism and pan-Arabism was chosen as the major ideological
platform for solidarity, however, in 1950-1970 it was gradually eroded by the
ideas of socialism. The nationalist solidarity failed both for internal and external
reasons and gave its place to the searches for another ideological base.

From 1970s, religion became a fundamental point for solidarity challenges,
advanced together with nationalism initially and appeared with the ideas of
establishing solidarity drifting from nationalism after its collapse.
Consequently, Islamic solidarity became topical since the 70s of the 20th
century, especially after the failure of non-religious ideologies such as
nationalism and socialism in the solution of the Palestinian conflict.
Understanding the necessity for united activity, the government circles were
concerned with a new model of solidarity and developed a solidarity model
based on Islam. Historical experiences and the failure of non religious
ideologies in the unification process caused Islam to play a dominant role in the
solidarity of Arab-Muslim countries for the next stage.

According to the author, based on the concepts of ummah and fraternity,
Islamic solidarity is not theoretical and found its practicality in the activities of
separate institutions established in different years.

Keywords: solidarity, Islam, pan-Arabism, Islamic solidarity, Arab
nationalism, socialism

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. 9.S.Niyazov
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XULASO

1300-cii ildo Seyx Sofiyaddin Ishaq terafindon Ordobildo asas1 qoyulan Sofa-
viyya torigoti qisa zamanda bdyiik rogbot qazanaraq, ohato dairasini genislondirdi.
Bu torigatin Azarbaycan torpaqlarinda yasayan torafdarlari ils barabar, Tiirkiistanda,
Suriyada, Anadoluda xeyli miiridi var idi. Amma torigots bagl miiridlorin coxlugu-
na gors, Sorqi Anadolu torpaglart forglonirdi. Sofoviyys torigotinin miiridlori
arasinda ¢oxlugu Anadoluda yasayan yarimkogori tiirkmon tayfalan toskil edirdi.
Homin dévrde Anadolunun Osmanli nozaratinds oldugunu nazars alsaq deya bilorik
ki, bu, Osmanli-Safovi miinasibatlorinin yaranmasini hols safaviyys torigatinin ilk
dévrlerindon etibaran zoruri etmisdir. Ilk Sofavi seyxlori zamaninda Ordobil dorgahi
ilo Osmanlt dovleti arasinda yaxst miinasibatlor qurulmus, Osmanli sultanlari bu
torigote ehtiram gostormis vo yardimlar gondormiglor. Seyx Ciineydin (1447-1460)
rohbarliyi dovriinds torigotin sisliyo meyil etmasi vo siyasi miibarizo fikirlorinin
ortaya ¢ixmasindan sonra Osmanlimin Sofovilors miinasibati doyigmisdir.

Dovlot yaratmaq iddialart ilo ¢ixis edon sofoviyys torigati Osmanli dovleti
ticiin do tohliiko demak idi. Tarigatin Osmanli torpaqlarinda yasayan torafdarilari
Sofovilorin ideologiyasina koniildon bagl idilor vo bu miibarizods Sofovilori
miidafio edirdiler. Ordabil dorgahindan torigeti Anadoluda yaymaq liglin xiisusi
xolifalor gondorilirdi ki, onlarin buradaki tobligatlar torigotin niifuzunu daha da
giiclondirirdi. Sofovilora bagli tiirkmen ailolori Osmanli orazisini tork edorok
Ordobils kogiirdiilor. Osmanli Hokumati bu koglorin garsisint ala bilmirdi. Bohs
etdiyimiz bu hadisolor zamanla Sofovi-Osmanli miinasibatlorinin pislosmosine
sobab oldu.

Magqgalomizds sofoviyys torigsti dovriinde Osmanli sultanlart ilo Sofovi
seyxlori arasindaki miinasibotlor aragdirilmigdir.

Acar sozlar: Safoviyya torigati, Osmanli imperiyasi, Anadolu, Seyx Xoca
oli, Seyx Ciineyd.
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Giris

Azorbaycan tarixinin miithiim bir dovriini toskil edon Sofovi Dovloti
uzunsiiron tarixi miibarizonin naoticosi olaraq yaranmisdir. 1300-cii ildo Seyx
Sofiyaddin torafindon Ordobilde Sofoviyys torigetinin yaranmasi Sofovilor
dovlatine aparan yolun baslangicidir. Sofoviyys torigoti vo Sofovi seyxlorinin
faaliyystinin aragdrilmasi Sofovi tarixinin qaranliq sohifalorini isiqlandirmaq
tictin hom elmi, hom da siyasi baximdan olduqca bdyiik oshamiyyot kasb edir.
Movzu miiasir dovriimiizdo do aktualligini qorumaqgdadir. Bu problemin aras-
dirilmasina glinlimiizds do 6nom verilmasinin sobabi o dovriin dovlsteilik
tacriibasini 6yronmok, Sofovi tarixinin qaranliq sohifalorini monbolor asasinda
isiqlandirmaqdir.

Sofaviyyas tarigati ilk olaraq sufi-dorvis torigsti kimi yaranir. Zamanla tori-
qot otrafina xeyli torofdar toplaya bilir. Seyx Ciineydin torigatin lideri olma-
sindan sonra tariqot sisliys meyil etmisdir. Seyx Heydorin rohbarliyi dovriindon
etibaron iso Sofoviyyo torigatinin yayildigi ideologiya “Qizilbas ideologiyasi”,
torofdarlar1 iso “qizilbasglar” olaraq adlanmaga baslayir. Qizilbaglarin an ¢ox
toplasdig1 orazi iso Anadolu orazisi idi. Osmanli torpaqlar1 olan Anadoluda
qizilbagligin genis yayilmasinin saboblorini vo torigatin ilk yarandigi
dovrlordon Osmanli ilo miinasibatlorinin aragdirilmasi masalasini zoruri edir.

Safaviyya tariqati seyxlorinin Osmanh sultanlari ilo miinasibatlori

[Ik vaxtlar Sofavi-Osmanli miinasibotlori qarsiligli hérmot prinsiplori
osasinda qurulmusdu. Osmanli Sofoviyyo torigetini sufi-dorvis torigoti kimi
qabul etdiyi tiglin “ceraq akga”s1 adi altinda har il Ordabil dergahina yardim
gondorirdi. Clinki homin dévrde Osmanli sultanlar1 sufiliys hormotlo yanasir-
dilar.

Tarigatin Osmanli sarhadlori daxilinds rogbot qazanmasinda Sofovi seyxi
Xoca Olinin xiisusi rolunun oldugu dévriin menbalarinds qeyd edilmisdir. Belo
ki, Seyx Xoca ©linin rohbarliyi dovriinds safoviyya torigotinin inkisafinin zirve
noqtasing ¢atdigini deys bilorik. O, 6zii Tirkiistan, Sam, Hicaz, Folastin kimi
islam olkolorino soyahot edorak, torigotin irsad halgasini daha da genislon-
dirmigdi. Onun zamaninda torigot On Asiyada xiisusi tosiro sahib bir giico
cevrilmigdi. Hotta ©Omir Teymurun da dorgaha ehtiram gostordiyi haqqinda
dovriin manbalorindo molumatlar vardir.

Seyx Xoco Oli dovriindo Omir Teymurun Osmanli tizorindo galobadon
(1402) sonra geri qayidarken Ordobil dorgahini ziyarot etmasi bu dovroe aid
motabor monbolordo xiisusi qeyd edilir. Bu hadiso haqqinda Isgondor boy
Miinsi “Tarixi-alomarayi-Abbasi” asorinds genis molumat verarok yazir ki,
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Omir Teymur Seyxdon no ehtiyaci oldugunu sorusdugu zaman diinyavi islorden
uzaq Seyx ehtiyaclar1 barosindo he¢ no demir. Padsahin tokidlorindon sonra
Allah rizas1 {icliin Rum osirlorini azad buraxmasini xahis edir. Omir Teymur
raziliq barmagimi goziinlin istiino qoyaraq, biitiin osirlorin azad olunmasi
barasindo hokm verir. Ordobildo vo onun hiidudlarinda olan bir ne¢o kondi vo
mohsuldar torpaqlar1 6z halal pulu ilo alaraq o miigoddss tiirboyo bagislayir.
Buranin xoracinin da o ali siilaloys verilmasini buyurur (Tiirckman 2010, 64).
Isgandar bay Miinsinin Rum osirlori deya bohs etdiklori ©mir Teymurun Sultan
Boyazidi moaglub etdikdon sonra Osmanlidan osir olaraq apardigr minlorlo
tiirkmon ailolori idi. Tiirkiyo tarix¢isi Faruk Siimor bir ¢ox arasdirmaginin
dogru gobul etdiyi bu molumati yanlis hesab edorok, bunun hogigoatls heg bir
olagesinin olmadigini bildirir. O, 6z asorinds yazir ki, Omir Teymur Tiirkiistana
Orta Anadoluda six sokilds yasayan va tiirkmonlogmis qara tatarlarin boytik bir
qismini zorla kogiirdiiyli kimi, Azaerbaycandan da 10 min evlik bir icmani1 6zii
ilo aparmigdir (Stimer 1976, 7).

Amma dovriin tarixi monbalorinag, Sorq vo Qarb alimlorinin arasdirmalarina
baxdigimiz zaman Isgondor boy Miinginin melumatlarinin F. Siimorin geyd
etdiyi kimi, yanlis yox, diizgiin malumatlar oldugunu gérmok miimkiindiir.
“Silsilatiin-nosobi-Safoviyys”de do bu hadise haqqinda molumat verilorkon
qeyd edilir ki, 6z xilaskarlarina minnat duygusu ilo Ordobil dergahinin
miiriding ¢evrilon bu rumlularin 9rdabilds galan bir qrupu “rumlu sufilor” adi
ilo moghurlagsmigdir (Pirzadeyi-Zahidi 1343, 47; Bayraml1 2019, 48).

Bolko do ©Ordobil dorgahinin yoniinii doyisen hadiselorden biri do bu
olmusdur. Azad edilon asirlorin bir gisminin galbinds torigot sevgisi formala-
saraq geri qayitmis, bir qismi iso dorgahda galaraq Sofoviloro xidmoat etmoyo
baslamisdir. Anadoluya geri qayidanlar hor yerdo Sofovilorin yaxsiliglarindan
danigirdilar. Bu hadise Sofoviyye torigetinin Anadoludaki sohratini daha da
artirmigdir. Burada torigoto meylin giiclondiyini gdéron Sofovi seyxlori
Anadoluda torigatin tobligatini daha da giiclondirmak {i¢iin soylorini artirmiglar.
Xoca Olidon sonra Seyx Ibrahimin atas1 ilo Hocc ziyaroti zamani Anadolu vo
Suriyadan ke¢gmosi onun burani canli olaraq miisahide etmasi vo miiridlori ilo
yaxindan slags qurmast ilo naticolonmisdi. Homin dévrds Anadoluda yasayan
vo mashur olan dorvislor 6z seirlorinda Ibrahim Seyxsahin adini seslondirir-
dilor. Seyvori Seyxsahin tobligat: ilo bagli yazir ki, Seyx ibrahim Anadoluda
va digar yerlords aktiv bir sokilde Sofoviyyas torigatini yaymagqgla masgul olan
torofdarlarmin sistemini miihafizo eds bildi vo onu giiclondirdi. Seyx ibrahim
zamaninda Ordobil tokkosino golonlorin say1r o qoder artmisdi ki, Seyxin
hiizuruna gobul olunmaq onlarin har birino nasib deyildi (Savory 1980, 16).
Digor torigatlorin niimayandalari do Seyx Ibrahima hérmat baslayir, onu ziyarat
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edirdilor. Seyx Ibrahimin dovriindo Osmanli ilo miinasibotlor yaxs1 idi.
Goriintir, Osmanli sofoviyya torigotini 6z dovloti {iclin tohliiko kimi gobul
etmirdi.

Sofoviyys torigotinin rohbari Seyx Ciineyd ddvriindo torigotds yeni sio
meyillori ortaya ¢ixd1 va o, siyasi giicii olo kecirmak niyystinds oldugunu agiq
sokildo elan etdi. Seyx Ciineydin dovriindo belo fikirlorin ortaya g¢ixmasi
sababindon Osmanli ilo miinasibatlords doyisikliklor bas verdi.

Hicri 852-ci ildo (miladi 1448), Ordobili tork edon Ciineyd Anadoluya iiz
tutdu. Ciineydin Anadoluya yonalmosinin bir ne¢a sobabi var idi. Bunlardan
biri sofoviyys torigoti ilo Osmanli arasinda ovvoldon yaxsi miinasibatlorin
olmasi idi. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Osmanli Hokumati hor il Ordabil
dorgahina “ciraq akga”si adi altinda yardim gondorirdi (Birdogan 2001, 13).
Hotta bu yardim Seyx Ciineydin dovriinde bir dofo gdndorilmadiyi {igiin o,
Osmanli sultan1 II Murada (1421-1444) sikayst etmisdir (Babinger, Kopriilii
2000, 19). Bu oalage sababi ilo Seyx Ciineyd Anadoluya yonolmigdir. Onun
Anadoluya yonalmasinin basqa bir sobabi do orada torafdarinin ¢ox oldugunu
bilmosi idi. Seyx Ciineyd Anadoluya goldikdon sonra buradaki yarimkdgori
tirkmon tayfalar1 arasinda tobligat1 giiclondirarok, onlarin torigats bagliligini
daha da artirir, bu tayfalar arasinda giiclii niifuz olds edir.

Anadoluda oldugu zaman Sultan Murada maktub yazaraq, Qurtbeli adlanan
orazido 0ziino ibadat etmak {igiin soccadasini sala bilocok godar torpaq sahosi
vermasini istayir. Homin moktubu gondorarkon hom do moktubun yaninda bir
Quran, bir soccads vo bir tosbeh do hoddiys olarag Osmanli sultanina
gondormisdi (Allouche 2001, 44). Hoadiyyalori gobul edon Xolil Pasa vaziyyati
padsaha orz edir. I. Uzungarsili yazir ki, padsah hadiyyalari gobul edib, Seyx
Ciineydin istoyi masolosi movzusunda Xolil Paga ilo moslohatlogir. Sultan
Murad Seyx Ciineydin asl mogsadini baga diisdiiyiine géra, onun moktubuna
“bir taxta iki padsah sigismaz” ifadosi ilo cavab verir, istoyini rodd edir.
(Uzungarsili 1988 (1), 226). Seyx Ciineydin elgisi sifoti ilo Sultanin yanina
golon sofoviyyo miiridine iso Seyxo togdim etmok iiclin yardimlar verilir.
(Uzungarsili 1988 (2), 220). Osmanlit Hokumati do Seyx Ciineydin dovlot
qurmaq istoyindon xobaordar idi. Amma sofoviyys miiridine boxsis verorak geri
gondorilmoasi Osmanli sultaninin Seyx Ciineydlo diismongilik aparmaq istome-
diyini gostorirdi. Osmanli sultan1 Seyxin Anadoludaki tasirindon xabardar idi
vo onunla diismongilik apararsa, Anadolunun yarimkogari ohalisinin Clineydi
dastokloyacayini bilirdi.

Osmanlidan rodd cavabi almasindan sonra da Seyx Ciineydin Anadoluda
miiridlorinin sayini artirmagi bacarmasi onun no qador forasotli biri oldugunu
gostorir. Sultan Muradin cavabindan sonra, Osmanli torpaqlarinda qala
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bilmayacayini basa diison Seyx Ciineyd Qaraman boyliyins {iz tutur. Osmanl
Seyx Ciineydi gobul etmadiyi halda, Agqoyunlu Uzun Hason Seyxin giiciindon
istifads etmak ii¢lin onu sarayina qonaq edir. Uzun Hasonin dastayini qazanan
Seyx Ciineyd yenidon Ordobilo qayitsa da, cihad adi altinda ¢orkozlor {izorino
ylirlis bohanosi ilo Sirvana hiiclimii zamani 6ldiiriiliir. Bundan sonra toriqato
rohborlik edon Seyx Heydor dovriindo do Osmanlinin torigoto miinasiboti
doyismir. Osmanli sofoviyys torigetinin 6z dovlsti {igiin no qodor boyiik bir
tohliikko oldugunu basa diisiirdii. Bas1 Ordobildo olan sofoviyys torigotinin
govdasi Osmanli orazisi olan Anadoluda idi (Siimer 1976, 9). Anadolu
tiirkmonlori Osmanlidan daha ¢ox Ordabilo bagli idilor. Buna baxmayaraq,
Osmanli sultan1 IT Bayazid Agqoyunlu hokmdar1 Sultan Yaqubun torigsts garst
miibarizo apardigindan xobardar oldugu ii¢ilin torigoto garst Osmanli Dovlati
saviyyesinda miidaxile etmoyi lazim bilmirdi. Hoqigoton do ¢otin miibarizonin
sonunda Sultan Yaqub Seyx Heydorin 6hdasindon golir. Seyx Heydor 1488-ci
ildo Sirvansahlarin vo Agqoyunlularin birlogsmis qiivvolori ilo doylisds
oldirtlir. Bu hadiso Osmanli Hokumati torofindon sevinclo qarsilanir.
Heydorin 6liim xobarini Sultan Yaqub Osmanli sultani II Boyazido (1481-1512)
yazdig1 moktubla birbasa 6zii ¢atdirmisdir. Moktubda, homginin deyilirdi ki,
“Sofoviyyas torigeti bizim oadalstimiz altina alinmigdir” (Dedeyev 2008, 216).
Sultan Boyazidin cavab moktubunda iso deyilirdi ki, “sonin bu zoforin Sam va
Ruma sevinc gotirmisdir” (Dedeyev2008, 216). Qizilbaglarin Osmanlt
sarayinda na gador arzuedilmoz olduglarint Sultan Yaqubla Boyazid arasinda
Seyx Heydor tlizorindaki gsalabas ils slagadar gondarilmis homin bu moktublas-
malara baxdigimiz zaman da goro bilorik. Moktubda II Boyazid Sofoviyye
torigatinin miiridlori {i¢iin “azgin qizilbas toplulugu” ifadasini islodir (Kaplan
2008, 11). Bu moktublagma, aslindo, safoviyys torigatinin homin zaman iigiin
na godor giiclii oldugunun gostaricisi idi. Bolganin on giiclii iki dovlati birlagib
bu torigotin 6hdesindon golmoys calisirdi. Onlar diistintirdiilor ki, artiq bu
maglubiyyatlo toriget 6z giiclinii itirmisdir vo siyasi mogsad liglin miibarizo
aparmagq iqtidarinda deyildir. Hogigoton do Sultan Yaqub torigoto agir zorbo
vurdu. Heydarin 6liimiindon sonra da onun ailasini Istoxr qalasinda hobs etdirdi.
Bolko do Sultan Yaqubun erkon oOliimii olmasaydi, torigot hogigoton do
zaifloyacak vo Sofavilor Dovloatini qura bilmayacokdi. Amma yeno do mdvecud
zamanin inkisafi sofoviyyo torigotinin xeyrina oldu. 1490-c1 ildo Sultan Yaqub
vofat etdi vo hakimiyyato oglu Baysunqur Mirzodon (1490-1492) sonra qardast
Riistom Mirzo (1492-1497) goldi. O, Sofavilorin dostoyini qazanmaq tigiin
1493-cii ildo onlar1 hobsdon azad etdi. Sofovi ailesi Ordobile yola diisdii.
Torigoatin basina Heydorin boylik oglu Sultan Oli kecdi. Sultan Olinin do
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miibarizasi ugurla naticolonmadi. Biitiin bu maglubiyyatlors baxmayaraq, tori-
qot dagilmadi vo yeniden Seyx Ismayilin otrafinda birlosorak, sonda golobo
caldi, miibarizonin sonunda Sofovilor Dévloti quruldu. Bu qalibiyystin olds
olunmasinda oksoriyyatini Anadolu tiirkmonlorinin toskil etdiyi Sofovi miirid-
lori qizilbaglarin rolu bdyiik olmusdur. Osmanli sultanlar: bu tiirkmen tayfalarin
sofoviyya tarigatine qosulmalarinin garsisini ala bilmomisdir. Hotta deyo bilorik
ki, XV-XVI asrlords Osmanlinin yiiriitdiiyii siyasi istiqamet 6zii Anadolu
tiirkmon asiratlorinin sofoviliys meyl etmosing, bir ndv, sorait yaratmisdir.

Belo ki, XIV asrdo Anadolu orazisinde yaranan Osmanlilar Hokumaotinin
morkozlosdirma siyasatine uygun suratdo bu tayfalarin oturaq hoyata kegmoyo
macbur edilmasi va tizarloring vergilor qoyulmasi onlarin Osmanli Hokiimotin-
don soyumalarina, Sofoviloro daha ¢ox meyil etmoloring tosir edon osas amil
olmusdur. Fateh Mohmotin Istanbulu fath etmosindon sonra Osmanli orazisin-
do, demak olar ki, miistoqil foaliyyat gdstoran ayri-ayri boyliklorin markozlos-
mis dovloto birlosdirilmasi prosesi giiclondirildi. Buna tam nail olmaq tigiin iso
kocori ohalini do oturaq hoyata kegirmok lazim idi. Bu iso uzun illordir belo
hayata aligmis tiirkmon ailslorinin naraziligina sabob olmusdu.

Mustafa Okingi Anadolu tiirkmonlarinin safoviyys torigotine qosulmasinin
bir sobabinin do Osmanlida yenigari ocaginin qurulmasi, bu asgari birliyin,
osason, Balkan millatlorindon togkil olunmasi vo bunun da tiirkmon oymagqlari
izorindo yaratdig1 monfi tasirle izah edir (Ekinci 2012, 164). Oslindos, bu hadiss
ilo tiirkmon oymaqlarinin dovlot idarasinds istirakinin da garsisi alinmig oldu.
Bunu totbiq etmokdo Osmanlinin 6ziinomaxsus haqli yonlori ola bilor. Amma
bu hadiso ilo tiirkmonlorin dostayini itirmis oldu. Beloco, 6zlorino yeni bir
dayaq tapmaq axtarisinda olan tiirkmonlor onlara yeni imkanlar vod edon
Ordobil dergahina yonoldilar.

Qeyd edak ki, bels bir soraitds tarix, sanki Sefovilerin nailiyyatlori {iglin
miinbit soraiti hazirlamaqda idi. Osmanlinin II Boyazid dovriindo yiiriitdiyii
siyasot Anadolu tiirkmonlorinin Sofovilora yOnolmasini prosesini daha da
stiratlondirirdi. Faruq Siimor yazir ki, torigatin Anadoluda yayilmasinda II
Bayazidin méhkom olmayan siyasatinin miihiim rolu var idi. Onun dovriinde
Anadoludaki siomeyilli xalq bir torofdo galsin, siinni ohaliys gars1 da togiblor
moveud idi. Xiilase, bu torigatin Anadoluda yayilmasinda va Sofovilor dovle-
tinin qurulmasinda II Boyazid do masuliyyat dasiyir (Siimer 1976, 13).

Kogori ohalinin otrafinda corayan edon belo siyasi-igtisadi, sosial vo
madani proseslor Sofovilar tiglin oldugca miinbit bir vaziyyast yaratdi. Osmanl
ilo Sofovilor arasinda rogabotin artmasina sobab oldu. Artiq XV-XVI asrlords
Osmanlida Safovi tobligati aleyhina xiisusi kitablar yazilmaga basladi. Qizilbas
ifadosini agagilayict monfi monada istifado etmoyo basladilar.
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Umumiyyatlo, Sofaviliyin Osmanl orazisindo genis yayilmasina tokan veran
siyasi vo sosial voziyyatlo yanasi, Sofovi seyxlorinin yiirtitdiiklori tobligatlarinin
tosiri olmusdur. Bels ki, Ordabil tokkasi torafindon bu ideologiyani yaymagq ti¢iin
vazifolondirilon xalifoloro gondorildiklori orazilords torigetin ideologiyasini toblig
etmoak tapsirilirdi. Miinaccimbasi isa geyd edir ki, Anadoluda safaviyyas terigetinin
xtisusi xolifolori var idi ki, bu da Sofovilor dévlstini qurmaq arzusunu realliga
cevirmakdo on vacib faktorlardan biri idi (Miineccimbast 1979, 428). Bu xiisusi
soxslor xalifo kimi gondorildiklori orazilordon torigstin moéhkom tomal tizorindo
dura bilmesi ti¢iin maddi vesait do yigmali idilor. Onlar shalidon nazir vo sadoge
ad1 ilo y1gdiglar1 bu pullar1 gizli sokildo Ordebil dergahma gonderirdilor. Omor
Faruk Tobar yazir ki, bels sarvatin Ordabils axmasi el bir hal almisdi ki, Sofovilor
bdyiik 6l¢lide bu qaynaqdan baslonirdilar (Teber 2005, 70).

Belo Sofovi xalifolordon biri do Anadolu bdlgesi xalqindan olan Tokoli
Hason Xolifs idi ki, o da Osmanli aleyhino Anadoluda lisyan qaldirmis olan Sah
Qulunun atas1 olmusdur. Bu Sah Qulu Osmanlida daha ¢ox “Seytan Qulu”
logabi ilo taninmigdir. Bu bagliliq da Sah Qulu iisyaninda Sofovilorin do tosiri
oldugunu gostorir. Hotta xolifolorin bir vozifosinin isa Osmanli oleyhino
tobligat apararaq, belo lisyanlarin bag vermasing tosviq etmok oldugunu deyo
bilorik. Osmanli kitablarinda Sah Qulu tisyanindan sonra, 1512-ci ildo Osman-
lida bas veran Nur ©li xalifs tisyaninin da togviqgisinin Sofavilor oldugu yazilir.

Sofovi xslifalorinin vozifalori haqqinda Osmanli arxivindoki Miihimat
doftorlorinin birinds bels geyd edilir ki, bu xalifalorin bazi vozifalori var idi.
Anadolu tiirkmon ohalisinin Ordobil tokkesine rogbetini artirmaq ve onlara
torigot hagqinda molumat vermok bu vozifalorin birincisi idi. Bunun iigiin
xalifolor Ordabil tokkasindon Anadoluya sis etiqadi ilo bagl kitablar gatirir vo
bu arazinin shalisine paylayirdilar, har ciir yollarla bu kitablar1 onlara oxutmaga
caligirdilar. Onu da demoliyik ki, xolifslor, eyni zamanda, torigats baglanan
ohalinin toplu halda Ordabilo kd¢masi {igiin do sorait yaradirdilar. Bu koglor
sayasinda golocokds Sofavilar dovletinin qurulmasi {i¢iin lazim olan horbi giicii
olds etmayas calisirdilar. Belos ki, Sofovi dovleti quruldugdan sonra da iki osr
boyunca bu koég¢lor demok olar ki, davam etmisdir (Stimer 1976, 4). Osmanl
qaynag1 olan “Asigpasazads tarixi”ndo bu kog¢ prosesini belo ifado etmigdir.

Tiirklor tork edib diyarlarini
Satdilar yox bahasina davarlarini (Atsiz 2016, 198).

Tiirkmon tayfalarinin qizilbaslasmis hissasi Sofovilor Dovlotinin qurulmasi
ilo Osmanl orazisini kiitlovi sokildo tork edib Sofovi orazisindo yerlogsmoyo
basladilar. Movzu ilo bagl genis arasdirmalar aparan Vladimiz Minorski Kigik
Asiyadan Iran platformasima kd¢ edan ii¢ ko¢ dalgasimin oldugu haqqinda molumat



278 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

verarok yazir ki, bunlardan birincisi Qaraqoyunlu, ikincisi Agqoyunlu, liglinciisu
150 Sofovi ko¢ dalgasidir (Minorsky 1943, 12). Osmanli Hokumaoti bu kdciin
garsisint nd qodor almaga na qgodor calissa da, bu cohdlor naticesiz qalmus,
Anadoludan xeyli sayda Sofovi miiridi ko¢ etmigdir. II Boyazidin tlirkmonlorin
sorhadi kegmasing icazo verilmomasi barasinds bir neg¢o formani olmusdusa da,
realligda bu formanlarin heg biri hoyata kegirilmomisdir. Firudun Emercen yazir
ki, IT Boyazid Sofavilorlo miibarizs ii¢iin uygun zamanin golmasini gozlass do,
tiirkmoanlor tizorindo nozarati itirmomayas calisirdi (Emercen 2003, 42).

Oslinda, 1496-c1 ilo goador, yoni II Boyazido garst sui-qosd plani toskil
edilonodok Boyazid qizilbas tiirkmonlorine qarsi xiisusi nozarat totbiq etmo-
misdi. Boyazid horbi sofardon geri dénarkan Isiq adinda bir qizilbasin ona qgarst
sui-qasda cohd etmosindon sonra qizilbaslara qarsi todbir gormoya baglamigdir
(Karaca 2002, 412). Bu hadisadon sonra da Sofovilorin Osmanli torpaqlarinda
torigot tobligatlart davam etmisdir.

Sah Ismayil dovriinde Anadoluda tobligatin davam etdirildiyinin bariz gos-
toricisi yuxarida adini ¢okdiyimiz Sah Qulu iisyanmin bas vermosidir. Usyan
1511-ci ilds tokslilorin yasadiqlar1 srazide bas vermis vo ¢otinliklo yatirilmis-
dir. Ismayil Aka yazir ki, bu iisyandan sonra on bes mino qodor tokoli
comiyyatinin Anadoludan Irana ké¢mosi {isyanin Sofavilor torafindon dostok-
londiyini gostorir (Aka 2003, 61). Bu hadisalordon sonra Osmanli Hokumati
Anadoludaki tiirkmonlarls Saofovilor arasindaki slagolori kosmok iiciin xiisusi
todbirlor gormayo baslamisdir. Ismayilin Boyazido miiraciotinden sonra, qizil-
baglarin Ordabili ziyarot edib geri qayitmaq sorti ilo gedislorine qismon icaza
versa do Sultan Solimin hakimiyyat basina kegmasi ilo Anadolu tiirkmonlarinin
sorhadlari kegmasi tam qadagan edilmisdi. Oslinds, Bayazidin nisbaton yumsaq
davranmasinin sobabi onlarin giiciindon qorxmasi idi. Onlar Sofovi esqi ilo
alistb yanir vo her ciir iisullarla sahlarina (Ismayila) qovusmaga calisirdilar.
Bunu Anadoluda yasamis qizilbas ozani Pir Sultan Abdal bels dilo gatirirdi:

Yaz selleri gibi akar ¢aglarim

Hanger aldim, cigercigim daglarim

Garip kaldim, su arada aglarim

Ac¢ilin kapilar saha gidelim (Golpinarli, Barotov 2010, 27)

Osmanli orazisindo yasayan qizilbaglar XIX osrdon etibaron qizilbas adi
ovazina alovi, yoni Olinin torofdarlar1 kimi adlanmaga baslamislar. Bu da
yuxarida geyd etdiyimiz kimi, “qizilbas” ifadesinin monfi monalarda islodil-
moasi il slagadar olmugdur. Osmanli togiblarine gors onlar, hatta inanclarini da
geco vo gizli yerlorde hoyata kegirmoyo mocbur olurdular. Miiasir dovrds iso
artiq bazi seylor doyismisdir. Bu giin onlar toqib olunmasalar da yens do o
diisiincodon galma qorxu ilo slagadar olaraq marasimlorini gecalor gizli sokildos,
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bir név, davam etdirmokdadirlor. irono Malikoff yazir ki, XIX asrdo qizilbaslar
“asi, zindiq” monasi ilo eynilogdirlilon adlarmi ©liys, Oloviys ¢evirdilor
(Melikoff 2007, 10). Bu Olavilor miiasir dovriimiizdo do dini diistincalarinin
osas prinsiplorini Seyx Sofi buyrugundan dyronirlor vo ona asason davranirlar.
Sadaca, bu fakt bu giiniin Dlavileri aragdirdigimiz dovriin qizilbaslart oldugunu
demok {i¢iin kifayot edir.

Natica

Ordobil dorgahi ilo Osmanli arasinda torigoatin erkon dovrlerinde yaranan
isti miinasibatlor sonradan gorginlosmisdi. Seboblordon on 6nomlisi iso Safovi-
lorin Anadoluda apardiglar: tobligat noticosindo Osmanlidan narazi Anadolu
tiirkmon tayfalarinin sofoviyys torigotine qosulmasi oldu. Homin tiirkmonlor
zamanla qizilbas asgorlorino cevirilorok, Osmanlinin orazi biitovliyi iigiin
tohliikko yaradirdi. Siyasi mogsadlorlo yanasi, dini mozhab forqliliyi do bu
miinasibatlorin pislogsmasing tasir edon sobablordon idi. Homin dovriin on giiclii
dovlatlorinden olan Osmanlinin sofoviyye torigetine ehtiyatla yanasmasi vo
birbasa agiq miibarizoys girmokdon ¢okinmasi torigatin na godar boylik bir giic
oldugunun gostaricisi hesab edilmalidir. Ordobil dorgahinin belo bir giicii
qazanmasinda Sofovi liderlorinin xidmotlori boyiikdiir. Torigot rohbarlorinin
bacarig1 vo xolifalorin tobligati naticasinds, Anadolunun miixtslif yerlorindo
yasayan tiirkmonlor vo qizilbag ideologiyasina baglanan digor tayfalar1 Azor-
baycan vo otraf arazilords 6zlorini xoyallarinda qurduqlar1 dovlsti yarada bilo-
cokloring inandirdilar. Bu inanc iso Sofovilor Ddvlotinin qurulmasina gotirib
cixaran miihiim sobablordan biri olmusdur. Qizilbaslar goriindiiyti kimi, heg¢ do
asanligla va birden-bira Safovilor Dovlotini qurmadilar, bunu zamanla, planl
sokildo, addim-addim reallasdirdilar. Sofovi seyxlorinin do yiirilitdiiyti ugurlu
siyasotin noticosi olaraq, Sofovi miiridi olan insanlar zamanla qizilbag
asgorlorina doniisdii vo ¢atin miibarizonin sonunda Azorbaycan tarixindo xiisusi
bir yeri olan Sofovilor Dovlati quruldu.
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T'ronens Paxumnu

OTHOIIEHWSA CE®EBUJICKHUX ENXOB
C OCMAHCKHUMMUI CYJITAHAMHA

PE3IOME

Cexra Cedenwuiie, ocHoBarHas B 1300-om roxy B Apnedwte metixom Cadua-
JIMHOM, 32 KOPOTKOE BPeMsI pacIIMpuiia KpyT CBOETO BIUSIHUS, BHI3bIBAS PACTYIIHIA
UHTEpec OKpyskaromux. Hapsay co CTOpOHHMKaMM 3TOW CEKThI, JKUBILUMH Ha
azepOaliKaHCKUX 3eMIISIX, HEMaJIo MIOPUIOB MpoxuBaio B Typkectane, Cupuu u
Anatonmun. Bocrounas Amnatonusi 0OCOOEHHO OTJIMYAIach TEM, 4YTO 37€Ch
MIPO’KUBAJIO OOJBIIIMHCTBO MIOPUIOB — WIEHOB CEKThI. BOMBIITYIO YacTh MIOPHIIOB
cexThl CedeBuiie B AHATOINN COCTABIISUIN MOJTyKOUEBHUKU TYPKMEHCKUX KIIAHOB.
Ecnu yunteiBaTh, YTO B T€ BpeMeHa AHATONMS HAXOAWIACh MOJ KOHTpPOJIEM
OcMaHCKOro rocyaapcTBa, TO MOXHO CKaszaTb, YTO ycTaHOBieHHEe OcMaHo-
CadaBuUTCKHX OTHOIIEHHUH OBLIO HEOOXOIUMO €IIIE BO BPEMs 3apPOKICHUS CEKThI
Cedesuiie. B nepuon npasieHus nepBbIxX ce(peBUICKUX ILEUXOB MEXKIy CEKTOU B
Apnebune 1 OcCMaHCKAM TOCYAAPCTBOM CIIOXKHJIMCH XOPOIIHE OTHOIICHUS,
OcMaHCKHE CyaTaHbl OTHOCUIIUCH K CEKTE C YBAKEHUEM M OKa3bIBAIN €1 IOMOILIb.
Onnako Bo Bpems mpapnenus meiixa [toneiita (1447-1460 rr.), korma cexTa
HayaJla CKJIOHSTBCS K IIMU3MY U B HEl HauaJluCh MOJIMTUYECKUE PA3HOTIIACUS U
60prba, oTHOIIEHHEe OCMaHCKOr0 TOCYIApCTBa K 3TOM CEKTe M3MEHHJIHCh.

3asBisis 0 HAaMEPeHHWH CO37aTh TocymapctBo, cekta Cedesuite crano
HCTOYHHKOM TpsMON omacHOCTH it OCMaHCKOW TOCYIapCTBEHHOCTH. TeM He
MeHee, MOCIIEI0BAaTENN CEKThl, KUBYIIME Ha 3eMJIsIX OCMaHCKOro rocyapcrsa,
TIOJJIEPKUBANIY C UICOIOTHIO ceeBUIOB U MX 00pb0y. Xanudpl, ObIBIINE CHIELIHU-
AJIbHBIMU MTOCTIAHHUKU Ap/1eOMIIbCKON CEKThI, HAPABIISUIUCh B AHATOJIMIO, YTOOBI
PacmpoCTpaHsITh WU CEKThI, U UX aruTalus Bce OOJblle YKPEIUisiia aBTOPUTET.
TypKkMeHCKHe ceMbH, IMEBIIHE CBSI3H C Ce(heBUIAMH, TIEPECEISUTICH B ApIeOIb,
nokugas Teppuropun OcMaHcKoro rocyaapctBa. OCMaHCKOE MPaBUTENHCTBO
OBLJIO HE B CHJIAa IPOTHBOCTOSTH ATOMY TiepecesieHmto. COOBITHS, O KOTOPOM 371€Ch
UJIET peub, CTANIN MPUYMHON yXYIILIECHNS OCMaHO-Ce(EBUICKUX OTHOIICHHH.
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B naHHOH cTaThe pacCMOTPEHBI OTHOLIEHMS MEXIy cyiartaHamu OcMaH-
CKOT'0 ToCyJIapcTBa U ce)eBHICKUMHU IIeiiXxaMu BO BpeMeHa cekThl Cedemiie.

Knrwouesvie cnosa: cexma Ceghesuiie, Ocmarnckas umnepus, Anamonus,
wetix Xooowca Anu, wetix I yuevm.

Gunel Rahimli
RELATIONS OF SAFAVI SHEIKHS WITH OTTOMAN SULTANS
ABSTRACT

The Safaviyya sect founded by Sheikh Safiuddin Ishaq in Ardebil in 1300 has
expanded its scope with great popularity among the people in a short time. Beyond
Azerbaijan there was also a mass of supporters in Turkistan, Syria and Anatolia.
Eastern Anatolia was taking special place with its crowd of followers. The majority
of the followers of the Safaviyya sect living in Anatolia were semi-nomadic turkman
clans. If we consider that at that time Anatolia was under the control of the Ottoman
state, then we can say that the Ottoman-Safavid relations was necessary, from the
initial times of the Safaviyya sect. This necessitated the establishment of the
Ottoman-Safavid relations from the earliest days of the Safaviyya sect. Initially, the
Ottoman sultans were followers of this sect and were providing them good help. But
during the leadership of Sheikh Juneyd (1447-1460), when the political ambitions of
the Safaviyya sect appeared, the attitudes of the Ottoman sultans to the sect changed.

The Safaviyya sect directly threatened Ottoman statehood when they decided to
create a state. Because the supporters living in the lands of the Ottoman state were
deeply mentally connected with the ideology of the Safavids and were supporting
them in this struggle. From the Ardabil sect, special caliphs were sent to Anatolia to
strengthen the image of the sect to by their local agitations. Most turkman families
which were loyal to Safavids left the territory of the Ottoman state and moved to
Ardabil. The Ottoman state was not able to resist this resettlement and such cases
were the causes of deterioration of Ottoman-Safavids relations.

In this article, the relations between the Ottoman sultans and Safavi sheiks
during the Safaviyya sect were investigated.

Keywords: Safaviyya Sect, Ottoman Empire , Anatolia, Sheikh Hoja Ali,
Sheikh Juneyd
Capa tovsiyo etdi: dos. B.S.Sabiyev
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XULASO

Terminlor zehnimizin mana xaritosini formalasdirir. Qarsilasdigimiz hadi-
salori, toxayyiil etdiyimiz proseslori, adabi-falsofi ifadslorlo dilo gotirdiyimiz
duygu va diisiincolorimizi mohz terminlor vasitasilo tosvir vo ifados edirik.

Varliq vo hadisalors dair miicorradlosdirmolorlo miioyyan nozariyyalarin irali
stirlilmasi, ganunauygunluglarin miisyyanlosdirilmasi, onlarin dork edilib maona-
landirilmasi istigamatindoki diistinco foaliyysti mohz terminlor sayasindo miim-
kiindiir. Terminlorlo bagli genis tosovviira malik olmaq zehin diinyamizda yeni ter-
minlor vo definisiyalar formalagdirma baximindan da boyiik shomiyyast kosb edir.

Terminlor diislinconin agaridir. Lakin qeyd edok ki, zehnin terminoloji
kasiblig1 onun terminlors dair noqsanli tosavviirlors malik olmasi ilo miigayi-
sado daha az tohliikolidir. Zehnimizdo mahiyystco ndgsanlt vo ici bosaldilmis
termin vo mofhumlarla bir diisiinco formalasdirma togobbiisii sohv xarita ilo
sayahoto ¢ixmaga bonzoyir. Buna gora do hor seydon avval terminlorlo bagl
diizglin molumat vo tosovviiro malik olmaq zoruridir.

Bu aragdirmada haqqinda dogru tasovviiriin formalasdirilmasi zoruri olan
terminlorden birini — Islam folsofasi terminini miizakira obyektins geviracayik.
Bu termino dair apardigimiz todgiqat islam falsofasindo oxlaqin manboyi
problemini miizakirs obyektino g¢eviracoyimiz “Falsofods oxlaqin monboyi
problemi: metafizik vo epistemoloji baxig” adli elmlor doktorlugu dissertasiya-
mizda hor seydon ovvel Islam folsofasi terminino dair elmi haqiqatouygun,
dogru tosovviir formalasdirma zoruratindon irali golir.

Moni bels bir todgigata sévq edon digor bir sobab iso Azorbaycanin elmi-
folsofi miihitinda Islam folsofasi terminino dair oskik vo hogigeti ¢ox da oks
etdirmoyon molumat vo tosovviiriin olmasi faktidir.

Magaladoki asas moqgsadimiz Islam falsofasi terminine dair dogru tasavviir
formalasdirmaqdir.

Mogalonin osas tezisi ondan ibaratdir ki, “Islam falsofasi” termini mona
etibarilo dini vo etnik kimliyindan asili olmayarag, Islam kiiltiir vo modeniyyatindo
falsofi yaradiciligla masgul olan filosof vo miitafokkirlorin folsefasini ifads edir.

Acar sozlor: Kindi, Orob folsafasi, Miisalman folsafasi, Islam, Islam

Jalsafasi, Islam madaniyyat cografiyasi, Islam alominds falsaf>.
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Giris

Terminlor zehnimizin mona xoritesini formalagdirir. Qarsilasdigimiz
hadisolori, toxoyyiil etdiyimiz proseslori, odobi-falsofi ifadolorlo dilo gotir-
diyimiz duygu va diisiincalorimizi mahz terminlor vasitasi ilo tasvir va ifade
edirik. Varliq vo hadisslors dair miicorradlogdirmolorlo miioyyon nozariyyolorin
irali stirilmasi, qanunauygunluqlarin miioyyanlosdirilmosi vo onlarin dork
edilib monalandirilmasi istigamotindoki diisiinco foaliyyoti mohz terminlor
sayasindos miimkiindiir. Terminlorlo bagl genis tosovviira malik olmaq zehin
diinyamizda yeni terminlor vo definisiyalar formalagdirma baximindan da bo-
yiik ohamiyyat kasb edir. Bir seyi vo ya hadisoni terminlosdirmak, yaxud termin
halina gotirmok insan zehnini o seyi izah etmodon anlayacaq bir morholoyo
gotirir. Bir seyi monalandirma, onunla bagli miicorradlogdirmo vo bunlar
sayasinds ortaya ¢ixan nozariyyslorin keyfiyyati zehnin terminoloji zonginliyi
ilo diiz miitonasibdir. Terminlor diisiinconin agaridir. Lakin qeyd edok ki,
zehnin terminoloji kasibligi onun terminlors dair négsanli tosovviirlora malik
olmas: ilo miiqayisado daha az tohliikslidir. Zehnimizds mahiyyatco ndqsanlt
va i¢i bosaldilmis termin vo mofthumlarla bir diislinco formalagsdirma togobbiisii
sohv xorito ilo soyahato ¢ixmaga bonzoyir. Buna goro do hor seydon ovval
terminlorlo bagh diizgiin malumat va tosovviiro malik olmaq zoruridir.

Bu arasdirmada haqqinda dogru tesovviiriin formalasdirilmasi zoruri olan
terminlordon birini—Islam falsofasi terminini miizakiro obyektina geviracoyam.
Bu termino dair apardiim todgigat Islam falsofasindo oxlagin monbayi
problemini miizakiro obyektino gevirocoyim “Falsofodo oxlaqin monbayi prob-
lemi: metafizik vo epistemoloji baxis” adli elmlor doktorlugu dissertasiyamda hor
seydon ovval Islam folsofasi termining dair elmi haqgigatouygun, dogru tesovviir
formalasdirma zsruratindon irali goalir.

Mani bels bir todqgigata sévq edon digor bir sabab iso Azorbaycanin elmi-
folsofi miihitindo Islam falsofasi terminino dair oskik vo hogigeti ¢ox da
oksetdirmoyon molumat vo tosovviiriin olmasi faktidir. Diisiiniirom ki, geyd
etdiyim bu iki xiisus “Islam falsofasi terminindon noyi anlamaliyiq?” adli
moqalonin aktualligini kifayst qodor oraya qoyur.

Maqaladoki asas moqgsadimiz Islam falsofasi terminine dair dogru tesovviir
formalasdirmaqdir. Belo bir moagsad iso 6zliiyiinds todqgigat boyunca bu suallara
cavab axtarma@i zoruri edir: “Islam folsofosi” Islamim falsofasidirmi? Ogor
beladirso, buna “Islam kelam elmi” desok, daha dogru olmazm? Vo ya islam
falsafasi, Islamin etiqad asaslarimi oqli miistovida osaslandirmaga ¢alisan, din ilo
folsofanin, agil ilo vohyin bir-birins zidd olmadigini miizakirs edon dini bir folsofs
vo ya din falsofasidirmi? Islam alominda falsofi osorlorin miiolliflorinin milli
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mansubiyyatindon asili olmayaraq, arob dilinds yazildigini nazors alsaq, bu
folsofaya “Orabco falsofs” deyo bilorikmi? Yoxsa Islam falsofosi milli-etnik
moansubiyyatindon asili olmadan, sadaca, Islam dinina mansub olan filosoflarin
folsofi faaliyyotinin adidir? Yoni Islam folsofasi ancaq miiselman filosoflarm
folsofasidir? Yoxsa Islam folsofasi XI asrden etibaren, Islam alominin on aktiv
aktyorlarindan olan tiirklorin himayasi ilo togokkiil vo inkisaf edon, etnik olaraq
daha ¢ox tiirk filosoflarmn yaradicilig1 ilo bagli olan tiirk-islam falsofasidir?

Orablorin Islam modoniyyatindoki falsafi herokatm énciillori oldugunu gobul
etmok sortilo, miixtalif etnik monsubiyyati olan filosoflarin 6zgslosdirilmomasi
moaqsadi ilo bu falsofi faaliyyato “Orab-Islam falsofasi” demak dogru bir adlandir-
ma olarmi1? Yoxsa Islam falsafasi bir orab falsofasidir? Antik Ellin dévriiniin falsofi
osarlorinin arob diline torciimo edilmosi ilo Islam alomindo tosokkiil tapan vo
mahiyyat etibarilo aristotelizmi oks etdiron falsofi diisiinco torzini Islam falsofasi
olaraq adlandirmaq dogrudurmu? Bu menada agla golon bir bagqa sual iso beladir:
Islam falsofasini yunan dilindan arab diling tarciima edilon antik Ellin falsofi mirast
ilo mohdudlagdirmaq na doracade dogru olar? Bolks Islam falsofasini Ellin falsofi
mirast ilo mohdudlagdirmayib, onu, limumiyyastlo, basariyyat tarixindon etibaron
ilahiosaslt azali hikmotin yansimasindan ibarst olaraq gérmok daha uygundur?
Balko Islam falsofasi termini Islam alomindoki falsefi diisiinceni ifade edir? Bolko
do Islam falsofosi termini Islam alominda torciimolor vasitosilo transformasiya
edilon falsofi diisiinco ononasi ilo yanasi, miisslman alimlorin diisiinco mohsulu
olan “Islam Kolam elmi”, tosavviif, hiiquq falsafasi menasindaki figh iisulu vo dil
folsafasi olaraq arab dili vo adobiyyatina dair biitlin elmi todqiqatlar: ehtiva edon
daha genis intellektual foaliyyasti 6ziindo oks etdirir?

Moqalanin asas miiddeasina golinca, burada baslica tezis bundan ibarstdir
ki, “Islam falsafasi” termini mona etibarilo dini vo etnik kimliyindon asili
olmayaraq Islam kiiltiir vo modoniyyatinde falsofi yaradiciligla mosgul olan
filosof vo miitofokkirlorin falsafasini ifads edir.

1. islam alominds falsofi yaradiciigin adlandirilmasina dair
miibahisalor

Folsofa Islam madaniyyati va diisiinca tarixina aid elmi monbalords “falsofs”
vo “hikmat” terminlari ilo ifado olunmusdur. Bu monada, ilk niimuns kimi, ilk
miisolman filosof ©bu Ishaq ol-Kindinin asarinin adi geyd edilo bilor. Bels ki,
onun asarinin ad1 “al-Folsofatiil-iila”, yoni “Ilk falsofa”dir. Qeyd edilmalidir ki,
Islam alomindo klassik dovr monbolorindo “Islam falsofasi” (ol-folsofatiil-
islamiyya), ya da “orob falsofasi” (al-falsofatiil-arabiyye) kimi ifads va terminlors
rastlanilmir. Homin manbalordos bazi xiisusi hallarda “srab filosofu™ (“foylasiiful-
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arab”), “Islam filosoflar1” (“folasifatiil-islam”) kimi ifadelor mévcuddur (ibnun-
Nodim 1971, 315). Qeyd edilon bu s6z birlosmalorindo “Islam” tayinin ilo no
nazords tutuldugu molum deyil. Homin ifadslorde kegon “orob” termini iso
mohdud monada istifado edilmisdir.” Notica etibarilo qeyd edilmalidir ki, Islam
elm vo diisiinco tarixino dair qodim dévr monbolorinds Islam alominini dahi
filosof vo miitofokkirlorinin miizakiro etdiklori folsofi asorlordon bohs edon
miistorak bir ada rastlamlmur. Islam alomindoki falsofi diisiinco faaliyyatini hansi
ad altinda timumilosdirmonin daha miivafiq olacagina dair genis miizakiralorin,
imumiyyatlo, XIX osr sorgsiinaslar1 toraofindon giindomo gatirildiyini goriiriik.
Sargsiinaslarin bu istiqgamatdoki tokliflorini nazors alan miisslman todqiqatgilar
Islam alomindoki falsofi diisiinco faaliyyetinin iimumi ad altinda adlandirilmas:
ilo olagodar miixtalif yanagmalar iroli siirmiiglor. Homin yanagmalara osason,
“arobdilli falsafs”, “orob falsofasi”, “miisalman falsafasi” vo “Islam folsofosi”
kimi ifadoler istifads edilmigdir. “Orabdilli falsofs”, yaxud “orab falsofasi” kimi
ifadolorin istifade edilmosini daha miinasib sayanlar homin dévr Islam alomin-
doki folsafi asarlarin orab dilinds yazildigini asas gatirirlor. Onlara goro, “srabdil-
li folsofa”, yaxud “orob folsofosi” kimi ifade vo terminlor dinindon vo etnik
mansubiyyatindon asili olmayaraq, homin dévrdoe Islam kiiltiir vo modoniyyatin-
do meydana golon falsofi diisiincoys 6z tohfasini vermis biitlin miitofokkir vo
filosoflarin osarlorini ehtiva edir. Qarb alimlorinin “arabes falsofs™ vo “orabdilli
folsofo” ifadosini istifado etmolorinin arxasinda dayanan digor bir sabab iso
“Islam falsofasi” ifadosindoki “Islam” séziiniin zehinlords “Islamin falsofasi”
kimi sohv tasavviir formalasdiracagi tolasi idi. Onlara gors “orabdilli vo ya orabca
folsofo” terminini istifado etmok daha miivafiq olar. Bu termin 6zlilylindo
dilindon, dinindon vo millatindon asili olmayaraq Islam cografiyasindaki biitiin
folsofi yaradiciligi vo moktoblori 6ziinds ehtiva edir (Adamson-Taylor 2007, 3-
4; Gutas 2010, 283-286). Bozi arob miialliflor sirf milliyystcilik duygular: sababi
ilo “arobdilli falsofa”, yaxud “orab falsofasi” kimi terminlorin istifade edilmasini
daha miinasib hesab etmislor. Gostorilon bu iki termino etiraz edonlor iso
“miisolman falsofasi” vo “Islam folsofasi” terminlorini istifado etmoyin daha
uygun olacagini diisiiniirlor. Onlara goro, folsofi asarlorin yazildig: dil bir o qoder
do shomiyyatli deyildir. Bununla yanasi, homin dévds falsofi asorlor, sadaca, orob
dilinds deyil, basqa dillorde da yazilmigdir. Digar torafdon, Islam alomindoki
filosoflar arab dilindo asarlor golomo alsalar da, onlarin oksariyyati orab irqindon

37 “Faylosuful-arab” termini Islam falsofasi tarixindo ilk miiselman filosof olan ©bu Ishaq al-
Kindi haqqinda istifado edilmisdir. Bunun sobaobi iso bdyiik ehtimal Kindinin etnik olaraq
arab monsoali bir filosof olmasidir. Ciineyt Kaya vo b. “Mahmut Kaya ile Tiirkiye deki Islam
felsefesi caligmalar1 lizerine”, Tiirkiye arastirmalari literatiir dergisi (Tiirk felsefe tarihi
sayis1) 17,2011, s. 383-397.
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deyildir vo hatta miisalman olmayan miitofokkir vo filosoflarin da bu falsofi
yaradiciliga 6z téhfalorini verdiklorini nozors alsaq, bu monada, homin dovriin
falsofi diisiincasini va asarlorini na “arab falsofasi”, no do “miisalman falsafosi”
kimi {imumi bir ad altinda ifado etmok dogru olmaz. Yoni Islam alomindoki
folsofo, on azindan, xarakteri etibarilo bir folsofo coroyani vo modoni foaliyyot
olduguna goro, miisolman olmamalarina rogmon, folsofi asorlorini oarab dilindo
golomo alan yshudi veo xristian filosoflarin falsafasini “miiselman falsofosi” ad1
altinda qeyd etmok osassiz bir addim olar. Hotta onlarin asorlori ilo miisolman
filosoflarinin osorlori arasinda qarsiligh torsirlorin olmasi fakti belo, miisalman
olmayan filosoflarin asarlorinin “miisolman folsofasi” adi altinda geyd olunma-
sina osas vermir. Biitiin bunlar bazi alimlori “miisalman-orab falsafasi” vo “Is-
lamda falsofs” kimi alternativ adlandirma vo terminlor irali siirmoys s6vq etmis-
dir. Bu monada, Islam manbalorinds ibnul-Nodim (v. 995), Beyhaqi (m. II asr),
Sohristani (v. 1153), Qifti (v. 1248) va ibn ©bi Useybia (v. 1270) kimi mialliflor
torofindon Islam alomindoki filosoflar iiciin istifado etdilon ifadolor do digqe-
tolayiqdir. Belo ki, bu miiolliflorin asarlorindo dilimizds “Islam filosoflar1” mana-
sma golon “al-falasifatul-islamiyyun” vo “falasifatul-Islam” kimi terminlor istifa-
do edilmisdir. Buna osasan, islam alomindoki biitiin filosoflarm falsofi yaradici-
ligini ifade etmok iiciin iso mohz “Islam falsofasi” (al-falsofatul-islamiyya)
termininin istifado edilmoasi daha miinasib hesab olunmusdur. Belo ki, dovriin
filosoflarinin arob, tiirk, fars vo basqalar1 olmasina vo hotta asarlorini arab, fars,
yaxud tiirk dilinde yazmalarina baxmayaraq, onlarin biitiin yaradiciligini vahid bir
Islam termini altinda toplamanin daha ugurlu addim olacag: diisiiniilmiisdiir. Bu
yanagmaya asasan, “Islam falsofasi” termini mona etibarilo dini va etnik kimliyin-
dan asili olmayaragq, Islam kiiltiir vo madaniyyatindo falsafi yaradiciligla mosgul
olanlarin folsofasini ifads edir (Bayraktar 1997, 2-4; Adigiizel 2005, 22-27).

“Islam falsafasi” terminino dair qeyd etdiyimiz biitiin bu farqli yanasma-
lardan sonra tobii olarak “bunlardan hansi hoqiqgoti oks-etdirir vo daha dogru-
dur?” sopkili bir sual ortaya ¢ixir ki, bu da ozliiyiindo “Islam folsofasi”
termininin mahiyyatino dair montiqe vo elmi prinsiplora sdykonon asaslandir-
mant zoruri hala gotirir. Bunu nozors alaraq, moqgalonin bundansonraki hisso-
sindo “Islam folsofasi” termininin mahiyyatini bir ne¢o aspektdon miizakira
edib miioyyonlosdirmoys calisacagiq.

2. Islam falsofasi termininin mahiyyoti

“Islam folsofosi” ifadosi onu toskil edon “Islam” vo “folsofs” terminlori
aspektindon analiz edilarsa, bir-birins zidd goriinan bu iki terminls nayin nazarde
tutuldugu aydin olar. Belo bir analitik tohlil “Islam falsofasi” ifadasi ilo bagh
miizakira vo miibahisolardoki sshv yanasma vo monalari da ortadan qaldiracaqdir.
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Har seydon avval geyd edok ki, “Islam falsofasi” ifadesindoki “Islam” sozii
din olan Islama isara etmir. Bir din kimi Islam, yoni Quran vo Siinna folsofoni
ifado etmir. Islam bir din kimi diisiinco mohsulu da deyildir. O halda “Islam
folsofasi” terminindoki “Islam” ilo “Islamin falsafasi” nozords tutulmur. islam
falsofasi Islam dininin inanc va etigad sistemina dair izah vo diisiincolor ehtiva
etso do bu, Islam dininin sirf folsofi bir izah1 monasina golmir. Yoni “Islam
folsofasi” Islam kiiltiiriinds movecud olan vo bilavasito islami isnada malik bir
falsofo monasini ifado etso do, burada sirf dino, yoni Islama isnad olunmur.
“Islam falsofasi” “islami falsafa”, yoni “falsofonin islami izahi” kimi basa
diisiilmomalidir. Notica etibarilo qeyd edok ki, “Islam falsafasi” islam dininin
vo etiqad sisteminin falsofi izah1 vo sorhi deyildir. Islam falsofasini din-falsafo
miinasibati ilo slagadar bir problem kimi yaxud bir teologiya olaraq toqdim
edon yanagmalarin osasini yanlis doyarlondirmalor vo miiqayisalor toskil edir.
Belo ki, mahiyyatco dogru olmayan bu doyarlondirmolorin bir qismi Islam
folsofasini, sadoaco, din-falsofo miinasibatlori ¢argivasindo toqdim edon Qoarb
sargsiinaslarinin fikir vo diisiincolorine osaslanir. Bu yanasmaya goro, Islam
folsofasinin mahiyyat etibarilo kilso rahiblori torafindon xristian dogmalarini
oqli miistovids izah etmok ti¢iin Orta osr latin alominds meydana golon falsofi
foaliyyatlo eyni foaliyyot oldugu diisiiniiliir. Belo bir yanasma son doracs
osassiz yanasma olub, 6zliiylinds iki xiisusda xotani ehtiva edir. Birinci xota
Islam modaniyyatinds falsafonin din adamlari torafinden dina xidmeot edon bir
saho kimi istifado edildiyino dair fikirdir. Halbuki islam dinindo “din adam”
sinfi formalasdirma soklindo bir hodof mdvcud olmadigr kimi, Islam
madoniyyatinds daim filosoflar ilo kelamgilar (Islam teologlari) deys iki sinif
movcud olmusdur. Digor torofdon, eyni zamanda, Maliki mazhabinin moshur
fagihi olan ibn Riisd (v. 595/1198) xaricindo islam filosoflarmin, demak olar
ki, he¢ biri din/Islam elmlori ilo professional olaraq mosgul olan alimlor
qrupuna daxil deyil. Islam teologiyas1 sahosinda arsoya gatirilon asorlor falsafi
mahiyyatdo olsa da, bu gobildon asorlor asaslandiglart meyar vo prinsiplor
etibarilo digorlorindon kokli sokilds farglonir. Teologlar etigad osaslarini aqli
metodlarla isbat edib, gobul etmok mogsadi giiderken, filosoflarin maqsadi
movecud seylorin hogigotini agil va montigle asaslandirmaq olmusdur (Ibn Sina
1298, 104-105; e.mlf. 1980, 16). Bu monada filosoflar, eyni zamanda, dini do
folsofi tadqiqat obyektine g¢evirir. Burada asas moaqgsad he¢ vaxt dinin etiqad
osaslarini isbat etmok olmamisdir. Islam teologiyas: miioyyan bir miiddatdon
sonra falsofonin tosiri ilo Ozilinliin miidafiogi xarakterindon nisbaton siyrilib
miioyyan qador metafizik bir foaliyyoto cevrilorak, folsofoys ortadan sorhoadlor
qalxacaq dorocodo yaxinlagsa da, osaslandigi prinsiplor etibarilo folsofodon
forqli bir sahs olaraq varligin1 qorumusudur. Digor torafdon, folsafonin, sadaca
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metafizkadan ibarst olmamasi da folsofoni teologiya ilo eynilosdirmayi
miimkiinsiiz edir (Kaya 2013, 26-27).

Islam folsofasini teologiya ilo eynilosdiranlorin diisdiiklori ikinci xota iso
Islam modoniyyatindo falsofonin osas maraq dairosini din ilo folsofoni
uzlagdirma coahdi togkil etdiyine dair fikirlo oalagodardir. Halbuki Orta osrlor
latin falsofasi etibarilo boyiik oshomiyyat kosb edon bu masals (falsofs ilo dinin
uzlasdirilmasi) Islam falsafasinds bir o qader do miihiim mosals deyildi. Islam
folsofasi teologiya deyil, folsofodir. Bu folsofonin miizakiro mévzular i¢indo o
dovriin tobiot elmlori ilo slagodar mévzular da var idi. Bunu Forabi, ibn Sina,
Nosiraddin Tusi vo digor filosoflarin elmlor tosnifatinda bariz sokildo goro
bilerik. Belo ki, Islam falsofosi tarixindo daha cox viisat alan elmlor tosnifatina
goro, biitiin elmlorin iistiindo movqeyi olan folsofs, imumiyyatlo, nozori vo
praktiki olmagqla iki hissoays ayrilir. Fizika (al-ilmut-tabii), Astronomiya (ilmul-
hey'9), Mineralogiya (al-ma‘adin), Metorologiya (al-asarul-ulviyys), Botanika
(en-nabat), Zoologiya (sl-hayavan), Psixologiya (ilmun-nofs), Tibb, Kimya,
Riyaziyyat (ilmur-riyazi), Hondoss (al-hondass), Musiqi, Metafizika (al-ilmul-
ilahi / ol-ilmu ma ba'dot-tabi‘a) vo digor elmlor nazari falsofonin altinda yer
alan asas elm sahoalori idi. Praktiki folsofi elmlor qrupuna daxil olan elm sahalari
150 Oxlaq, Ailonin idars olunmasi vo Siyasot kimi elm sahslori idi. Mantiq elmi
iso biitiin bu elm saholori {iiin alot elmi mdévqeyindo yer almisdi.’® Bu fakta
osasan deya bilorik ki, Islam falsofasi ifadosindoki “falsafa” iimumi falsofonin
ifado etdiyi monam ehtiva edir. Yoni Islam folsofasinin “falsafs” olmagq
baximindan digar falsofalorlo heg bir forqi yoxdur. islam falsofasi do iimumi
falsofonin metodunu istifado edir. Folsofonin asas movzulari olan varliq, idrak,
bilik vo doyar kimi masalolor Islam falsafasinin osas mdvzu vo obyektidir
(Bayraktar 1997, 1, 4-5; Adigiizel 2005, 11, 56-57). Biitiin bunlara asason deyo
bilerik ki, Islam falsofasi ifadosindoki “Islam”, “Islamin etiqad asaslarini aqli
metodlarla izah etmok” monasindaki “Islamin folsofasi vo ya islami folsofs”
kimi bir mona ehtiva etmir. Digor torofden “Islam” miioyyon bir mahiyyato
malik olan dinin ad1 olmagqla yanasi, eyni zamanda, bu dinin tarixde meydana
gotirdiyi kiiltiir vo madoniyyatin ds adidir. Bunu nazars alsaq, bir dinin ad1 olan
Islam ilo, bir kiiltiir vo modaniyyatin adi olan islam terminini bir-birino garis-
dirmamaliyiq. “Islam falsofasi” ifadesindoki “Islam” sozii “falsafa” sdziiniin
kimo va nays aid oldugunu miioyyanlogdirmak {igiin toyin kimi istifado edil-
misdir. Yoni “Islam falsofasi” ifadosi ilo oslinda Islam kiiltiirii vo madoniy-
yoting aid olan falsafs nozords tutulur. Bu monada, ibn Ciilciiliin (v. h.384/994)
imumi tibb va folsofo tarixi mozmunlu “Tabagatul-otibba val-hiikoma™ adli

38 Orta osr Islam folsofasinds elmlorin tosnifati tigiin bax. Ibn Sina. 4liall & slall oludl A4l ) (&
Glaadall 48all 8 Jils igindo). Konstantiniyo: <l sall dxihas, 1298,



290 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

asarindon niimuna vermak olar. Belo ki, homin asarda tibb vo falsafs saho-
sindaki miihiim filosoflarin adlar1 “Islam filosoflar1” (hukomail-Islam) baslig
altinda geyd edilir.

Qeyd edok ki, asardo “Islam filosoflar1” baslig: altinda arasdirilan filosof-
larin bazisi miisolman olmagqla yanasi, bazisi Kindi vo ©bu Bakir Razi istisna
olmagla (toxminon, on filosof) xristiandir. Belo oldugu toqdirds ibn Ciilciiliin
“Islam filosoflar1” ifadesindoki “Islam” s6zii ilo miisolmanlarin hakimiyyati
altindaki arazini ifado etdiyini diisiinmok olar. Ibn Ciilciiliin adin1 qeyd etdiyi-
miz osarindo, xiisusilo Kindi ilo olagodar ciimlosi bu monadaki diisiincomizi
dostokloyacok mahiyyotdadir. Bels ki, hamin asorde Kindi haqqinda “islamda
osarlori etibarilo Aristotelin soviyyssindo ondan basqa bir filosof yoxdur”
soklinda bir ciimlo kegir ki, burada “Islamda” s6zii ilo din olan islama deyil,
mohz homin dévrdo miisalmanlarin hakimiyyaeti altinda olan cografiyaya isaro
edildiyi agiq sokildo molum olur. Biitiin bunlar ibn Ciilciiliin “Tabaqat”
kitabinda “Islam filosoflar1” ifadosi ilo Islam cografiyasinda yasayib-yaradan
filosoflarin nozards tutuldugunu demoyimiza oasas verir (ibn Ciilciil 1985, 73).
Bundan slavo, yeno bu istigamatdoki asas monbolordon biri olan “Miintoxab
sivanil-hikmo” adli asorin miiollifi olan Sicistaninin (v. h. 391/ m. 1001)
Hiineyn b. Ishaq va oglu Ishaq b. Hiineyn kimi xristian filosoflar1 “ilk Islam
filosoflar1” (min miitoqaddimi folasifatil-Islam) soklinds toqdim etmosi yuxari-
daki miiddeamizi asaslandiracaq dslillordondir (Sicistani 1979, 112-113).

Islam falsofasi termini ilo bagl iddialardan biri do onu antik yunan falsofosi
ilo eynilosdirma istiqgamatindo bozi sorgsilinaslar torofindon ortaya atilmis
iddialardir. Lakin qeyd edak ki, bu va digor gobildon iddialar asassizdir. Belo
ki, bir filosofu yasadigi dovrden, aid oldugu kiiltiir vo modaniyystdon ayri
hesab etmok olmaz. Filosofun diisiincalori vo yaradicilig yasadigi dovr, kiiltiir
vo moadoniyyato aid problemlordon miistaqil olaraq qiymsotlondirilo bilmaz.
Unutmagq olmaz ki, Islam filosoflar1 miixtalif cohotdon antik diinyadan farqli
dini, siyasi, axlaqi problemlori olan bir diinyada yasamislar. Onlar folsofonin 6z
problemlori ilo yanasi, yasadiglart dovriin vo diinyanin on mithim modvzu-
larindan biri olan vohy, peygomborlik, dovlot, siyasot-oxlaq, siyasot-din
miinasibatlori vo digor problemlori do falsofi metodla izah etmoyo, asaslandir-
maga vo bir naticaya golmaya c¢alisirdilar. Bunu nazars alaraq demok olar ki,
har bir falsofo meydana golib formalagdigi modoni miihits gors forglidir. Folsofi
diisiinconin zehni, dini, madani, ictimai va siyasi diislince ilo six alaqasi onun
bu amillorin miixtalif olmasina bagli suratdo doyismasini zoruri edir. Hor hansi
bir tarixi dovriin falsofosi homin dovriin dini, madani, sosial-siyasi voziyyati ilo
birbasa olagalidir. Digor torofdon, falsofs geyd edilon xiisuslara bagli olmaqla
yanagsi, onun madaoniyyetin mohsulu olan xiisuslara da tesiri istisna edilmir. O
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halda folsafo dovriiniin kiiltiir vo madeniyyati ilo yanasi, falsofi mirasinin da
mohsuludur. Eynilo Islam falsofasi do bir ¢ox xiisusiyyeti etibarilo digor
folsofalor ilo bonzar olsa da, togokkiil tapdigi dovrdon etibaron 6ziino moxsus
falsofi problem vo yanasmalari ilo onlardan farglonir. Islam folsofasinin bu
sahadaki bir cox asardo tofsilatlartyla esaslandirilan fargli cohatlori onun islam
alomina torclimolor vasitosilo transformasiya edilon antik yunan folsofasi ilo
eyni olmadigini bariz bir gokilds ortaya qoyur.

3. islam falsafasinin bir elm sahasi kimi ohata dairasi

Islam falsofasinin ohato dairasi ilo alagodar olaraq bir ¢ox elmi miibahiso
vo miizakiralor hoyata kecirilmisdir. Bu miizakiralor asnasinda golinon notico
va yanagmalar1 imumi olaraq iki qrupda tosnif etmok miimkiindiir. Bels ki, bu
qruplardan birino gora, Islam falsofosi ilk Islam filosofu Kindi, Forabi, ibn Sina,
ibn Riisd kimi miitofokkir vo filosoflarin folsofi yaradiciliglarini ehtiva edir. Bu
monada, hom falsofo, hom do kolam sahasinds diisiincolori olan Qazzali hom
folsofs, hom do tosavviif (sufizm) sahasinds diistincalor irsli siiron Siihraverdi
kimi iki vo {i¢ istigamati olan alimlors falsofi diisiincalori etibarilo falsofado,
kolam elmi ilo bagh diisiincalari etibarilo kolam elminds, sufizm ilo bagh dii-
stincolori etibarilo do tosovviif sahasinds yer verilmali vo doyarlondirilmalidir.

Digor yanasmaya gora, Islam alomindo falsofi yaradiciliga, sadaca, filosof
kimi taninanlarin asorlori deyil, hom do kolam, tosovviif, figh iisulu kimi
elmlarlo masgul olub, hamin elmlori bir qurucu kimi arsayo gotiron alimlorin
folsofi torzdo golomo aldiglart osor vo diiglincalori do daxil edilmalidir. Bu
monada, axlaq, iqtisadiyyat vo siyasot sahosinds asor arsoyo gotiron vo dahi
azorbaycanli filosof Nosiroddin Tusinin falsofi mirasini qeyd edilon istigamat-
lordo davam etdiron bdylik Osmanli alimi Xinalizado ©li Ofondi, tarixin
folsofasini yazan vo Islam alominin ilk sosioloqu kimi tanman ibn Xoaldun,
folsofoyo qarsit olmagla yanasi, filosoflar1 vo folsofoni tonqid edorsk folsofi
metoddan yararlanib, fikirlor irali siiron ibn Teymiyya vo bagqa miitofokkir vo
alimlori da Islam falsofasi daxilinds doyerlondirmok lazimdir. Burada onu da
qeyd edok ki, Islam falsofasi termininin Xinalizado Olidon ibn Teymiyyaya
kimi alimlori do shato edoacok sokilds genis shatasinin oldugu fikrini irsli siiron
ikinci qrup alimlar, adlarini qeyd etdiyimiz elm sahalorindon hansilarmin islam
folsofasi sahasine daxil edilmasinin vacib olduguna dair bir naticoys golo
bilmayiblar (Bircan 2013, 26).

Burada bels bir sual agla golir: Islam alomindo mévcud olan vo yuxarida
adlarini geyd etdiyimiz elm sahalorindon hansi noys gora vo na daracads falsofo
sahasing daxil edilo bilor?
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Bu suali cavablandirmagq ti¢lin masalays elm sahalarindon biri olan kolam
elmina dair miizakirolorlo baslayaq.

Islam dinini vo prinsiplorini osas gotiiran ve onu nazari asaslarla raqib teolo-
giyalara vo tolimlora qars1 miidafio edon kolam elmi Islam miihitinda, Islam dini
ilo bagl ortaya ¢ixan bozi daxili vo xarici problemlorden, Islamm 6z daxili
amillorindon meydana golorok inkisaf edon bir elm sahosidir. Bu elm sahosinin
osas miizakiro etdiyi mévzular Allahin varlig1 va isbati (isbati-vacib), Onun birliyi,
peygomboarlik (niibuvvat), imamat, yaradilis vo bununla bagl bir sira masalslordir.
Bu mévzular, sadaca, kolam elmini deyil, eyni zamanda, Islam falsofasini do
maraqlandirmigdir. Tabii ki, haradasa eyni movzulart miizakirs vo todqgiqat obyek-
tino ¢eviron bu iki elm sahasinds istifado olunan metod vo yanasmalar forglidir.
Bunlar nozars alinaraq deyilo bilor ki, Islam dininin etigad osaslarmni mohz agla
uygun vo moantigli sokilds oqli dolillorlo miidafis etmak istoyon kolam elmi falsofi
bir faaliyyat olaraq gobul edils bilor. Xiisuson Qozzalidon sonra kelamin tutdugu
istigamata, onun Islam falsofasi, gadim yunan diisiinca vo falsafasinin tosiri altinda
inkisafin1 nozero alsaq, kolamin ogaid mévzusu istisna olmagla onun Islam
folsafasindon basqa bir sey olmadigi bariz sokilde goriinacokdir. Buna goro do bazi
tadqiqatgilar haqiqi Islam falsofasinin mohz kelam oldugunu iddia edirlor (Bircan
2013, 27; Arslan 1999, 15). Onu da qeyd edok ki, Islam falsofasi terminino dair
daha avval geyd edilon miizakironi vo golinon naticoni nazors alsaq, bu kimi
iddialar1 tam monada dogru gabul etmak olmaz.

Islam alominds falsofi faaliyyoat kimi gobul edilo bilon digor bir elm sahasi
do tasovviif vo ya sufizmdir. Tosovviif kolam vo falsofa kimi sirf nozari va oqli
bir foaliyyat deyil, hom do i¢timai horokat, torigot, odobiyyat, qisasi ¢oxistiqa-
matli bir sahadir. Buna gora do hor seydon avval tasovviifiin togokkiil dovriinds
miisahido olunan iki ayr1 formasmin bir-birindon ayird edilmosi zoruridir.
Bunlardan biri sirf praktiki, omali, yaxud hoyat torzi olan tosovviif, digori sirf
nazoriyyadon ibarat tosovviifdiir. Nozoriyyoadon ibarat olan tosovviif praktika ilo
olagadar movzularla yanasi, daha ¢ox tanri, kainat vo insan kimi mdvzularla
maraqlanir. Tosovviifiin teorik va ya diisiinco ilo bagli cohatine baxdigda onun
metafizik, kosmoloji, ontoloji vo bir qurtulus, xosbaxtlik nazariyyasi oldugu
gorililocokdir. Buna osason IX osrdon etibaron Hollac Monsur vo Ciineyd
Bagdadi ils baglayib ibn Orobi vo Movlana Calaloddin Rumi ils zirve ndqtoye
yiiksolon vo asas movzusu varliq vo idrak olan nazori tosovviifiin do Islam
falsofasi sahosine daxil edilmosine dair fikriler irali siiriilmiisdiir. Ciinki Islam
alomindo tosovviif sahosi ilo nozori miistovido mosgul olan miitofokkirlar,
xiisusan Islam filosoflarmin va neo-platonizmin (yeni Platonguluq) diisiinca vo
yanagmalarinin tosiri altinda gqalmislar. Notico etibarilo ibn Xoldunun da dediyi
kimi tesovviifiin icindo folsofolosmis bir tasovviif var ki, beloca, tosovviif
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praktikadan daha ¢ox forqli nazori bir diislinco sistemi kimi meydana golmis vo
inkisaf etmisdir. Bu cohoti etibarilo onu islam falsofasi daxilinde hesab etmok
miimkiindiir. Lakin burada ona diggot edilmalidir ki, Islam folsofasi ilo Islam
tosovviifii arasinda bazi miihiim fargliliklor var. Bu monada tosovviifii Islam
falsofosine daxil etmok aralarinda xiisusila do metod va terminoloji baximdan
ortaya cixan vo onlari ayirmamizi haqli ¢ixaran forqli cohotlorin nozoro
alinmamas1 demok deyildir (Arslan 1999, 27-30).

Islam falsofasi ¢orgivesindo doyorlondirilmasi miimkiin olan diisiinco
foaliyyatlorindon digorlori do figh iisulu, oxlaq, siyasat, iqtisadiyyat vo dilgilik
kimi saholoridir. Bels ki, figh tisulu tamamils aqli metodlarla yanasi, Aristotel
montiqinin Islam filosoflar1 torafinden inkisaf etdirilmis formasindan Quran vo
hadis moatnlarindon hokm ¢ixarilmasinda bir metod kimi istifads edir. Dilgiliyin
miizakiro vo tadqigat obyektino cevirdiyi dilin mahiyyasti, onun diisiinco vo
varligla alagasi, balagat va digor kimi masalalar falsafo vo mantiq sahasinds do
todqiq olunan moévzulardandir; mosslon: giiniimiizdo analitik falsofo qeyd
etdiyimiz homin bu movzular1 dyronir. Biitiin bunlarla yanasi, tarix sahasindo
yazilan osorlords do folsofs ilo olagodar nozors alina bilocok goriislorin vo
nazariyyoalorin irali sliriildiiyiinii bu istigamotdo aparilan todqiqat islori ortaya
qoyur. Bu monada, miihiim bir niimuns kimi ibn Xsldunun “Miigoddims” adl1
asarini geyd etmok olar. Hogigoaton do ibn Xaldun 6ziindon avval folsofi elmlor
icindo hesab edilmoyoan tarixin do falsafi cohatlorinin oldugunu gostararak, ilk
dofo tarix folsofasindon va tarix elmindon bohs etmisdir.

Oxlaq, siyasat vo iqtisadiyyat kimi saholora golinco, bu elm sahslorinin
xiisusila nozari hissalori folsofodon basqa bir sey ifado etmir. Platon vo Aristotel
kimi Forabi, ibn Sina vo ibn Riisd kimi miisolman filosoflar da bu elmlorda
asarlor yazmis vo miloyyaon goriislor irali siirmiiglor. ©xlaq, siyasot v iqtisadiy-
yat kimi elmlor praktiki falsofo adlandirilmigdir. Belo ki, Tusi vo Xinalizado Oli
kimi bir ¢ox axlaq aliminin adlar1 eyni zamanda filosoflar siyahisinda da qeyd
edilir (Arslan 1999, 30; Bayraktar 1997, 6).

Daha avval do geyd edildiyi kimi Islam alominds folsofi yaradiciligla mosgul
olan alimlorlo yanasi ona ya bozi mdvzulan etibarilo ya da timumon moenfi
miinasibat basloyanlor do olmusdur. Lakin ortada bir haqigat var ki, folsafoys vo
xiisusan Islam filosoflarinin miioyyan mévzulardaki goriis va yanasmalarini tongid
edon alimlorin 6zlori do tonqid asnasinda mohz falsofi metoddan istifado edorak,
yeno faolsofi mozmunlu fikirlors yer vermislor. Homin alimlordon biri Islam
filosoflarinin metafizika ilo slagodar bazi folsofi goriislorini tongid etmok maqgso-
dilo “Filosoflarin osassizligr” (Tohafutul-falasifs) adli bir osor gslomo alan ©bu
Hamid ol-Qozzalidir. Qazzali filosoflart bozi mévzularda tonqid edorkon, xiisuson
metafizika vo montiq sahasinds filosoflarin goriislorindon he¢ do geri galmayan
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fikir vo miiddoalar iroli stirmiisdiir. Qozzalinin “Tohafutul-folasifs” adli asorindoki
tongid metoduna, fikir vo yanagmalarina nozor saldiqda onun ciddi falsofi biliyo
malik oldugunu va diisiincolarinin 6zliiyiinds folsafi tofokkiiriin saciyyovi xiisusiy-
yotlarini oks etdirdiyini goriiriik. Bu menada, dahi Islam filosofu ibn Riisdiin do
Qazzalinin goriislorini filosoflarin goriiglarindon geri qalan torafinin olmadigini
geyd etmosi tosadiifi deyildir.

Ibn Teymiyyanin Aristotel vo onun yolunu izloyan miisalman filosoflarin
montiq anlayislarinda bir totologiya gorarak, onlara yonsltdiyi tongidlor bu giin
Aristoteli tonqid edon, xiisusilo Vyana moktabinin niimayandslorinin montiq
sahasindoki goriis vo yanasmalari ilo oxsarliq toskil edir (Toktas 2004, 35 vd.).

Notica etibarilo Islam diinyasinda falsofaya vo xiisusilo do metafizika va
montiq sahasina yonaldilon tonqgidlor xarakter etibarilo folsofi xiisusiyyat dasi-
dig1 {iciin homin tongidlorin miiolliflorinin goriislorini do Islam falsofasi
daxilinds qiymatlondirmok miimkiindiir. Bu miiddea ilk Islam filosofu ©bu
Ishaq ol-Kindinin gériislorinds 6z oksini tapir. Bels ki, Kindiya gora falsafani
tonqid etmok 6zl do bir falsofadir (Kindi 2002, 142).

Islam folsofasi Islam kiiltiirii vo modoni miihiitiinde meydan ¢ixmus
miixtalif falsofi sistemlori vo problemlori falsofi metodla miizakirs obyektino
ceviron goriislori ohato edon bir monaya sahibdir. Belo ki, bu giin Qarb folsofasi
dedikdo Qorb kiiltiirii vo modoniyyati daxilindo; Orta osr Xristian folsofasi
dedikds Xristian orta osr kiiltlirli vo modoniyysti miihitindo ortaya ¢ixmis
miixtolif falsofi sistem vo yanasmalar nozords tutulur. Eyni ilo Islam kiiltiirii vo
madoni miihiitiinds ortaya ¢ixmus diisiinca sistemlori vo yanagmalarina da Islam
folsofosi deyilir. Folsofoyo qarsi istor miisbot, istorso do monfi miinasibot
baslonilmasindon asili olmayaraq, tonqidi vo dostokloyici yanagsmalardan asili
olmayaraq problemlors aqli miinasibat basloyan, onlara folsofi baxis torzi ilo
yanagan har bir diisiinca bu falsofonin daxilinde goriilmalidir.

Natica

Islam folsofosi ifadesino alternativ olaraq iroli siiriilon “orob folsofosi”,
“arabdilli falsafs”, “miisalman falsofasi”, “miisalman-arab falsafasi” va s. kimi
adlandirmalar analiz etdikdo bu istigamotdoki miibahiso vo miizakiralori {i¢
osas kateqoriyada doyorlondirilmok mimkiindiir:

a) Islam folsofasinin transformasiya edildiyi folsafa moktablori ilo alagosi;

b) Islam falsofosinin mozmunu vo islam modeniyyatindoki digar intellek-
tual ananalorlo miinasibati;

¢) Islam filosoflarmin etnik vo dini mensubiyyati ilo falsofo arasindaki

munasibatlor.
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Bu {i¢ ndv miinasibatin mahiyyati tarixi bir hadiso olaraq falsafanin Islam
alomindo kecdiyi yol nozore alinmaq sortilo todqiq edilmoli vo bu monada,
Islam falsofasine dair miixtolif adlandirmalarin sdziigedon tarixi hadisalorlo no
doracads uygun oldugu miioyyonlosdirilmalidir.

Giiniimiizds Islam falsafasini din-falsafs miinasibatlori problemi garcivasinda
doyarlondirib, onun Islam teologiyasi oldugunu diisiinenlorin bir neco xiisusda
xotaya diisdiiklori miisahido olunur. Birincisi, bu iddiani iroli siiranlor hor seydon
ovval, Islam alomindoki folsofonin mahiyyat etibarilo todqgigat sferasim vo bu
monada dovriin elmlar tosnifatini nozors almamuslar. Bu sababdon iddia sahiblari
Islam falsofosini tamamilo din-folosofs miinasibatlorini miizakiro edon bir elm
sahasi kimi doyarlondirmislor. Halbuki, din-falsafs miinasibetlori Islam falsofa-
sinin movzularindan sadaca biridir. Bundan olava, Islam falsofasindo din-falsofa
uzlasmasma dair miizakirolor miitloq sokildo Islam kolam elminin miidafiagi
xarakterini oks etdirmir. Bu mosoloyo dair miizakiro vo osaslandirmalardan da
goriildiiyii kimi, Islam falsofasinin falsofa-din, agil-vehy miinasibotloring dair
masalolori miizakira obyektino ¢evirmosi he¢ do onun bir teologiya oldugunu
gostormir. Islam falsofasi miiasir dovrde falsofanin sferasina daxil olan biitiin
varliq sferalarini, tobiot elmlorini ehtiva edirdi ki, bunu da yuxarida qeyd etdiyimiz
kimi, orta osr Islam filosoflarmin elmlor tosnifatinda bariz sokildo gdrmok
miimkiindiir. Notico etibarilo “Islam falsofasi” terminindoki “Islam” sézii Islamin
etiqad osaslarin ogli metodlarla izah etmok monasindaki “Islanun falsofasi” vo ya
“islami falsofa” kimi basa diistilmomalidir.

Islam falsafasi, sadaco, miisolman filosoflarm falsofi yaradiciligini ehtiva
etmoklo mohdudlagan bir folsofo olmadigi iiglin ona “Miisalman folsofosi”
demok do dogru deyildir. Bu monada, goldiyimiz natico ondan ibaratdir ki,
“Islam folsofasi” termini mona etibarilo dini vo etnik kimliyindon asili
olmayaraq, Islam kiiltiir vo modaniyyatinds falsofi yaradiciligla mosgul olan
filosof vo miitofokkirlorin falsofasini ifads edir.
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ooy. Anap Kaghapoe

YTO MbI 1O0JIKHBI IOHUMATDB U3 TEPMUHA
“UCJIAMCKASA PNJTOCODPUA?

PE3IOME

TepMuHbl 00pa3yIOT KapTy HaIIero pasyMa. Mbl OMMChIBAEM U BbIpa)kaeM
COOBITHSA, C KOTOPBIMU MBI CTAJIKUBAEMCS, IIPOLIECCHI, KOTOPBIE MbI IIPE/ICTAB-
JII€M, ¥ HallU 4YyBCTBA U MBICIH, KOTOPHIE MBI BBIPAXKA€M MX IIOCPEICTBOM
TUTEepaTypHO-GUIOCO(OCKUX BRIPAKESHHUHN C TOMOIIBIO TEpMUHOB. C TIOMOIIBIO



Islam falsafasi terminindan nayi anlamaliyig? 297

TEPMUHOB MOXHO yTBEpPKJIaTh TEOPUHU ITyTeM aOCTparupoBaHUs O CYIIECTBO-
BaHUM U COOBITUAX, a TAKXKe 00 ONpeeIeHNH 3aKOHHOCTEH, UX TOHUMAaHUU U
ocMbIcieHud. Hanmuuue mupokoro BOOOpa)KeHHs, CBA3aHHOIO C TEPMHHAMU,
TaKXke uMeeT OOJIbIIOE 3HAYEHUE C TOYKH 3peHUs (popMyJMpoBaHMs HOBBIX
TEPMHUHOB U OIIPEAEIIEHUI B HAllIEM MUPE pa3syMa. Y CIIOBUS SIBIISIFOTCS KIIIOUOM
Mblciau. Crenyer OTMETHTh, YTO TEPMHUHOJIOTHMYECKass OEJHOCTb yMa MEHee
oracHa, yeM omubo4Hoe BocnpusaTtue TepMuHOB. [lonbiTka opmaTupoBaHus
KOHLENIUI B HallEM CO3HAHUU C MOMOIIBI0 TEPMUHOB C IO CYIIECTBY OLIM-
OOYHBIMM M TOTEPSAMHU CMbICIa MOJOOHA MYTEIIECTBUIO C HENPAaBUIBHON
kaproii. [ToaTomy, ipexie Bcero, HEOOX0AUMO MOTYYUTh TOUHYIO HH(OpMa-
1110 ¥ 00pa3bl, CBA3aHHbIE ¢ TepMUHAMHU. [IpuHUMast 3TO BO BHUMAaHUE, MbI
00CYIIM B ATOM CTaThe OJIMH U3 TEPMUHOB “HcIaMcKas puimocodust”, KOTOPBIH
Heo0Xx0auM /17151 pOpMYJIMPOBAHUS TPABUIILHOTO MPEACTABICHUS 00 3TOM.

Kpome Toro, m3ydenne tepMuHa “uciamckasi pumocodus’” BaKHO C TOUKU
3peHus HallluX cleayromux padot: “IIpobiema UCTOUHMKA HPAaBCTBEHHOCTH B
¢unocodun B TepMHHAX METAPHU3UKH M SMUCTEMOJIOTUN’, KOTOPYIO MBI COOH-
paeMcsi u3yuyaTb MCTOYHUK MOpaIU ¢ TOUKHU 3peHus Mcnamckas punocodus tTam
TOe ecTh. TakuM 00pa3oM, 3TOT BONPOC, ECTECTBEHHO, MOOYKIAAET HAC MPOsiC-
HUTb, BO-TIEPBBIX, TEPMHH “‘UciaMcKas punocodpus’” B HalIel TuccepTalyu.

B npotuBHOM ciyuae, BTOpas NpUYMHA M3YyYECHHsS TEPMHUHA “‘HCIIaMCKas
¢unocopus” 3aKiI04aeTCS B TOM, 4TO B (PUIOCOPCKUX UCCIETOBAaHUIX U TPY-
nax B AzepOaiiykaHe UMEIOTCS HEBEPHBIE M HENPABJMBbIE 3HAHUA 00 HcIaM-
ckoil ¢unocopuu. B 3TOM cMmbIcie rIaBHas LENb CTaTbU — CPOPMYIUPOBATH
MPaBUIBHYIO HJICI0, CBSI3aHHYIO C TEPMUHOM “‘UciiaMcKasi pumocodust”.

OCHOBHOH TE€3MC CTaThbU 3AKJIIOYACTCSI B TOM, YTO TEPMHUH ‘‘UCIaMCKas
¢unocopus” orHocuTes K unocoduu punocopos, 3aHUMarOMXCS HUIO-
cOo(h)CKUM TBOPYECTBOM B UCIAMCKOI KYyJIbTYpHOI reorpaduu, HeE3aBUCUMO OT
UX PEJIMIMO3HOM WM YTHUYECKON IIPUHAIICKHOCTH.

Knrwouegvie cnosa: Kunou, apabckas gunocogus, mycyromanckasn guio-
cogpus, ucnam, ucnamckas gurocous, UCIAMcKas KyibmypHas 2eocpagus,
dunocoghus 6 ucramckom mupe.



298 Din aragdirmalari 1 (2), 2019

Assoc. Prof. Anar Gafarov

WHAT SHOULD WE UNDERSTAND FROM THE TERM
“ISLAMIC PHILOSOPHY”

ABSTRACT

The terms form a map of our mind. We describe and express the events we
encounter, the processes we imagine, and our feelings and thoughts that we
express them by the literary-philosophical expressions by means of terms. It is
possible peculiarly by means of terms to assert the theories by abstraction about
the existence and events, and to think about the determination of legalities and
understanding and sense-making of them. Having a broad imagination related to
the terms is also of great importance in terms of formulating new terms and
definitions in our mind world. The terms are the key of thought. It shoud be noted
that the terminological poverty of mind is less dangerous than faulty perception
of terms. The format attempt of concepts in our mind by terms with essentially
faulty and meaning loss is like journey with the wrong map. Therefore, first of all,
it is necessary to achieve accurate information and imagery related to the terms.
Taking this point into the consideration we will discuss in this article one of the
terms, “Islamic philosophy” that is necessary to formulate the right idea about it.

Furthermore, the study of the term “Islamic philosophy” is important in terms
of our next works, “The problem of the Source of Morality in Philosophy in Terms
of Metaphysic and Epistemology” that we are going to study the source of
morality in terms of Islamic Philosophy there too. So, this matter naturally drives
us to clarify firstly the term of Islamic Philosophy in our dissertation.

Otherwise, the second reason of the study about the term Islamic Philosophy
is that there is faulty and untruthful knowledge about Islamic philosophy in the
philosophical studies and works in Azerbaijan. In the sense, the main goal in the
article is to formulate a correct idea related to the term “Islamic philosophy”.

The main thesis of the article is that the term "Islamic philosophy" refers to
the philosophy of the philosophers that dealing with philosophical creativity in
Islamic cultural geography irrespective of their religious or ethnic identity.

Keywords: Kindi, Arabic philosophy, Muslims " philosophy, Islam, Islamic
philosophy, Islamic cultural gerography, philosophy in the Islamic world.

Capa tovsiyo etdi: dos. S.M.Musayev.



Sadraddin Sirazinin “Xalqul-Omal” traktatimin torciima va sarhi 299

VIK:1 (091). (297)
KBT: 87.3 (86.38)

SODRODDIN SIRAZININ “X9LQUL- OMAL” TRAKTATININ
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XULASO

Sadraddin Sirazi (1571-1640) Sarg-Islam falsafa tarixinde miihiim yer tutur.
O, Islam falsofs tarixinda on ¢ox todgiq edilon 10 on ohomiyyatli va intellektual
filosofdan biridir. Sirazi 6z falsofi vo teosofik baxiglarinin orijinallig ilo taninan
filosofdur. Isfahan folsofi moktobino monsub olan S.Sirazinin transsendental
folsofasi daha sonra onun ardicillant torafindon daha da inkisaf etdirilmisdir.
S.Sirazi {i¢ forqli vo miixtalif tipli sahado osarlor yazmisdir. Onlar: 1) Quran vo
hadisloro yazdigi sorhlor; 2) Oziindendncoki falsofi kitablara yazdigi sorh vo
hagiyslor; 3) Transsendental folsofo moktobinin banisi kimi yazdigi folsofi
asarlardan ibaratdir. Ugiincii kateqoriyaya aid an baslica asari onun ¢oxcildlik “OI-
Hikmoatiil miitaaliya fil asfaril aqliyyatil arba2” toplusudur. Bu mocmua, bir ndv,
Islam falsofosi ensiklopediyasidir. O hom do ¢oxlu mévzularda traktatlar
yazmsdir. frada azadlig1 (cobr va ixtiyar) barads tadqiq etdiyi on baslica vo darin
elmi mozmuna malik osori “Xalqiil-2 'mal”, yani “Omoallorin yaranmasi” osoridir.
Bu asor “Cabr va Ixtiyar” barosindedir. Torciimo vo sorh etdiyimiz asords o,
insanin amallorinds mocburi olmasi vo yaxud ixtiyara sahib olmasi, iradonin azad
olmasi barado 6ziindenavvalki filosof vo kelamgilarin (miitokollimlorin) forqli
folsofi fikirlori vo osas nazoriyyalorini toplamis homginin arqumentlorls birgs
aragdirmusdir. Alim bu arasdirmada miixtosor sokildo o dord asas falsafi fikri irali
stirlir. Daha doaqiq desok, falsofs tarixindo olan {i¢ nazariyyani arqumentlorlo birgs
ortaya qoyur, sonra elmdo dorin olanlara aid etdiyi dordiincii nozoriyyoni dolillori
ilo birlikdo verir. Mohz bu sobabdon, “Transsendental falsafa” moktobi bu
nazariyyani daha tistiin hesab edir.

Acar sozlor: Sadraddin Sirazi, amollorin yaranmasi, Islam falsafasi,
fsfahan maktabi, vahdat, substansial horakat, macburiyyat, ixtiyar, irada
azadligi, determinzm.
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Giris

Umumiyyotlo, Islam folsofosini derindon monimsomoyon bozilorinin
giiman etdiyinin oksino olaraq, Islam falsofosi yalniz yunan folsofasinin
sorhindon ibarat deyildir. Oksing, bu falsofo 6ziinilin spesifik tarixi koklorine
vararaq, comiyyotdo diislinco coroyani kimi ol-Kindi, ol-Farabi, ibn Sina,
Bohmanyar, Sihaboddin S6hrovardi, Nosiroddin Tusi vo basqalarindan davamli
golorak, S.Sirazi falsofasinds formalagib 6z apogeyins ¢atmisdir. Molla Obdiir-
Rozzaq Lahici demiskon, S.Sirazi haqqa g¢atmagin osas dord yolunu 06z
osorlorinda toplamusdir. Demali, Islam falsofasi, hoqigoton, 6z koklorina
arxalanir. Hortorofli diisiinco sistemi kimi Farabidon baglayir. Olbatto,
Farabidon 6nco do hikmatin izlorini, hortorafli diisiincs sistemi kimi olmasa da,
gormok vo tapmaq mimkiindiir.

Sodraddin Sirazi vo ya Molla Sadra adr ilo taninan Mohommad ibn Ibrahim
Qovami Sirazi onbirinci asrin boyiik filosofudur. O, Qum soharinin “Kaohok”
qosabasing ¢okilorak, 15 il miiddotindo ruhun monavi yiiksalisi ilo mosgul
olmus, yeni nozoriyyalorini golomo almisdir. Yeddi dofo Mokkoyo getmis,
sonuncu dofa hicri-qomori ilo 1050-ci ildo Basra soharinds vofat etmisdir. Dahi
miitofokkir, miisllimlorindon az yararlanmais, olds etdiklori iso daha ¢ox 6ziiniin
caligmalar1 vo soylori naticosinds olmusdur. Onun sagirdlori Molla Mdhsiin
Feyz Kasani, Molla ©bdiir-Rozzaq Lahici, Molla Mohommad irovani, Seyx
Hiiseyn Tonkaboni, ©bul Vali Sirazi, Qovamuddin ©hmad (kicik oglu),
Qiitbuddin Mohommad Tabrizi vo basgalart olumusglar.

Bu boyiik soxsiyyot Islam folsofasinin taninmamus iifiiglords seyr
edilmosina sobob olmusdur. Hal-hazirda da elm xadimlorinin diisiincalorini
0ziino mosgul vo heyran etmokdadir. Hogigoton do ondan sonra hikmat
sahiblori 6z Omiirlorini onun gotirdiyi dorin elmin koklorini dyronmok vo
budaglarini aragdirmaga sorf etmislor. “Hikmaoti-Miitoaliye™ ad1 ilo taninan vo
moshur olan bu hikmot kecmis folsofi fikir vo diisiincolordon, Islam
mistikasindan bir elmi-madani irs kimi istifads edarak, yeni 6l¢ii vo miistoqil
sokildo yiiksok bina timsalinda ucalmisdir.

Bu torciimo Tehran Universitetinin lahiyyat fakiiltesinin {izvii prof. dr.
Tuba Kermani torafindon soziigedon ali tohsil miiossisasindo mévcud olan nadir
olyazma niisxolori toplusu osasinda toshih vo todqiq edilmis variantinin
torctimosidir. O homdo bu asari orob dilindon fars vo ingilis dillorine torciimo
etmisdir. “Bunyade-Hikmote-Islamiye-Sadra” elmi assosiasiyas1 2004-cii ildo
bu osori arab dili ilo yanasi, fars vo ingilis dillorindo do nosr etmisdir.
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Osarin Tarciimasi

On soz

Mehriban va bagislayan Allahin adr ila.

Cirkinliklorden uzaq olan Allah pak vo tomizdir. Onun istoyindon basqa
he¢ bir forman icra olunmaz. Hidayat ¢iragi olan nurlu soriot sahibi vo onun
xanadanina salam olsun.

Ey iman giicii vo aragdirma metodu ilo bu dorin donizin darinliklsrinds ¢alisan
$9xs, bil: gador masalasi diisiincalorin onda heyran qaldigi mévzulardandir. Xalqin
goriislori qarisiqdir. Bizim bu mévzunun sirrini agmaq icazomiz s6z mogaminda
yoxdur. Oksina, tokca Islam miitofokkirlorinin inandig1 bazi inanclari nagl edirik.
Bundan sonra xiilaso sokildo Allah ohlinin inanclarini da geyd edocayik.

Birinci nozariyya: Tofviz ohlinin nazariyyasi (Motazild)

Tofvizgilor' inanirlar ki, Tanr1 insami1' yaratmis, onlar1 bozi islora qadir
etmis vo onlara ixtiyar vermisdir. Demali onlar iglorin yerina yetirilmoasindo 6z
istok vo iradslorino uygun olaraq miistoqildirlor. Bu giiruh giiman edir ki, Tanr1
onlardan tokco iman vo itast istomis, bondslorinin glinah vo kiifr etmosindon
qozoblonir. Onlar, asasen, bu tsulla asagidaki naticolorin alde edilocayine
inanirlar:

1) ©mr vo nohylors toklifin faydali olmasi vo vad-vaidin faydasi;

2) Savab va giyamatin (cozanin) haqq olmasi;

3) Pislik va cirkinliklori irado vo icad etmokdon yoni giinah vo kiifrdon
Allahin pak vo miinazzoh olmasi.

Tafviz ohli nozoriyyasinin tanqidi

Tofviz ahli nazariyyagilarinin tangidi. Tofvizgilor 6z oqidslarinin natico vo
molzumlarindan ki haqiqi islorin yaranmasinda Tanri i¢lin sorikin isbatindan
ibarotdir, qafil olmuslar. Soksiz bu nozoriyyo biitlori Allahin sofastgilori
martoboasinde qorar vermakden daha pisdir. ' Bu nozeriyyonin mozmunu
bundan ibaratdir ki, Tanrinin irads etdiyi onun miilkiindo olmasin. Naticado
xosagolmaz islor yaransin. Lakin bu, miilk vo malokut alomindo bir négsandir
vo Tanr1 bu moartobadon daha uca vo yiiksokdadir.

ikinci nazariyya: Cobr (icbar) shlinin nazoriyyosi

Cobr ohli" (cobrilora aserilor’ do deyilir) bu aqgidedadir ki, varliq alomina
Allahdan bagqga tosir edon heg bir qlivve yoxdur. O, yaranisda soriki olmaqdan
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daha iistiindiir. Istadiyi seyi yerina yetirir va istodiyino hokm verir. Heg bir sey
ilahi hokmii doyisdire vo onun qarsisini ala bilmaz. Etdiyi igloro géro sorgu-
sual olunmaz, oksina, basqalar1 Allahin garsisinda sorgu- sual olunarlar."

Insanin agil vo diisiincosi, onun islorinin yaxs1 vo pis olmasmi anlaya
bilmoz. O, hansi seyi 6z miilkiinde edirse, yaxst vo boyonilondir. Ciinki
basqasinin miilkiinds yox, 6z miilkiinds edir.

Zahirds varliglarin viicudunun onlara bagli oldugu sobablor haqiqi sabablor
deyildir vo varlhiglarin yaranmasina onlarin he¢ bir miidaxilasi yoxdur. Onlar
yalniz adi saboblordir. Sadaco, Allahin gqanun vo adoti sabablorin yaranmasi
osasindadir. Onlar orsoyo goldikdon sonra, noticolori formalasmaq tizradir.
Biitiin bunlar bir-birlorino tosir vo bagli olmadan 6nca Allahdan yaranirlar.
Cobrilor Allahin qldrstine tozim vo Allahin digorlorine ehtiyac duymaq
nogsanlarindan pak olmasi sobabilo bu inancdadirlar.

Cabr ohli nazariyyasinin tanqidi

Stibhasiz, cobro inanmaq hikmati batil bilmoyi, stiuru, agli problemlorin
hollindo hokm vermokdon konarlagdirmagi, Allahi isbat etmok gapisini vo
diisiinco yolunu birdofslik baglamaq ilo nsticolonir. Bu diisiincoyo osason,
Allahin ziilm etmasi vo seylori 6z yerlorinds gorarlagdirmamasi miimkiindiir.
Belo ki, giyamot gilinlindo peygomboarlorin cozalanmasi vo azabi,homginin
kafirlorin ehtirami Allah iiglin icazolidir. Bu nozoriyya Allahin 6ziino dost,
ovlad vo sorik se¢gmosinin yaxsi olmasina yonolon hikmot vo agilin batil
olmasina gotirib ¢ixaran digor pis vo fasid osaslarla naticolonir.

Naqlin agil ils isbat edilmasi

Homginin, agli batil bilmanin naticasi naglin batil olmasi demokdir. Ciinki
naqlin basa diisiilmasi vo isbati yalmiz agil va diisiinco vasitosilodir. Allah
onlarin dediklorindon uca va iistiindiir.

Uciincii nazariyya: filosoflarin nazariyyasi

Filosoflarin fikri budur ki, Allah har seys qadirdir. Amma varliglar viicudu
gobul etmokdo bir-birlori ilo forglonirlor. Onlarin bazisi yalniz diger varligin
viicud tapmasindan sonra, var olmaga nail olur, covhar viicud tapdiqdan sonra
viicud tapan aroz kimi va basit varliq viicud tapdigdan sonra yaranan miirokkob
kimi.
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Allahin qiidrati vo kamilliyi son haddadir. O, varligi miimkiin olanlarin
qabiliyystino uygun viicud bagislayir.

Varlig1 miimkiin olanlarin bazisini ilahi qiidrat he¢ bir sabob va vasita
olmadan yaradir. Bozisini isa bir vo ya ¢oxlu sobab vasitosilo yaradir.

Allah sobablor vasitasilo varliglar yaratdiqda, insan vasitosils is gordiiyii
zaman onlara ehtiyacti oldugu kimi, Allahin o sobobloro ehtiyaci
yoxdur;masalon: biz yazarkon galoms vo hissiyyata ehtiyac duyuruq. Allah bu
ndgsanlardan uzaqdir.

Hom vasito olan sobobin, hom do noticonin ondan yarandigi Allah
barasindo, neca bir tosovviir etmok miimkiindiir? O, heg¢ bir basqa sobabin
vasitasi olmadan, biitiin sabablorin sababidir.

Pak vo miinazzoh Allah varliq alomini miimkiin olan an yaxs1 sistem vo an
iistiin viicudda yaradir. Demali, onun yaratdiglar1 ya tam xeyirdir (mohz xeyir),
moloklor vo onlara viicudda yaxinlasanlar kimi (coborutilor vo korrubilar), ya
da viicudlarindaki xeyir sora galaba ¢alir.

Buna osason, oslinds, xeyir omollor Allahin qiidratine daxildir. Onlarin
ardinca xeyirls birgs olan vo basqa s6zlo desok, xeyirin digor bir qismi olan sor
Allahin qiidratine daxildir.

Mohz bu sababdon, bandslar torafindon bas veran kiifr vo giinahlar irado
etmoasino baxmayaraq, Allahin onlara razilig1 yoxdur. Niimuna {i¢iin: barmagini
ilan calan soxs onu kosmok istoyir. Bu is o soxsin saglamligini qorumaq
ticlindiir. ©gor saglamligi qorumaq masalasi olmasaydi, onu heg vaxt kosmozdi.
O, saglamhi1 istoyir deyo, barmaqlarinin kosilmosino razidir. Lakin “Istayir,
amma ona razi deyil” ifadssi bu doqiq forgo osas isaradir.

Filosoflarin nazariyyasinin bayanilmasi
(Filosoflarin inancin tariflomak)

Diqgatli oxucuya sirr deyildir ki, filosoflarin inanc1t métazilo vo cobrilorin
etiqgadindan yanlis vo xosagolmoz noticolor cohotdon daha saglamdir. ilahi
maarif hogigotlori* va iisuli-aqaidden diizgiin baxislar1 olan soxslorin yaninda
bu yol xata vo sohvdon daha ¢ox qorunmusdur. Bu yol métozilo vo osori
moktoblori arasinda olmasi cohotdon orta yoldur. Aydindir ki, isloerin on
xeyirlisi onlarin ortasidur. i

Dordiincii nazariyyd: elmds darin olanlarin (rasixlorin) nazariyyasi

Digor bir dasto elmds rasixlordir. Onlar bu fikirdadirler ki, varliqlar 6z
viicudlarinda forglor va doraco martobalaring, zat, sifat, feil vo forqli tosirloring
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baxmayaraq, onlarin mortoba, doraco vo haqigatlorinin hamisina samil olan bir
ilahi haqigat onlar1 bir-birina baglayir. Bu haqigst sonsuz basit vo vahiddir.
Onun nuru sama va yerdoki biitiin varliglarin tizorins sagir. Varliq alominds els
zorra tapmaq olmaz ki, nurlar-nuru onu shato etmamis olsun. O biitiin insan
omollorini miisahido edir.™

Onlar 6zlarinin bu baxislarini basirat vo sithudla miisahids etdikdon sonra,
dalil do gotiriblor. Buna osasan, biitiin ozomat Allahin ozomatlorindon oldugu
kimi, biitiin islorde onun islorindondir, biitin hokmlor Allah torafindandir,
biitiin glic vo qiivvolor do boylik vo uca Allah sobobiladir. Yoni Allah
mogaminin ucaligi biitliin horakat vo giiclorin moanbayidir. O biitiin uca mogami
va ozomati ilo varliglarin deracosing enir, onlarin isini yerins yetirir. Baxmaya-
raq ki, O, biitlin varliglardan miicorrod olmanin son haddindadir, amma soma
va yerin heg biri ondan xali deyil. Neca ki, imamiil-miivohhidin 9li () buyurur:

“0, birgo vo yanast formada olmadan, varliglarin hamasi ilo borabardir vo

99 X

movcudlardan ayr1 olmadan, onlardan geyridir”.
Insanlara felin nisbotinin diizgiinliiyii

Qeyd olunanlara diqqgot etdikdo, insanlara yaratmaq feli nisbat vermok
dogrudur. Viicud vo soxsiyyat onlara nisbot verildiyi kimi, Allaha da nisbot
verilir.

Niimunas iiglin, Zeydin viicudu xaricdo bas vermis bir isdir vo o, Allahin
islorindon biri vo onun nurlarindan bir stiadir; onun etdiyi islor moacazi deyil,
haqiqidir. Naticads, onun isi he¢ bir ndgsan vo qiisur olmadan, Allahin
islorindon biridir. Bir olan Allah ona ndgsan vo eyib nisbati vermokdon
istiindiir vo ona feil nisbati vermakls bels, onun miiqaddssliyi qalir.

Tonzih vo miigoddaslik onun yalniz yeganolik magamina qayidir. Vo biitiin
seylor o0 mogamda fani olur. O, yegano varliqdir ki, Ondan basqa he¢ kim
alomdo yoxdur. Tosbih (bonzotmo) iso kosrot vo notico moqamina qayidir.
Tariflorin hamisi onun yegans viicuduna qayidir va biitiin toriflorin sonu onun
iiclindiir. Ciinki Onun azomati biitiin varliq alomins viicud bagislayir. Onun
viicudu miitloq xeyirdir. Sorlor yoxluqdur. Yoxluq iso odomdir vo adom
yaradilmamisgdir.

Mabhiyyatlor viicud aldo etmoayo godor beladir, onun viicudu Allah tors-
findon verildiyino gore pakdir. Kafir bels viicud cohatdon nacis deyil, mahiyyot
cohotdon nacisdir. Cilinki nacis vo ¢irkin seyloro sagan giinos is1g1 kimi, onun
osli pakdir. Amma bunun naticasinds, 6ziinlin nurlugu, isiqliligr vo sofali-
ligindan ¢ixmur vo pis sifatlorle, o ciimlodon ¢irkin va pis iylo sifotlonmir.
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Buna asasan, hor bir viicud vo onun naticasi, viicud vo onun naticasi
olduguna goro, xeyir vo yaxsidir, sor vo pis deyil. Amma onda olan ndqsan
cohatdon, sordir vo basqa bir xeyirls ziddiyystds olmasi cohatdon pisdir.

Bunlarin har biri bir formada yoxluga qayidir. Yoxluq heg bir soxs iigiin
diizolon va yozulan deyil. Demoli, hamd va sitayis yalniz boyiik vo uca Allaha
moaxsusdur.

Elmds dorin olanlarin inancinin xiilasasi budur. Siibhasiz, bu yol ucadir vo
mohkom yeri var. ©gor bu mogama ¢atmaq bir goxs ii¢lin miimkiin olsa, uca
sarofo vo boylik xeyrs yetigmisdir.

Bu nazariyyani qobul etmaklo amosllorin yaranmasina aid olan biitlin sual
vo iradlar aradan galxir. Imam Oli (9)-1n buyurdugu sdziin monast da aydin
olur: “Na cabr, no tofviz, oksina, bunlarin ikisinin arasinda olan omr”.*

Imamin sdziiniin monas1 bu deyil ki, bandenin felindo cobr va ixtiyar torkib
tapib, ya bondodo cobr va ixtiyar yoxdur, ya ixtiyar vo cobrdon bir pay1 var, ya
bir cohatdon ixtiyar1 var va diger bir torafdon mocburdur. Ya Seyx ©bu Olinin
dediyi kimi,*" o ixtiyar vaziyyatinds belo macburdur. Dksine, madsad budur ki,
o, ixtiyarlidir, o cohatdon ki macburdur vo macburdur, o cahatdon ki ixtiyarhdir.
Yoni ixtiyar1 cabrls eynidir.

Dord nazariyys barads olan niimunslor

Indi bu dérd nozeriyys barasindos niimunolori qeyd edirik:

Tofviz ohli nozariyyasinin niimunasi alovun istiliyi kimidir.

Cobr ohlinin nazariyyasinin misali suyun soyuqlugu kimidir.

Filosoflarin nazoriyyasinin niimunasi: onlar bu gonastdadirlor ki, hor vaxt
feil yaxin sobabo (bondo kimi) nisbat verilss, onun ixtiyarli olmasina hokm
olunar. Hor vaxt ondan 6ncoki saboblorin hamisina yoni qabagki varliglar
silsilosing nisbat verilsa, onun macbur olmasina hokm olunar. No isti vo no do
soyuq olan normal olan su kimi. Onda zsif istilik vo soyuqluq mévcuddur.

Elmda rasixlorin misali, faloyin voziyysti kimidir. Falok basit formada bu
keyfiyyatlorin hamisina malikdir. Bu monada ki, basit bir keyfiyyot var. Bu
keyfiyyot {insiirlordo porakonds vo dagilmis formada olan keyfiyyatlorin
hamisinin eynidir. Bu, {nsiirlorin viicudunun naqisliyinin dslilidir. Demali,
somanin hararati onun soyuqlugunun ziddins deyil va oksina. Homg¢inin, onun
riitubati, onun qurulugunun ziddi deyil vo oksina. Onlarin hamisi vahid bir
basitdir. Falok keyfiyyatinin sindig1 normal element kimi deyil, ¢iinki faloyin
formas1 kamildir vo elementlorin forma cinsindon deyil. Buna asason, goy
cisimlorinin hom zat cohatdon, hom do keyfiyyat cohotdon ¢oxlu qiivvasi var.
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Ciinki goy cisimlori zat vo keyfiyyot baximindan bunlardan xaric falok
kamalindan daha ¢ox giicliidiir.

Hokimin sifarisi

Haqq vo hoqigot axtarisinda, Oziinii pakliq vo miigoddaslik alominin
dorgahina yetirmak istoyon soxs no tam qadina oxsayan togbihgilordon, ns tam
kisilora boayonon tonzihgilordon vo no do bunlarin ikisini 6zlindo toplayan
neytrallardan olma!

Oksing, diinya vo axirat ohli olan vo molokut evinin sakinlori olanlarin
ardicili ol. No gadin meyli olan tagbihlori var, no dos kisilorin qozobi olan tonzih
vo nd do bu iki xiisusiyyatin comino malikdirlor. ©ksinog, yalniz ilahinin com
vohdati ohlidirlor. Ciinki Allah bondslarine yaxin olmaqla yanasi, ucadir vo
eyni zamanda ozomatli vo uca oldugundan bandalorine yaxidir. Oz rohmotini
biitiin seyloro samil edib. Yer vo gdy onun viicudundan xali deyil.

“Harada olsaniz da, O sizinladir”. “Aralarinda gizli s6hbat edon {ic adamin
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dordiinciisii, bes adamin altincis1 Odur”.
Bizim maqbul hesab etdiyimiz nazariyyays bir niimuna

Ogoar bondslarin etdiyi islorin eynilo Allahin isi oldugunun necaliyini bir
nimuns ilo dyronmok istason (cobr vo tofviz ohlinin etiqad etdiklori vo
filosoflarin dediklori kimi yox), insan nofsinin qiivva va hisslorine diqqot et ki,
Allah onu 6ziiniin zat, sifot vo felino misal olaraq yaratmisdir. Bu s6z imam 9li
(9)-1n kolamima istinad edilir ki, buyurmusdur: “Oziinii taniyan soxs Allahim

25 Xiv

taniyar’.
Qiivva va hisslarin islorinin keyfiyyati

Darin diisiinco aragdirmasinin naticosi odur ki, har bir qiivva vo hissin isi
qiivvonin isi olarag, nafsin do isidir. masalon: siibhasiz, gérmak goziin isidir.
Homginin esitmok qulagin isidir; ¢linki bu iki isdon heg biri cismin reaksiyast
olmadan miimkiin deyil. Bu da slibhasiz, nafsin isidir. Bu agigqlama o nazariyys
kimi deyildir ki, rosmi hikmotdo moashurdur ki, nafsqiivvalorin 6z xidmatino
gotirir. Bir noforin yazigini, ya rossami igo gotiirmasi kimi (bu forqls ki, onlarin
birindo xidmaots tutmagq tobii, digorindo iso xidmats tutmaq geyri tobiidir). Nofs
vahid oldugu halda biitiin qiivvalorin mocmusudur. eyni halda ki, dir, hom do
hamisidir.
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Nofs 6z tokliyinds biitiin giiclorin tozahiiriidiir (qiivvalorin
tamamdir)

Oz yerindo isbat oldugu kimi, nofsin 6zii goron goz, esidon qulaq vo
hamginin olds tutmagq vo ayaqla yol getmok qiivvasidir. Nofsin vasitosilo géron
g6z goriir vo esidon qulaq esidir. Nofsin sobabils tutan ol tutur vo yol gedon
ayaq yol gedir.

Nofsin miicorrad, badonin isa onun qilivvalarindon ayr1 olmasina baxmaya-
raq, amma badani heg bir aczasindan, yaxsi vo pis olmasindan asili olmayaraq,
homginin onun heg bir qiivvasindon xali deyil. Bu monada ki qiivvalori nofsdon
basqa hec bir formada bildiran bir sey yoxdur.

Nofsin haqiqati

Nofs qiivvo vo oczalarin hamisinin soxsiyystini vahid vo siiurlu bir
soxsiyyati olduguna gors shato edir. Hotta o varliglar nofsin yaninda pug vo
mohv olur. Ciinki nofs onlara hakimdir. Qiivve va oczalarin baglangic viicudu
nofsdir vo onlarmm hamist yens nofso dogru qayidacaqlar. Neca ki, nofsin
sagmast vo batmasit Allahdan-Allaha dogrudur. Belocs, varliglarin hamist
Ondan yaranib vo onlarin qayidigt Ona torafdir.

Manavi qalb olan nofs badan iizvlerinin va hisslorin omridir. Uzvlorin
etdiyi biitlin islor yalniz nofsin iradasi ilodir. Ogor nafsin iradesi olmasaydi,
badan va lizvlar cansiz va horakstsiz olardi.

Noafsin iradasi onun varhgidir

Nofsin iradasi*” onun varligi kimi, 6z zatindan qaynaqlanmir, oksina, yalniz
Allahin iradesindon (hans1 ki, onun zati ilo eynidir) yaranir. iradoni yalmiz Allah
yaradir.

“(Onu da bilin ki) alomlorin Robbi olan Allah istomasa, siz (bunu) istoya
bilmazsiniz. (yalniz Allah istass, istaya bilorsiniz. Siz insanlar homise Allahin
qiidroti, hokmii vo iradesi altindasiniz. O sizi bir seyi istomayinca, siz onu
oziiniizo istayo bilmozsiniz. Ona géra do har isdo Allaha tovokkiil edin!)”.xv!

Neco ki nofsdon bir siia gozdo yaranir ki, ronglor vo isiglar onun vasitasilo
dork olunur vo qulagda bir qiivve var ki, saslor onun vasitasilo esidilir, o
formada Allah nofsdo, irado vo elm yaradir ki, islori dork edir vo onlara hakim
olur.

Bu s6zlars diqgat etmoklo, uca Allahin kelaminin sirri agilir:

95 XVii

“Onlara atdigin zaman, san atmadin, aksina, Allah atdr”.
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Demali, “atmag1” peygombar (s)-don salb etmok, hamin cohatdon do onu
isbat etmokdir. Homginin Allah kelaminda buyurur:

“Allah onlari sizin alinizla azablandirmaq iiciin, onlarla vurusun” X

Qotl camaata, ozab iso Allaha nisbat verildi. Baxmayaraq ki, azab camaatin
oli ilo yerina yetirilir. Burada azab, gatlo yetirmas ilo eynidir.

Hokimin (S.Sirazinin) ruzigardan sikayati

Omollorin yaranmasi mosolosi barasinda deyilonlor, miidrik Allahin mano
ilhamidir. Bu zamanda ki, siibhalor vo nafsin istoklori agil vo diisiincalari qarsi-
qarstya durub, bidotlor vo nozoriyyslor ¢oxalib, nadanliq vo ziyan camaat
arasinda yayilib, inkar vo pislomo onlarin arasinda yayilib vo onun
tolobindondir ta o yeracan ki, ilahi elmlori dyranmok pis vo ar sayilir vo haqq
maarifi inkar etmak, vozifo vo foxr aldo etmays sobab olur. Tévhid elminin
ohlinin sohar vo yurdlardan kosilmasinin vo haqq duanin onlarin barssinds bag
vermasing yaxindir ki, buyurur:

“Ilahi! Kafirlordan heg birini yer iiziinds saxlama!” **

Olbotta, hor bir gohvonin igoni var ki, onlar sarxos hallarda olur.

“Hor toplu 6z dinina sevinir” . “Allah isa kafirlorin xosuna galmasa da,
ancaq 6z nurunu (dinini) tamamlamagq istor” *

Burada bu traktatin yazilmasi sona catdi. Allaha homd edir, peygombar vo
iimmatin on xeyirlisi olan ailo vo ©hli Beytino salam va salavat gondoririk.

Noatica

Irado azadlif1, cobr vo ixtiyar, qoza-qodor ad1 altinda formalasan nozoriy-
yalor mozmunca irads sorbastliyini vo insanin horakstlorini yerine yetirmasing
dogru yonoldilmis siiurlu ixtiyari ilo bag verib-vermodiyini vo har hansi bir
tozyiqe moruz qalib-qalmadigini arasdirir. Bu sahads miisalman ilahiyyatci vo
filosoflar miixtalif nozariyyslor irsli stirmiislor. Bu nazariyyslori arqumentlori
ilo birgo siralayan vo tadqiq edon asarlorden biri Sodraddin Sirazinin “Xalqul-
amal” (“Omallorin yaranmasi”) traktatidir.

Yekun olaraq, bu traktat “Xalqul-omal” ad1 dasisa da, “Cabr va ixtiyar” adi
ilo do moshurlasmisdir. S.Sirazi bu asords irado sorbostliyi, hansisa amolin
toradilmoesindo insanin macburi olub-olmamasim todqiq edir. Ilk &nco bu
movzuda alimlor arasinda olan osas dord nozoriyyo, yonimotozilo, asaira,
filosoflar vo elmds dorin olanlarin nazariyyslorini siibutlar1 vo niimunslorls
qeyd edir. Sonda 6z fikrini vo se¢diyi nazoriyyoni niimuno vo dolillarle izah
edir. Hoqigotda S.Sirazi hor nazoriyyeni ti¢ morholods verir: 1. Nozariyyonin
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0zii. 2. Nozariyya torofdarlarinin iddias1 vo faydast. 3. Nozoriyyads olan bosluq
vo problemlor. S.Siraziys goro geyd edilon ii¢ nozoriyyonin biitiiniine iradlar
var vo bu iradlarin biitiiniino cavab vermok miimkiin deyil. Bu sobobdon,
dordiincii nozoriyye kimi elmds dorin olanlarin nazariyyesini daha dolgun
hesab edir. O, bu mdévzuda “na cabr va na ixtiyar” ifadssini on dogru hesab edir.
Bu nozariyyaya gors, biitlin haqigatlorin macmusu Allahin vahid haqigatidir.
Bu hoqiqgotin formasi biitiin varliglarda moévcuddur. Bu sobobdon ford
mocburdur ki, ixtiyarli olsun. Bagqa sozlo desok, ixtiyarinda mocburdur.
Hoqigatds ixtiyart mocburiyyatindondir. Gordilyilinliz kimi, bunu izah etmok
ticlin ¢coxlu niimuno gostorir.

dou. Anaooun Menuxoe

INEPEBOJA U UHTEPIIPETAIIA KHUI'U CAAPAJJ/INHA
HINPA3H “XAJI'YJI-AMAJIB”

PE3IOME

Cagpanaua lupasu (1571-1640) 3aHuMaeT BaKHOE MECTO B HUCTOPUU
BOCTOYHO-UCIAaMCKO# unocoduu. On siBisiercss oqaum n310 Hambosee 3Ha-
YUMBIX U UHTEJUICKTYyaJdbHBIX (puiocodoB Hanboliee M3yUYEHHBIX B UCTOPUU
ucinamckoit punocopun. llnpasu — Gpunocod, N3BECTHBIN CBOUMHU OPUTHHAIb-
HbIMH (punmocopckuMu U TE€oCO(CKUMH B3TsAamMH. TpaHCleHIeHTalbHas
¢unocodus C. Lupasn, orHocsmasics k Mchaxanckoit punocodekoii mkoure,
noJlyyuia JanbHeiliee pazsutue y ee nocienosareneid. Tpynasl C. Ilupasu
MO>KHO KJIaCCH(PUIIMPOBATH 110 TPEM Pa3HbIM rpynmnaM: J1o: 1) KOMMEHTapuu
k Kopany u xaaucam; 2) KOMMEHTapuu U MPUMEYaHUsI, HAMUCAHHbIE K (Hito-
co(hcKMM KHHUTaM, HAIMCAHHBIM 110 HETOo; 3) (umocodckue Tpyabl, HaKCAH-
HbIE UM KaK ocHoBateneM TpaHCIeHAeHTaTbHON (HUIT0COPCKOM IKOIBI.

Camas BaxkHasi paboTa U3 TPETbEW KaTeropuu - MHOrOTOMHOE cOOpaHue
“Anb-XUKMaTyN MyTanus Quib acapui arnuiiitatun apbaa”, npeacTaBisaio-
mast co00i CBOETO pojia YHIHMKIONEAN0 ueaamMckoit gpumocopuu. C.1upasu
TaK)kKe HalHUCaHbl TPaKTaThl Ha MHOruMe TeMmbl. CaMbIM BBIIAIOIIMMCS H
UMEIONINM TITyO00KOe HAydyHOE COJIep)KaHUE MPOU3BEICHUEM, ITOCBSAIICHHBIM
cB0o0Oo e BrIOOpa (“mKaldp ya uxTusip” — NpUHYXKACHHE U cBoOOaa BhIOOpA),
ABJISIETCSl pou3BeJeHue “Xanryiab amans’, T.e. “Co3nanue nesHuid”. Ota
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paborta o “/[xabp u uxtusp”. CornacHo HalieMmy NEpPeBOY M TOJIKOBAHUIO,
C.lupasu cobpan paznuunbie Gritoco(hCcKre BO33pEHHsI 1 OCHOBHBIE TE€Ope-
TUYECKHE B3TIAAbl (GUI0CODOB U MBICTUTENCH, >KUBIIMX [0 HEro, "
MCCIIEIOBAI MX, COTIPOBOXKIAsi CBOMMH apryMeHTaMu. OH TOBOPHUT O TpaBax
1 00s3aHHOCTSIX YelloBeKa U 0 cBOOo i€ ero Beioopa. Takum o6pa3om, OH Boe-
IMHO coOupaeT pazmyuHble (UIOCOPCKUE BO33pEHUS, COCOUHSS HUX CO
CBOUMHU UJCSIMHU.

B aTOM TpakTare OH BKpaTIle M3JIaracT Ye€ThIpe OCHOBHBIX (PUI0COPCKUX
KoHuenuuii. TouyHee, OH BBOAUT TPU TEOPUU B UCTOpUU Punocopun BMecTe
CO CBOMIMH apTyMEHTaMH, a 3aTE€M BBIJBUTACT U apTyMEHTHPYET YETBEPTYIO
TEOPHIO, KOTOpas KOPEHUTCA B TIIyOOKO B HaydyHoOM 3HaHuH. [lo 3Toif
npuuune Illkona TpancuennentanpbHOM @Dunocopuu pacieHUBAET ITY
TEOPHIO KaK BBICIIYIO, TPEBOCXOISIIYIO NPEIbIAYIINE TPU KOHILICTIIIHH.

Knrwouesvie cnosa: Caopaooun [llupazu, cozoanue OesHull, UCIAMCKAS
dunocogpus, Ucghaxancxas wxona, EOuncmeo, cyocmanyuanivhoe 08uiCeHue,
Ipunysicoenue, c60600a 8vibopa, c60600a 601U, OemepMUHUIM

Assoc. Prof. Aladdin Malikov

THE TRANSLATION AND INTERPRETATION OF SADR AL-DIN
SHIRAZY’S “KHALQ AL-A’MAL” TREATISE

ABSTRACT

Sadr al-Din Shirazi (1571-1640) occupies an important place in the history of
the Eastern Islamic philosophy. Among the works of ten the most important and
intellectual philosophers in the history of Islamic philosophy his heritage is the
mostly studied one. Shirazi is a philosopher famous for his unusual philosophical
and theosophical views. Shirazi’s “transcendental philosophy” relates to Isfahan
philosophical school and is greatly developed by its adherents. The works by
S.Shirazi can be classified into three different groups. These are: 1. the comments
for the Quran and hadiths; 2) the comments and references wnich have been written
before him and already discussed in other philosophical books; 3) the works on
philosophy written by him as a founder of the Transcendental school of

philosophy. The most important work from the third group is “Al-Asfar al arba a
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al-"aqliyyah fi hikmat al-muta aliyah” - a book consisted of many volumes and is
some kind of encyclopedia of the Islamic philosophy. The treatises written by
S.Shirazi are covering many themes. An outstanding and deeply studied work
devoted to freedom of choice is “Hikmat Al-Ayn” work that means “Wisdom of a
Source”. This is a work about Algebra and Will. According to our translation and
interpretation, S.Shirazi has accumulated the various philosophical conceptions
and basic theoretical views of the philosophers and thinkers who have lived before
him, and has studied them accompanying with the arguments of his own. He writes
about the rights and obligations of the human being and about freedom of his
choice as well. Thus, he is unifying the various philosophical ideas combining
them with his own concepts.

In “Khalg al-a’mal” treatise he is marking out the four basic philosophical
conceptions. More specifically, he introduces three theories in the history of
philosophy together with his arguments and formulating then the fourth theory
with comments which is rooted deeply in the scientific knowledge. That is why
the School of the Transcendental Philosophy considers this theory the highest,
being superior to the previous three conceptions.

Keywords: Sadr al-Din Shirazi, deeds, Islamic philosophy, school of

Isfahan, Unity, substantial movement, obligation, will, freedom of will,
determinism

Sorh va izahlar

i - Métozile- Islam dininds rasional istiqamatli ilk teoloji sistemdir. Vasil ibn Ota (v.748)
torofindon qurulan, etigadi maesalolords agli 6n planda tutan corayandir. Bir qrup
hamfikirleri ilo miisallimleri Hason al- Basridon (624-728) ayrilmis Vasil ibn- Ota vo Omr
ibn Ubeyd métozili moktobinin baniloridir. Hoson ol-Basrini tork etdiklori iiciin Vasil ibn
Otanin torofdarlarina “tork edonlor” monasinda moétezils deyilir. Motozils insan iradosinin
azdlig1 haqqinda godarilorin tolimini inkisaf etdirmis vo asaslandirmigdir. Xolifs Momun
(813- 833) Motoziloni an mitkommoal ilahiyyat sistemi kimi dovlat dini elan etmisdir. Onun
hakimiyyoti dovriindo moétazili ehkamlarint (mos Quranmn yaranma oldugunu) qobul
etmoyanlor cozalandirilirdilar. M6tozilo antropomorfizma qarsi ¢ixmisdir.

i Insan- Tarixi prosesin yer iizorindo maddi vo monavi modoniyyat inkisafinin subyekti kimi
hayatin digar formalar il genetik bagli olan vo bu formalardan amak alatlari istehsal edan,
qabiliyyatino gors secilon, aydin nitqe, tofokkiir va siiura malik olan varliqdir.
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i Qurandaki ayoyo isaradir: Yunus surasi, ayo 18 vo 19:

@Valu‘}[\.ma.\!\u}u.u\dsaﬂ A.u:h}bu.ucy)-é u)bs.\jr:yd.uY)eh)wyLAah\ U)JU‘“U}M}»
wmwyﬂ}\}ﬂ.\;Un.\;\jM‘ \)“ u»l_d\ U\SLA)UJS‘)M\JLAQél.ujﬂla.\uua‘)‘}“@y;u\}w\

«J }sh;_\ 4_15 \A.\s ?e_\_u u__;as.‘ vy 3
“Onlar Allah1 qoyub 6zlorine no bir xeyir, na da bir zarar vers bilon biitlors ibadat edir va:
“Bunlar Allah yaninda bizdon 6trii sofast edonlordir!”- deyirlor. De: “Allaha goylords vo
yerdo (Oziino sorik) bilmadiyi bir seyimi xobor verirsiniz? Allah Oziino sorik qosulan
biitlordon uzaqdir vo ucadir!” Insanlar (avvelca) ancaq tok bir iimmat idilor (eyni bir dindo
idilar). Sonra (aralarinda ixtilaf diigdiiyii ii¢iin) ayrildilar. ©gor Rabbin teradinden 6nca bir
s0z (ilahi hokm, toqdir) olmasayd1 (sorgu-sual va coza qiyamots saxlanilmasaydi), ixtilafda
olduglar1 masalalar barssinds aralarinda derhal hokm verilmisdi.”

V. Dini falsofi tolim. Irads azadlig1 mosolosinda onlar métoziloys qarst ¢ixirdilar. Cobrilarin
inancina gora insanin alindon miistaqil siiratds heg bir sey golmir, o, heg bir sey bacarmur,
gordiiyii islori icbari olaraq yerina yetirir. Insanin dziinomaxsus no qiidrati, no iradasi, no do
ixtiyart vardir. Allah biitiin tobii varliqlara horokst boxs etdiyi kimi, insanin islorinido
bilavasito 6zii miioyyanlosdirir. Allah bondolorin istor xeyir vo sor, istor yaxst vo pis
omollarinin xaliqidir. Qeyd edok ki, onlar Qurana miinasibatda sifatilors zidd mévqe tutur
va iddia edirdiler ki, Allahin heg bir godim atributu yoxdur.

V- Osorilik- X osrin ovvellorinds yaranmig dini- folsofi tolimdir. Banisi Obiilhoson Osaridir.
Obiilhoson Osori (873-936) ovvalco métozilo mozhobindo idi. Qirx yasina godor bu
mazhobin fikirlorini miidafio edirdi. Sonradan onlarin fikirlorini dolgun gérmodiyi {igiin
motozilodon ayrilaraq osoriliyi tosis etmisdir. Bu coroyan motozililiyinin inkart kimi
meydana ¢ixmigdir. Osorilik Kainatin obadiliyini vo qanunauygunluglarini inkar edir,
sobabiyyati insan zehninin uydurmasi sayir. Osariliyin inanc sistemi islam xadimlorinin
etirazina sobab olurdu. Qeyd etmok yerina diisor ki, Solcuq sultani birinci Togrul boayin
(1038- 1063) dovriinds asarilor kafir elan olunmus vo torafdarlari taqibe moruz qalmislar.
Sonralar Alp Arslanin hakimiyyati dvriinds toqiblor dayandirtlmisdir.

Vi Bu ciimlolorin bir goxu, Qurani korimin ayalorindon gétiiriilmiisdiir.

Vi Gergokliyin fikirde dogru, diizgiin inikas1 vo meyar1 praktikadir. Hoqiqilik xarakteristikasi
seylarin 6ziins va onlar dills ifads etmayin vasitalarine deyil, mohz fikirlars aiddir. Bir var
miitloq vo obyektiv haqigat, birds var nisbi haqiqat.

vili. Hz, Peygomboardan hadisdir. Hadis kitablarinda qeyd olunmusdur.

“Kanuzul- haqaiq fi hadisi xayril- xalaig” cild 1, soh 111;
Hasiyeyi camius- sogiri Suyutids iso bels golibdir:
“Xoyrul- umur avsatuha”.
Qeyd edok ki, bu ifado Fozaili Bostaninin mogqalesinds bu mdvzuda naql olunan seyid
Miihaqqiqin s6ziiniin sonudur.
x_ Quranm bu gorafatli ayesine isarodir: Rad surasi, ays 33.
« . U-NSLA-’UNS-‘JSLQDHG}AW\»
“Hor bir kesin (diinyada yaxsidan, pisden) no gazandigina nozarot eden Allah bunu
bacarmayan biitlor kimidirmi?! (9sla yox!)”

X~ Nohciil- bolago, xiitbo 1.

*i_ Biharul- anvar, cild 5, soh 17. ¢ 2, Seyx Saduqun “t6vhid va etigadat” kitablarindan nagl

edarok bels golibdir:
“Doqqaq Osadidon o Xonis ibn Mohommoddon, o Mohommad ibn Yohya Xozzardan, o
Miifozzoldon o da imam Sadiq (9)- dan naql etmisdir ki, buyurdu: No cobr, no do tofviz
oksine bunlarin ikisinin arasinda olan is. Ravi sual edir. iki isin arasinda olan is nodir?
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hazrat buyurur: o kisi kimi ki, onu giinah edsrkon goriirson vo nahy edirson, amma o qobul
etmir vo ganahi yerina yetirir. Demali, o sonin nahyini gobul etmoyib vo son do onu 6z
ixtiyarma qoydugun zaman, bu sobabdon giinaha omr etmomison”.

- Burada moqsadi Seyxur-rais Ibn Sinadir. Miiraciot edin: Sodraddin Sirazinin “Os-sofa”
kitabina yazdig sorho, cild 2, soh 244.

i Quran Miicadils surasinin 7- ci ayasi:

_}A Y\m‘x’}?@.ubﬁ‘i\m)ud}uwu,&uQAJY\@Ln,u\)w\@u?.\uw\ U\‘)"?”»
«(ul; c-‘_,—ud&w\u\uhﬂ\ey\)XAQLA.:?G_\.\AJH\}AISLAUJ\?@A)Ay‘ﬁ\y;dﬁjw‘fa\y;ﬂ.uah
“(Ya Peygombor!) Magar gormiirsenmi ki, Allah gdylords va yerds no varsa, (hamisini)
bilir. Aralarinda gizli s6hbot gedon li¢ adamin doérdiinciisii, bes adamin altincis1 Odur.
Onlar bundan az da, ¢ox da olsalar vo harada olsalar, (Allah) yens do onlarin yanindadir.
Sonra giyamat giinii (Allah) onlara etdiklori amallari (bir- bir) xobar veracokdir. Allah hor
seyi bilondir!”
v Qiirorul- hikem, soh 625.
€A oo 288 4d) (8 e ()

*_ frado- Insanm bu vo ya diger harokotlorin yerino yetirilmosino dogru yénoldilmis siiurlu
meylindon ibarotdir. frads azadliginin iki osas monasi var:

1) insanin iradi foaliyyotinin monbayini obyektiv alom, insanin diinyanin yenidon doyisdiril-
masina yonaldilmis va tabistin obyektiv qanunlarina asaslanan cismani- praktik foaliyyati
togkil edir.

2) Subyektiv daxili sorait (tolobat, maraq, arzular, bilik vo s. vasitasi ilo) oks olunan obyektiv
alom insan {igiin miixtolif mogsadlor irali stirmok, qarar qobul etmok, bu va ya basqa sokildo
hoarakot etmok ii¢iin imkan yaradir.

Irado azadhig1 subyektiv yalmz istoklorino osaslanaraq segon irado deyil (volyuntarizm,
eqzistensializm), balks obyektiv zoruroto uygun diizgiin secon iradadir. Horokatin vo ya
davranigin iradi xarakteri insanin magsods nail olmaq ii¢iin xarici vo ya daxili maneslorini
aradan qaldirilmal oldugu hallarda daha aydin sokildo 6ziinii gostorir. iradi horokotin
baglangic anini, pillosini miloyyon mogsadin sonra iso horokot etmok qorarinin gobul
edilmasi, hamin harakatin hayata kegrilmasi ligiin daha maqadouygun iisullarin segilmasi
toskil edir. irado azadlig1 insanda anadangalmadir yoxsa sonradan meydana galir? Bu sualin
cavabinda forqli cavablar verilmisdir. Onlarda biri budur ki, irado azadlig1 insanda
anadangalma deyildir. Ciinki, diizgiin qorarlar qobul etmok va onlar1 dogru-diizgiin yerina
yetirmok, baslanmis isi axira ¢atdirmaq bacarifi vo qabiliyyati tocriibonin, biliklorin,
torbiyonin vo 6ziiniitorbiyonin noticosidir.

i Quran, Tokvir surasi, ays 29 o »

«pallall S5 & 2L 1Y) &350

i Quran, Onfal surasinin 17- ci ayasinin bir hissasi. ) ]

€D A 85 Chaly ) Ciay gy
“Ya Peygombarim! Diigmanlors atdigin zaman son atmadin, Allah atdi.”

il Quran, Tovbo surasinin 14- cii ayasinin avvali. o )
“Onlarla vurusun ki, Allah sizin olinizlo onlara ozab versin”.

*X_ Quran, Nuh surasi, ays 26. ) )

)53 G 80 G a3 e HEY &G 2 4 O,
Nuh dedi: “Ey Robbim! Yer iiziinds bir nofor belo kafir qoyma!”

. Quran, Mominun surasi, ayo 53:

«OsA b aidl Ly 05 88y
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Hor firge 6z dininos sevinir. (Oz dinini haqq, digar dinlari batil hesab edib bundan momnun
olur). Quran, Rum surasi, ays 32:
«OsA A aidl Ly 05 88y
Hor bir firqe 6z dinins (6z dininin haqq olduguna) sevinar.
i Quran, Tévba surasi, aya 32 o ) o

TS BT 555 40 of ) & s 2eal 58l 4 58 T sekad Osdm
Onlar Allahin nurunu (dslillorini, islam dinini, Qur’an1) agizlari (batil s6zlori) ilo sondiirmok
istayirlor. Allah iso kafirlorin xosuna galmasa ds, ancaq 6z nurunu (dinini) tamamlamaq
istar.

Capa tovsiys etdi: dos. S.D.Mammadova
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haci_xanim1960@yahoo.com

XULASO

Bioetika falsofi fikrin yeni baslangic ndqtesini toskil edon elm sahasidir.
Onun formalagmasi vo inkisafi iimumilikds anonavi etikanin vo slahiddos olaraq
tibbi etikanin transformasiyasi ilo six slagoslidir. Bioetikaya olan maraq, hor
seydon avval, miiasir comiyyatds insan hiiquqlarina, yeni texnologiyalarin vo
tibbi vasitolorin insanlar {izorinds sinanmasina yonslmis qlobal ictimai maragin
gostaricisidir ki, bu da 6zliiylinds ciddi hiiqugi vo menavi tonzimlonma talob
edon bir sira problemlor oamolo gotirmisdir.

Bu giin miiasir bioetika bir-biri ilo s1x alaqods olan bazi faaliyyast sahalorini
ohato edir. Hor seydon ovval, bioetika - biotibbi sahodo elmi-texniki inkisafin
sabab va naticalarini aragdiran fonlorarasi todqiqatlar sistemidir. Hazirki dovrde
bosoriyyat qarsisinda qaldirilan problemlorin holli ilo hokimlor, biologlar,
filosoflar, ilahiyyat¢ilar, hiiqugsiinaslar, psixologlar, politologlar vo diger
ixtisas sahiblori masgul olurlar. Ikincisi, akademik arasdirmalar vo tohsil
sistemidir. Giinlimiizdo diinyanin bir ¢ox Olkslorinds Bioetika fonni kurs
soklindo usaq bagcalarinda, moktob va liseylords, universitetlorin tibbi, bioloji,
folsofa, hiiquq, ilahiyyat vo digor fakiiltolorinds todris olunur. Ugiinciisii,
bioetika genis inkisaf edon ictimai doyorlor institutudur. Buraya BMT,
UNESKO, ISESCO, Avropa Surasi, Diinya Sohiyyo Toskilati vo s. kimi
beynolxalq qurumlar, dovlot vo ictimai strukturlara aid milli toskilatlar, regional
va lokal xarakterli etika komitolori daxildir.

Azorbaycanda bioetikaya miinasibat 6lkomiz dovlat miistoqilliyini yenidon
borpa etdikdon sonra, yoni kegon asrin 90-c1 illorindon etibaron formalagmaga
baslamigdir. Bioetikanin Azorbaycanda inkisafina dostok veran beynolxalq
qurum UNESKO-dur. Bioetika sahasindos etik vo hiiquqi normalarin hazirlan-
masi, elmi todqiqatlarin vo arasdirmalarin aparilmasinda Azorbaycan digor
Olkalora nisbaton bir qodar geridadir. Belo ki, xasto hiiquqglari, molumatlan-
dirilmis raziliq, 6liim hallarinin arasdirilmasina yanagmalar, hokimlorin ocza-
ciliq biznesi il alagelorinin etik va hiiquqi toroflari sahalorinds 6lkomizds hale
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da heg bir ciddi elmi aragdirma ve yaxud tadqiqat aparilmamisdir. Eyni zaman-
da, Azorbaycanda bioetika sahosino yonolon ictimai, siyasi vo elmi foaliyyotlor
sirasina dini aspektlori olavo etmok unudulmusdur, halbuki bir sira bioetik
problemlor bilavasito dini vo milli-manavi doyarlorin nozors alinmamasindan
irali golir.

Acar sozlar: bioetika problemlari, doviat programlari, tibbi va dini etika,
bioetikanin tadrisi, dini aspektlor.

Giris

Azarbaycanda bioetikaya miinasibat 6lkomiz dovlst miistaqilliyini yeniden
barpa etdikdon sonra, yoni kegon asrin 90-c1 illorindon etibaron formalagmaga
baslamisdir. Bioetik fikrin inkisafina tokan veron amil - 1995-ci ildo gobul
edilmis Azorbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin 41-ci maddesinds voton-
dasglarin saglamliginin qorunmasi hiiququnun tosbit edilmoasidir. Mdvcud
maddodoki miiddealarin milli ganunvericilikdo daha da genislondirilmasi mog-
sadile 1997-ci ilde “Ohalinin saglamliginin qorunmasi haqqinda” Azasrbaycan
Respublikasinin Qanunu qgobul edildi. Qanunda shalinin saglamliginin qorun-
mas1 sahosinds insan vo vatondas hiiquqlarina dovlat tominati vo bu tominatla
bagli hiiquqi vo fiziki soxslorin masuliyyati, tibbi-sosial yardimin hamu {i¢iin
miimkiinliiyli, saglamligin qorunmasi sahasindo profilaktik todbirlorin hoyata
kegirilmasi vo s. masalalor 6z oksini tapib. Qanunun 24-cii maddoesinds konkret
olaraq pasiyentin hiiquqlar1 da oks olunub.

Miiasir dovrds iqtisadi, sosial, madoni doyisikliklor ictimai fikrin inkisa-
fin1, pasiyentin hiiquqlarinin yeni realliga asason gercoklosmasi istiqgamotindo
ohomiyyatli doyisikliklari zorurato ¢evirdi. Bu giin hoyata kegirilon tibbi faaliy-
yatin osasinda sohiyys sisteminds bas veron kardinal doyisikliklordon daha
genis bohrolonmo, miasir texnologiyalarin totbiqi zamani yaranan problemlor
haqqinda molumatlanma, hokim-pasiyent miinasibatlorinin yeni miistovida
toroflorin amokdasliq prinsipi asasinda qurulmasi, pasiyents passiv bir subyekt
kimi baxilmasinin yolverilmoz olmasinin qabul edilmasi kimi tslablor durur,
pasiyentin sosial vo fordi hiiquglarinin tomin olunmasi, mialico prosesindo
qarsiligh dialoga kegilmosi masalasi giindomo golir. Sohiyye sistemindo 6zl
sektorun yaranmasi, pasiyentin secim hiiququnun genislonmasi, diinyanin
aparict dovlatlorinin sohiyys sistemlori, tibb morkazloari ils alagelorin qurulmast
va inkisaf etdirilmasi pasiyentin hiiquqlarinin ger¢oklosdirilmasine xidmat edon
amillordondir.
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Pasiyentin hiiquglarinin qorunmasi ilo slagadar beynslxalq teskilatlarda
coxsayli sonadlor gobul edilib (AMEA Insan hiiquglar institutu nasrlori 2009).
Bu sonadlori imzalayan dovlatlor orada oks olunan toloblori hoyata kegirmok
ticltin 6hdsliklor gotiiriir, milli ganunvericiliyo miivafiq qanunlar gobul edilir.
Azorbaycan qanunvericiliyindo do 6z oksini tapan “Pasiyentin hiiquqlari
haqqinda Avropa Xartiyas1”, “Pasiyentin hiiquglarinin tominatina yardim
hagqinda bayannama”, “Pasiyentin hiiquqlar1 haqqinda Lissabon bayannamasi”
vo s. kimi sonadlor miihiim ohomiyyot kosb edir vo bioetikanin beynolxalq
alomdo gobul edilmis tomal prinsiplorine asaslanir. Bu baximdan, “Pasiyentin
hiiquglar1 haqqinda” Azorbaycan Respublikasi Qanununun qobul edilmosi,
“Ohalinin saglamliginin qorunmasi haqqinda” Qanunun miihiim maddssinin
miistoqil qanuna g¢evrilmosi beynoalxalq standartlara uygunlasmaq istoyindon
irali golir vo insan hiiquglarinin ohats dairasini daha da genislondirir.

UNESKO-AZORBAYCAN OLAQOLORINDO BIOETIKA
KONSEPSIYASI

Bioetikanin Azorbaycanda inkisafina dostok veron beynolxalq qurum
UNESKO-dur. UNESKO - Azarbaycan oalagelorinin inkisafinda on miihiim
addim Azorbaycan Prezidenti Heydor ©liyev 1993-cii ilin dekabr ayinda
Fransada rosmi sofords olarkon bu qurumun Bas direktoru Federiko Mayorla
gorlisli zamani atilmigdir. Goriisdo toroflor 6z aralarinda omokdashigin genis-
lonmasi masalasini vo onun sonraki inkisafinin perspektiv planlarini miizakira
etmislor.

UNESKO Nizamnamasinin 7-ci maddasina goro, iizv-dovlat tohsil, elm vo
madoniyyatlo mosgul olan qurumlarin faaliyyatini séziigedon toskilatin isi ilo
olagalondirmokdon otrii ilk ndvbode Milli Komissiya yaratmaq yolu ilo
miivafiq tadbirlor hoyata kegirmolidir. Ona géro do UNESKO iizra Azaorbaycan
Respublikasinin Milli Komissiyasinin yaradilmast iigiin lazimi addimlar atilmis
vo Umummilli lider Heydor Oliyev bununla bagl 1994-cii il fevralin 21-ds
Soroncam imzalamisdir. Bundan sonra respublikanin miivafiq nazirlik vo
idarslorinin rohbarlorindon, ziyalilardan vo ictimaiyyatin digoer niimayondoslo-
rindon ibarst Milli Komissiyanin 25 naforlik torkibi vo daimi katibliyi forma-
lagdirilmigdir.

UNESKO ilo Azorbaycan Respublikasi arasinda qarsiligli olagoslorin
inkisaf soviyyasini nozars alaraq, 2005-ci il sentyabrin 15-do UNESKO f{izro
Azorbaycan Respublikas1 Milli Komissiyasi ilo bagli olave tadbirlor haqqinda
saroncam imzalamigdir. Sorancama asason, UNESKO iizro Azorbaycan Res-
publikasinin Milli Komissiyasinin, o ciimlodon, Bioetika, elm vo texnologiya-
larin etikasi tizro Azorbaycan Milli Komitasinin torkibi miioyyonlosdirilmisdir.
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Komitonin ilk sadri akademik Calal Sliyev olmusdur, hal-hazirda sadr — aka-
demik, AMEA Biologiya va Tibb elmlori b6lmasinin akademik-katibi Ohliman
Omiraslanovdur. 2009-cu il 17-19 iyun tarixlorinde Azorbaycan insan Hiiqug-
lar1 lizro Miivokkili Aparatinin tosobbiisii ilo “Bioetika, insan hiiquglar1 vo yeni
texnologiyalar: reproduktiv saglamligin vo ailo planlasmasinin hiiquqi vo etik
aspektlori” moévzusunda Ombudsmanlarin VII Baki Beynolxalq Konfransi, 31
may-02 iyun 2011-ci il tarixds iso Bakida UNESKO-nun Beynolxalq Bioetika
Komitasinin 18-ci sessiyasi ke¢irilmisdir. Heydor Oliyev Fondunun tosobbiisii
va Azarbaycan Hokumatinin dostoyi ilo UNESKO, UNESKO iizro Azarbaycan
Respublikasi Milli Komissiyasi vo AMEA torafindon togkil olunan todbirds 80-
o yaxin xarici qonaq, o climlodon UNESKO-nun Beynoslxalq Bioetika
Komitasinin  ekspertlori, UNESKO-nun omokdaslari, moruzagilor va
misahidoagilor, eyni zamanda, Azarbaycan Hokumotinin niimayondolori, elm
xadimlori, Azorbaycanda akkredito olunan diplomatik korpusun tomsilgilori vo
miitoxassislor istirak etmislor. 2017-ci ildo Azarbaycan UNESKO-nun Hoéku-
matloraras1 Bioetika Komitasine (IGBC) 4 il miiddatine iizv se¢ilmisdir. IGBC-
ya lizvliik 6lkomizin bioetika sahasi lizro nailiyystlori barads beynolxalq elmi
dairoloro moalumatin catdirilmasina, digor dlkslorin alimlori ilo amokdaghigin
yaradilmasina va tocriibs miibadilasing tohfa veracokdir.

Bioetikanin Azarbaycanda siiratls inkisafinda rolu olan qurumlardan biri
do AMEA-nin Insan Hiiquglar1 Institutudur (AMEA Insan hiiquqlari institutu
nasrlori 2011, 187). Tesadiifi deyil ki, 18-ci sessiya zamant UNESKO-nun Bas
ofisi Insan Hiiquqlar1 Institutunda bioetikanin todrisi prinsipleri haqqinda ilk
trening seminart kecirmigdir. Mohz institutun tosobbiislori naticosindo
UNESKO-nun Bioetika kafedralarinin Beynolxalq Sobokesinin Azerbaycan
Biirosu 2010-cu ilds faaliyyoto baslamis, postsovet mokaninda ilk dofs olaraq
bioetika vo tibbi-hiiquq elmi ixtisas1 Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi torafindon elmi ixtisaslar {izro nomenkla-
turaya daxil edilmis vo Nazirlor Kabineti torofindon tosdiq olunmusdur.
Azorbaycanda bu sahado golocok miitoxassislorin hazirlanmasi {igiin ilk dofs
olarag 2011-ci ildo institutda digor ixtisaslarla borabor, bu ixtisas tizro do
doktorantura vo dissertanturaya qoebul nozorde tutulmusdur. Institutun va
UNESKO-nun Bioetika kafedralarinin Beynolxalq Sobokesinin Azerbaycan
Biirosunun digor togobbiislori arasinda Azorbaycan Televiziyasi ilo birgo
ictimai miizakirslor formatinda “Bioetika” verilisinin yaradilmasini, Moskva
Dovlot Universitetinin Baki filialinda “Bioetika va tibbi hiiquq” kursunun yara-
dilmast hagqinda memorandumun imzalanmasin1 misal qotirmok olar.
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UNESKO rahbarliyi bu faaliyyaeti yliksok qiymatlondirarak, institutun bu sahe-
do regionda pioner oldugunu, goériilmiis islorin fundamental xarakter dasidigin
bildirmisdir.

“UNESKO-nun Bioetika Programiin Azorbaycanda reallasmasi” movzu-
sunda kegirilon beynolxalq simpoziumda UNESKO-nun Bioetika kafedrasinin
midiri, professor Amnon Karmi istirak edorok, bioetika vo onun miixtolif
aspektlori ilo baglh moruzs ilo ¢ixis etmisdir. Xarici ekspertlorin istiraki ilo
“Azorbaycanda palliativ yardim proqrami vo bioetikanin osas prinsiplori"”
movzusunda elmi-praktik seminar toskil olunmusdur. UNESKO-nun Beynal-
xalq Bioetika Komitosinin XVIII sessiyasinda UNESKO Bas direktorunun
miiavini, sosial vo humanitar islor iizro sektorun rohbari xanim Pilar Alvares-
Laso, UNESKO-nun Bioetika s6basinin miidiri xanim Dafna Feynholds, o
climlodon Bioetika {lizro Beynolxalq Komitonin 36 6lkoni tomsil edon ekspert-
lori va ¢oxsayli miisahidacilor bu beynolxalq shomiyyatli elmi sessiyaya qatil-
misdilar (Mommoadov V., Mammadov R., Mustafayeva A. 2011).

Novbati todbirlordon biri Azsrbaycanin miistaqilliyinin 20 illiyine hasr
olunmus “Soahiyyads hiiquqi ve etik masalalor!” mévzusunda beynoslxalq kon-
frans vo trening seminar olmusdur. Tadbirin asas moruzasi Diinya Tibbi Hiiquq
Assosiasiyasinin  iizvii, ABS-in Simali Karolina Universitetinin Sohiyyo
siyasati vo idara olunmasi kafedrasinin professoru Din Harris torofindon edil-
misdi. Sonra 12-16 dekabr 2011-ci ildo Sorqi Avropada ilk dofs olaraq
UNESKO-nun bioetika miiollimlori ii¢lin baza todris proqrami iizra trening
seminar kecirmoyi planlasdirilmis vo bu mogsadls Israildon UNESKO-nun bu
sahado asas ekspertlori olan professor Amnon Karmi, prof. Samuel Volfman vo
professor Daniella Keydar Bakiya davat olunmuslar.

AZORBAYCANDA BIOETIKANIN TODRIiSI ILO OLAQODAR
TODBIRLOR

Heg siibhasiz, har bir elmin inkisafi, populyarlagmasi onun tadrisi ilo six
baghdir. Holo 1994-cii ilin oktyabrinda Cenevrodo Umumdiinya Sohiyyo
Taskilatinin Bioetikanin tolim olunmasi1 masalaloari tizra IV konfransinda todbir
istirakcilar1 yekdilliklo geyd ediblor ki, bioetikanin todrisi tibbi tohsilin
ayrilmaz hissosi olmali vo bu, biitiin todris prosesi vo diplomdan sonraki tohsil
boyu macburi vo fasilasiz sokilds hoyata kegirilmalidir. Bu mogsadls biitiin tibb
moktoblorinde hokmoen bioetika vo tibbi hiiquq kafedrasi yaradilmali, lazimi
sayda miiollimlor olmalidir. Iki il sonra Avropa Surasi tarafindon gabul edilmis
“Insan hiiquqlar1 vo biotababot haqqinda” Konvensiyanin qiivvoys minmasi ilo
bioetikanin prinsip vo miiddoalar1 Azorbaycan da daxil olmaqla, Avropa
Surasinin iizvii olan 6lkalords ganun qiivvasine minib. Bu giin bioetik vo tibbi
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hiiquq tokca Simali Amerika vo Avropanin deyil, eyni zamanda, Asiya, Afrika
vo Latin Amerikasinin oksor Olkolorinin ali vo tibbi tohsil miisssisolorinds
macburi fonn kimi tadris edilir.

Bioetika elminin ali moktoblords todrisi ilo bagl 6lkomizdo do miioyyon
islor gériilmokdadir. AMEA Insan Hiiquglar1 Institutunun omokdaslar1 Tohsil
Nazirliyindo bioetikanin Azorbaycanda todrisinin inkisafi ilo olagodar goriislor
kecirirlor. Nazirlik bioetikanin orta vo ali todris miisssisalorinds todris edilmosi
ideyasimi dostoklomis, hotta “Bioetika vo yeni etik cagirislar” movzusunda
moruzonin nazirliyin omoakdaslari {igiin toqdimatini da kecirmisdir. Tohsil Na-
zirliyindos aparilmis miizakirslords Tibb Universitetindo, hiiquq vo digar sosial-
humanitar fakiiltolorde bioetikanin tadrisinin vacib oldugu bir daha vurgulan-
misdir. Bu giino godoar tobabot etikasinin todrisi yalniz Azarbaycan Tibb Uni-
versitetindo togkil olunub, lakin ekspertlorin fikrinco, bu sahods ixtisaslagmis
miitoxassislor olmadigindan bu fonlorin todrisini digor ixtisas sahiblori
aparirlar. Heg bir digor ali va orta tohsil ocaginda, o ciimlodon ©.9liyev adina
Azorbaycan Dovlot Hokimlori Tokmillosdirmo Institutunda, tibb texnikumla-
rinda, Baki Dovlat Universitetinin hiiquq, biologiya, sosiologiya, jurnalistika,
psixologiya fakiiltalarinds bioetika fonni tadris olunmur.

Azorbaycan Respublikasmin Prezidenti conab ilham Sliyevin, UNESKO-
nun vo ISESKO-nun xosmoramli safiri, birinci vitse-prezident Mehriban xanim
Oliyevanin sohiyyaya vo tobabata ciddi diqqget ayirdiglart bir soraitde Sohiyye
Nazirliyinin rohbarliyi ilo shaliys gostorilon mialico-profilaktik xidmatlorin
tokmillasgdirilmasi istiqgamotinds shomiyyatli islorin goriildiiyii bir vaxtda tibbi
hiiquq vo bioetika sahasindo olan bosluglarin aradan galdirilmasi, goriilon
boylik islorin naticasiz qalmamasi ii¢ilin hiiquqi va etik normalarin inkisafina da
lazimi digqgat yetirmok gorokdir. Ulu 6ndor Heydor Oliyev demisdir ki, hokim
iiclin on osas keyfiyyot yiikksok monoviyyatdir. Bunun {i¢iin do hokimlor,
imumiyyatlo, tibb is¢ilori bioetika va tibbi hiiququ yaxs1t monimsomalidirlar.
Etiraf edok ki, bu sahado bir ¢ox etik vo hiiquqi normalarin hazirlanmasi istiga-
motindo elmi todqiqatlarin vo arasdirmalarin aparilmasinda digor 6lkoalors
nisbaton xeyli gecikmisik. Belo ki, xasto hiiquqlari, mslumatlandirilmis razilq,
olim hallarinin arasdirilmasina yanasmalar, hokimlorin oczagiliq biznesi ilo
olagolorinin etik vo hiiquqi toraflori sahalorinde 6lkomizds hals do heg bir ciddi
elmi arasdirma vo yaxud todqiqat aparilmamisdir.

Prof. Viigar Mommodovun fikri ils razilagmaq lazimdir ki, bu giin Hiiquq
fakiiltosinin tolobalori hanst haraketin hiiquqi, hansinin hiiquga zidd olmasini
Oyranirlor. Lakin onlarin golocokds hansi horokstin dogru olub-olmamasini
diizgiin giymotlondirmosi, miirokkob etik dilemmalar zamani1 dogru qorarlar
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vermasi ticiin bioetika sahasinde miiasir proqramlar asasinda tadris aparilmali-
dir. Hiiqugstinaslar votondaslarimizin hoyat hiiququ, saglamliq hiiququ kimi
vacib konstitusional hiiquglarinin miidafissi {igiin tibbi hiiquq fonnini yaxsi
Oyronmolidirlor. Comiyyatimizin diizgiin istigamotds inkisaf etmasi ti¢lin belo
fonlorin todrisi formal xarakterli yox, interaktiv sokildo, miiasir todris vasito-
lorindon, real hoyatdan gotirilmis misallardan istifado edilmoklo aparilmalidir
(Mammadov 2011 (2)).

Tobii ki, bioetika sahosindo aparilan foaliyysto sistemli xarakter vermok,
onun aktualligindan iroli galon somaralilik amsalini artirmaq mogsadilo hazirda
UNESKO-nun Bioetika kafedrasinin Azorbaycan Biirosunun dostoyi ilo
Olkomizdos bioetika va tibbi hiiququn inkisafi, tibbi va hiiquqi tohsil miiossisalo-
rinin todris planlarina bioetika va tibbi hiiquq fonlorinin daxil edilmesi, bu fonlor
izra yeni elmi ixtisaslarin yaradilmasi va elmi sifrlorin qeydiyyatdan kegirilmasi
istiqgamatindos layihs hazirlanib. Layiha Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Elmin Dastoklonmosi Fonduna toqdim olunmusdu. Artiq bu isin konkret
naticalari barado naso sdylomok miimkiindiir. Saho {izro ixtisasli kadr korpusu
yaratmaq magsadilo Elmlor Akademiyasinda bioetika va tibbi hiiquq ixtisas1 tizra
doktorantura vo dissertantura pillolori yaradilmigdir. Ddovlst torofindon bu
ixtisasa aid sifro tosdiq edilmisdir ki, bu da golocokds miivafiq ixtisas lizra gonc
milli alim kadrlarimin yetisdirilmasi ii¢lin genis imkanlar agacaqdir.

Azorbaycan Biirosu UNESKO-nun Bioetika kafedrasi, UNESKO-nun
Azorbaycandaki daimi niimayandoliyi, Moskva Biirosu, Diinya Tibbi Hiiquq
Assosiasiyasi ilo six omakdasliq edir. Artiq bioetika vo tibbi hiiquq fonlsrinin
miixtolif fakiiltolords todrisi ii¢lin nozords tutulmus kurikulumlar alds edilib vo
Azorbaycan dilins torciimo olunub. Ali maktablorin birindo bioetika va tibbi
hiiquq morkozinin vo ya kafedrasinin yaradilmasi da mogqsodlordon biridir.
Bundan olavo, UNESKO-nun Bas Ofisi vo Baki Dovlot Universitetinin
rohborliyi Bioetika Baza Todris Proqraminin sinaqdan keg¢masi haqqinda
raziliga goaliblor. Umidvariq ki, bu xatt cox perspektivli olacaqdur.

Bioetika vo tibbi hiiquq fonlorinin Azorbaycanin tohsil sistemino totbiq
edilmosinin yollar1 v prinsiplori Prezident ilham Sliyevin 4 may 2009-cu il
tarixdo imzaladig1 “Azorbaycan Respublikasinda 2009-2015-ci illordo elmin
inkisafi lizro Milli Strategiya”dan vo “Tohsil ganunu”ndan irali galon vazifalor-
lo uzlagdirilmisdir. Golocokdo bu fonlor tibb, hiiquq, folsofs, sosiologiya,
psixologiya, jurnalistika, biologiya, kond tosorriifati vo texnologiyalar iizro
respublikamizin biitiin ali vo orta ixtisas moktoblorindo todris olunmalidir.
Lakin basqa bir 6nomli mogam ondan ibarstdir ki, bioetikanin dini-oxlaqi
konteksti tadris olunacaq fonlorin miindoaricatinda oks olunmur.
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NOTIiCO

Bir masoaloni nozaordos saxlamaq lazimdir ki, bioetika vo tibbi etika tamamilo
forgli anlayiglardir. Bu giin hoqigaton Tibb Universitetinds tibbi etika todris
olunur. Bioetika tibbi etikan1 da ohato etmoklo daha genis anlayisdir. Bunlar
arasinda bir sira forqlor vardir. Birincisi, bu giin basariyyatin qarsisinda duran
problemlori tokco hokimlor yox, hom do filosoflar, hiiqugsiinaslar,
ilahiyyatcilar, psixoloqlar, politologlar, siyasatcilor vo diger miitoxassislor
todqiq edirlor. Masalon, modifikasiya olunmus mohsullar tokco biologlarin,
hakimlorin problemi deyil. Bu giin o, siyasat¢ilorin problemidir, ¢linki problem
artiq ictimai-siyasi mona kosb etmisdir.

Ikinci prinsipial forq bundan ibarotdir ki, bioetika akademik vo maarifci
foaliyyat sahasidir. Artiq bir ¢ox 6lkolorde usaq baggalarindan, moktablor vo
liseylordon baslayaraq universitetloro qodor miixtslif bioetik kurslar todris
edilir; masalon: 2000-ci ildon etibaran qonsu Rusiyanin ali tibb moktoblorinds
tibbi etika yox, bioetika mocburi fonn kimi todris edilmoys baslamb. Ugiinciisii,
bioetika ¢ox siirotlo inkisaf edon sosial bir institutdur. Bununla BMT,
UNESKO, UST vo s. kimi beynolxalq toskilatlar, dévlet vo miivafiq peso
togkilatlar1 mogguldur. Biitovlilkdo bioetika miioyyon baximdan sohiyyo
sahasinds insan hiiquglarinin qorunmasi horakatinin bir hissosidir. Vo nahayaot
dordiincii forq ondan ibaratdir ki, bioetika eyni zamanda dini diinyagoriislorini
vo milli-manavi mentaliteti do 6zlinds ehtiva edir. Toassiif ki, Azorbaycanda
bioetika sahasino yonalon ictimai, siyasi vo elmi foaliyyatlor sirasina dini
aspektlori olavo etmok unudulmusdur, halbuki bir sira bioetik problemlor
bilavasits dini vo milli-manavi doyarlorin nozors alinmamasindan irali galir.
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ITPOBJIEMbI PA3BBUTHSI BUOITUKH
B ASBEPBAU/I/KAHCKOU PECITYBJIUKE

PE3IOME

buosTrka sBNSETCS HAYYHOW OOJIACTBIO, TMPEIONPEICIISIONICH HOBYIO
¢bunocopckyo MbICIAb COBpeMEHHOCTH. (DOpMHpOBaHHE U Pa3BUTHE AITOU
HAay4YHOW JUCUMIUIMHBI TECHO CBSA3aHO C TpaHChOpMAIHEH TpaaulluOHHOMN
STUKU B IEJIOM U MEIULMHCKON 3TUKHM B yacTHocTU. MHTepec k OmosTHKE
MPEX/Ie BCETO CBsI3aH C OCOOBIM BHMMaHHEM OOIIECTBEHHOCTH K IIpaBam
YEJIOBEKa, HCMBITAHUAM Ha JIIOASX HOBBIX TEXHOJOTMHA M MEIULMHCKUX
CPEICTB, KOTOPBIE, B CBOIO OYEPE/b, IOPOJMIN Maccy IpodiieM, TpeOyrommx
peuIeHust MyTeM IPUANYECKOro U TyXOBHOTO PEryJMpPOBaHUSI.

CeronHsi coBpeMEHHasi OMO3THKA OXBAaThIBAET OOJBLION KPYr HAy4YHbIX U
MpakTHUecKnx oOmactelt nesrenbHocTH. [Ipexne Bcero, OHMO3THKA — 3TO
MEXIMCUUIUIMHAPHBIA MIPEAMET, W3yYarOUIUi NPUYMHBI U CIEACTBHUS HAY4YHO-
TEXHUYECKOTO pa3BUTHUS OnomenuiuHbl. Hax perenrieM OnosTrdeckux npoodsiem
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paboratoT Bpauu, Owonord, (UIOCOPBl, TEOJIOTH, FOPUCTHI, TICHXOJOTH,
TIOJIUTOJIOTH U APYTHE CIIELUATUCTHI pa3IMuHbIX obnacteil. Bo-BTopbIx, Ono3THKa
— CHUCTEMa aKaJIeMUYECKUX HMCCIIEAOBaHUN U 00pa3zoBaHus. Bo MHOTUX cTpaHax
MHpa OMOATHKA, KaK Y4YEOHBIM MPEIMET, M3y4daeTcs B YUYEOHBIX 3aBEICHUSIX,
IIKOJAX ¥ JIIESIX, Ha MEAUITUHCKUX, OMOJIOTUYECKUX, GUITOCOPCKUX, FOPUINIEC-
KHX, TEOJIOTMYECKUX U JPYyTuX (paKyipTeTaXx yHUBEpCUTETOB. B-TpeTbux, 61M03TH-
Ka — 3TO UHCTUTYT C LIMPOKO PA3BUTOM CHCTEMOW OOILECTBEHHBIX OPraHn3aluil.
[TpoGiemamu 6MOATHKH 3aHUMAarOTCs Takue opranuzaiun, kak OOH, OHECKO,
NCECKO, Espomneiickuii Coro3, Bcemupnas Opranuzanust 3apaBoOXpaHEHUs,
MHOTHE JPyTU€ MEXKIyHapOIHbIC, TOCYAAPCTBEHHBIC, MPABUTEILCTBCHHBIC W
OOIIIECTBEHHBIE CTPYKTYPbI, PETMOHAIILHBIE U MECTHBIE KOMHUTETHI 10 ATHKE.

ITocne BoccTaHOBJIEHMSI TOCYJapCTBEHHOTO CyBepeHUTeTa A3epoaiiikana
B cTpaHe, HaunHas ¢ 90-X ToJJ0B MPOIJIOro CTONETUs, (HOPMUPYETCS OTHOIIIE-
HHUE K OM03THYeCKnM TpobieMam obmecTBa. PasBurue Onostuku B AzepOaiin-
»aHe Bo MHOroM cBsizaHo ¢ noaaepxkoi FOHECKO. Ilo cpaBHenuto ¢ apyru-
MU Pa3BUTBIMH CTpaHamH, A3epOalipkaH HEMHOTO OTCTAaeT B COCTABJICHUU
ATHUYECKHUX U IOPUANYECKUX HOPMATHBOB, UCIOJb30BAHUM HAYYHBIX WHHOBA-
IIUH ¥ IPOBEJICHUH UCCIICIOBAHMM 10 OMOATHKE. B 0COOEHHOCTH 110 CUX TOp
Majo M3yueHa U MPaKTUYECKH HE UCCIIeJJOBaHA Takas BakHas 001acTb, Kak
npaBa MAIMEeHTa, COrjlacoBaHHas HWH(OpMAaIus, paccieoBaHHE CMEPTHBIX
CIIy4aeB, STUYECKUE U IOPUINYECKUE CTOPOHBI yHacTus Bpauell B hapMalieBTU-
yeckoM OusHece. Kpome TOro, x oO1IECTBEHHO-IIOJIUTUYECKUM U HayYHBIM
acrieKTaM OMOATHKHU HEPEJIKO 3a0bIBAIOT JOOABUTH PEIUTHO3HBIN aCIIEKT, KOTO-
PBIi OYEHBb BXKEH MPHU PEIICHUH CIOKHBIX ITUYECKUX U MOPATbHO-TYXOBHBIX
HAI[MOHATILHBIX [ICHHOCTE.

Knrwoueegwie cnosa: npobremvt 6uod3muKu, 20CyoapcmeeHHvle npocpammbl,
8pauebHAs U penueuo3Has IMUKa, npenodasarue no OUOIMuUKe, peiucuo3Hvle
acnekmul.
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PhD Gamar Javadly

PROBLEMS OF DEVELOPMENT OF BIOETHICS IN THE
REPUBLIC OF AZERBAIJAN

ABSTRACT

Bioethics is a scientific field that predetermines the new philosophical
thought of modernity. The formation and development of this scientific
discipline is closely connected with the transformation of traditional ethics in
general and medical ethics separately. The interest in bioethics is primarily due
to the special attention of the public to human rights, the testing of new
technologies and medical devices over people, which, in turn, have created a
lot of problems that require solving legal and spiritual regulation.

Today, modern bioethics covers a wide range of scientific and practical
areas of activity. First of all, bioethics is an interdisciplinary subject that studies
the causes and consequences of scientific and technical development of
biomedicine. Doctors, biologists, philosophers, theologians, lawyers,
psychologists, political scientists and other specialists from various fields are
involved in solving bioethical problems. Secondly, bioethics is a system of
academic research and education. In many countries of the world, bioethics as
an academic subject is studied in children's institutions, schools and lyceums,
in medical, biological, philosophical, legal, theological, and other departments
of universities. Thirdly, the bioethics institute with a widely developed system
of public organizations. Such organizations as UN, UNESCO, ISESCO, the
European Union, the World Health Organization, many international,
governmental and public structures, regional and local ethical committees deal
with problems of bioethics.

In Azerbaijan, after the renewal of state sovereignty, since the 90s of the
last century, attitudes towards the bioethical problems of society are being
formed. The development of bioethics in Azerbaijan is largely due to the
support of UNESCO. Compared to other developed countries, Azerbaijan lags
a little behind in drafting ethical and legal standards, conducting scientific
innovations and research on bioethics. In particular, such an important area as
the rights of the patient, informed coordination, the investigation of deaths, the
ethical and legal aspects of the pharmaceutical business of doctors have not
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been studied enough. And it is forgotten to add to the socio-political and
scientific trends of bioethics of the religious aspect, which is very important in
solving complex ethical and moral-spiritual national values.

Keywords: problems of bioethics, state programs, medical and religious
ethics, teaching on bioethics, religious aspects

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.I.Nurullayev
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MILLi FOLSOFOMIZIN OSAS IDEYA MONBOYI:
TURKCULUK VO AZORBAYCANCILIQ

' Dos. Faiq Olakborli,
AMEA Falsafa Institutunun aparict elmi is¢isi
faikalekperov@mail.ru

XULASO

Magqalods Azarbaycangiliq ideyasinin tiirk¢iiliiyiin eyniyyati kimi climhu-
riyyatoqodarki vo Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyet dovriindaki qaynaqlari arag-
dirillmig, eyni zamanda, onun bu ikili tobiotindon irali golon vohdati
vurgulanmigdir. Miisllif gostorir ki, tarixi yaddasin derinliklsrindon siiziiliib golon
Azorbaycangiliq ideyasinin ilk riiseymlori XIX asrin Azorbaycan miitofokkirlori
A.A.Bakixanov, M.F.Axundzads, H.Zardabinin asarlorinds biiruzo verilmis,
XIX asrin sonu — XX asrin avvallorinds 9.Agaoglu, ©.Hiiseynzads, ©.Topgu-
basov, M.O.Rasulzads, C.Mommadquluzads, N.Yusifboyli vo basqalar toro-
findon, asason, tiirk¢iiliik, miisayyon qadar do islamgiliq vo miiasirliyin sintezi
kimi irali siiriilmiigdiir. Bu anlamda, moqalads asas mosals kimi, Azarbaycan-
ciliq vo tlirkgiiliiyiin biitovliyt, eyniliyi 6n plana ¢okilir. Eyni zamanda, maqa-
lads gostarilir ki, tiirkgiiliik vo Azarbaycanciliq son dovrlorde milli folsofomizin
osas ideya monbayina gevrilmigdir. Belo ki, XIX asrin sonu — XX asrin avvallo-
rindon etibaron milli folsaofomizin asas niivasini tiirk¢iiliikk vo Azarbaycanciliq,
miioyyan qodoar do islamgiliq toskil etmisdir. Hazirda da bu ideyalar milli false-
fonin osas niivasi olaraq qalmaqdadir.

Eyni zamanda moqalads gostarilir ki, “Azarbaycan tiirk¢iiliiyii”niin, “Azor-
baycan yurdu”nun tobii noticesi olan Azerbaycan Cilimhuriyystinin neco
meydana ¢ixmasi, eyni zamanda, yeni tiirk dovlotino mohz “Azaorbaycan”
adinin verilmasinin sobablori vo bu masalods milli ideoloq M.O.Rasulzadonin
oynadigi rolun da elmi asaslarla izah olunmasina ciddi ehtiyac vardir. Bizlor
dovlatimizin adinin yalmiz horfi menasini deyil, onun monovi-folsofi, siyasi-
tarixi ohomiyyatini do dork etmoliyik. Bir sozlo, yeni dovloto “Azorbaycan”
adinin verilmasini, onun tiirk¢iiliik, islamgiliq vo miiasirlik mofkurasilo bagli-
liglarin1 dogru sokilds comiyyatimiza izah etmokls yanasi, sonraki siyasi-tarixi,
monovi-folsofi hoyatimizda oynadigi rolu da tarixi-folsofi anlamda elmi
osaslarla doyorlondirmaliyik.

Agar sozlar: Azorbaycan, Azarbaycangilq, tiirkciiliik, islam¢ilg, miiasirlik,
Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati, Azarbaycan Respublikasi.
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Giris

Azorbaycangiligin tarixi-nozori koklorini vo mahiyystini oldugu kimi
Azorbaycan tiirk xalqna ¢atdirmaq bu giin biitiin ziyalilarin timds vozifasidir.
Ogor Azorbaycangiliin tarixi-nozori qaynaqlarini, o ciimlodon ilk dofs onu
digor ideyalardan forqlondirarak yeni bir ideya kimi irali siiron milli ziyalilari-
mizin (H.Zordabi, ©.Hiiseynzads, ©.Topsubasov, M.O.Rasulzado, N.Yusif-
bayli vo b.) Azarbaycan tiirk xalqinin tarixindoki yerini vo rolunu diizgiin
giymatlondirmosok, o zaman daim yarimg¢iq milli tarixlo, yarimgiq milli tofok-
kiirlo, yarimgiq milli diisiincaylos iiz-iizo qalariq. Bu monada, milli ideologiya
problemi tadqigatgilarinin (R.Mehdiyev, N.Somsizado, S.Valiyeva, Y.Tiirkel,
O.Tagiyev vo b.), demak olar ki, hamisinin Azerbaycanciligin tarixi-nozari
koklorinin XIX asrin sonu — XX asrin avvallari ilo baglamalari, eyni zamanda,
onun meydana ¢ixmasinda asason tlirkciiliik, miioyyon gador do islamgiliq vo
miasirlik ideyalarimin miistosna ohomiyyatini yekdilliklo gobul etmolori
tobiidir. Bu dovrdo yasamis milli ziyalilarimiz, doévlst xadimlorimiz
Azorbaycangilig1 bir ideya, Azorbaycan milli ideyasi kimi irali siirarokon, ilk
novbado, tiirkciiliiyli nozords tutmus, eyni zamanda, islamgiliq vo miasirlik
ideyalarindan da  yararlanmiglar. Demoli, bu ideyalarin arasinda
Azorbaycangiligin ortaya ¢ixmasinda bu va ya digor monada onun sinonimi
olan tiirk¢iiliik ¢ox miihiim rol oynamisdir. Azorbaycan milli ideyas1 ortaya
cixanadok Azorbaycan xalqini miistaqil golocoys dogru aparan osas ideya
tiirkciiliik idi. Buna sabab da tiirkgiiliiklo miiqayisods islamgiliq vo miiasirliyin
(avropalagsmagq, gorbgilik anlaminda) daha miicorrod xarakter dasimasi, eyni
zamanda, milli miistosnalig1 yaxma buraxmamasi idi. Islam¢iliq vo gorbgilik
ideyalarindan forqli olaraq, tiirk¢iiliik imumilikdon xiisusiys dogru yol almagi
bacarmig, bunun noticesinde do tiirk¢iililkdon Azorbaycan tiirkgiiliiyii, daha
sonra onun ekvivalenti olaraq Azarbaycangiliq ideyasi ortaya ¢ixmisdir.

Yeni dovrds Azarbaycan milli ideyasin1 doguran zarurat

Azorbaycan Respublikasinin sabiq Prezidenti Heydor Oliyev do Azor-
baycan milli ideyasinin — Azarbaycanciligin tarixi nozori qaynaqlarina, onun
kegdiyi morhalalors daha dorindon balad oldugu, eyni zamanda, homin dovrds
onun comiyyatin biitlin lizvlori arasindaki biitovlosdirici rolunu yiiksok
qiymatlondirorok ¢agdas dovrde onu dovlot ideyasi kimi iroli siirmiisdiir.
H.Oliyev Azorbaycangiligi irali siirorken tiirkgiiliik, islamciliq, miiasirlik
ideyalariin onun yaranmasinda vo inkisafindaki rolunu daim vurgulamisdir.
Hor halda, milli-manavi dayarlorimizin tadqiqi, Azoerbaycancili§in mongayinin
aragdirilmasi, soxsiyyotlorin tarixdo yeri vo rolu ilo baglhh Heydor Oliyev
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demisdir ki, tarix obyektiv tohlil olunmali, bugiinkii vo golocok naslo dogru
bilgilor otiiriiliimalidir: “Biz tariximizi homiso obyektiv tohlil etmoliyik vo
bugiinkii naslo, golocak nasillora diizgiin ¢atdirmaliylq. Toassif ki, ovvalki
dovrlors aid tariximizdo ¢ox faktlar tohrif olunubdur, indi do tohrif edilir. Ogor
o vaxt bir istiqamotda tohrif olunurdusa, indi bagqa bir istiqamatds tohrif edilir.
Tarix¢ilorimizin borcudur ki, bu qiisuru aradan gétiirsiinlor. Ancaq biz
demaliyik ki, Demokratik Respublika, onun liderlori Mommadomin Rasulzads,
Fotoali Xan Xoyski, Nasib bay Yusifboyli, Mommodhoson Hacinski vo basqalari
cox boyiik islor goriiblor. Onlar Azarbaycani miistaqil bir dovlst kimi diinyanin
bir gqismina tanitdilar, bir ne¢a todbir gordiilor” (Oliyev 1997, 153-154).

Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin 80 illiyinin kegirilmasi ilo bagli 1998-
ci ildo verdiyi Searoncamda Heydor ©liyev Azarbaycangiligin milli ideyaya ¢ev-
rilmasinin asasinin Climhuriyyat dovriinde qoyuldugunu ifads etmisdi: “Serqde
ilk demokratik dovlot qurulusunu yaratmis Azorbaycan Xalq Climhuriyyati
istiglaliyyatimizi elan edorok xalqimizin miistoqillik azmini niimayis etdirmis-
dir. Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati 6lkonin daxilinds vo xaricindo yaranmis
kaskin vo miirokkab ictimai-siyasi soraitde foaliyyst gostormisdir. Bu dévlatin
qisa bir miiddotdo hoyata kecirdiyi todbirlor xalqumizin tarixinds boylk iz
buraxmigdir. Milliyyatindon, siyasi vo dini mansubiyyatindon, cinsindon asili
olmayaraq biitiin votondaslara barabor hiiquqlar verilmasi, dovlst sorhadlorinin
miioyyan olunmasi, Azorbaycan dovlat¢iliyi atributlarinin gobul edilmosi, Ana
dilinin dovlet dili elan olunmasi Azorbaycanin golocok miistoqilliyi iiclin
mohkom zomin yaratmisdir. Demokratik dovlst quruculugu saholorindo atilmis
addimlar Azorbaycan Xalq Climhuriyyastinin 23 ayliq foaliyystini oks etdiron
osas istiqgamatlordir” (“1998-ci ildo Azorbaycan Xalq Cilimhuriyystinin 80
illiyi”nin kegirilmasi ilo bagli Seroncam, 1998).

H.Oliyev basqa cixislarinda da dofolorlo boyan etmisdir ki, bugiinkii
Azorbaycanin asas tomal prinsiplori, dovlat¢ilik atributlar, onun hiidudlari
Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyeti dovriinde miioyyon olunmusdur: “Azarbayca-
nin gerbi va digar atributlari, Azarbaycan dovlatinin bu giin bu salonda saslonan
ozomatli himni do mohz o vaxt, o soraitdo yaranmisdir. Dvlatcilik sahasinds
bir ¢ox iglor goriilmiis, Azorbaycan dilinin — Ana dilinin totbiq olunmasi,
madoniyyatimizin bir ¢ox sahalorinds, tohsil sahosinds todbirlor goriilmosi,
igtisadiyyat sahasindo miioyyon addimlar atilmasi ilk Azorbaycan Demokratik
Respublikasinin faaliyyatini oks etdiran faktlardir” (Sliyev 1997, 6).

Gorkomli Azorbaycan filosofu, akademik Ramiz Mehdiyev do hesab edir
ki, Azorbaycanda inqilabagodoarki (1905-1907) milli tofokkiir avvalca tiirkgiiliik
vo etnik millotcilik ideologiyast kimi inkisaf etso do, son naticads
Azorbaycangiliq yaranmigdir: “Sonraki dovrde bizim miitofokkirlor milli
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identiklik ideyasini iroli siirmoyo basladilar. Bu ideya Azorbaycangiliq
ideologiyasinin formalagmasina ke¢idi nozards tuturdu, onun ndvbati hodofi iso
milli ideya idi. Azarbaycanda genislonon koskin siyasi miibarize milli ideyani
0z mantiqi sonluguna — Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin yaranmasina gatirib
¢ixard” (Mehdiyev 2011 (1), 17). Umumiyyatlo, akademikin fikrinca, o vaxt
biitlin tiirk xalglarinda oldugu kimi, Azarbaycanda da osas ideya xotlorindon
olan anonavi panturangiliq, tiirkeiiliik (vahid tiirk dovleti, tiirk birliyi va s.)
O.Hiiseynzado, ©.Agaoglu, M.O.Rasulzads vo basqa milli miitofokkirlorin soyi
ilo Azorbaycan milli ideyasinin asas istigamatine ¢evrilmisdi: “1905-1918-ci
illordo Azorbaycan milli harakatinin nazariyyagilori vo xadimlori Azarbaycan
milli dovlstinin ideologiyasint — Azarbaycangiliq (tiirkciilik monasinda)
ideyasini isloyib hazirladilar. Bu ideya 6lkods yasayan biitiin xalqglarin hiiquq
barabaerliyinin taninmasina asaslanirdi. Onun falsafi osasmi tiirkgiiliik, islam-
cilig vo miasirlik siiar1 togkil edirdi. Bu sliar “Miisavat” partiyasinin vo
Azorbaycan Demokratik Respublikasinin rosmi doktrinast oldu” (Mehdiyev
2001, 196).

Akademikin irali slirdiiyli bu tezisi Azorbaycanin digor todqiqatgilart da
tasdiq etmislor. Belo ki, eyni miiddean1 miidafis edon Sona Voliyeva yazir ki,
Azorbaycan milli ideyas1 ideologiyaya g¢evrilmo prosesindo tarixi inkisaf
baximindan islamgiliq, tiirkgiiliik morhalalorini yagamig, XX osrin avvallorin-
don etibaron todricon miistoqil ideya coroyanina ¢evrilmis vo 1905-1918-ci
illordo Azarbaycan milli harokatinin nazariyyagilori (M.9.Rasulzads, N.Yusif-
boyli vo O.Topgubasov) Azarbaycanciliq (tiirkgiiliik) ideyasini isloyib hazirla-
migdilar (Valiyeva 2002, 25-26). Olikram Tagiyev do hesab edir ki, miiasir
dovrda Azarbaycangiliq ideyas:t Heydor Oliyev torafinden irali siiriilss do, onun
tarixi koklori gqodimdir: “Onun (Azorbaycangiligin — F.O.) idealdan ideyaya
cevrilmasi tarixi XIX asrin sonu — XX asrin avvalloring gedib ¢ixir. M.O.Rasul-
zadonin siyasi sahoyo vo eloco do elmo gotirdiyi bu anlayis Azorbaycan
Demokratik Ciimhuriyyatinin yaranmasinin ideoloji asaslarini togkil etmigdi”
(Tagryev 2010, 20). Nizamoddin Somsizado do “Azorbaycangiliq” kitabinda
yazir ki, XIX asrin sonu — XX asrin ovvallorindo formalagan vo Azarbaycan
Ciimhuriyyatinin yaranmasi ilo naticolonon milli ideologiya ,aslindos, “6ziindo
tirkciiliik, islamgiliq vo Qarb doyarlorini birlosdiran™ Azorbaycangiliq olmugdu
(Semsizads 2006, 50).
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Tiirkciiliik vo Azarbaycancihigin tarixi-falsafi aktualliginin
ilkin manbalari

Miistoqillik donominds Azorbaycan milli ideyasinin, ya da Azorbay-
cang¢iligin naden irali siirlilmasinin 6namliliyini anlamaq {igiin onun tarixi-
nozari qaynaqlarina vo keg¢diyi morholalors qisa da olsa, nozor salmaq vacibdir.
Artiq heg kosda slibha dogurmur ki, tarixi yaddasin dorinliklsrinden siiziiliib-
golon Azorbaycangiliq ideyasinin ilk riseymlori XIX osrin Azorbaycan
miitofokkirlori A.A.Bakixanov, M.F.Axundzads, H.Zordabinin asorlorinda
biliruzo verilmis, XIX osrin sonu — XX oasrin ovvallorindo 9.Agaoglu,
O.Hiiseynzads, ©.Topgubasov, M.O.Rosulzade, C.Maommadquluzads,
N.Yusifboyli vo bagqalar1 torofindon tilirkgiiliikk, islamgiliq vo miasirliyin
sintezi kimi irali stirilmisdiir.

Holo XIX osrin ikinci yarisinda Azorbaycangiliq ideyasinin meydana
cixmasinda miioyyon omayi olan M.F.Axundzads, S.9©.Sirvani, H.Zardabi vo
basqalar1 yaxsi anlayirdilar ki, Azarbaycan xalqinin miistaqil golocoyi yalniz
birtarafli, yoni tamamils Islam-Tiirk modoniyyati ila bagl ola bilmoz, miioyyen
monada, Qorbin, ya da Avropanin miitoraqqi doyarlorine do yiyelonmok
lazimdir. Bu mogsadlo onlar Azorbaycan xalqinin maariflonmosi vo sivil
comiyyato ¢evrilmoasi yolunda bu vo ya digor deracods Qarb madoniyyatine do
miiraciot etmis, islam-tiirk diinyasinin bu hissosindo islahatlar aparmaga
cohdlor gostormislor. Bu anlamda Abbasqulu Aga Bakixanov tlirk-miisalman
xalglariin gerilikdon vo tonazziilden ¢ixis yolunu islam-tiirk madaniyyatinin
klassik onanolorini dirgaltmokdo gordiiyii halda, ancaq Mirzos Fotoli Axundzads
iizlinli Qarb, yaxud Avropa madaniyyatina tutaraq, tiirk-miisolman diinyasinda
ilk dofs Avropasayagi konstitusiyali dovlat ideyasini irali siirmiis (Axundzado
2005, 268), eyni zamanda, ilk dofo “millot” soziinii falsofi-ideoloji monada
islodarak, Avropa dovlatlorinds oldugu kimi millot dedikdo, dini monsubiyyat
deyil, vaton va el toassiiblilyli monasini nazords tutmusdur (Axundzads 2005,
128). Demoli, Bakixanovun diinyagoriisiinde islam-tiirk, Axundzadonin
diinyagdriisiinds iso Qarb madoniyyatinin tasiri qirmizi bir xatls kegir. Ancaq
Azorbaycanda Milli Matbuatin banisi Hoson bay Zardabi onlardan forqli olaraq,
“9kingi” gazetindo hom har iki modoniyyatdon yararlanmagin faydali olunma-
sin1 irali siirmiis, hom do timumilikdon xiisusiliys dogru addim ataraq,konkret
Azorbaycan xalqinin milli oyanisi liclin omali iglor gérmoys calismisdir. Belos
ki, H.Zordabi artiq XX osrin avvallorindo Azorbaycan xalqinin dil-millat vo
din-islam birliyi strafinda birlogmosini vacib saymisdir (Zardabi 2007, 22).

XIX osr miitofokkirlorimizin Azorbaycan milli ideyasinin yaranmasi
yolunda atdiqlar1 bu addimlar somorssiz qalmamis, onlarin davamgilari olan
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O.Agaoglu, ©O.Hiiseynzado, M.O.Rosulzado, N.Yusifboyli vo basqalari
Azorbaycangiligin milli ideyaya ¢evrilmosi yolunda miihiim addimlar atmaiglar.
Stibhasiz, onlar bu ise baslarkon saloflorinin Azarbaycan milli ideyasi yolunda
atdig1 ilk addimlardan ciddi “dors” almis, bu milli dors osasinda miistoqil
Azorbaycan yaratmaga c¢alismislar. Bizco, Azorbaycan milli ideyasinin
miioyyonlosmosi zamani milli ideologlar saloflorinin har birinin ideyalarindan
yararlanmaga ¢alisaraq, onlarin milli diinyagoriislori osasinda islamgilig,
tiirk¢iililk vo miiasirliyi bir xott olaraq gobul etmislor. Hiiseyn Baykaranin
tobirinca desak, biitovliikdo homin dévrds do “avropalasmag, tiirklosmok va is-
lamlagmaq” otrafinda miibahisolor getmis vo onun asasinda Azorbaycan tiirk-
lorinin milli azadliq horokat1 dayanmisdir (Baykara 1992,119).

Qeyd edok ki, Islam-Tiirk modoniyyatino asasli milli ideyalar arasinda ilk
olaraq 6no ¢ixan dini birlik — islam birliyi olmusdur. Azorbaycan tiirklori
arasinda da ilk dofo ©hmaod boy Agaoglu islamgiliga daha ¢ox iistiinliik vermis,
genis vo dorin, nozori sokilds Islam millotciliyini toblig etmisdir. 1900-1910-cu
illords Agaoglu bir miisolman ziyalis1 kimi osason, Islamda islahatlar aparmag-
la miisolman millatlorinin tonazziildon qurtarib toraqqisine vo yiiksalising
calismisdir. ©.Agaoglu 1900-1910-cu illorde panislamizm ruhlu “Islam millat-
ciliyi” nazariyyasi ilo bagli iki mossloya diqqgat yetirilmosini zoruri sayirdi: 1)
Islam diinyasinin folakotlorinin sabablori obyektiv tohlil edilmali vo miisolman
millatlorinin qurtulus yolu ruhanilorin toblig etdiyi Islamda deyil, miitaraqqi
ruhlu Islam dininds axtarilmaldir; 2) dini kimliklo (islamla) milli kimlik
(tlirkliik) iso bir-birino nainki ziddir, hatta bir-birini tamamlayir (Agaoglu 1912,
198-199). Ancaq onun bu ideyasi 6ziinii dogrultmadi. Buna sobab do dini siiura
aid bazi mosalslorin lizumsuz yers milli sliura da aid edilmosi idi.

Bu monada ¢ox ke¢madi ki, islam¢iliq 6z yerini tiirk¢iilitys verdi. Hor
halda, Car Rusiyas1 dovriinde milli kimliyi vo milli dili saxtalagdirilan Azor-
baycan tiirk xalqinin milli stiurunun oyanmasinda milli 6ziinomoxsusluqlar, o
climlodan tiirk¢iiliik-islam birliyi faktorundan daha vacib idi. Bu o demok deyil
ki, milli ideologlar tiirk¢iiliiyii gobul etmokls islamgiliq vo miiasirlik stiurunu
tamamilo bir konara qoyurdular. Sadoco, tiirkgiiliikk milli siiurun formalas-
masinda islamg¢iliq vo miiasirlikdon 6nomli, aparict oldugunu agiq sokildos orta-
ya qoyurdu. Rosulzads yazirdi: “Panislamizmdon qurtulan tiirk ictimai-siyasi
diisiincosi birdon-birs indi ¢atdigi ger¢ok milli ideyaya o anda cata bilmozdi.
Bu, psixoloji baximdan aydindir. Miiharibs vo timumi tohliiks soraitinds islam
birliyi kimi bdyiik vo ohatoli siiardan imtina edon millat¢ilor onun avozinag eyni
tosir gilicline malik bir siiar iroli stirmsli idilor. Bu, ancaq milli birlik ola
bilordi... Tiirk birliyi” (Rasulzads 2012 (1), 51-52).
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Bizco, Oli bay Hiiseynzado 1906-1907-ci illords nosr olunan “Fiiyuzat”
jurnalinda “Islam oqidali, tiirk ganli vo Avropa qiyafali bir insan olalim”, - de-
maklo, biitiin tiirk xalglarinin ortaq mafkurasing ¢evrilon tiirkeiiliik, islamgiliq
vo miiasirlik ideyasinin, o climlodon miistaqil Azorbaycan ideyasini hadofloyon
tiirk birliyinin tomalini qoymusdur. Hiiseynzadenin bu {i¢lii diisturuna gors, hor
miisolman-tiirk miasir ruhlu milli vo dini birlikdon ¢ixis etmolidir. Bunu
O Hiiseynzado belo izah edirdi ki, Islam dini istisna olmagqla, tiirklorin
oksariyyati bagqa dinlors ciddi sokildo meyil vo istedad gostormomis, gostoran-
lor iso 0z etnik mongalorini belo unutmuslar. Ancaq miisolman tiirklor hom
Islam alominin miihiim bir istinadgahma g¢evrilmis, hom do 6z tayfa vo
milliyyatlorini qoruyub-saxlamiglar (Hiiseynzado 2007, 57). Onun nozori-
folsofi yonli “l¢li” disturundan ¢ox kegmodi ki, biitlin tiirk millatlori, o
climlodon Azoerbaycan xaqli (M.9.Rosulzads, N.Yusifboyli vo b.) vo Tiirkiye
xalq1 (Z.Gokalp, Atatiirk vo b.) eyni doracads yararlandilar.

O.Agaoglu vo O.Hiiseynzado Azorbaycan xalqnin milli ideyasin bir-
birino, toxminan, yaxin olan miiasir ruhlu islam¢iliqda vo tiirkgiiliikkdo, basqa
s0zlo, imumi vo miicorrad xarakterli islam birliyi, ya da islam-tiirk diinyasinin
birliyindo gordiiklori halda, milli istiqlal¢ilar (M.O.Rasulzads, N.Yusitboyli vo
b.) daha ¢ox Car Rusiyas1 daxilindo bas veran inqilabi, liberal-demokratik
doyisiklikloro timid edorok, Rusiya tiirklorinin, o ciimlodon, konkret olaraq
Simali Azarbaycan tiirklorinin bundan miioyyon manfastlor aldo etmasins ¢alis-
miglar. Azorbaycanin milli istiglalini hodofloyon Azarbaycan tiirkgiliyii
ideyas1 — Azorbaycanciligin yaranmasi, M.9.Rosulzadonin tobirinco desak,
ictimai ideologiyanin biitiin sisteminin 6nca dini islamgiliq sistemindon iimumi
tirkciiliiys — turancilia, daha sonra tiirk¢iiliikdon milli tiirkgiilitys kegidi ilo
bas vermisdi (Rasulzado 2012 (1), 51).

Azarbaycan milli ideyasi: iimumtiirkgiililkdon Azarbaycan tiirkliiyii-
nd dogru

Azorbaycan milli ideyasinin, Azarbaycangiligin yaranmasina M.9.Rosul-
zada, N.Yusifboyli, M.Hadi, Y.V.Comanzominli, A.K.Kazimzadoa, U.Hacibay-
li, C.Mommadquluzads, ©.Topgubasov va basqalart miihiim rol oynamislar. On
onamlisi odur ki, onlar 6zlarinden avvalki Islam birliyi-islamgilar, tiirk birliyi
— tilirk¢iilor vo Rusiya birliyi — milli liberallardan forqli olaraq, daha konkret
xott segorak, milli-birliyi Azarbaycan istiglal¢iligini hadoflomisdiler. Bizco,
Azorbaycan milli ideyasinin yaranmasinda vo formalasmasinda on miihiim xid-
motlor, ilk ndvbado, Mohommaoad ©min Rasulzads vo Nasib boy Yusitboyliys
moxsusdur. Bu iki boyiik idealist, millotparvor, demokrat, milli vo miistoqil
Azorbaycan ideyasinin miiallifloridir. M.©.Rasulzads bununla bagl yazirdi ki,
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Azorbaycan milli ideyasi onlarin taniglhiginin ilk illsrinden (1914-1915-ci illor)
har ikisindo yaranmisdi: “Bu ruhi-miistorok Goncodo Nasib baya siyasi bir firqo
maddasinin yazilmasini tolqin etdiyi bir zamanlarda, mens do Bakida “Ag¢iq
s0z” gozetosino eyni tezisi miidafio edon bir bag mogalo yazdirmisdi” (Nazif
2008, 174).

Dogrudan da “Aci1q s6z” qgozetinin ilk sayinda nosr olunan “Tutacagimiz
yol” (1915) moaqalesinde Resulzads ilk dofo Azarbaycan milli ideyasinin
baslica prinsiplorini géstormigdir. Onun fikrinco, milli ideyanin osas ideali
milliyyatdir ki, XX osr milliyyat osri olduguna gors, Azorbaycan tiirklori do
milliyyat morhalasini keg¢ib millst olaraq meydana ¢ixmalidir. Bu baximdan,
Birinci Diinya miiharibasi naticasinds diinyanin xaritasinin doyismaesinin labiid
oldugunu geyd edon Rosulzadoyo gors, diinya xoritosinin alacagi yeni soklo
votondaslarin fodakarligi, dovlatlorin toskilati vo ordularin ozomati ils borabar,
askar va qatiyyatlo peyda olmus milliyyst motkuralorinin do bdyiik tosiri var vo
olacaqdir (Rasulzads 2012 (2), 171). Azarbaycan istiglal¢iliginin galacayini is9
Rosulzado miitloq ii¢ asasa — tiirkgiiliik, islam¢iliq vo miiasirliyo sarilmaqda
gorilirdii (Rosulzads 2012 (2), 172). Bununla da o, imumi tiirk¢iiliikdon, tiirk
birliyindon Azorbaycan milli ideyasina dogru 6nomli bir addim atmis vo
Azorbaycangiligin asasini qoymusdur.

Rasulzads vo onun aqidodaglarinin milli istiglal orafasinde “Azarbaycan”
adina miiraciot etmosi iso, tlirk¢iililyiin yaxin vo uzaq milli hadoafi olan tiirk
dovlatinin yaranmasi ilo birbaga bagli olmusdur. Ciinki Azorbaycan milli
ideyas1 — Azarbaycanciliq yalniz tlirk¢iiliikk ugrunda savas aparan miisavatgilari
deyil, sosialistlori, islamgilar1 vo basqalarini da 6z otrafinda birlosdirs bilirdi.
Oslinds, son hadofi miistaqil Azarbaycan dovlsti yaratmaq olan tiirkgiilorin
Olkoni “Azorbaycan” adlandirmasi bir torofdon, tiirkliiylin ifadosi, digor
torofdon iso siyasi-ideoloji gedis idi. Siibhasiz, Rosulzadonin “Azorbaycan”
adina miiraciot etmasinda, artiq onun bu mévzu ils bagl miisyyan diistincolorin
movcudlugu miihiim rol oynamisdir.

Qeyd edok ki, Azarbaycan tiirklorinin, Azorbaycan xalqinin Azarbaycan
milloti, azorbaycanli adlandirilmasina ilk dofo 1890-c1 ildo Calal Unsizadonin
“Koskiil” qozetindo, daha sonra Mohommaodaga Sahtaxtlinin “Kaspi” qozetindo
nasr olunmus moqalslorinds rast golirik. M.A.Sahtaxtl yazirdi ki, Zaqafqaziya
miisolmanlari etnik monso vo dil etibarilo na tatar, no do fars amili ilo baglidir,
onlar Azarbaycan tiirkloridirlor: “Giindoslik hoyatimizda xalqin adini vo dilinin
adin1 iki sozlo ifado etmok rahat deyil mosalon: azorbaycanh tiirk vo yaxud
aderbedcanli tiirk dili. Ona gbro do Zagafqaziya miisolmanlarini azerbaycanli,
Zaqafqaziya tiirk dilini iso tatar dili avozino Azorbaycan dili adlandirmaq
magsadouygun olardr” (Sahtaxtli 1891). Bu anlamda akademik Isa Habibboyli
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dogru yazir: “Ogor “Kaskiil”ds yalniz Azarbaycan millati anlayisinin mahiy-
yoti aydinlagdirilirsa, Mohommadaga Sahtaxtlinin moqalasindo Azorbaycan
Olkasi, azarbaycanlilar, Azarbaycan dili hagqinda konkret elmi miilahizalor
iroli siirilmiisdiir” (Hobibbayli 2007, 616).

Azarbaycan anlayisini milli diisiincads formalagsmasinin davami kimi, Calil
Mommaoadquluzads 1917-ci ildo golomo aldig1 “Azorbaycan” moqalosindo
yazirdr ki, Vatoninin adi Azarbaycan, millatinin vo dilinin adi ise tiirkdiir
(Mommadquluzads 2004, 4). Bu anlamda Isa Habibboylinin C.Mommadqulu-
zadonin “Azorbaycan” moqalosini Azorbaycancilifa dair baxislarin zirvosi,
kamil 6rnoyi hesab etmosi (Hobibboyli 2007, 617), eyni zamanda, Sona
Voliyevanin onu Azarbaycangiliq ideyasini biitiin ¢ilpaqligr ile ilk dofs iroli
stiron miitofokkir, Azorbaycanciligin banisi kimi golomo vermosi tosadiifi
olmamigdir (Voliyeva 2002, 31).

Bizco, bu anlamda M.A.Sahtaxtlinin, C.Mommoadquluzadonin Azarbaycan
anlayist ilo bagli irali siirdiiklori miilahizslor oan dogru qiymstlondirsn, onu
siyasi-ideoloji anlamda bir dovlotin ad1 kimi rosmilogdiron M.O.Rasulzads vo
onun dqidadaslar1 olmuslar. Ancaq onlarin Azarbaycan ideyasin1 Azarbaycan-
daki biitiin siyasi qlivvalorin, o climlodon burada yasayan biitiin etnoslarin asas
ideyasina ¢evirmolori he¢ do asan olmamisdir. M.O.Rasulzado 1918-ci ilin 10
dekabrinda parlamentin ndvbati iclasindaki ¢ixisinda Azorbaycan ideyasinin,
sonralar onun ekvivalenti olan Azarbaycangiliq ideyasinin hansi ¢otinliklorlo
reallagmasini géstormok ti¢lin deyirdi: “Bizim yaxin mogsadlormizdon biri olan
Azorbaycan muxtariyyotini tolob edorkon hom sagdan, hom do soldan
hiicumlara diigar olurduq. Sagdakilar bir ndqtadon Azarbaycan muxtariyyatini
inkar edirdilor. Sagdan deyirdilor ki, “Azorbaycan-Azorbaycan” deyo, -
miisalmanlar1 pargalayir, tiirklik bayragi qalxizarken — nouzu billah (Allah
elomasin — F.D.)- Islama xotor vurursunuz. Soldan da iddia edirdilor ki, Azor-
baycan davasi bizi inqilabei, hiirriyystparvor Rusiya demokratiyasindan ayirir,
xan, bay hokumsati diizoltmays sobab olur... Artiq Azaorbaycan fikri izorinds
miisalman firqolori arasinda ixtilafi-nozor yoxdur. Ciinki comiyyatimizin zeh-
nindo Azorbaycan istiglalt fikri yer tutmus, yerlogsmisdir. Ciinki ticrongli o
mogrur bayraq artiq siyasoton hamimizi birlogdirmisdir” (Azorbaycan Xalq
Ciimhuriyyati (1918-1920). Parlament (stenoqraitk hesabatlar) I cild, 50).

Homin dovrde Azarbaycan milli ideyasi artiq qalib bir voziyyats golirdi ki,
o da ilk novbads tiirkliiys, daha sonra islamliga vo demokratik doyorlors
osaslanirdi. Belslikla, bunlarin vohdati olaraq Azarbaycanliliq stiuru da yaran-
mis olurdu. Azarbaycanliliq siiuru dil birliyi, gan birliyi vo madeniyyat birliyinae
osaslanan tiirkgiiliiklo yanasi, Islam, Voton vo Dovlot siiurunu da dziindo oks
etdirirdi. Demoli, o dovrds tilirkciiliikdon Azorbaycan milli ideyast —
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Azorbaycangiliq yaranmis, onun niivesinda do Azerbaycan tiirklori bagda
olmagla, biitiin azorbaycanlilar durmuslar. Bunu M.O.Rasulzads belo ifado
etmigdi: “Millat mohkumlugu acisin1 dadmis Azarbaycan tiirkii mohkum millot
yaratmaz! Azorbaycan Ciimhuriyyati 6vladini 6gey-dogmaya ayirmaz: ermoni,
rus, yshudi, giircii, nemes, polyak vo sair azliqgda qalan millotlor Azarbaycan
votondasi olmagla barabor milli-moadoni muxtariyyato malik olub, 6z dini, milli
vo madeni islorini 6zlori idara etmalidirlor” (Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati
(1918-1920). Parlament (stenoqraifk hesabatlar) I cild, 50).

Azorbaycan Ciimhuriyyatinin ideoloqglart milli stiurun formalagmasi zama-
n1 uzaqgoranliklo gordiiklori islorin naticesindo Azarbaycan xalqinin siiurunda
dorin iz sala bildiler. Climhuriyyatin iki ilo yaxin mévcudlugu dovriinds biitiin
Azorbaycan vaotondaglarinin siiurunda milli mansubiyyatindon, dinindon, siyasi
diinyagoriisiindon asili olmayaraq, vahid vaton, vahid dovlot vo milli varliq
stiuru formalasdi. Ona goro do Azorbaycan Sovet Rusiyasinin iggalina moruz
qaldig1 dovrds vo sonralar da Azorbaycan tiirklori ilo yanasi, talislar, kiirdlor,
lozgilor vo basqa azsayli etnoslar miistoqil Azorbaycan dovlstini qorumaq ii¢lin
birgs miibarizo apardilar. Bu, ilk ndvbados, milli siiurun - Azarbaycanlililq stiur-
unun, Azarbaycanliliq imzasinin diinya imzalarindan birins ¢evrilmasi demok
idi. Bu baximdan, artiq Azerbaycan Ciimhuriyyotindo yasayan hor bir kos
islamegu, tiirk¢ii, miiasirlosmok torafdari, hotta sosial-demokrat olmasindan asili
olmayaraq, hom do bir azorbaycan¢i olmaga basladilar. Vaxtilo Mohammad
Hadinin diinya millatlorini gbz oniino gatirarak bdyiik tirok yanigistyla dediyi
“Yox millotimin xotti bu imzalar i¢cindo” kolami artiq xoyaldan gergokliys
qovusmusdu.

Oslinda, homin dovrde “azorbaycanli”, yaxud da “azerbaycanliliq” anlayi-
sinin dork edilmasi yeni yaranmig bir dovlst ii¢iin ¢ox zoruri idi. Bu zaman
tirklorlo digor etnik azliglar “azorbaycanliliq” adi altinda birlosir, homin
dovlatin ayrilmaz torkib hissasino ¢evrilir, vahid voton vo dovlet anlayisini
monimsayirdilor. Demoli, homin dévrds, hatta bir miiddst sonra bels, “azor-
baycanliliq” daha ¢ox Azarbaycan tlirkliyiinii, yoni tiirklorin milli kimliyini
ifads etmoklo yanasi, etnik kimliyindon asili olmayaraq Azarbaycanda yasayan
biitiin votondaglara verilmis siyasi millot anlayis1 olmusdur.

Biitiin Serqdo, o ciimlodon Islam-Tiirk diinyasinda ilk demokratik dévlat
olan Azorbaycan Respublikasinin asaslandig1 ideologiya milli-demokratik bir
ideologiya idi. Bu respublikada milli vo demokratik doyorlor barabarlik toskil
edir, 6lko, soziin hoqiqi monasinda, demok olar ki, biitlin votondaglarin
maraqlarina uygun olaraq idars olunurdu (Rasulzads 1990 (3), 40). Hotta homin
dovrda Azorbaycan Milli Hokumatino miixalif olan, Azorbaycan Parlamentin-
do tomsil olunan biitlin siyasi-ideoloji qilivvalarin (bolseviklor, menseviklor,
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ittihadgilar vo b.) niimayondolari bels, bu dovlotin demokratikliyini dofalarls
etiraf etmislor. Azorbaycan Respublikasinin Azorbaycan tiirklorinin Milli
Azadliq Herokati naticasinde vo onlarin niivesi ilo yaranmasina baxmayaraq,
bu dovlotds yasayan yerli vo golmo etnoslarin heg birino qarst ayri-segkilik
siyasoti yiiriidiilmomisdir. Ustolik, homin dévrde milli-demokratik doyarlora
osaslanan Azorbaycangiligin, on azi, Voton vo dovlot ideyasi kimi {istiinliiytliniin
olmasi fakt1 danilmazdir. Mahz 1900-1920-ci illords islamgiliq ve Azarbaycan,
tiirk¢iilikk vo Azorbaycan, demokratiya vo Azarbaycan, istiglal vo Azarbaycan
milli 6ziinamoxsusluglarinin uzlagmasindan Azarbaycanciliq ortaya ¢ixmisdi.

Postciimhuriyyat dovriinds Tiirkgiiliik vo Azarbaycan¢ilhiq

Azorbaycan Xalq Climhuriyyasti Sovet Rusiyasi torafindon isgal olundug-
dan sonra da Azarbaycangiliq va tiirkgiiliik bir vohdat soklinde hom miihacirat-
do, hom do Azarbaycan SSR-do miimkiin oldugu qodar davam etdirilmisdir.

Azorbaycanin miihacirat irsinin mofkurasinds asas miibarizo xatti Azarbay-
can milli ideyasini yasatmaq vo onu son mogsads — milli istiglala ¢atdirmaq
istoyi olmusdur. Bu monada, miihacir aydinlarimizdan M.O.Rasulzado,
M.B.Mommodzads, Hiiseyn Baykara, ©hmad Coforoglu, ©hmod Qaraca,
Obdiilvahab Yurdsevor, Mohommoad Kongorli, Siilleyman Tokinor, Cingiz
Goyg6l, Nagi Seyxzamanli vo basqalar1 yaradiciliglarinda yer verdiklori
modoni, folsofi, dini, tarixi, iqtisadi masololor Azorbaycan milli ideyast ilo
uzlagdirilmigdir. Xiisusilo Azarbaycanin milli istiglalinin zorla slindon alinib,
onun yerinin Sovet Rusiyast miistomlokagiliyi ilo avoz olunmasini heg ciir
qobul edo bilmoyon miihacir ziyalilarimiz miixtolif aspektlordon bu tarixi
hadisonin mahiyyatini diinya ictimaiyystinin diqqgetine ¢atdirmiglar. Onlar bir
torofdon, Azarbaycan tiirklorinin godim madaniyyato, tarixs, odabiyyata malik
bir millot kimi azad yagamaga haqqi oldugunu siibut etmoyo, digor torofdon,
sovet kommunizminin saxta mahiyyatini ifsa etmoys ¢aligmislar.

Siibhasiz, mithacirat dovriindo Azarbaycangiliq ideyasinin yagsamasinda on
miihiim rol M.©.Rasulzadays maxsusdur. “Davamiz Azarbaycan davasidir, bu,
tarixi vo milli bir davadir!” —deyon Rosulzados “Milli Azarbaycan”, “Azorbay-
cangiliq”, “Azorbaycanizm”, “Azaorbaycan milli ideyas1” dedikds, yalniz vo
yalniz imumi tiirk¢iiliiylin dogurdugu vo onun miistaqil bir hissasine ¢evrilmis
Azorbaycan millatgiliyini ifade etmisdir. M.O.Rasulzads yazirdi: “Azorbay-
cangiliq demok istiglal¢iliq demakdir. Bir istiglal¢iliq ki tarixin on bdyiik
miiossasi (qurucusu) olan milliyystin dovlet olmaq ilizro miizoffor yiirlisi
demokdir. Azorbaycanciliq demok bdyiik tiirk irqine monsub bir millstin
istiglalin1 qazanmaq iizro baslanmis sanli bir miicadilodir. Azarbaycangiliq,
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eyni zamanda, bir hiirriyyst vo modaniyyat horokatidir ki, onun on bariz sifoti
xalqgeiliq vo milli hakimiyyat asasina bagliliqdir” (Rosulzads 1934 (4), 21).

Miihacirotds Azarbaycangiliq ideyasinin asas dastyicilarindan olan Mirzo
Bala Mommadzads iso “Milli Azorbaycan harokati” (1938) asorindo Azorbay-
can milli ideyasinin, Azorbaycan¢iliin tarixi missiyasini ifade etmoyo
calismigdir: “Ogor o (Azorbaycanciliq — F.9.), islamgiliq dévriindon iimumi
tiirk¢iililyo, oradan da tiirk kiiltiir birliyine asaslanan “Azarbaycan milli dovlot-
ciliyi”’no kegmomis olsaydi, yerini bagsqa ifrat vo geyri-milli firgalora vero-
cokdi” (Mohammadzads 1992 (1), 234). Bu anlamda onun diinyagoriisiinds
Azorbaycangiliq yalniz tlirk¢iiliikklo mohdudlagsmamisdir. Bels ki, Azorbaycan-
ciliq tiirkgiiliiklo yanast istiglal¢iligi, xalqeiligi vo dovlsteiliyi do 6zlinds oks
etdirmigdir. M.B.Mommadzado yazirdi: “Azorbaycangiliq ideyasini ortaya
atmagla biz heg do tiirk¢iililyili inkar etmirik, ancaq Azarbaycan Vatoni ideya-
sin1 birinci yers kegirir, Azarbaycanin cografi sarhadlori daxilindo millatin yek-
dilliyini vo vohdstini birincidoracali vozifo kimi irali siiriiriik” (Mshommaod-
zads 2002, 54).

Noatica

Cagdas dovrdo milliruhlu Azorbaycangiligi yaradan tiirkgiiliikdon bazon
Sovet Rusiyasinin Azarbaycani iggal etdiyi 1920-1930-cu illorin ab-havasi fo-
nunda bohs olunur. Homin ddvrde sovet rohborliyi vo onlarin ideologlari
tiirkciiliik ideyasini Azarbaycan tiirklorinin yaddasindan silmak ii¢ilin toxminon,
20 ilo godoar (1920-ci ildon 1936-c1 ilodok) ¢aligdilar. Ancaq bu millsti asanligla
diz ¢okdirs bilmayacoklarini, yani tok-tok onlar1 61diirmakls, yaxud da miixtalif
sirniklondirilmis tokliflorls isin bitmadiyini goriib, 1930-cu illords bir torafdon,
kiitlovi repressiyalara ol atmis, digor torofdon, separtizmin asaslarini igloyib ha-
zirlamiglar. Unutmaq olmaz ki, Sovet Rusiyasi yalniz kiitlovi repressiyalardan
sonra tiirk¢iiliiyli vo onun Azorbaycanda bariz tocossiimii olan milli ruhlu
Azorbaycangilig1 rosmon qadagan etmis, diinona gqodor milli kimliyi tiirk, milli
dili tiirk dili adlanan bir millatin iistiindon amansizcasina xatt ¢cokmisdir. Yoni
demok istodiyimiz odur ki, o zaman da tiirk¢iilityii angal kimi géronlor olmus-
du. Ancaq onda tiirk¢iiliiyli inkisafa ongal kimi goronlor sovet rohborliyi vo
onlarin Azarbaycandaki olaltilart idilor. Onlar deyirdilor ki, Azorbaycanin galo-
coyi ancaq rus xalqi, onun modaniyyati, dili, adabiyyati, slifbasi, bir sozls,
rusun nayi varsa, onunla baghdir. Guya, tiirk kimliyi, tiirk modoniyyati, tiirk
dili, tiirk odabiyyati, bir s6zlo, tiirklitys aid no varsa, hamisi gerilikdir, inkisafa
ongoldir.
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Cox toassiif ki, bu giin da tiirkgiiliiyii basqa formada gerilik, Azorbaycanin
inkisafina, hotta guya, liberalizmo, modernlosmoys vo demokratiyaya ongoal
kimi goranlar tapilir. Biitiin bunlar tiirkc¢iiliiylin mahiyyastini saxtalagdirmaqdan
basga bir sey deyildir. Holo XX asrin avvallorinds ©.Agaoglu, ©.Hiiseynzado,
M.O.Rosulzads vo basqa miitofokkirlorimiz tiirkgiiliiylin, o ciimlodon onun
bariz niimunasi olan milli ruhlu Azarbaycanciligin demokratiyaya, miiasirliyo
zidd olmadigini, oksing, onlarla {ist-iisto diisdiiyiinii elmi-nazari cohatdon osas-
landirmiglar. Bu baximdan, hor hans1i monada Azorbaycangiligin yaranmasinda
miihiim rol oynayan tiirk¢iililyli liberalizmo, demokratiyaya, modernlosmayo
zidd sayanlar ya mosolonin asl mahiyyastini bilmirlor, ya da bilorokdan bu ciir
miilahizalor irali siiriirlor.

Ona gora do milliruhlu Azarbaycangiligla tiirk¢iiliiyii bir-biri ilo uzlagdir-
maq avazing, aksina, onlari bir-birino tamamils alternativ kimi golomo vermok
Azorbaycan Dovlstinin bugiinii vo galaocayi ligiin ¢ox tohliikolidir. Azarbaycan
milli ideyas1 dedikds kosmopolit, ya da geyri-miioyyon bir ideya deyil, tiirk-
ciiliiya, votongiliyo, dovlatciliys, islamgiliga, modernlogsmoyo osaslanan milli
ruhlu Azorbaycangiliq 6na ¢okilmalidir. Milliruhlu Azasrbaycangiliq vatongilik,
dovlatcilik anlayislariyla yanasi, on vacibi tiirk¢iilitkdon giic alir.

ODOBIYYAT

Agaoglu Ahmet, (1912). “Tiirk alemi. Islamiyet ve tiirkliik ”, Istanbul: Tiirk
yurtu, Ne7.

Axundzads Mirzo Fatali, (2005). Osarlari. Ug cilddo. 11 cild. Bak1: Sarg-Qarb.

Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyati (1918-1920-ci illor) (1998). Parlament
(stenograifk hesabatlar), I c. Baki: Azorbaycan nogriyyati.

Baykara Hiiseyn, (1992). “Azarbaycan istiglal miibarizasi tarixi”, Baki,
Azornogr.

Oliyev Heydor, (1997). “Miistaqilliyimiz abadidir: Cixislar, nitqlor, baya-
natlar, maktublar, miisahibalor”, 1-ci kitab. Baki: Azarnosr.

Oliyev Heydor, (1998). “1998-ci ilda Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin 80
illiyinin kegirilmasi ilo bagh saroncam.” http://www.e-qanun.az/framework/
4955.

Hobibboyli Isa, (2007). “Odabi-tarixi yaddas va miiasirlik”, Baki: Nurlan.

Hiiseynzado Oli bay, (2007). “Se¢ilmis asarlori”, Baki: Sorq-Qorb.

Mehdiyev Ramiz, (2011). “Miiasir Azarbaycan milli ideyanin tacassiimii
kimi”’// Elmi asarlor (beynoalxalq elmi-nozari jurnal). Nel (16).

Qohromanli Nazif, (2008). “Nasib bay niimunasi.” Baki: Nurlan.



340 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

Mehdiyev Ramiz, (2001). “Azarbayan: tarixi irs va miistaqillik falsafasi”,
Baki: Azorbaycan Milli Ensiklopedik Nosriyyati.

Mammodquluzado Calil, (2004). Osarlari. IV cildda. I1I cild. Baki: Ondar.

Mommodzads Mirzo Bala, (1992). “Milli Azorbaycan horokati”, Bakai:
Nicat

Mehmetzade Mirze Bala, (2002). “Azerbaycan Misaqi-Millisi”, Ankara.

Rasulzado Mohommod Omin, (1915-1916) (2012/1). Osarlori 111 cild,
Baki: Elm.

Rasulzado Mohommod ©Omin, (2012/2). “Panturanizm. Qafgaz sorunu”
Baki1: Toknur.

Rosulzado Mohommad ©Omin, (1990/3). “Osrimizin Siyavusu, Cagdas
Azarbaycan adabiyyati, Cagdas Azarbaycan tarixi”’, Baki: Ganclik.

Resulzade Mehmet Emin, (1934/4). “Sefibeycilik”, Istanbul.

Tagiyev Olikram, (2010). “Umummilli Lider Heydor Olirzaoglu Bliyevin
irsi va milli ideologiyanin formalasmas: masalalari”, Baki: Elm vo tohsil.

Sahtaxtli Mohommodaga, (1891). “Zagafqaziya miisalmanlarint neca
adlandirmali?”, Kaspi, Ne 93,

Somsizads Nizamaddin, (2006). “Azarbaycangiliq”, Baki: Nurlar NPM

Valiyeva Sona, (2002). “Azarbaycangiliq milli ideologiya va adabi-estetik
talim kimi”. Baki: Azorbaycan Universiteti nosgriyyati.

Zordabi Hason, (2007). “Dil va din”, Azarbaycan publisistikas1 antolo-
giyast. Baki: Sorq-Qarb.

ooy. Dauk Anexnepau

OCHOBHBIE UJENHBIE UCTOKHA HALIMOHAJBHOM
®UTOCOPUU: TIOPKU3M U AZEPBANUKAHU3M

PE3IOME

B craTtbe nccaenyroTcs HCTOYHUKH MIeu azepOaiikaHcTBa, 0 aHAIOTUU
C MOHATHEM “TIOPKU3M”, B IEPUOA 10 U BO Bpems AsepOaiimxanckoil [lemo-
Kpatuyeckoi PecryOnMku M moguepKuBaeTcs €IMHCTBO, UCXOJSIIEE U3 €ro
JBOMCTBEHHOM MpUPOAbl. ABTOpP IIOKAa3bIBAET, YTO IIEPBBIE POCTKU HUIECH
azepOailjpkaHcTBa, npoOuBarone cede Jopory CKBO3b IIIyOMHBI HCTOpU-
YEeCKOM maMmsTH, HallIu oTpaxkeHue B pabotax A.A.bakuxanosa, M.®.AxyH-
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noBa, ['.3apnabwu, a B koHre XIX-nauyane XX Beka ObUTH BBIIBUHYTHI KaK CHH-
T€3 TIOPKU3Ma C MCIAaMHM3MOM M COBPEMEHHOCTBIO B TpyAax A.Araoriy,
A.T'yceitnzane, A.Tomumbamona, M.A.Pacymsane, JIx.Mamenkynusaze,
H.lOcud6eiinu u apyrux. EquHCcTBO azepOaiiykaHCcTBa U TIOPKH3Ma CTaBUTCS
B CTAaTb€ Ha NEPEIHMIM IUIAH KaK OCHOBHOM BOIIPOC. B TO ke BpeMs MoKa3aHo,
YTO B MOCJEHEe BpeMs TIOPKU3M U a3epOailKaHCTBO CTaJId OCHOBHBIMU
MCTOYHUKAMU HaloHanbHOU punocodun. Haunnas ¢ konma XIX-nauana XX
BEKa, OCHOBHBIM SAPOM HAllMOHAIBbHON (UIOCOPUHN CTadu TIOPKHU3M, a3ep-
0aifKaHCTBO M B HEKOTOPOW CTEMEeHM UCIaMu3M. B HacTosiiee Bpems 3Tu
UJICH OCTAIOTCS OCHOBOW HAIMOHATIBHOU (hrmocopuu.

Bmecrte ¢ TeM cTaThs yKas3bIBaeT, UTO CYIIECTBYET HACYIIHAs HEOOXOIu-
MOCTb pa3bsICHEHUs] BOZHUKHOBEHUs A3zepOaiixaHckoi JleMokpaTHuecKon
PecriyOnuky kak eCTECTBEHHOTO pe3yJbTaTa pa3BUTHS ‘‘azepOaifKaHCKOTro
TIOpPKU3Ma”, a TaK)Ke MPUYMH, IO KOTOPHIM HOBOMY TYPEIKOMY T'OCYAapCTBY
ObUT0 AaHO uMs “AzepOalipkaH”, U pOJId, KOTOPYIO ChITpall B 3TOM HIEOJIOT
Hauuu M.A.Pacym3ane. ABTOp CTaTbu OTMEUAaeT, YTO Ba)XHO MOHUMATHh HE
TOJIbKO OyKBEHHOE 3HAa4YeHHE Ha3BaHUs TOCYJapCTBa, HO U €ro0 MOpPAlbHO-
bunocopCckuii, MOJTUTUICCKH M UICTOPHUSCKH acTieKThl. Hapsmy ¢ oObsicHeHH-
€M TOro, Kak IOSBHJIOCh Ha3BaHHE “A3epOaiijkaH” M KaK OHO CBSI3aHO C
UJICOJIOTHEHN TIOPKHU3MA. UCIaMU3Ma U COBPEMEHHOCTH, HEOOXOAMMO TaKKe
OCMBICIIUTh TO 3HaYEHHE, KOTOPOE UMEET ITO MOHATHUE JIJISl HAILETO JajlbHEH-
LIEr0 CYLIECTBOBAHUA C IOJMTHYECKOW, HCTOPUYECKOM, MOPAJIbHON M Hay4-
HOM, bI TOM uncie Gunocockoi, TOUKU 3PSHHUSL.

Kniouesvie cnosa: Azepbatiodcan, azepoarioncancmeo, mopKusm, Ucida-
Musm, cogpemenHocms, Azepbaiioxcanckasn /lemokpamuueckas Pecnybauxa,
Asepbaiioscanckas Pecnyonuka

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

THE MAIN SOURCE OF NATIONAL PHILOSOPHY:
TURKISM AND AZERBAIJANISM
ABSTRACT

The article investigates the sources of the idea of Azerbaijanism, which is
similar to Pan-Turkism, in the period of Azerbaijan Democratic Republic and
before it and discusses the unity arising from its dual nature. The author shows
that the embryos of Azerbaijanism sourcing from historical memory are first
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revealed in the works of the 19" century thinkers A.A.Bakikhanov,
M.F.Akhundzadeh, H. Zardabi, and further developed by A.Agaoglu,
A.Huseynzade, A.Topchubashov, M.A.Rasulzadeh, J.Mammadquluzade,
N.Yusifbeyli and others in the early 19" and 20" century as a synthesis of Pan-
Turkism, Islamism and Modernity. In this sense, the article focuses on the ideas
of integrity and identity of Azerbaijaniism and Pan-Turkism. At the same time,
the article shows that Pan-Turkism and Azerbaijanism have recently become
the main source of our national philosophy. Since the beginning of the 19th and
early 20th centuries, the main cores of our national philosophy were Pan-
Turkism, Azerbaijanism, and Islamism. Today, these remain as the core ideas
of national philosophy.

The article shows that there is a serious need for grounding the setting that
conditioned the emergence of Azerbaijan Democratic Republic as well as the
reasons for the selection of the name “Azerbaijan” for the newly established
Turkic state and the the role of national ideologist M.A.Rasulzade concerning
these issues. One should know the moral-philosophical, political and historical
significance of the name of the state along with the literal meaning. In short,
along with choosing the name of “Azerbaijan” for the new state and its
connection with Pan-Turkism, Islamism and Modernity ideas should be
interpreted properly and the role it plays in our future political, historical, moral
and philosophical life should be evaluated in the context of relevant historical
and philosophical setting.

Keywords: Azerbaijan, Azerbaijanism, Pan-Turkism, Islamism, Modernity,
Azerbaijan Democratic Republic, Republic of Azerbaijan
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KOSMOPOLITIZM VO MILLI KIMLIK MOSOLOSI
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XULASO

Qloballagsmanin stiratlonmasi kosmopolitizmlo slagadar miizakiralori tok-
rar giindoma gotirmisdir. Kosmopolitizm haqqindaki miizakire vo aragdirmalar
osas etibarilo iki istigamato yonolmisdir: siyasi vo hiiquqi. Hiiquqi kosmopoli-
tizm oxlaqi (moral) kosmopolitizm olaraq da taninir. Biz bu moqalads hiiquqi
(axlagi) kosmoplitizmi dayorlor baximindan tohlil etdik. Habelo, milli kimlik
diisiincosinin kosmopolit doyarloras no godor uygun oldugunu teorik soviyyado
miizakirs etdik. Kosmopolitizm milli monsubiyyat vo vatonparvarlik problemi-
ni arasdirdiq. Qiymotlondirici standart (evaluative standards) kimi doyorlorin
kosmopolit miihitds rolunu tohlil etdik. Arasdirma naticasinds Qorb doyarlori-
nin kosmopolit diigiinca torzina daha yaxin oldugu gonastino goldik. Lakin bu,
Sorq kontekstinda belo deyil. Sorgo aid milli kimlik anlayisinda milli vo madoni
dayarlarls yanasi, din amili shomiyyat dasiyir. Dini doyarlor do milli kimlik-
lorin formalasmasinda ovazsiz rol oynayir.

Acgar sozlor: kosmopolitizm, milli kimlik, dayarlor, diinya vatandast,
timumbagoarilik, fordiyyatcilik.

Giris

Kosmopolitizm kolmasi yunan dilindon alinmis vo ligovi baximdan
“diinya votondasi” monasini ifado edir (Kendall 2009, 1) Kosmopolitizmin
vahid vo miistorak torifi yoxdur. Har bir aragsdirmaci forqli perspektivdon ¢ixig
edorok miixtoalif toriflor toklif irali siirmiisdiir. Bu kolmonin avropamonsoli
olmasina baxmayaraq, Qarb alimlori arasinda da onun vahid bir torifi mévcud
deyildir. Kosmopolitizm ideologiyasina gora, diinyada yasayan biitiin etnik
qruplar miistorok oxlaqi dayarlori monimsoyan vahid bir comiyyatin {izvloridir.
Bu torif vahid diinya dovlsti, miistorok oxlaqi, iqtisadi vo siyasi doyarlori
monimsayan comiyyat tizvlori kimi moafhumlar1 ohato edir. Bu vo ya digor
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sokildo kosmopolitizm ideologiyasini qobul edon soxs kosmopolit vo ya
kosmopolitan adlanir (Girma 2015, 43).

Kosmopolitizm haqqindaki aragsdirmalara nazar salsaq, onlarin asas etiba-
rilo iki istigamots yonoldiyini miisahido edorik: siyasi vo hiiquqi. Hiiquqi kos-
mopolitizm axlaqi (moral) kosmopolitizm olaraq da tanimir. Biz bu maqaloda
hiiquqi (ax/agi) kosmoplitizmi doyorlor baximindan tohlil edocoyik. Habelo,
milli kimlik diigiincasinin kosmopolit doyarlors na gador uygun oldugunu teo-
rik soviyyado miizakire edocoyik.

Kvame Anton Appiaya goro, kosmopolit comiyyatin miimkiinliiyii yalniz
dini inanclarinin forqliliyine baxmayaraq, miixtalif 6lkolords yasayan fordlorin
qarsiliglt hormoat prinsiplorino osaslanmagla reallasa bilor. Basqa bir sozlo
desak, kosmopolitizm hor hansi bir 61ks vatondasinin diinyanin istonilon bir ye-
rinds irqi diskriminasiyaya moruz qalmadan yasaya bilocoyi monasina galir.
Biitiin etnik qruplar miistorok oxlaqi doyorlorin monimsonildiyi vahid bir
comiyyetds yasayirlar (Girma 2015, 43).

“World Values Survey”in (WVS) 2005-2008-ci illordo diinyanin 57 6lke-
sinds apardigi arasdirmaya gors, sorguda istirak edon 65269 korrespondentin,
toxminon, 30%-1 6zinii diinya votondast hesab edir (Burcu 2015, 452). Bos,
haqiqi monada kosmopolitizm no demakdir vo onun insanlarin maragini calb
edon cohati nadir?

Kosmopolitizmin tarixine nazar salsaq, aslinds, onun miixtolif dévrlords vo
miixtalif sokillords mévcud oldugunu miisahido eds bilorik. Eramizdan avval
4-cii osrdo yasamis Sokrat moktobino monsub yunanli filosof Sinik Diogenes
“Siz haradan golmisiniz?”” — sualina “Man diinya vatondastyam” cavabini verir
(Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014). Diogenesin diinya vatondasi anla-
yis1 sonraki dovrlords Stoik moktabinin folsafasinde 6z oksini tapmigdir. Stoik
kosmopolitizmina gors biitiin insanlar diinya dovlsti hesab edilon kosmosun
votondaglaridir vo onlar diinya ganunlari qarsisinda baraborhiiquqludurlar
(Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014).

Kosmopolitizm ideyas1 Avropa Intibah dévriinde miixtalif amillerin tosiri
ilo tokrar canlanmaga basladi. Bu amillorin baginda kapitalizmin inkisafini, qlo-
bal ticaratin genis viisot almasini vo Avropa miistomlokagiliyinin forqli cografi-
yalara yayilmasini qeyd etmok miimkiindiir. XVII asrin sonu vo XVIII asrin
ovvallorino tosadiif edon Avropa vo Amerika ziyalilarin1 vahid ideologiyada
birlogdiron “Intellektual ziyalilar comiyyoti” (The Republic of lette) (Hannan
2010, 37) kosmopolit tomayiiliin bariz niimunasi idi. Xiisusilo, Amerika vo
Fransa inqilablar1 kosmopolitizm ideologiyasini stimullasdirdi va bu, 1789-cu
ildo insan haqlar1 bayannamasinin qabul edilmaosi ilo naticalondi (Kleingeld,
Pauline and Brown, Eric, 2014).
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XVII asrdo kosmopolit va ya diinya vatondast mafthumu, artiq miioyyen
bir folsofi nozoriyyasini deyil, agigfikirlilik vo torafsizlik tomayiillorini ifads
edirdi. Yoni kosmopolit 6z 6lkesinin vaotondasi olmayan insanlara milli vo
modoni perspektivdon ¢ixis edorak qorozli yanagmayan insan idi. Volter, Devid
Yum, Addison vao Jefferson kimi filosof yazigilar mohz bu moenada 6zlorini
kosmopolit hesab edirdilor (Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014) Kosmo-
politizm ilo olagadar yazilmis odebiyyata nozor salsaq, onun tarixi inkigaf
prosesindo forqli suratlordo anlasildigini miisahids edorik. Forqgli yanagmalari
xiilaso etsok, kosmopolitizmin asas etibarilo dord asas perspektivdon tohlil
edildiyini gorarik. Bunlar: siyasi, igtisadi, texnoloji vo madani perspektivlordir.
Habelo, kosmopolitizm ideologiyas1 asagidaki {i¢c asas maddo atrafinda forma-
lagmisdir:

1. Fardiyysteilik (individualizm). Bu moqamda ails, gobils, etnik, milli vo
dini bagliliq, xalglar vo dovlatlor deyil, mohz ford morkozi mévqe dasiyir.

2. Umumbesorilik (universiality). Cinsi, irqi, milli vo dini ayr1 segkilik va
diskriminasiyaya yol vermoadon diinyada yasayan hor bir insana eyni yanasmag.

3. Umumilik (generality). Ancaq homyerlilor, dindaslar, eyni 6lko voton-
daslar1 deyil, diinyada yasayan biitiin insanlar digqot morkozindo olmalidirlar.
Bu madds qlobal giico sahibdir (Brock 2009,12).

Qloballasma va kosmopolitizm

Humanitar fonlor sahasindoki arasdirmalari ilo moshur olan Anton Qidden-
$o goro, kosmopolitizm globallagmanin pozitiv torafidir. Qloballagsma demok-
ratik togabbiislorin artmasi liclin miinbit bir zomin yaratmisdir. Elo buna gors
qloballasma, kosmopolitizmin ilkin sortidir. Qiddenso gors, diinya xalglari
miasir dovrds avvalki asrlordon daha ¢ox bir-birindon asilidir. Basga bir s6zlo
desok, miiasir diinyada yasayan comiyyatlorin xiisusiyyatlori doyismisdir. Belo
ki, onlarin garsilasdiglar1 problem qlobal iqtisadi risklor kimi do miistorokdir
(Giddens 2000, 97-98).

Qlobal problemloar, global hall yollarini tolob edir, bu da 6z névbasinds,
qlobal siyasi baxis tolob edir (Giddens 2000, 98). Qlobal siyasi baxis global
qanunlarin gobul edilmasi ilo naticolonir. Kosmopolit qanunlar global saviy-
yado haqq, masuliyyat vo vatondasliqg mathumlarini giindoms gotirir. Yoni diin-
yanin miixtalif 6lkolorinde yasayan insanlar milli vo irqi monsubiyyatloring
baxmayaraq, qlobal soviyyads gobul edilon qanunlara géro mosuliyyat dasi-
yirlar.
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Kosmopolitizm vo mansubiyyat problemi

Monsubiyyat hissi bagor 6vladinin on tomal hisslorindon biridir. Mansubiy-
yot hissi mathumunun kosmopolitizm kontekstinds ii¢ asas eleminti mévcud-
dur: yer, agya va ideologiyalar (Kendall, Woodward, Skrbis 2009, 33). Maso-
loni milli kontekstdo diisiinsok, Qarabagin, yaxud Abseronun, imumilikds iso
Azorbaycanin azorbaycanlilarin milli moensubiyyati ilo yaxin olagesinin
oldugunu gorarik. Ideologiya mathumu da eyni magsodo xidmat edir, mosalon:
Sovet Ittifaq1 dévriindo kommunizm ideologiyasi sinfi monsubiyyati tomsil
edirdi.

Baumeister vo Leari monsubiyyat forziyyslorins dair 6z genishocmli tonqi-
di icmallarinda mensubiyyatin tobii vo fundamental bir zorurat oldugunu vo
insanin buna fitri baximdan ehtiyac hiss etdiyini bildirir. Buna géro monsubiy-
yot duygusu insanlararast miinasibatlorin formalagmasinda va galict olmasinda
ovazsiz rol oynayir (Roy, Mark 1995, 497). Kosmopolit anlayis iso tobii bir
zarurat olan monsubiyyat duygusunu zoiflodir yaxud onun ohats dairasini qeyri-
miioyyan istigamatdo geniglodir.

Qiddenso gora insanlarin mansubiyyat duygusunu giiclondiron basqa amil
sosial elementlordir (social universals). Biitiin comiyyatlorin manimsadiyi bu
sosial elementlorin basinda isa yaqinlik vo ontoloji tohliikesizlik golir.>* Onto-
loji baximdan tohliikasiz mévcudiyyat iso ancaq mona kosb edon bagliliq vo
moansubiyyot duygusunun garsilanmasi ilo miimkiindiir (Kendall, Woodward,
Skrbis 2009, 34). Kosmopolit miihitds isa ontoloji tohliikasizlikdon bohs edilo
bilmoaz. Orada milli deyil, universal monsubiyyat, basqa sozlo, bir 6lks voton-
dashig1 deyil, diinya vaotondasligi, vo ya insan soyuna mansubiyyat osas alinir.
Yoni kozmopolit anlayis milli monsubiyyst duygusunu zsiflodon bir amildir.

Mansubiyyat duygusu elementar bir sosial ehtiyac deyildir. O, eyni zaman-
da, sosial miinasibatlori tonzimloyan, sosial hayatin biitiin aspektlorini idaroe
edon bir mexanizmdir. Tomsonun sozlori ilo desok, monsubiyyat duygusu bii-
tlin insani miinasibatlords 6zlinii biruzs verir. Bu duygunun hor zaman yadlas-
ma v ya mansubiyyati inkar kimi tohliikslorls qarsilasmasina baxmayaragq, o,
hor zaman foaldir vo reflektiv xarakter dasiyir; (Kendall, Woodward, Skrbis
2009, 34) masalon: Qarabag mosalasi biitiin diinya azorbaycanlilari ii¢lin boyiik
ohomiyyat kasb edir. O, mansubiyyat hissimizin bir parcasidir. Qarabag moso-
lasi giindoma goldikde, mansubiyyat duygumuz qabarir vo bu duygu basqalari-
na qars1 reflektiv xiisusiyyat dasiyir.

Kosmopolit miithitdo mansubiyyot masolosini 6z moqalasinds tohlil edon
Qreyq Kalhoun belo bir sual edir: “Kosmopolitizm nozoriyyasi bogoriyyati

3 Yaqinlik va ontolojik tahliikesizlik bir insanin mansub oldugu millati vo 6lkani bilmosidir.
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yalniz abstrakt sokilde deyil, onu haqiqi menada biitiin yonlori baximindan
qiymatlodirs bilirmi?” (Craig 2003, 532). Miisllifin bu suala nikbin bir cavabi
yoxdur. Ona gora kosmopolit liberallar 6z miizakirslorino zomin togkil edon
sosial sortlordon daha c¢ox fordiyyatcilikdon bohs edirlor. Yoni kosmopolitlor
kosmopolit comiyyastin mahiyyetini miizakira etmirlor. Onlar kosmopolitizmi
sosial monsubiyyatdon gagis vo ya qurtulus yeri kimi toqdim edirlor, yoni
miioyyon bir sosial comiyyotdon comiyyst mofhumunun tam formalagmadigi
istigamato yonoalis.

Qreyd, hamginin iddia edir ki, fordi osas alan vo modaniyyastin fordlorden
asil1 oldugu diisiincosini monimsoyan soxs comiyyat adina irali siiriilon qanuni
iddialara gars1 adalatls davrana bilmoz. Elo buna goérs dos fordlorin hor hansi bir
comiyyata, etnik, dini qrupa yaxud yerli icmalara monsubiyyati sortdir (Craig
2003, 532).

Yeni kosmopolitizmin on miihiim problemlsrindon biri onun liberalizmin
izlorini dasimasidir. Liberalizm sosial homroylik vo ya madoniyyatin insan
hoyatindaki rolu mosalalorindo ciddi bir miilahizo toqdim edo bilmomisdir
(Craig 2003, 535). Halbuki hom sosial homroylik, ham do madoniyyst milli
kimliyin formalagmasinda ovazsiz rol oynayan amillordir.

Kosmopolitizm ideologiyst1 milli kimliyi formalasdiran, insanlarin
moansubiyyat duygusunu qarsilayan comiyyot mafhumuna shamiyyat vermir, vo
comiyyatlari siyasi diisiinconin dovlatlors boliinmiis alt-qruplart kimi gabul edir
(Craig 2003, 535). Halbuki ford 6z monsubiyyatini miioyyon bir comiyyato
osaslandirir vo els buna gors do onu miidafio etmayi 6ziins borc bilir.

Lakin Rogers Brubaker vo Fredrix Kooper kimi miiasir sosiologlar
“Kimliyin fovqiinds” adli moqalads kimlik terminini forgli perspektivliorden
tohlil edorak onun birmonali olmadigini iddia edirlor (Rogers Cooper. 2000, 1-
47). Yoni bir insanin 6z kimliyini formalasdirmasi miisyyon bir comiyystdon
asil1 deyil. Bu yanasmaya osason, insanin 6zl (self) morkozi movqeni tutur vo
onu ohats edon comiyyat iso ikinci derocade shomiyyatlidir. ©lbatto ki, comiy-
yat olmadan kimliyin formalasdirilmasi fikri sosiologlarin oksariyyati torafin-
don ragbot qgazanmamusdir.

Kosmopolitizm va vatonparvarlik

Kosmoplitizm ideologiyasinin ortadan qaldirdig1 vo ya yenidon torif etdiyi
terminlordon biri do vatonporverlikdir. Kosmopolitlor miioyysn bir 6lkoni
yaxud cografiyan1 deyil, biitiin diinyan1 “voton” kimi gobul edirlor. Bu, ilk
kosmopolit sayilan Diogenesin “Mon diinya votondasiyam” ifadesindo 6z
oksini tapir. Olbatto, kosmopolitizm ideologiyasini miidafis edon sosiologlarin
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diinya vatondaslig: fikri insanlarin oksariyyaeti torafindon qobul edilon vatonpar-
varlik (patriotizm) anlayisindan uzaqdir. Cilinki hor kosin qobul etdiyi votonpar-
varlik hissinin milli kimlikle yaxin slaqasi vardir.

Amerikali miitofokkir Marta Nussbaum diinya votondasligi fikrini yalnizliq
olaraq tosvir edir. Onun goriislino gors, kosmopolit diinyada yasamagq siirgiin
hayatina bonzoyir. Bu, yerli haqgigatdon, votonparvorliyin tomin etdiyi dogma
yuva anlayisindan, fordin 6zii v 6ziliniin ils iftixar hissi duymasindan stirgiin-
diir (Craven 1996, 15).

Nussbaumun goriisiine goérs, ogor bir usaq 6z hoyatina valideynloring
mohabbat basloyarak vo onlara etibar edorak baslayirsa, votondasliq hissinin do
o istigamatdo formalasmasi cazibadar olar. Bu miihitdo comiyyat atani1 ovoz
edon ideal xarakter rolunu oynayacaq. Nussbaumun fikrino goro, kosmopoli-
tizm belo bir siginacagi tomin etmokdon mohrumdur v onun toklif etdiyi xiisus
osason bogariyyat sevgisidir. Bagoriyyat sevgisi iso 6z, ndvbasindos, milli man-
subiyyoti ovoz eds bilmozn (Craven 1996, 15). Barber Nussbaumun 6z
goriisiinii belo xiilaso edir: “Insanlarm abstrakt mofhumlarla deyil, maddi osya-
larla bagliliq alagesi vardir. Bu, mansubiyyat duygusunun talabidir. Insanlarn
bagliliq duygusu ails, doniz konari, vadi va digor gbzagarpan maddi varliglarla
ohato olunmusdur. Yoni insanlarin alagolori daxildon xarico dogru inkisaf edir”
(Kendall Woodward Skrbis 2009, 36-37).

Kosmopolitizm va vatonparvarliyin bir-birine zidd mofthumlar olmadigini
diistinon sosiologlar da mévcuddur. Boazi sosioloqglara gors, bu iki mothum o
qador do ekskliiziv deyil. Miiasir Avropa falsofosindo kosmopolitizm mathu-
munu aragdiran Fenq Cih XVIII osrdo tortib edilmis ensiklopediyada movcud
olan “kosmopolitizm” maddasinin yerli (local) mathumunu istisna etmadiyini
vurgulayir. Fenqo gora kosmopolitizm vo yerli mathumlari bir-birini tamamla-
yan lnsiirlordir kosmopolitizmin miiasir monasi, yoni “bitoraf insanlardan
meydana golon comiyyat” anlayisi yanlisdir (Cheah 2006, 487).

Amerikali filosof Kvame Appiaya gora, kosmopolitizm yalniz miioyyon bir
movqedon (0lka, voton va s.) ¢ixis edoarak tosovviir oluna bilor vo onun monfi
tosiri homin mdvgenin istiraki ilo minimuma endirilo bilor. Appia 6z goriisiini
bels xiilasa edir: “Diinya vatondas1 6z 6lkasini yaxsilasdirmaq suratilo diinyani
yaxstlagdira bilor” (Kendall Woodward Skrbis 2009, 37). Yaoni kosmopolitizma
gedon yol, milli mansubiyyatdon kegir.

Kosmopolitizm va vatonparvorlik mathumlarinin bir-birine zidd gériinmo-
sino baxmayaraq, qeyd etdiyimiz kimi boazi sosiologlar kosmopolit miihitin
meydana golmasi ii¢clin miioyyan bir votons vo millato monsubiyyati zoruri amil
hesab etmislor. Lakin bu goriis kosmopolitizm haqqinda aragdirma aparan
alimlor torafindon birmonali qobul edilmomisdir.
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Vatonparvarliyin basqa bir tomal xiisusiyyati ise 0 vatondas yasayan millatin
niimayandolarinin bir-birins gars1 baslodiyi sadagat vo loyalliq hissidir. Belo ki,
Henri Suya goro, milli kimlik masolosi “homray olanlar istiinlik dasiyir”
tezisino osaslanir (Andras, 105). Yoni eyni milli kimliyi dasiyan insanlar1 bir-
birino baglayan vaton, dil, din vo madoniyyat kimi faktorlar1 gbzardi etmok
miimkiin deyil. Bu, kosmopolit miihitin yaradilmasinda on bdyiik angsl hesab
edilir. Ciinki kosmopolitizm ideologiyasina gore, milli kimliklori nozere
almadan hor bir diinya votondasina garsi eyni miinasibot baslomok zoruridir
(Beitz 592-93).

Immigrasiya sleyhins olan ingilis filosof Henry Sidvik iso kosmopolitiz-
min milli maraqlarla tozad toskil etdiyini belo ifado edir: “Azad immiqrasiya
(open immigration) bagariyyatin o qador do maraq gostordiyi bir masolo deyil.
Ciinki o, dovlstin 6lkadoki xalglarin birliyini qorumaq, modoniyyati inkisaf
etdirmok vo siyasi sabitliyi tomin etmok mogsadilo gdstordiyi tosobbiiso mane
olur” (Beitz, 594).

Homyerlilorin {stiinliiyii tezisi Con Raulun iroli siirdiiyli razilagsma
(contractarian) ssasl oxlaq teoriyasinda 6z oksini daha yaxsi tapir. Belo ki,
kontraktarian oxlaq teoriyasina gora, comiyyat tizvlori 6z oxlaqi normalarini
qarsiligh razilagma osasinda formalagdirirlar (Ann 2013) Homin comiyyatds
foaliyyat gostoran siyasatcilor 6z xarici siyasatlorini do bu razilagsmaya osason
toyin edirlor. Yoni milli maraglar prioritet togkil edir. Dovlatin xarici votondag-
lara gars1 6hdogiliyi iso o dovlotdo yasayan xalqin hiiquq sistemino osason
formalasir (Beitz, 594-95).

Kontraktarian oxlaq teoriyasina goro, bir 6lkads yasayan votondaslar hom
0z oxlaqi prinsiplorini, hom do ocnabilorlo miinasibatlorini toyin edocok
movqgedadirlar vo ona gors do listlindiirlor.

Kosmopolitizm va dayarlar

Yuxarida miizakirs etdiyimiz kimi, kosmopolitizm yalniz bir yanasma torzi
deyil, eyni zamanda, qlobal diinyada axlaqi vs etik doyarlorin miibadilosi moka-
nidir. Diinyanin siiratlo qloballagmasi oxlaqi doyarlor miibadilssinin siiratlon-
masing do tokan verir. Kosmopolitizmin siyasi vo madani cohatlori ilo yanasi
onun doyarlor cohati do movcuddur. Basqa bir ifads ilo desok, kosmopolitizm
Oziinoxas doyarlor toplusu olan yaxud 6zlinomaxsus doyarlori istehsal edon bir
sistemdir: mosalon: “Intellektual ziyalilar comiyyati” (The Republic of letters)
tarix sohnosinoe ¢ixdig1 zaman bu comiyystin lizvlori miistorok mosalalori
miizakirs etmak iigiin qohvo evlorinds toplasirdilar. Bu evlor yalniz toplagsma
va linsiyyst qurma mokanlari deyil, habelo ziyalilar comiyyatini formalagdiran
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miioyyon doyorlorin meydana ¢ixdig yerlor idi. (Kendall Woodward Skrbis
2009, 77-78)Yoni ingilis qohva evlari intelektual ziyalilar comiyyati iiglin hom
bir doyer ifads edirdi, hom da dayarlarin formalasdigi 6nomli bir mokan idi.

Doyar ideologiyalarin an énomli komponentlorindon biridir. Ideologiyam
monimsayon insanlar onun doyarlori atrafinda toplanir. Kosmopolitizmin do
Oziinomoaxsus doyarlori vardir. Devid Held bu doyorlori va ya etik prinsiplori
asagidaki kimi toqdim edir:

1. Borabor doyer vo loyagot.

2. Aktiv hiirriyyat.

3. Soxsi mosuliyyoat.

4. Raziliq.

5. Sosvermo vasitosilo ictiamiyyat haqqinda kollektiv gorar gobuletmo
prosesindo istirak hiiququ.

6. Inkliizivlik.

7. Ciddi zorordon ¢okinmea.

8. Davamliliq (Held 2005, 12).

Yuxaridaki prinsiplor bir-biri ilo olagelidir; mosalon: borabar doyor vo
loyaqgota sahib olan har bir kas bagqalarinin haqqini qorumaq serti ilo aktiv hiir-
riyyat imkanina sahibdir. Birinci va ikinci prinsiplor soxsi mosuliyyat vo 6hdogi-
liyi idrak etmodon reallaga bilmoaz. IV vo V prinsiplor siyasi mona kasb edir.
Kosmopolit miihitds faaliyyst gostoran kosmopolit siyasotcilor xalglarin bir-biri
ilo alagolor qurmasina icazs vermali, siyasi giicdon istifado etmomoli vo comiy-
yatlorin (xalglarin) gorar gobuletmo prosesinds istirakini tomin etmolidirlor.

Inkliizivlik prinsipi gismon siyasi mona kasb edir vo yuxaridaki prinsiplori
doktoklomok iicilin boyiik ohomiyyst dasiyir. Bu prinsip eyni goriis vo yanas-
mani monimsomayan insan, qrup vo comiyyatlorls koalisiya togkil etmok imka-
n1 yaradir.

VII prinsip sosial adaloti tomin edon an 6namli prinsipdir. Qeyd edildiyi
kimi, kosmopolit comiyyat boraborhiiquqlu fordlordon va ya qruplardan mey-
dana golir. Bu qruplardan har hansi biri 6z 6hdagiliyini yerina yetiro bilmoadikds
zarargokmis torof kimi digor qruplar ona kdmok etmalidir.

Davamliliq (sustainability) deys torciimo etdiyimiz VIII prinsip diinya
resurslarinin israf edilmomosi ilo alagadardir. Diinya resurslarindan davamli vo
ehtiyac oldugu godor istifads edilmali vo golocok nasillora zorar veracok ekoloji
xasaratlors yol verilmomalidir (Held 2005, 13-15).

Kosmopolitizmo goro, diinya votondasligi statusunu oldo etmoyin ilkin
modoni  sorti insanlarin borabarhiiquqlu olmasidir: mosslon: miioyyan
comiyyatlords konstitusiyanin vo hiiququn gadinlara tanidigi baraborhiiquqlu-
luq statusuna baxmayaraq, onlar comiyyot icorisindo modoni vo ononovi
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baximdan ikici deracali hesab edilirlor. Eyni yanasma paralel olaraq comiyyatin
icindo irqi vo etnik azliglara qars1 da 6ziinii biruzo verir. Belo oldugu halda
barabarhiiquqlulugdan bahs etmak miimkiin deyil (Bertram 2005, 84).

Dayaorlor comiyyat {i¢iin xarici qiivvalora qarsi qoruyucu vasitadir, habels
comiyyetin bagqa comiyyatlorls miinasibotlorini tonzimloyon amildir. Dayarls-
rin toyinedici xlisusiyyati ondan ibaratdir ki, onlar idrakin on yiliksok soviyye-
sini togkil edir, miixtolif voziyyatlords 6z stabilliyini qoruyur va qiymatlondirici
standart (evaluative standards) rolunu oynaya bilirlor (Burcu 2015, 453), Yoni
doyorlor comiyyatin tanis oldugu yeni davramis qaydalarini 6z siizgoacindon
kegirib comiyyato toqdim edir. Elo ona gora do doyorlor mohz yeni doyarlor
iiclin toyinecidi funksiya rolunu oynayir.

Sosial psixoloq Meq Rohan doyarlari idrakin mona ixrac edon (meaning-
producing) an ali doracasi deya torif edir (Meg, 257). Elo bu sobaba gora do
doyarlor analitik baximdan davraniglardan vo yanagmalardan onco golir vo
onlara istiqgamat verir. Xiisusilo, insanlarin hoyatinda istigamatverici prinsiplor
vozifasini ifa edon doyorlor fordlorin se¢imindo tosiredici qlivvoys malikdir.
Fordlor do 6z doyarlorine yaxin olan goriislors isti miinasibat gostorir. (Burcu
2015, 453). Milli dayarlar bu perspektivdon tohlil olunsa, onlarin kosmopolit
doyaerlarls tozadlilig1 goriinar.

Milli kimlik vo onun asas atributlari

Milli kimlik bir millati beynolxalq arenada tomsil edon an 6noamli pred-
metdir. Milli kimlik mosalasi kosmopolitizmin oniindoki an 6nomli masals-
lordon biridir. Bas milli kimliyin komponentlari nalordir? Bu sualin miixtslif
cavablar1 var. Milli kimliyin torkib hissalori madaoniyyastlora gore doyisir.

Milli kimlik mofhumu ¢oxdlgiiliidiir. Onun bir ¢ox cohati moévcuddur. Hor
bir aragdirmagi milli kimliyin miixtolif cohatlorini osas alaraq onu torif edir.
Forgli perspektivlordon ¢ixis edon sosiologlar milli kimlik ti¢iin forgli toriflor
formalasdirmislar: mosolon: Amerikali arasdirmagi Paul Qilroy milli kimlik an-
lay1sin1 vatondasliq mothumunun fonunda torif edir. Ona goro votondasliq st
kimlikdir va o, etnik, irqi vo milli kimliklori do ohats edir. (Inag, Unal 2013, 230).

Fransiz antropoloq Levi Strausa gors iso fordin kimliyi basqalar1 ilo miina-
sibatdo Oziinii oks etdirir. Levi Straus bunu “Ego versus autre” (basqalarina
gars1 man) prinsipi ilo ifado edir. (Y1ldiz 2007, 10). Yoni kimlik mosolosi asas
etibarilo acnabilarls (the others) qarsilagdigda glindoma galir vo kosmoplit mii-
hit acnobilorin tez-tez qarsilagdigi bir mokandir.

Milli kimliyin torifi xalq kelmasinin torifins baglidir. Fofsofi monada xalq
miioyyan bir orazido yasayan vo eyni qanunlara tabe olan insan toplulugudur.
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(Smith 1991, 11). Bu monada milli kimlik termini iso miioyyan 6l¢iido siyasi
comiyyat mofhumunu ohado edir. Yoni Qorbin milli kimlik konsepsiyasina gora
siyasi camiyyat milli kimliyin atributlarindan sayilir. (Smith 1991, 11).

Milli kimliyin on 6nomli torkib hissalorindon biri vatondir, yoni sorhadlorlo
ohato olunmus vo miioyyan bir xalqa aid olan arazidir. Ana Vaton, dogma yurd,
ana yurd kimi ifadolor mohz bu torpaq pargasinin milli kimliyo yansimasidir.
Antoni D. Smit bu arazileri xalglarin nasillor boyu miistorak tacriibalor qazan-
dig1 va tosirlora moruz galdigi mokanlar kimi torif edir. Ana yurd, milli vo tarixi
tocriibomizi tarixin das yaddasina hokk etdiyi, “bizim” dediyimiz milli vo tarixi
gohromanlarin yasadigt vo ugrunda horb etdiyimiz yerlordir (Smith 1991, 11).
Mbohz bu, ana yurdu milli kimliyimizin ayrilmaz torkib hissosino ¢eviron
amildir.

Vaton ilo yanasi, insanin mansub oldugu xalq va i¢inds boyiiyiib boya-basa
catdig1 modoniyyot do milli kimliyin asas atributlarindandir. Ancaq xalqin milli
kimliyinin torkib hissasi olmasi masolosinds Qorb vo Sorq miitofokkirlori
arasinda ixtilaf movcuddur. Bels ki, Qarbin xalq konseptina gors, ford haor hansi
bir xalqa aid olmaq macburiyystindadir, lakin o, hansi xalq1 se¢ocoyins diinya-
ya galdikdon sonra mohz 6zii qarar verir. Sorq konseptinae gora, fordin 6z xalqini
secim flirsati yoxdur. O, miiayyan bir xalqga mansub olaraq dogulur va 6lonadok
milli monsubiyyati dayise bilmoz. immiqrasiya da fordin milli mensubiyyatini
doyismoz (Smith 1991, 11).

Buradan belo bir natico ¢ixarmaq olar ki, Serqden forqli olaraq, Qarbin
milli kimlik konsepsiyas1t kosmopolitizms kegid {i¢lin imkanlar taniyir. Ciinki
yuxarida qeyd etidiyimiz kimi, kosmoplitizma gors fordin monsub oldugu
comiyyat diinya votondasligina nisboton daha az shomiyyat dasiyir.

“National identity” asari ilo maghur olan Antoni D. Smit milli kimliyin asas
atributlarin1 asagidaki kimi sadalayir:

1. Tarixi orazi va ya voton.

Miistorak tarixi yaddas.

Milli madaniyyat.

Miistorok haqq vo 6hdagiliklor.

Hor kasi ohato edon ortaq iqtisadi imkanlar (Smith 1991, 14).

Antom D. Smit din mafthumunu Avropada formalagan milli kimlik anlayi-
sinin asas torkib hissalorindon biri hesab etmir. Halbuki, din mofhumu Sarq
Olkolorinin oksoriyyotinds milli kimliyin ayrilmaz hissasidir. Azorbaycani
niimuns gostormak olar. Sorqds ilk ciimhuriyyat olan Azorbaycan Demoktatik
Respublikas1 Azorbaycan xalqinin elmi, iqtisadi vo modoni inkisafi {igiin
beynalxalq normalar vo prinsiplori menimsomisdir. Lakin bunlar Azorbaycan
xalqinin milli vo dini kimliyini qurban vermok bahasina olmamisdir. Milli vo

PR
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dini kimliyimizin miihafize edilmasi an timds masalos idi. Bunu hom Azarbay-
can Bayraginin ronglorindo, hom do monimsadiyimiz gorb madoniyyastinin milli
perespektivdon interpretasiyasinda miisahide etmok miimkiindiir. Uzeyir
Hacibaylinin “Koroglu” Operasi buna on gozol niimunadir.

Bir Sorq comiyyati kimi, Azarbaycan xalqmnin 6z milli v dini kimliyini
gorumasi masalosi, hotta Sovet Rusiyasinin kommunist rejiminds do aktualli-
gin1 qorumusgdur. Kigikdlgiilii kosmopolitizm hesab edilon sovet rejiminin
“sovet votondasi® anlayisi, SSRI-do mévcud olan miixtolif madoni vo milli
doyorlori manimsayan xalqlarini vahid doyords (sovet vatondaslig) birlogdirmo
togobbiisii idi. Bu tosobbiisiin no qodor miiveffaqiyyatli oldugu miizakire
masolosidir. Lakin masaloni Azarbaycan kontekstinds tohlil etsok, Azarbaycan
xalqinin 6z milli va dini kimliyini qorudugunu iddia eds bilorik.

Noatica

Kosmopolitizm ideologiyasina siyasi, iqtisadi, madoni va hiiquqi baximdan
forqli yanasmalar mévcuddur. Lakin biitiin yanasmalarin ortaq cshati onlarin
iic asas prinsipi ohato etmasidir: fordiyyatcilik, iimumbosorilik vo timumilik.
Kozmopolitizim ideologiyas1 forqli formalarda tarixin miixtolif dévrlorinds
movecud olmusdur. Qloballasmanin siiratlonmasi kozmopolitizmlo slagodar
miizakiralori tokrar aktuallagsdirmisdir.

Qloballagmanin macburi naticasi hesab edilon kosmoplitizmin an 6nomli
problemlarindon biri milli kimlik mosalasidir. Kosmopolitizm ideologiyasina
gora, kosmopolit bir mithitds yasayacaq fordlor 6z milli kimliyini global kimlik
olan diinya vatondasligi ilo avoz etmalidirlor. Bu, milli kimliyi meydana gatiron
irqi, modoni, dini vo sosial monsubiyyot mosoalolorini, habelo doyarlor
faktorunun etibarliligini miizakiro mosslasing ¢evirmisdir. Milli kimliklor ii¢lin
hom psixolojik ham da sosial baximdan toyinedici vo qoruyucu rolunu oynayan
doyaerlar iso comiyyatlorin hoyatinda bdyiik shomiyyat dasiyir.

Kosmoplit doyarlorin calbedici vo global soviyyads azad ticari imkanlar
yaratmasi baximindan, diqqgstelayiq hesab edilmasine baxmayaraq, onun no
doracodo totbigo uygun vo miivafiq oldugu maosalasi halo do sual dogurur.
Bunun sababi, bir torofdon, fordiyysteilik vo timumbasarilik kimi kosmopolit
doyarlarin bir-birins tozad toskil etmasi, digor torafdon, doyarlorin sorhadlori vo
obyektivliyi kimi garanlig magamlarinin mévcud olmasidir.

Kosmopolitizmin miizakirays ag¢iq toroflorindon biri do onun siyasi vo
hiiquqi cohatlarinin bir-birine miinasibliyi masoalosidir. Kosmoplitizmin qeyd
edilon hor iki istigamatinin milli kimliklorin fonunda tohlili maesalesi bu
ideologiyanin anlagilmasi 6niinds on boylik ¢otinliklorden biridir.
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Kosmoplitizm ideologiyast monga etibarilo Qarbs moxsusdur. Mahz buna
g0ra do avropali miitofokkirlorin formalasdirdigi milli kimlik (national identity)
anlayisin1 meydana gatiron komponentlorla kosmopotizm prinsiplari arasinda
uygunluq mévcuddur. Lakin bu, Sorq kontekstinda belo deyil. Sorgo aid milli
kimlik anlayisinda milli vo madoni doyarlorls yanasi, din amili shomiyyat kasb
edir. Dini doyorlor do milli kimliklorin formalagmasinda avazsiz rol oynayir.
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oou. Hamuz Aby3epoe
KOCMOITIOJIUTU3M U HAIIMOHAJIBHASA WIEHTUYHOCTD
PE3IOME

YckopeHue rio0anu3ai BO3BpaIIeT HAC K JUCKYCCHM O KOCMOIIO-
nutu3Me. Jluckyccuu u ucclieIoBaHus KOCMOIIOJIMTU3MA B OCHOBHOM (DOKYCH-
pOBAJIMCh HA JBYX AacHEKTax: MOJIUTHYECKOM M topuanyeckoM. [IpaBoBoit
KOCMOTMIOJINTU3M TAKXK€ U3BECTEH, KAK MOPAIbHBIN KOCMOMIOIUTU3M. B n1anHOM
paboTte OBLI MPOBEJCH aHAIN3 MPABOBOTO (3TUYECKI0) KOCMOIUIM3MA C TOYKH
3peHusi IeHHOcTed. Takke Ha TEOPETHYECKOM YpPOBHE OBUIO TPOBEICHO
o0cy:kJeHIe, HACKOJILKO HAllMOHAJIbHAS HIEHTUYHOCTh COOTBETCTBYET KOCMO-
MOJIMTUYECKUM LIEHHOCTSM. bpiTa M3ydeHa mpoOiemMa KOCMOMOJIUTH3MA,
HallMOHAJIBHON MPUHAJICKHOCTH M TATPUOTHU3MA. bBbUl Takke MNpoBeacH
aHaJIM3 POJM TaKUX IIEHHOCTEH, KaK OIICHOYHBIE CTaHAApThI B KOCMO-
MOJNIMUTHYECKOU cpene. MccnenoBanre no3BOISIET YTBEPKAaTh, UTO 3aIlaIHbIE
LIEHHOCTH OJmke K KocMomoysutusmMy. OJIHaKo B BOCTOYHOM, OCOOEHHO B
HCIIaMCKOM KOHTEKCTE, 3TO HE TakK. J{J11 uclaMCKuX HapOJdOB PEIUTHS SIBISETCS
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OJIHMM M3 OCHOBHBIX CETMEHTOB UX HAllMOHAIBHOU UIEHTUYHOCTH. OH Urpaet
HEHTPATBHYIO U HE3aMEHUMYIO POJIb B (POPMUPOBAHUHU UACHTUYHOCTH HUCTIAM-
CKUX HallMH.

Knrwuesuvie cnosa: ZPCI.}‘C()(/ZHMH mupa, HayuoHAalbHoe CamMoCO3HAaHue, 3Ha-
YeHue, 2]106@.71“361141/[}1, MH@MGuayaJZbHOCWlb, Kocmonojaum.

Assoc. Prof. Namig Abuzarov

COSMOPOLITANISM AND NATIONAL IDENTITY
ABSTRACT

The acceleration of globalization has brought the discussion on
cosmopolitanism back. Discussions and studies on cosmopolitanism have
predominantly focused on two aspects: political and legal. Legal
cosmopolitanism is also known as moral cosmopolitanism. In this work the
legal (ethical) cosmopolitanism has been analyzed in terms of values. It was
also discussed on the theoretical level how well the national identity is
appropriate to cosmopolitan values. The work was also focused on the problem
of cosmopolitanism, national affiliation and patriotism. It also analyzed the role
of values such as evaluative standards in the cosmopolitan environment. The
research allows us to argue that western values are closer to cosmopolitanism.
However, it is not the case in eastern, especially in Islamic context. For Islamic
nations religion is one of core segments of their national identity. It plays
central and indispensable role in shaping Islamic nations’ identities.

Keywords: cosmopolitan, individuality, national identity, world citizen,
values, global sense

Capa tovsiy? etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Magalods miiasir dovriin on qlobal masalalorindan biri diinya xalqlarini bir
araya yigan, 6ziindo milli vo bogori xiisusiyyatlori birlogdiron modoniyyast-
loraras1 dialoglarin kegirilmasinin vacibliyi qeyd olunmusg, iimumdiinya
madoniyyatlorarasi dialoglarin nazari vo praktiki toroflori todqiq olunmusdur.
Multikulturalizm doyarlorini toblig edon Azarbaycan diinya xalqlarina 6rnok
olacaq bir madoniyyat niimayis etdirir. Mogalodo multikulturalizmin Azorbay-
can modeli toblig olunur. Mogalonin yazilmasi, bir torofdon, Avropada tiigyan
edon irqi, milli ayri-seckiliklo bagli niimayis vo mitinglorin bas qaldirmasi,
milli igtisaslarin gliclonmosi, Qarb 6lkslorinds islamofobiya kabusunun artma-
s1, Qorb-Sorq miinaqisosi, Birlosmis Millotlor Toskilatinin Nizamnamaosi,
ATOT-in gorar va gostorislori, beynalxalq konvensiyalari imzalayan Qarbdo
multikultural doyorlorin iflasi, miqrant bohrani, miqrantlarin qarsilasdigi
bohranli voziyyat, digor torofdon, Sorqds irimiqyaslt miiharibslorin genislon-
masi fonunda 61ka shalisinin Avropaya miqrasiya etmasi, Sorq 6lkslorinin mig-
rant axinina olan miinasibati, Sorqda, xiisuson do miistaqil Azarbaycan Dovlati-
nin “azorbaycanli” adlandirdigi etnik, milli qruplara olan miinasibat, azsayli
xalglarin yasamasi vo foaliyyoti iiglin dovlat soviyyali tadbirlorin kegirilmasi
kimi shomiyyatli mosalslor 6z oksini tapmigdir.

Maogqaloni isloyon zaman milli-etnik proseslor, etnogenez problemi,
miixtolif dovlstlorin torkibindo yasayan milli azliglarin vo azsayl xalglarin
inkigafinin sosial dinamikliyi, bu proseslari tonzimloyon timumdiinya shomiy-
yatli siyasi-hiiquqi sazislor, konvensiyalar, aktlar vo bu ¢ar¢ivads dhdoliklor
gotiiron miistoqil Azorbaycanin hoyata kegirdiyi islahatlar vo onlarin omali
naticolori oks olunmusdur. Miistoqillik gazandigdan sonra, Azorbaycan
Dovlotinin dovlatgilik strategiyasinin on baslica mosoalosi timummilli lider
Heydor Oliyevin yaratdigi on bdyiik osor Azorbaycanciliq ideologiyasinin
torkib hissasi olan etnik azliglarin hiiquq ve azadliglarinin miidafissi ilo bagh
miiddoalarin sorhi 6z oksini tapmis, Boyilik multikultural doyorlor niimayis
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etdiron Azarbaycan Ddvlatinin biitiin diinya ti¢lin niimuns olan “Baki pro-
sesi”’nin mahiyyati, diinya igiin doziimliiliiyiin bir modeli olaraq, “Baki
Multikulturalizm Markezi”nin yaranmasi, modoniyyatlor vo dinlorarasi
dialoglarin kegirilmasi, onlarin beynolxalq ohomiyyoti kimi vacib mosalalor
qeyd olunur.

Acgar sozlor: moadaniyyatlorarast dialog, multikulturalizm, tolerantliq,
irqgilik, ksenofobiya, izolyasionizm, assimilyasiya, aparteid.

Giris

Qloballagma terminindon elmi adobiyyatda 1967-ci ilds istifado edilmisdir.
Miiasir anlamda termin kimi iso “qloballasma” 1980-ci illorin ortalarinda dov-
riyyaye buraxilmis vo intellektual elita torafindon gobul olunmusdur. Qlobal-
lasma termininin meydana golmosini professor Teodor Levitin adi ilo
baglayirlar. O, 1983-cii ildo “Harvard business review” jurnalinda ¢ap etdirdiyi
“Bazarlarin globallagsmas1” moqalasinds bu terminlo transmilli korporasiyala-
rin istehsal etdiyi ayri-ayri mohsullarin bir-birino qovugmasi fenomenini ifado
etmisdir (Teodore Levitt 1983).

“Qloballagma” anlayisinin akademik status alaraq genis yayilmasinda
amerikali sosioloq R.Robertsonun rolu xiisusi qeyd olunur. Onun fikrinca,
qloballagma prosesi tarixin inkigsaf marhalslari ilo baglidir. Hor hansi morholodo
madoniyyat vo sivilizasiya neco inkisaf edirso, globallasmanin soviyyasi do
onunla olgiliir. Belo ki, indiki qloballagma soviyyasi avvalkilora nisbaton ¢ox
¢otin vo miirokkobdir. R.Robertsonun fikrinca, qloballasma tarixi inkisafla six
bagli oldugu {igiin onun inkigaf morhalosini XV asrdon gotiirmok lazimdur. Bu
da diinya madoniyyatinin inkisaf morhslasi ilo izah olunur. Tadqiqat¢inin
fikrinco, qloballagma prosesi qagilmazdir, o labiiddiir.

Ensiklopedik nosrlords globallagsma (vo yaxud globalizasiya) biitiin diinya
izro insanlarin, ideyalarin, omtos vo pullarin demokratik xarakterli, universal,
beynslxalq ganunvericiliyo tabe olan azad, he¢ ns ilo mohdudlasdirilmayan
yerdoyismosi kimi miioyyan edilir (I'mo6ammsarms 2003). Umumiyyatlo gotiir-
diikda, globallagsma prosesi 6zliiyiindo miirokkab vo genis aspektli oldugu tigiin
onun atrafinda miizakirslor songimir. Bels ki, globallasmanin hom oleyhdarlart,
hom do torofdarlart 6z movgelorinin dogrulugunu isbat etmok {igiin ciddi
arqumentlor gatirirlor. Qloballagma oleyhdarlar1 globallagmanin manfi fosadlart
arasinda asagidakilar1 qeyd edirlor: milli dovlatlorin rolunun asagi diismosi,
demokratik institutlarin niifuzunun azalmasi, inkisaf etmokdo olan dovlstlorin
monafelorinin arxa plana kegmasi ilo sortlonon birqiitblii diinyanin yaranmasi,
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lider dovlatlorle ikinci ve ligiincli doraceli dovlatlor arasinda ziddiyystlorin
artmast; tokco iqtisadi deyil, homginin beynolxalq miinasibatlorin faal subyektino
cevrilmis, 6lkalorin hokumatlorine 6z iradasini dikto edon transmilli sirkatlorin
tosirinin artmasi, dovlotin ona moxsus bir sira solahiyyatlorini itirmasi vo s.

Sivilizasiyanin mahiyyati

Diinya sivilizasiyasi ideyas1 iimumi sokildo basoriyyotin modoni yaxinlas-
mast, biitlin diinyada miixtslif xalglarin imumi doyarlori, inanclari, oriyentasi-
yalari, foaliyyot formalart vo institutlar1 gobul etmosini bildirir. Miixtalif
birliklora monsub olsalar da, insanlarin oksariyysti oxsar monaviyyat prinsiplo-
ring, nayin dogru olub-olmadig1 haqqinda bozi minimal norma va tesavviirlore
malikdir. Universalliq vo universallasdirma cohdi, hor seydon ovval, Qorb
sivilizasiyasina xas olan keyfiyyotdir. O, giiclii resurslarina, texnoloji lider-
liyina osaslanaraq diinyanin hor yerinds 6z prinsiplorini, doyarlor sistemini
genis yaymaga, onlar1 hami {igiin yegano imperativ kimi qobul etdirmoyo
calisir. Mohz elmi-folsafi adobiyyatda universalizm corayaninin niimayandslori
Ozlorinin forgli baxiglar ilo forqlonmislor. Belo ki, universalizm corayaninin
niimayandolori belo israr edirlor ki, insan psixikas1t miihiim xarici forqlorls
kifayot qodor vohdatdadir.

Bu konsepsiyada belo bir miilahizs irali stiriiliir ki, planetin hor yerindo
insanlarin diistinco vo davranislarinda tozahiir edon sosial psixoloji proseslor
mahiyyatca eynidir. Bagqa s6zlo, madoniyyatlorin 6zlori barabar osaslara gors
eynidirlor, zahiron miixtolifdirlor. Sosial intellekt vo mentalliq 6l¢iilorinds bir
masolo maraq dogurur: madoniyyat insanin daxili psixi alomino na daracads vo
hans1 vasitolorlo tosir edir? Bu meyarlar diizgiin dork etmok sayosindo
tadqiqatcilar hansi psixoloji anlayislarin hagigaton universal olmasini va hor bir
moadoniyyatds insanin davraniginin tosvirinds onlardan necs istifado edilmosini
anlaya bilor. Lakin universalizm corayaninin torafdarlari millstlorin mentalliq
saviyyasina digqet yetirmir, yalniz morkozi hegemonlugu osas tuturlar. Qarbin
bu cohdlorini Harvard Universiteti Strateji Aragdirmalar Moarkoazinin rohberi
Samuel Hantinqton doqiq ifads etmisdir: “Universal sivilizasiya konsepsiyasi
Qorb sivilizasiyasinin xarakterik mohsuludur. XIX osrds “ag adamin vozifosi”
ideyas1 Qorbin geyri-Qarb comiyyatlor iizerinds siyasi vo iqtisadi agaliginin
geniglonmasing borast qazandirmaga komok edirdiss, XX asrin sonunda bu
konsepsiya digor comiyyatlor {izorindo Qorbin moadoni agaligina vo homin
comiyyatlorin Qarb anonslarini va institutlarini toglid etmok zoruriliyins baraot
qazandirmaga komok edir. Universalizm — geyri-Qarb madoniyyatlorine garst
durmagq tigiin Qarbin asiladig1 ideologiyadir” (C.Hauxunrton 2003, 90.)
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Lakin timumdiinya sivlizasiyasinin Qarb istehlak obrazinin ve kiitlovi
modoniyyatin yayilmasi osasinda yaranmasi haqqinda fikirlor heg¢ bir tonqido
d6ézmiir. Giicliinlin mévgeyindon ¢ixis edorak Qarb digor diinyaya globallagsma
vo universallagsmanin 6ziiniin maraqlar1 baximindan optimal saydig1 prinsiple-
rini gobul etdirmoys calisir. Bu zaman basqa 6lkolorin vo madoniyyatlorin
maraqlarin1 nozora almamagqla, o, aslindo dini, sosial, milli ziddiyystlorin
yaranmasina sabob olur. Qorbin modoni ekspansiyasinin moqsadi siyasi vo
igtisadi maraqlardan vo hegemonculugdan istifade etmoklo basqa modoniyyat-
lor hesabina 6z moadoni dayarlorini vo ononslorini yaymaqdan ibarstdir. Bu
Oziinii Qarb hoyat torzinin va istehlak meyillorini basqgalarina gobul etdirmokdo,
informasiyanin bir istigamatds - “morkozdon periferiyalara” axininda, Qorb
madoniyyatini universal madoniyyot kimi yaymaqda, digor madoniyyatlorin
basar sivilizasiyasinin taraqqisine verdiyi tohfolori danmaqda, madoni slagolor
vasitosilo 0z siyasi mogsadlorine ¢atmaqgda vo bu magsadlo qorbparast sosial-
madoni elitan1 formalasdirmaqda gostorir. Tokco onu gdstormak kifaystdir ki,
hazirda inkisaf etmokdo olan oOlkolordo istehlak olunan informasiya vo
verilislorin 80%-o qadari Qarbin aparici 6lkslarinds idxal olunur ki, bu boyiik
molumat aximi sivilizasion maraqlarini oks etdirir. Cox zaman demokratiya,
insan hiiquqglar1 ugrunda miibarizs pardasi altinda els iqtisadi vo siyasi maraqlar
durur. Qarbin madoni miidaxilasine cavab reaksiyasi kimi, oradakindan forqli
olan, 6z baxislarina uygun diinya qurmaga c¢alisan geyri-Qorb sivilizasiyalari-
nin dir¢almasi va gliclonmasi cohdlori bag verir. Qarbin tosiri altinda bas veran
iqtisadi modernlosma vo onunla miisayiot olunan sosial-siyasi doyisikliklor
identikliyin osas monbayi olan milli dovlatlori zaifladir, yaranmis boslugu genis
sosial tobagolorin colb olundugu fundamentalist coroyanlar doldurmaga calisir.
Bu aspektlor Qoarb sivilizasiyasi ilo miixtalif Sorq sivilizasiyalar1 arasindaki
ciddi forqlora diqqgst colb edir. Bu sivilizasiyalar tarix, dil, modeniyyat,
onanolar, dini ndqteyi-nazardon bir-birindan forglidir. Slbatts, forqlilik heg do
miinaqiso demok deyildir. Lakin bu da faktdir ki, basor tarixindo uzun vo
dagidict miiharibolor mohz sivilizasiyalar arasindaki forqlor naticesindo bas
vermisdir. Qoarblo-Sorq arasindaki bu forgliliyi onlarin inkisaf yollarinin
miixtolifliyi ilo do izah etmok olar. Qarb elm vo texnikanin nailiyyatlorino
osaslanan rasional yolla getmisss, Sorqds ononoloro osaslanan ononovi
comiyyatlor iistiinliik toskil etmisdir. Bu zaman biz Qorb dedikds, Avropada
XV-XVII asrlords tagokkiil tapmuis sivilizasion vo madani inkisafin xiisusi tipini
nazords tuturuq ki, bu tipin asasini antik madoniyyat vo xristian onanalori togkil
etmisdir. Sorq sivilizasiyasinda hoyat torzinin sabitliyi, dini-mifoloji
tosavviirlorin iistiinliik toskil etmasi, kollektiv-goxsiyyst miinasibatlorinin
birincinin xeyrino olmasi kimi xiisusiyyatlor Oziinii gostorir. Burada osas
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madoni dominantlar kimi miflor, dini ayinlor, ibadstlor va sitayislor ¢ixis edir.
Hor iki sivilizasiya tipinin diinya madoniyyatinin inkisafinda boyiik xidmatlori,
nailiyyatlari olsa da, onlarin bir-birindan tacrid olunmus mokanda mévcudlugu
mimkiin deyildir. Madoniyyatlor vo sivilizasiyalar arasinda dialoq vo sintezo
dogru qarsiliglt herokst olmadan baogariyyetin golocayi yoxdur. Qlobal
problemlor biitiin bagariyyatin problemlorinin macmusudur. Sivilizasiyalarin
movecudlugu onlarin hollinden asilidir. Bu problemlorin 6hdesindon o zaman
golmok olar ki, basoriyyot azadliq, demokratiya, mosuliyyat, varligin monasi
haqqinda diinyabaxislarini yenidon nazardon keg¢irsin, elmin, texnologiyalarin,
informasiyanin, tohsilin, madoniyyastin, sohiyyenin nailiyyatlori ilo biitiin
bosoriyyeotin monafeyi iiclin istifads edilsin.

Qloballagmanin yalniz Qoarb 6lkslorinin maraqglarina cavab veran, inkisaf
etmokds olan olkalar {i¢iin yalniz tohliiks yaradan bir proses barads nozoriy-
yolor do vardir. Hotta gqloballasmanin mohz bu naticalorini gabardan, onun milli
dovlatciliys, milli madoniyyato vo adot-ononslors neqativ tosir gdstoracoyini
vurgulayaraq, onunla miibarizoni imumdiinya horokati - antiglobalistlor hora-
kat1 da movcuddur. Oslindo, qlobalistikanin bir elm kimi yaranmasi da global
problemlarin todqiqinin zaruriliyi ilo six slagadardir. Milli, regional vo diinya
saviyyeli miinaqisolorin yaranmasi tohliikasi bir ¢ox hallarda diinya iqtisadiy-
yatinin qloballagmas1 prosesinin yaratdigi tistiinliiklorin qeyri-barabor boliis-
diirtilmasi ilo do slagolondirilir (I1nan neiicTBuil MO MONMUTHKE B 00IACTH KYJIb-
TYpBI B HHTEpEcaxX pa3BUTHA, MPUHATHIH MeXIPaBUTEIILCTBEHHON KOH(pEpeH-
1Mel Mo MOMUTHKE B 001aCTH KyJIbTYpbl B MHTEpecax pa3Butus 1998).

Diinyada gedon ¢ox miirokkob vo ziddiyyetli hadisolor bir daha siibut edir
ki, gqloballagsma labiid, qarsisialinmaz prosesdir. Onun inkisafi hom insan
monaviyyati ilo, hom do birbasa insan oxlaq ilo baghdir.

Qloballagma 6ziinii, asason, 3 sahods gostorir: siyasi giic, madoni alagalor
vo iqtisadi inkisaf.

Qloballagma soraitinds beynalxalq sosial-modani siyasatin vozifolori:

1. Kulturoloji maariflondirms.

2. Yeni sosial miihitin formalagmasi ii¢iin sosial -madoni inkisafin proqram
vo layiholorinin hazirlanmasi.

3. Milli madoniyyatlorin demokratiklogsmasi.

Qloballagma, onun madoni-siyasi aspektlori bosor comiyyetinin biitlin
morhololorindo mévcud olmus, siyasi proseslora ciddi tosir gostormisdir.
Sadaca olaraq qlobal hadisslori nozordon kegirorkon, alimlor uzun miiddot
siyasato va iqtisadiyyata istiinliik vermislor, ancaq bu, moadoniyyatin tosirini
he¢ do azaltmird1 (Hopkins 2002,11-12.)
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Miiasir diinyanin geosiyasi kontekstindon danigarken, birinci ndvbads,
sivilizasiyalar vo modoniyyatlorin qarsiligh tosir mexanizmino fikir vermok
lazimdir. Millatlori bir araya yigan sivilizasiya vo madaniyyatlor 6z aralarinda
ortaq movqgeyo malikdir. Ayri ciir miimkiin deyildir. Qarb geosiyasatgilori
galocak diinya inkisafinin, asason, iki konsepsiyasindan ¢ixis edirlor. Onlardan
biri — neoatlantik konsepsiya (on goérkomli niimayondosi S.P.Hantington)
gaolacok diinya nizaminin miixtolif sivilizasiyalar (esasen, 8 sivilizasiya -
Atlantik, Latin Amerikasi, slavyan provaslav, islam, hind, Cin, Yaponiya, vo
Afrika) arasinda modeni, ideoloji, dini ziddiyystlorin giliclonmasi fonunda
tosovviir edir. Hantinqtonun fikrincs, diinya dovlstlori vo xalglar1 arasinda
bagveracok toqqusmalar vo dagintilar mohz bu sivilizasiyalar arasinda bas
veraon gorginlikdon omols golocokdir. Qarb diinyasinin madoniyyatini 6ziindo
oks etdiron nozoriyyagi buraya daxil olan dovlstlorin  moadoniyyatlorini
tororonniim etmoklo mosguldur. Belo ki, Qarb sivilizasiyas1 digor xalglarin
sivilizasiyalarindan koklii sokilds forglonir. Miisllif sivilizasiyalar rogabotinds
modoniyyat faktorunu osas gotirorok “sivilizasiyalarin toqqusmasi” (The clash
of civilizations) nozoriyyasinds bu yaxinlasmanin geyri-miimkiin oldugunu
sOylomisdir. Diizdiir, sonralar 1996-c1 ildo nosr etdirdiyi “The Clash of
Civilizations and the Remarkinq of World Order” kitabinda madeniyyatlor vo
sivilizasiyalarin gismon do olsa yaxinlagmasinin miimkiinliiyiinii qeyd etso do,
lakin bu yaxinlasmagin kuliminasiya noqtasi kimi ABS dovlatini gotiiriirdii. Bu
baxislarda humanizmdon ¢ox, millat¢ilik vo irqeilik xarakteri hiss olunmag-
dadir. Amerikali geosiyasat¢i Frensis Fukuyamanin toklif etdiyi “mondializm”
adlanan ikinci konsepsiyaya (Hangtington 1996) goéro golocok diinyanin
inkisafi mohz Qorbdon kecir. Qoarbin golabasi biitiin diinya madaniyyatlor vo
sivilizasiyalarin1 6z agusuna alacaqdir. Biitiin xalqlarin, dovlstlorin diinya-
baxislarinin eynilogmasi ¢ox miirokkab vo agrili prosesdir. Ona gora ki, burada
ayri-ayr1 dovlot vo xalglarin moadeniyyoti vo mental baxislar sistemi 6ziinii
gostormokdadir. Onlar ise bir araya yigmaq mosuliyyati ev sahibinin tizorino
diistir. Diinyanin golocok inkisafi bu sivilizasiyalarin miinasibatinin tozahiirii
kimi ¢ixis edir. Diinya dovlstlori vo xalglarinin smin-amanliq, siilh soraitinds
yasamasinin miiqoddom sorti mohz sivilizasiyalararasit dialogdan kegir. Bu
suallara cavab1 yeno dos sivilizasiyalarin, madoniyyatlorin qarsiligh slagesinda,
dialoqunda axtarmaq lazimdir. Rus alimi S. V. Sokolovun madoniyyato aid
sOylodiyi miilahizalor ¢ox gliman ki, 6zlindo sivilizasiya ilo bagh fikirlors do
miincor edilo bilor. Sokolovun gonastino gors (Siikkiirov A. M. 2001, 6-12)
modoniyyat Oziindo: 1) ictimai siiuru; 2) praktik vo monovi foaliyyat
vordiglorini; 3) sosial doyarlor mocmusunu ehtiva edir. Belsliklo, comiyyat
ozliiyiinds 1) adamlari; 2) madoniyyati; 3) sosial foaliyyati; 4) tobisti birlosdirir.
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Bizo elo golir ki, miisllif sonuncunun (tobistin) modoniyysto daxil edilmasi
ideyasimi midafio edorkon tobiotin yalniz insan foaliyyatino totbiq edildiyi
“hissa”sini nazardos tutur.

Moadoniyystlorin qarsiliqli miinasibatlorinin  yeni baxis bucagi altinda
tadqiqi haqqinda danisarkon digor bir sosioloq Harvard Universiteti Strateji
Aragdirmalar Markozinin rohbaori Samuel Hantinqtonun adini xatirlatmaq olar.
O, 6ziiniin 1993-cii ilds cap etdirdiyi “Sivilizasiyalarin toqqusmast” asorinds
golocok miiharibalarin iqtisadi-siyasi va digor sahadoki ziddiyyatlor naticasinda
deyil, madoniyyatlorin togqusmasi naticasinds yarana bilocayini osaslandirmaga
calisir. Bu kitab sanki, tadqigatginin avvallar iddia etdiyi baxislar sisteminin bir
nov yekunudur. Hantingtonun osas qonasti bundan ibaratdir ki, bas vera bilocok
konfiliktlorin sobabini ideoloji vo iqtisadi amillordo deyil, modoniyyatlorin
konfiliktindo axtarmaq lazimdir. Hantinqton 6z fikirlorini esaslandirmagq ti¢ilin
bes asas arqument gotiiriir ki, bunlar da asagida qeyd olunub:

1. Osrlor boyu formalasan sivilizasion forqlor bu giin do mévcuddur vo
golocokds do aradan gotiiriillmoayacok.

2. Sivilizasion Oziinlidoerkin inkisafi sivilizasiyalar arasinda forglorin
dorinlogmasing aparir.

3. Fundamentalist horokatlar formasinda “dinlorin dirgalisi” yaranacaq.

4. Sivilizasiyalarin har birinds “6z kokiina qayitmaq” istoyi yaranacag.

5. lIqtisadi vo siyasi xiisusiyyotlordon forqli olaraq modoniyyot amili
doyisikliya daha az moruz qalir vo moadoniyyatlor arasindaki forqlori gotiirmak,
birlogdirici kompromis varianti tapmaq ¢ox miiskiil masalodir.

S. Hantiqton ¢ox seyi ifrat dorocods tohrif etmigdir. Olbatta, iqtisadi vo
siyasi baxislarla miiqayisodo, milli madoniyyatlorin dmriiniin daha uzun oldu-
gunu gotiyyon inkar etmok olmaz. Eyni zamanda, bu vo ya digor xalqin
(millatin) modaniyyatinin 6zal cohatloro malik oldugunu soylomoklo heg do
golocokds bu modaniyyatlorin insanligi hollolunmaz konfliktlors siirokloyace-
yini tasbit etmok miimkiin deyildir.

S. Hantington belo hesab edir ki, sivilizasiyalar arasinda bas vera bilocok
miinaqisalor asason iki formada tozahiir edir:

a) mikrosoviyyada (qruplararasi).

b) makrosoviyyada (forqli madoniyystlora monsub dovlotlor arasinda).

S. Hantinqton qeyd edir ki, golocokda 7-8 sivilizasiya arasindaki qarsi-
durma artan xoatla yliksalib toqqusmalara ¢evrilocok. Miiallif bu ciir faciovi hali
“zamanin tolobindan irali golon ganunauygunluq” hesab edir. Basqa sozlo ifado
etsok, muosllif belo bir fikir yiirlidiir ki, sivilizasiya xatlori arasindaki miithiim
qatlar galocok doyiislorin asas xattina ¢evrilocak.
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Biz belo hesab edirik ki, hoqiqoton, madoniyyatlor vo sivilizasiyalar
arasinda miioyyon “anlasilmazliglar” mévcuddur. S. Hantinqtonun iddia etdiyi
“miihariba situasiyasi” he¢ do zoruratdon irali golon bir proses deyildir; tobii ki,
bu sabablarin say1 kifayst qodar ¢oxdur v siibhasiz ki, bu ciir toqqusmalarda
madoniyyat va sivilizasiya amillorinin “forqli” cahatlori do rol oynaya bilor. Biz
belo hesab edirik ki, adoton, belo “toqqusmalar”in bas vermasini arzu edon
xtisusi qiivvalor movcuddur vo homin qiivvalor hom Qorb, hom do Sorq
“siyasilori” vo “alimlori” arasinda var. Bunu da toassiif hissi ilo geyd etmok
yering diisordi ki, sdziigedon qiivvalar ¢cox vaxt 6z istoklorino do “ugurla”catir.

Bizs elo golir ki, sivilizasiya anlayis1 miiasir anlamda 6z snonavi mahiyyat
vo monasini miioyyon monada doyisir, yeni bir keyfiyyot halina kegir. Sirr
deyildir ki, uzun miiddst arzindo madoniyyat vo sivilizasiya anlayiglari gah biri-
digorinin davami, gah (bir-birinin) adekvat surati, gah da az qala oksi kimi
toqdim edilmisdir. Hoqigaton, hor iki hadisoni birlosdiron cohatlor kifayot qodor
coxdur, arada hansisa “Cin saddi” ¢okmok do geyri-miimkiindiir.

Bas moadoniyyat vo sivilizasiyanin forqi, daha dogrusu, Oziinamoxsus
cohoatlori hansilardir? Biz adi tosovviirde vo elmi tadqiqat islorinde godim (vo
ya antik) sivilizasiya haqqinda moalumatlarla qarsilasiriq. Belo hesab edirik ki,
biitlin morhalalordo sivilizasiyalar moadoniyyatlorin sonucu kimi gobul edil-
molidir, mosalon antik moadoniyyatin inkisafinin on yetkin morholosi antik
sivilizasiyadir. Bu formul digor milli-regional vo global inkisaf miistovilorine
do aiddir. Elo miasir madoniyyatlorin inkisafinin on yetkin morhalosi do
sivilizasiya ilo miisahids olunur.

Sivilizasiya 0Ozlilyiindo (vo 0zlindo) madoniyyotin biitlin olamoat vo
keyfiyyatlorini ehtiva etmoklo yanasi hom do ona yeni keyfiyyatlor “slave” edir.
Sivilizasiyalar modoniyyatlorin  mexaniki mocmusu deyil, bir nov
modoniyyatlorin daxili mahiyyatini sistemli, biitov sokilds oks etdiron qlobal
bir hadisadir. Basqa sozlo, hor bir moadoniyyat faktorunu sivilizasiyanin torkib
hissasi kimi gotiira bilsok do, sivilizasiyani bir ¢ox hallarda (en azi, miqyas
baximindan) madoniyyatin bir hissasi kimi gotiirmok ela do aglabatan deyildir.

Sivilizasiya madoniyyatlorin qovusub birlosdiyi miistovidir. Tarixilik
baximindan madoaniyyat daha qadim va uzunomiirliidiir. Sivilizasiyalar tarixin
miloyyan bir marhalosindo meydana goalo vo mohvo diigar ola bilor; Madoniy-
yati isa belo bir “tohliika” gézlomir (bu baximdan, siibhasiz, modoniyyot daha
coxqatli hesab oluna bilor).

Sivilizasiya spiralvari, modoniyyat iso yiiksolon xotlo inkisaf edir.
Sivilizasiya ilo moadoniyyast bir-birinin yaninda (qonsuluqda) deyil, bir-birinin
icindo yasayir. Sivilizasiya ilo modoniyyot arasinda “domir pordo™ asmaq
miimkiin deyildir. Sivilizasiya ilo madoniyyati birlesdiran cohatlor onlar1 ayiran
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cohotlordon daha coxdur. Bali, hoqgigoton madoniyyatlor arasinda forqlor
movcuddur. Bu he¢ do madoniyyatlor arasinda ¢oxasrlik olagalori inkar etmok
fikrindo deyildir. Daha doaqiq desok, hor hansi bir xalqin madoniyyati izols
olunmus sokilds inkisaf eds bilmoaz; madoniyyatlor cox zaman tokco bir-biri ilo
yanasi deyil, hom do bir-birinin i¢inds yasayir.

Bozon bir ¢ox millatlorin psevdopatriotlar: 6z milli madoniyystlorini bagqa
madoniyyatlora qarst qoyurlar; masolon: elo gotiirok qonsu Rusiyani. Heg kos
inkar edo bilmoz ki, bu modoniyyatin asasinda iki qiitb Avropa vo Asiya
modoniyyatlaori dayanir. Belo ki, Pyotra qodarki dévrdo mongqol-tatar modoniy-
yati rus madaniyyating boyiik tosir gdstormisdir (masalon: akingilik, suvarma,
moisat va s.). Sonraki marhalade Qarb madoniyyatinin tesiri dominant soklinde
tozahiir etmigdir. Samuel Hantingtonun “Sivilizasiyalarin toqqusmasi va yeni
diinya diizoni” adl1 kitab1 madoniyyatin miiasir diinya proseslorinds roluna yeni
baxislart 6zlinds oks etdiron miihiim hadiss oldu. Diinyada gedon proseslarin
mahiyyatini Amerika politoloqu onda goriirdii ki, “soyuq miihariba”nin basa
catmasindan sonra ideoloji qarsidurmanin yerini sort etnik modoni vo dini
ziddiyyaetlor tutmugdur. S.Hantinqtonun miiasir sivilizasiya birliklorinin tosok-
kiil tapmasinda moadoniyyat amiline digqsti calb etmasi maraq dogurur. Onun
nazarinca, uzun asrlor boyu beynslxalq miinasibatlorin asas prioriteti sayilan
“millotlorarasi-dovlotlorarasi” miinasibatlor 6z yerini todricon modoni vo
sivilizasion birliklorarasi miinasibatlors etdiro bilmomis, miiasir sivilizasiya-
larin sorhadlorini miisyyonlosdirarkon dini-modoni faktorlar1 gabartmagla
diinya siyasi prosesinin geosiyasi, horbi, iqtisadi toraflorini nazoro almamagqla
subyektivliya varmisdir. Ancaq ziddiyyatlors baxmayaraq, sivilizasiyalararasi
miinaqigolor nazoriyyosi diinyada corayan edon proseslorin golocok todqiqi
ticlin yeni tokan vermis oldu.

“Sivilizasiyalararasi dialoq”un kec¢irilmasi zarurati

Sivilizasiyalararasi dialoqun yaranmasi mohz bu ziddiyystlori aradan
gotiirmok zoruratindon irsli golir. Miixtalif madoniyyatlori vo sivilizasiyalari
oziindo birlosdiron sivilizasiyalarin dialoq maesalesi, 6zlitylinde humanizmin
biitiin ¢alarlarin1 oks etdirdiyi {igiin globallasmanin on tozahiir vo miisbot
xiisusiyyetlorini oks etdirir. Elmi-falsofi adobiyyatda moadoniyyatlora verilon
toriflor metodoloji aspektlora gora bir-birlorindon forqlonsalor do, ona verilon
torif vo tosnifatlarda modoniyyatin, prioritet vo fordi “Mon”i dork etmok, digor
madoniyyatlorlo vo xalqlarla garsiligh olagslorinds “dogma” vo “yad” slamaot-
lori ayirmaq tigiin osas kimi ¢ixis edir (Camoxun A.I1. 2006. )
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Sivilizasiyalararasi dialoqun on prioritet masalalarinden biri “Sarq-Qorb”
kontekstindo mosolonin aragdirilmasidir. Bu qlobal maosaloys goldikdo,
gorkomli Azarbaycan alimi Selahaddin Xslilov “sivilizasiya” vo “madoniyyat”
anlayislar1 arasinda forq qoyulmasinin zoruriliyino digqgot calb edorok vurgu-
layir ki, aslindo miixtoalif sivilizasiyalar yoxdur, sivilizasiya biitiin bagariyyat
ticlin eynidir vo basariyyat do onu qoruyub saxlamalidir. S.Xalilovun fikrinca,
sivilizasiyalar tarixi proseslori ayrica milli monlik siiuru ilo bagl hadisalari
0ziindo oks etdirir. Bu monada dialoq sivilizasiyalar arasinda deyil, yalniz
madoniyyatlor arasinda geds bilor (Bakida “Madaniyyatlorin miixtalifliyi vo
miiasir diinyada dialoq falsofosi” movzusunda beynoslxalq konfrans iso bagla-
misdir. 2011).

Qorb vo Sorq hor biri xilisusi “genotip”s vo daxili inkisaf montiqino
(tradisionalist) vo texnogen sivilizasiyalarin nailiyyastlorinin vo dayarlorinin
qarsiligh culgasmasi yolu ilo hoyata kecirilo bilor (HoBas dunocodckas
sarukoneaus. 2001). Bu movgedon ¢ixis edonlor yaxin vo uzaq golocokds
miioyyan sosial-modaoni paradigma asasinda hansisa irimiqyash birliyin yarana
bilacayini inkar edorok madoniyyatlorin, xiisuson Qarb vo Sorq moadoniyyatlo-
rinin qarsiligh gulgagmasindan (inteqrasiyasindan) deyil, yalmz qarsiligh
tosirindon (dagidici vo ya yaradict) danismag istiin tuturlar (Keccumpr @.X.
2003.76-79).

Bu movqge torofdarlarinin nozorincs, diinyada movcud olan bu godor
miixtolif madaniyyaetlorin inteqrasiyasi, imumiyyatlo miimkiin deyildir, ¢iinki
o, miixtolif modoniyyotlor soraitindo torbiyo almis insanlarin qarsiliglt
anlagmasini tolab edir. Buna is praktikasinda nail olmaq miimkiin deyildir. Qarb
sivilizasiyasinin tomolindo elmi-texniki toraqqinin nailiyyatlorino osaslanan
iqtisadi sistem durur. Digor torofdon, Qarb sivilizasiyasini sortlondiron osas
cohotlordon biri do votondas (ford) — comiyyst (dovlot) miinasibatlorinin
miikommolliyi, comiyyatin daha miitogokkil idara olunmasidir. Sorq diisiinco
torzinin osasini insanin manavi kamilliyi toskil edir. Lakin insan sosial varliq
kimi comiyyatds yasayir. Sorq comiyyastlorindon forqli olaraq, Qarbds har kos
Ozlinli comiyyatin bir lizvii hiss edir, 6z rifahim1 vo azadligini da ictimai
miinasibatlordon konarda tasovviir etmir (Xslilov S. 2009).

Multikulturalizmin torkib hissasi olan toleranthq dini
dozimliiliikdiir

Moadoaniyyatlorarasi dialoglarin markozi noqtesi 6z-6zliylinde doziimliiliik
prinsiplorine osaslanir. Elmi-folsofi adobiyyatdan molum oldugu kimi
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tolerantliq dini doziimliilik demakdir. Bu onu xatirladir ki, miixtslif xalglarin
inanc va aqidalarine hormot etmok vo déziimlii yanasmaq lazimdir. Toleranthiq
insan hiiquglar1 va vicdani ilo bagli oldugu iiglin bu kimi inca masalalore
hormotlo yanasmaq tolob olunur. Tolerantliq deyondo insan azadligi,
demokratiya, s6z azadlig1 vo milli hisslorinin ¢ulgasdigi baseri hisslor durur.
Bu termin altinda irqgilik, ksenofobiya, dini doziimsiizliik, dini ayri-segkilik
terror vo ekstremizmin gabul edilmomasi xarakterikdir.

Doztimliiliik ideyasi ilo bagli 1648-ci ildo imzalanmis Vestfaliya siilhii dini
doztimliiliikle bagl ilk sonaddir. Buna baxmayaraq, bu istilahdan sonra saysiz-
hesabsiz miiharibalor olmusdur va istilah 6z yerini tapa bilmadi. Bu fikirlorin
tam dolgunlugu yalniz II minilliyin sonunda formalagmaga basladi.

Dini dozimliiliik dedikde, ozilmis xalqin dinini, monaviyyatint mohv
etmak deyil, oksins siilhii qoruyub saxlamaqla qonsu xalqlarin madoniyyating
va dinino hérmat etmok vo ya hormatlo yanasmaq kimi basa diistiliir. Bu an ¢ox
azsayl xalqlarin madoniyyastindo tozahiir edir. Mashur siyasi xadim Mahatma
Qandinin geyd etdiyi kimi, “Giiniimiiziin ehtiyaci yalniz bir din deyil, miixtolif
dinlorin torofdarlarina qarsi qarsiliqli hérmot vo doziimliiliikkdiir” (9hadova
S.A.2014).

Hogqiqgaton do dinlor arasinda dialoqun qurulmasi, garsiliglh hérmot gostoril-
mosi miiasir comiyyatdo demokratik stabilliyin yaradilmasi ii¢iin ¢ox vacibdir.

Etnik-psixoloji mogamdan yararlanaraq demoak olar ki, déztimliiliik hor bir
Olkonin vatondaslar torafindon yiiksok qiymatlondirilirsa, bu boytik bir tocrii-
bonin humanist naticosidir. Lakin oksino olarsa, bu boyiikk miivoffoqiyyat-
sizliyin naticasidir. Tacriiboys asaslanmagla bu istilahin gobul edilmasinin
dogru olub-olmamagi tam siibuta yetirilir. Biitiin bunlar gostorir ki, déziimlii
davranig normal, inkisaf edon vatondas comiyyatinin mévcud oldugu comiy-
yatlordo totbiq olunan bir istilahdir, nailiyyotdir, dozlimliilik miinasibati do
onun agaridir. Oslinds istor dozlimsiizliik, istorse do doztimliiliik totbiq olunan
dovlatin vo comiyyatin inkisaf saviyyosinin hansi doracods oldugunu gostarir.
1995-ci il noyabrin 16-da kegirilmis UNESKO Bas Konfransinin 28-ci
sessiyasinda tolerantliq prinsiplorino dair boyannamo qobul olundu. Bu
boyannamodo vurgulanir ki, “Doziimliiliik, ilk névbados, insan azadliglar1 vo
universal hiiquqglarin etirafi asasinda formalasan foal miinasiboatdir” bununla
yanast, “Doziimliiliik, insan hiiquqlarina dair beynslxalq hiiquq aktlarinda
miioyyan olunmus normalar1 iddia edon, haqigatin miitloglosdirilmosindon vo
ehkamciligdan imtina edon bir anlayisdir”. Tolerantliq deyonds miixtolif
dovlatlords yasayan qaradorililorin, arablorin, ¢inlilorin, miisalmanlarin, yshu-
dilorin, qaragilarin, miihacirlorin hiiquglarmma vo dini azadliglarina hormaot
edorok doziimsiizliik hallarinin tohlili nozords tutulur.
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Statistik molumatlara goro, diinyada 5000-0 godor xalq, millst, etnik qrup
yasayir vo bir o qodor do mentalitet, hoyat torzi vardir. Demokratik comiyyotdo
qorar tapmis multikulturalizm comiyyatds tozahiir edon ¢oxsayli modani
miixtolifliyin ndvlorindon biridir. Bundan basqa, biz multikulturalizmlo slago-
dar olan izolyasionizm (tocridetmo), assimilyasiya vo aparteizm kimi digor
tozahiirlori do geyd edo bilorik. Elmi-folsofi adobiyyatdan molum oldugu kimi:

1. Izolyasionizm. Bu siyasatini maqsadi har hans1 bir 6lkays golon xarici
miqrantlarin toxribat torotmok, ixtisaslara yol vermak, dini ayri-seckilik yarat-
maq, miixtalifliys yol vermayin qarsisini alir; masslon: 1901-ci ilds Avstraliya-
da qobul olunmus “Iimmiqgrasiya haqqinda Qanunu” géstarmak olar.

2. Assimilyasiya. Bu siyasat har hansi bir 6lkoys golon xarici votondasin
miixtalifliklor yaratmaq haqqinda fikirlorina qars1 ¢ixir, onlar1 6z modaniyyatle-
rindondir.

3. Aparteid. Miloyyon qrup adamlarin assimilyasiyasina mane olmaq
maqsadils onlarin izolyasionizms (tocridine) yonolmis siyasatidir.

Multikulturalizmin nozori asasimi liberalizm, xiisuson do liberalizmin
azadliq, borabarlik vo qardasliq kimi doyarlari togkil edir. Liberalizmdon forqli
olaraq multikulturalizm fordlorin deyil, qruplarin hiiquqlarint 6n plana ¢okir.
Multikultural doyarlorin mazmununu demokratik dayarlor toskil edir. Demok-
ratiya multikultural comiyyotin tokamiilii {i¢iin olverisli sorait yaradir.
Multikultural comiyyat ilk dofo Qorbi Avropanin vo Simali Amerikanin
demokratik 6lkolorinds tolerantligin, oxlaqi qaydalarin yiiksok oldugu miinbit
bir yedo yaranib inkisaf etmisdir. Mohz diinya tolerantliq tocriibosindo
Amerika, Isveg, Avstraliya vo Kanada modellori mdvcuddur.

Qeyd etmok lazimdir ki, “multikulturalizm” termini siyasi leksikona ilk
dofs 1970-ci ildo — Avstraliyada Immiqrasiya naziri vozifasindo calismis Al
Kresbi torofindon daxil edilmisdir. O, anqlo-saksonlarla yeni avstraliyalilar
arasindaki nifaqin aradan gotiiriilmasine do ¢ox soy gostormisdir. 1979-cu ildo
hokumoat Modoni Miixtalifliyin Problemloari iizro Avstraliya Institutunu, 1987-
ci ildo iso Multikulturalizm Problemlori Komitasini yaratdi. Bu, Avstraliya
dovlatinin dini ayri-seckiliklor tizarindoki boyiik galabasi idi.

Beloliklo, modellorin miiqayisali tohlili naticosinds bir ne¢o limumilos-
dirmo aparmagq istordim:

1) Pozitiv sosial tozahiir formasi olan multikulturalizm comiyyatdo normal
miihitin, votondas homrayliyinin, birgayasayisin sldo edilmasindo, etnik ayri-
seckiliyin aradan galdirlmasinda kdmaokgidir.

2) Multikulturalizmin alternativi yoxdur.

3) Multikultural comiyyatin torkibini demokratiya toskil edir.
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4) Diinya tarixi inkisafinin gedisindo yaranan Amerika, Isveg, Avstraliya
vo Kanada modellorino yeni bir tarixi tocriibo sayilan multikulturalizmin
Azorbaycangiliq modeli slava edilir.

5) Multikulturalizm kimi milli zominds nozoriyyo olaraq formalasan,
beynolxalq tocriibo formasinda siyasoto c¢evrilon bu bosori ideyalar
siyasotlosdiron vo dostokloyon mohz dovlotdir.

Qorb vo Sorq her biri xiisusi “genotip”s vo daxili inkisaf maentiqine
onanovi (tradisionalist) vo texnogen sivilizasiyalarin nailiyyatlorinin vo dayar-
lorinin garsiligl ¢ulgasmasi yolu ilo hoyata kegirilo bilor (HoBast ¢punocodckas
saimknoneaus. 2001). Bu movgedon ¢ixis edonlor yaxin vo uzaq golacokds
miioyyon sosial-modoni paradigma osasinda hansisa irimiqyasl birliyin
yaranabilocayini inkar edsrok modoniyyastlorin, xiisuson Qarb vo Sorq modoniy-
yatlorinin qarsiliqlt ¢ulgasmasindan (inteqrasiyasindan) deyil, yalniz qarsiliql
tosirindon (dagidici vo ya yaradici) danismaga iistiin tuturlar. Bu movqe torof-
darlarinin fikrincs, diinyada mdvecud olan bu gador miixtslif modaniyyatlorin
inteqrasiyasi, Umumiyyatlo miimkiin deyildir. O, miixtolif moadoniyyastlor
soraitindo torbiys almis insanlarin qarsiliqli anlagsmasini tolob edir. Buna is
tocriibasinds nail olmaq miimkiin deyildir. Qoarb sivilizasiyasinin tomolinds
elmi-texniki toraqqinin nailiyyatlorino osaslanan iqtisadi sistem durur. Digor
torofdon, Qarb sivilizasiyasini sortlondiron asas cohatlordon biri do votondas
(ford) — comiyyat (dovlot) miinasibatlorinin mitkommaolliyi, comiyyatin daha
miitosokkil idaro olunmasidir. Sorq diisiinco torzinin asasini insanin monovi
kamilliyi togkil edir. Lakin insan sosial varliq kimi comiyyotdo yasayir. Sorq
comiyyatlarindan forqli olaraq Qarbds hor kas 6ziinli comiyyatin bir tizvii kimi
hiss edir, 6z rifahin1 vo azadligini ictimai miinasibatlordon konarda tosovviir
etmir (Xalilov S. 2009).

Miistoqil Azarbaycan Respublikasimin diinya “madoniyyatlorarasi
dialoq”una verdiyi tohfs vo “Baki prosesi”’nin mahiyyati

Qloballasan diinyada madoniyyatlorarasi dialoq masalasini genis auditori-
yada miizakiro edon miistoqil Azarbaycan Respublikasi “ev sahibliyi” isini 6z
ohdosino gotlirmiisdiir. Azorbaycanin niimayonds heyoti Sivilizasiyalarin
Alyansi tarofindan kegirilmis forumlarda vo ya 2009-cu ilin aprel ayinda Istan-
bulda kegirilmis II forumda, homin ilin noyabr ayinda Rabatda (Morakesdo)
Alyansin dostlar1 qrupunun slagslondirici istirak¢ilarinin goriistinds, 2010-cu
ildo Rio-De-Janeyroda kegirilmis III Forumda yaxindan istirak etmisdir.
Madoniyyatloraras: dialoq problemi ATOT-in siyasi giindsliyindo getdikco
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daha ¢ox yer tutur. Azorbaycan ATOT-in Demokratik Institutlar1 vo Insan
Hiiquglar tizro Biirosu ilo bu sahado yaxindan omokdaslhiq edir. 2010-cu ilin
iyun aymda Qazaxistanin paytaxti Astana gohorinds “Tolerantliq va geyri-ayri-
seckilik” tizro ATOT-in yiiksok soviyyali konfransinda Azarbaycan niimayondo
heyatinin istiraki miithiim hadiso olmusdu. “Sivilizasiyalarin alyansi Forumu”
2004-cii ilda Ispaniyanin vo Tiirkiyanin tosobbiisii ilo yaradilmis, BMT-nin Bas
katibi torofindon dostoklonmisdir. Homin vaxt Alyansin dostlari qrupuna 90-a
yaxin dovlot vo 17 beynolxalq toskilat daxil olmusdu ki, bunun naticosindo ad1
cokilon qurum sivilizasiyalararasi amokdasliq sahoasinds qarsiligl slagslorin on
niimayandsli mexanizmi olmusdur. Alyansin sivilizasiyalararas1 miixtslifliyi-
nin gobul edilmasi vo ona hérmat prinsipi osasinda siilh vo dialoq madaniyyati
naming birliys nail olmaq ¢agirislar biitiin diinyada genis oks-sada dogurdu.
Alyans yerli, milli, regional vo beynolxalq soviyyado “modoni miixtslifliyin
idaro edilmasinin yaxsilagdirilmasi” mogsadile foaliyyatlorin koordinasiyasini
hayata kegiron xarici toskilat kimi galocokds beynalxalq madoni dialoqun yeni
paradigmasinin tosokkiil tapmasina calisir. ©ksar istirak¢ilar iiciin Alyansin
golocoyi onun ifads etdiyi prinsiplora: — modani-sivilizasion ¢oxluga, inkisaf
modelinin miixtalifliyine vo forqli doyarlor sisteminin barabar hiiquqlara malik
olmasina na doracado sadiq qalacagi ilo tonzimlonir. Buna goro do birgo
foaliyyatdo 6n plana qarsiliqli hormats asaslanan dialog, tocriibs va informasiya
miibadilasi ¢ixir. “Sivilizasiyalar Alyans1” qarsiliqli madeni slagolorin miixtalif
aspektlori ilo moasgul olan digor togkilat vo qurumlar arasinda 6z yerini tapmaga
calisir. Miihiim cohat ondadir ki, Alyans BMT-nin, UNESKO, insan Hiiquglar
Surasi, Beynolxalq Miqrasiya toskilat1 va s. strukturlarinin funksiyalarini 6z
lizorino gotlirmiir, foaliyyotindo Oziinliidaroys osaslanir. Bununla yanasi,
Alyansin magsadi dovlatlorin qarsiliqli alagesi olmadan miimkiin deyildir, ona
goro do onun BMT ilo foaliyyatinin koordinasiyasi zoruri hesab edilir. Azor-
baycan Respublikasi dinlorarasi vo sivilizasiyalararasi dialoqun genislondiril-
mosinin foal dastokloyicisi olaraq, Sivilizasiyalararasi Alyansa qosulan ilk
Olkalordondir. 2009-cu ildo Azorbaycan Alyansla miinasibatlorinin inkisaf
planint hazirlamis vo bu beynolxalq togkilata toqdim etmisdir. Planda dovlst vo
qeyri-dovlat togkilatlarinin, elm, modoniyyat, din vo digor miilki comiyyat
strukturlarinin Alyansla amokdasliginin inkisafi lizro konkret istiqgamotlori 6z
oksini tapmigdir. 2011-ci ilin aprelinde Bakida kegirilmis Umumdiinya Mada-
niyyatlorarasi Dialoq Forumunda BMT-nin Sivilizasiyalar Alyansi1 Katibliyinin
icrag1 direktoru Mark Suer istirak etmis, Azorbaycanin modoniyyatlorarasi
dialoqun taskilindoki rolunu yiiksok qiymotlondirmisdir (Azarbaycan, 2011).
Beynolxalq modoni dialoqun toskilindo Azorbaycan Avropa Surasi ilo
yaxindan amokdasliq edir. Bunun on bariz niimunasi 2011-ci ilin aprelinds
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Bakida Umumdiinya Modoniyyatlorarast Dialoq Forumunun kegirilmasi vo
onun ASPA torafindon dastoklonmasi olmusdur.

S.Hantinqton “Sivilizasiyalarin toqqusmasi va diinya nizaminin yeniden
qurulmas1” asarindo sivilizasiyalar rogabstinds madoniyyst faktorunun miihiim
rol oynadigimi osas gotirorok “sivilizasiyalarin toqqusmasi” (The clash of
civilizations) nozoriyyasindo bu rogabotin, qarsidurmanin dovriimiiziin osas
xassosi oldugunu, sivilizasiyalar arasinda yaxinlagma va qarsilighi slagaye nail
olmagin miirokkob masalo oldugunu iddia edir. Diizdiir, sonralar, 1996-c1 ildo
nosr etdirdiyi “The Clash of Civilizations and the Remarking of the World
Order” kitabinda (S. P. Hanqtinqton 1996) miixtalif doyarlor sisteminin vo
davranig normalarina malik modaniyystlorin yaxinlagmasi naticasindo vahid
diinya sivilizasiyasinin yaranmasi ideyasini irali stirsa do, Qarb sivilizasiyasinin
onun asasini tagkil edon Amerika iistiinliiylino inamin1 saxlamigdir. Bunu onun
“unikal vo qiymatsiz olan sivilizasion maraqlari, doyarlori vo madoniyyatlori
qoruyaq vo méhkomlondirak™ ¢agirist da tosdiq edir.

“Soyuq miihariba”’don sonra diinyada insanlar arasindaki on miihtim forglor
no siyasi, no iqtisadi, no do ideoloji forqlordir. Bunlar moadoni forglor vo
miixtolifliklordir. Insanlar on sads suala cavab istayirlor: “Biz kimik?”. Bu suali
din, dil, tarix, doyarlor, adot-ononslor, yoni modaniyyst anlayisi ilo cavablan-
dirirlar. Yalniz “kim” oldugunu bilondon, miisyyanlosdirondon sonra hor bir
xalq yasay1s siyasatini miiayyonlagdirmoys baslayir (C.Hanxunrron 2003, 90).

“Qloballasan diinyamizda hamimiz bir-birimizs yaxin olmusuq. Xalqlarara-
s1, madoniyyatlorarasi, dinlorarast dialoqun bu giin dorin mana kasb etmosi mohz
bununla baglidir. Bu dialoqu inkisaf etdirorok, ona dastok verarok, mohz biitiin
insanlarin goalacoyi naming biz hamimiz modoniyyastlorin vo dinlorin qarsiliql
dialoqunda timumi dil tapmaliylq” (Heydor Oliyevin ¢ixisi. 2001). Azsayl
xalglarin dovlstlorinin milli madeniyyetine inteqrasiyasina yonoaldilmis, milli
identikliyin qorunub saxlanilmasina xidmsat edon multikulturalizm Azsrbaycan-
da ¢ox ugurla aparilir. Humanist nazariyyaye sdykonon, daha sonralar iss ideolo-
giyaya cevrilon multikulturalizm tolerantligin tocesstimiidiir. Mohz bu siyasat
dovlstin aparict xotti olmasaydi he¢ bir demokratik dovlotdon, votondas comiy-
yotindon damismaga doymozdi. Inteqrativ proses olan multikulturalizm bir siyasat
kimi 6z mahiyyasti baximindan tolerantligla da six baglhidir. O, miixtolif modoniy-
yatlorin paralel sokildo foaliyyot géstormasini gobul edon, madoniyystlorin vo
dinlorin togqusmasina xidmst etmoyan tolerant comiyystin baslica xiisusiyyatlo-
rindan biridir. Tolerant comiyyatds multikulturalizm madaniyyatlorin qarsiliql
suratdo zonginlogmosing, xalglart birlosdiron modoniyystin formalasmasina
sobab olur.
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Multikulturalizm bir siyasatdir. O, insanlara hormatls yanasir. Dininden,
irqindon asili olmayaraq onu 6z 6lkasinin votondasi kimi haqglarin1 qoruyur,
biitdvliikde iso beynolxalq siilhiin tominatgist kimi ¢ixis edir. Multikultural
comiyyatdo hor bir votondas 6z madoniyyatini, dilini, ononasini, etnik vo dini
dayarlarini inkisaf etdirmok, ana dilinde maktob agmaq, qoazet vo jurnal derc
etdirmok saholorindo borabor hiiquqlara malikdir. Demokratiyanin tomal dasi
olan tolerantliq vo multikulturalizm, eyni zamanda, vicdan azadliginin tomin
edilmoasi vo qanunun aliliyidir. Qanunun aliliyi iso demokratiyanin oasas
gostaricilorindandir.

“Qarb-Sorq” kontekstinda miistaqil dovlatin “moadaniyyatlorarasi
dialoq”daki ugurlari

Qorb vo Sorq sivilizasiyalarinin qovsaginda yerlogon Azarbaycan 6z mado-
niyyot kvintessensiyasinda hor iki qiitbiin “yiikii’nii dasimaqdadir. Modoniy-
yatlor arasindaki alaga va forqlar asrlor boyu sosial elmlarin maraq dairasinda
olsa da, bu mosalayo digget Ikinci Diinya miiharibasindon sonra xiisusilo giic-
lonmigdir. Sosiologlart an ¢ox masgul edon problemlordon biri Qarb vo Sorq
modoniyyatlorinin miixtalif inkisaf istigamotlorine malik olmasi, bir-birinin
oksi olan miistovilordo formalagmasidir.

Masalanin bela global olmasinin asas mahiyyat iso beladir: gorb yoniimli
madoniyyat iistiindiirmii? Ilk avval Sarq madaniyyati, yoxsa Qarb modaniyyati
yaranmigdir? Bu giin XXI asrin astanasinda superddvlotlorin miinaqiss ocagina
cevrilon Sorq dovlstlorinin madaniyyatlorinin itirilma qorxusu varmi? Sorq
dovlati bu madoniyyatlorarasi dialoga ev sahibliyi edo bilormi? Bu kimi suallar
geosiyasi masalonin Oniinds duran suallardir.Bu suallara cavab vermok olduqca
¢otindir. Ik névbada, dlkonin beynslxalq niifuzu mosalosi ortaya gixir. Sovet
rejiminin bu qadagalarini ilk olaraq aradan gotiiron gorkomli gorgsiinas alim
Aido xamm Imanquliyeva olmusdur. O, Azarbaycanin hiidudlarindan, biitév-
liikdoe Sorq miqyasindan konara ¢ixaraq, yeni dovrds biitov bosoriyyat miqya-
sinda gedon proseslorin magzini agib gostormis, Sorq-Qorb miinasibatlorinin
xarakterini vo perspektivlorini tohlil etmigdir.

Tarixon Boyiik ipak yolu, ticarot mokan1 Azasrbaycandan keg¢diyi {igiin bu
boylik orazi Qarblos Sorqi birlogdiron bir mokana ¢evrilmisdir. Bu alverisli sorait
Azorbaycana imkan vermisdir ki, boyiik iqtisadi, madoni va siyasi nailiyyatlors
imza atsin. Mohz bu olverisli goraitdon istifado edon miistoqil Azorbaycan
Dévlati Qarblo Sarqi birlegdiren tarixon ipak yolunun barpasi isinin tomalini
Bakida qoydu. O giindon Azorbaycanin paytaxti Baki sohori Sorg-Qorb
movzusunda kegirilon beynslxalq elmi maclislora ev sahibliyi missiyasini 6z
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tizorina gotiiriir. S.Xslilov haqli olaraq geyd edir ki, bu giina qodar 6lkemizds
bozi istisnalar olmaqla, Sorg-Qarb miinasibatlorinin universal sokildo dyronil-
masi istigamatinds ¢ox az ig goriilmiisdiir. Tadqiqatlar asasen ayri-ayr1 $oxsiy-
yotlor iizro aparilmigdir. Sorq vo Qarb sivilizasiyalarinin Azsrbaycanin tarixi-
madani inkigafina tesiri, milli madeniyyeatimizin vo tofokkiir torzimizi Sorq ve
Qorb madoaniyyatlori kontekstindo arasdirmaq vo onun inkisaf perspektivlorini
miioyyanlosdirmok ds miiasir comiyyatimizin osas vazifalorindon biridir.
Tarixon moalum oldugu kimi, elm vo modoniyyat Sorqde baslayib, Qarbds
basa catmisdir. Qarb 6zilinli modoniyyastin besiyi hesab edir. Lakin bu giin
Yaponiya, Cin, Hindistan, Conub-Sorqi Asiya 6lkalorinin texnoloji modernlag-
mado gazandigi ugurlar goz qabagindadir. Artiq siyasi, iqtisadi, texnogen,
madoni miihitdo Qorbin hegemonluguna son qoyulur. Adlarint ¢okdiyimiz
sferalardaki inkisaf nailiyystlori biitiin regeonlara parcalanir. Bu ayri-seckiliys
son qoymaq isa taix boyu ¢ox agir, taleyiiklii bir masoalodir. Ona gora do basori
bohrandan ¢ixis yolu ilo birgs, miiasir diinyada madoniyyastlorarast miinasibat-
lor imumbasari saylarla tapilmalidir (Xalilov S. 2004). Bu giin diinyada Qarbin
digts etdiyi biitiin sferalarda inkisafin “eqoist-rasionalist” modeli iistiinliik
togkil edir. Bu siyasi baxiglarin altinda giiclii-glicsiiz masoalasi durdugu tigiin
inkisaf etmis Qorb dovloti vo ondan geri qalmis Sorq dovlotinin aqibati vo
miinasiboti durmaqdadir. Bu miinasibatlor corgivesindo ayri-ayri1 xalglarin
taleyi - milli-etnik mosalalor, milli kimliyin tesdiqi, nohayast, millstin vo dévloe-
tin qalib-qalmamas1 masalosi durur. Bu ¢otin vo mosuliyyatli isin 6hdesindon
golmoak olduqca ¢atindir. Bels ki, xalglarin milli-madani xiisusiyyastlorinin qo-
runub saxlamaq va bir-birins inteqrasiya etmak kimi yeni inkisafin paradigma-
sin1 islonib hazirlamaq vacib idi. Bunun ii¢ilin iso yens sivilizasiyalarin vo
madoniyyatin dialoqu zoruridir. Elo dialoq ki, biitiin bageriyyetin, miixtalif
sivilizasiyalarin, xalqlarin votondas, monovi-etik, humanitar potensialini
harakata gatira bilsin, miixtalif madoniyyatlor arasindaki forqlori aradan qaldir-
maga deyil, onlar arasinda balansin yaradilmasina, madoni anonslarin inteqra-
siyasina vo biitovliikdos siilho vo ominamanliga xidmot etsin. Bu prosesds bir
paradoksalliq ondan ibaratdir ki, Qorb texnogen inkisafa iistiiliikk verib diinya
hegemonlugunu olo aldig1 halda, Sorq iso 6z menoviyyatina siginib milli-
madoni doyoarlorini qorumaqla mosguldur. Qarb sivilizasiyasinin tomolinds
igtisadi sistem, Sorq sivilizasiyasinin tomslinds iso monoviyyat durur. Digor
torofdon, Qorb comiyystinin daha miitosokkil idars olunmasinin asasini iqtisadi
nailiyyetlor, Sorq diislinco torzinin 9sast insanin monovi kamilliyi togkil edir.
Qorb sivilizasiya tipinin sosial-madoni identikliyinin asasini ictimai miinasibat-
lor tipinds insanlarin yaxs1 yasamasi vo rifahi toskil edir. Qarb bu yasam
torzinin asasini iqtisadiyyatin giiciindo goriir. Sarq tofokkiiriinds onanagilik ¢ox
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giicliidiir. Hotta bu ononoys sadiglik bazon miihafizokarligla naticalonir. Daim
yeniliklorlo iizloson Qorbdo yaxsi yasamaq ugrunda miibarizo gedir, insanlar
demokratiya, insan azadliglar1 ugrunda daim miibarize aparirlar. Qorb siyasi
sivilizasiyasinin 9sas1 budur. Tarixon modoniyyat besiyi olan Sorqdo biitiin yazili
manbolorden malum olur ki, adalatli comiyyat yaratmaq ugrunda miibarize bu
Olkolorin osas moqsadi olmusdur. Bu forglori nozors alaraq, Qorb-Sorq
gasidurmasini bir az azltmaq ve yumsaltmaq ndqteyi-nazarden bu torkibds olan
beynolxalq dialoglarin kecirilmasi olduqca zoruridir. Azsayli xalglarin
dovlstlorinin milli madoniyyatinin inteqrasiyasina yonaldilmis, milli identikliyin
qorunub saxlanilmasina xidmot edon multikulturalizm Azarbaycanda ¢ox ugurla
aparilir. Mohz tolerantliq vo multikultural doyorlorin qorunub saxlanildig
Azorbaycan Respublikasi tarixin sinanmis tocriibasine boylik hormotlo yanagmig
va 0ziiniin Sorq modelini qoymagla biitlin diinyaya ev sahibliyi etmisdir. Bu iso
¢ox ¢otin vo agir, taleyiiklii bir mosoladir. Bu da tobiidir. Ciinki comiyyatimizdo
biitiin din sahiblori, miixtolif madoniyyatlors sahib insanlar rahat sokildo yasayr,
onlarin dinina, madaniyyatlorine hérmat edilir vo Azarbaycan Respublikasinin
votondagt kimi azad, foal inkisaf edib foaliyyot gostorirlor. Taninmis politoloq
Samuel Hantington “Sivilizasiyalarin toqqusmasi vo diinya diizoninin yeniden
qurulmas1” adli asarinde gosterir ki, diinyada kommunist sisteminin dagilmasi
soyuq miiharibaya son qoymagqla bir-birins zidd olan iki ictimai-siyasi sistemin
siyasi, horbi, iqtisadi vo ideoloji gqarsidurmasini aradan qaldirdi. Bunun
naticasindo “yeni diinyada xalqglar arasinda osas forqlor ideoloji, siyasi, iqtisadi
deyil, modoni xarakter dasiyir” (Hantington 2003, 21). Onun fikrinco, miiasir
dovrdo ictimai inkisafda etnik-modoni doyarlorin, modoniyyatin aparici rol
oynamasi sivilizasiyalarin toqqusmasini zoruri edir. Hantinqtonun bu fatalist vo
pessimist ruhda verdiyi tohliikali prognozunun yanlis oldugunu multikulturalizm
ideyalarina osaslanan Azorbaycan Respublikasinin beynslxalq miinasibotlor
sahoasindoki faaliyyati, onun xarici siyasati siibut edir. Belo ki, 6lkomizin xarici
siyasatinin osas istiqgamatlorindon biri biitiin diinyada modoniyyastlorarast vo
sivilizasiyalararasi dialoqun tosviq olunmasidir. Qeyd edok ki, bu istigamotdo
Olkomiz bdyiik ugurlara imza atmigdir. Bels ugurlardan biri kimi son dovrlords
siyasi leksikona daxil olmus “Baki prosesi”ni qeyd etmak olar.

“Baki prosesi” madoniyyatlor arasinda dialoqun inkisaf etdirilmosini nozor-
dos tutan bir togabbiisdiir. “Baki prosesi”nin moqsadlori asagidakilardir:

1. Madoaniyyastlor arasinda anlasmanin, dialoqun va tolerantligin inkisafi.

2. Miisolman vo Qoarb comiyyatlori arasinda amokdagligin inkisaf etdirilmosi.

3. Xalglar arasinda olan dini vo madani gorginliyin azaldilmasi mogsadilo
barigdiran va sakitlogdiron qiivvalara dastok gostormoklo, madoniyyatlor arasin-
da hormot va qarsiliglt anlagsmanin qurulmast;
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4. Madoaniyyatin, madani irsin va incaesanatin imkanlarini miioyyen etmok-
la, onlarin potensialinin modoniyyatlorarast dialoqun vo amokdasligin hoyata
kecirilmosindo daha somorali istifadosi.

5. Madoni vo badii foaliyyotlorin dostoklonmosi; qarsiligli anlagsma vo
dialoqun qurulmasi prosesinds yaradiciliq vo incasonot adamlarinin tokanverici
qiivvo kimi taninmasi.

6. Uzv 6lkalar vo votondas comiyyatinin calb olunmast ilo salahiyyatli bey-
nolxalq vo regional togkilatlar arasinda dialoqun inkisaf etdirilmosi.

“Bak1 prosesi” ideyasini ilk dofs Azorbaycan Prezidenti conab Ilham
Oliyev 2008-ci il 2-3 dekabr tarixlorinde Bakida Avropa vo ona qonsu region-
larin moadoniyyot nazirlorinin “Madaniyyastlorarasi dialoq Avropa vo onun
qonsu regionlarinda davamli inkisafin va siilhiin asasidir” mévzusunda kegiril-
mis konfransinda iroli siirmiisdiir. Bu konfransda ilk dofo olaraq 10 Islam
olkasinin da istirak etmosi ilo yeni bir formatin asas1 qoyulmusdur. Umumilik-
do, 48 olkenin, 8 beynalxalq toskilatin vo bir sira beynalxalq geyri-hokumaot
togkilatlarinin yiiksok soviyyoli niimayondslorinin istirak etdiklori bu kon-
fransda Azorbaycanin tosobbiisii ils ilk dofs olaraq “Moadeniyyastlorarasi dialo-
qun togviqine dair Baki Boyannamosi” gobul edilmisdir. Bununla da siviliza-
siyalar arasinda dialoqun inkisafin1 nozordo tutan “Baki prosesi’nin vo bu
prosesin ugurla davam etdirilmasi mogsadilo Azorbaycan torofindon toklif
edilon “Sonatgilor dialog namina™ layihasinin asas1 qoyulmusdur. “Baki prose-
si”nin davamliligini tomin etmok mogsadilo 2009-cu ildo Bakida kegirilmis
Islam 6lkalorinin moadaniyyat nazirlorinin VI konfransina Azerbaycanin tasob-
biisii ilo Islam 6lkalori ilo yanasi, 10-dan ¢ox Avropa ddvlatinin tomsilcisi do
dovot olunmusdur. Konfransda Avropa Surasina iizv dovlotlorlo islam Konf-
rans1 Taskilatina iizv dovlotlorin istiraki ilo “Modoniyyatlorarasi dialoq” mov-
zusunda “doyirmi masa” kecirilmis vo birgo omokdasliq haqqinda razilagsma
oldo edilmisdir.

“Bak1 prosesi’nin ndvbati inkisaf morholosi onun regional tosobbiisdon
qlobal harakata ¢evrilmasi ilo slagalondirilir. Bu inkigaf morholasi do Azorbay-
can Respublikasinin Prezidenti ilham Oliyevin ad1 ilo baghdir. Prezident 2010-
cu ildo BMT Basg Maclisinin 65-ci sessiyasinda ¢ixig edorkon 2011-ci ildo
Bakida Umumdiinya Moadoniyyatlorarasi Dialoq Forumunun kegirilmosini elan
etmisdir. Prezident {lham Sliyevin miivafiq Formani ilo Umumdiinya Madoniy-
yotlorarast Dialoq Forumu her iki ildon bir Azorbaycanda kegirilir. Indiyadok
Bakida dord Umumdiinya Modoniyyetlorarasi Dialoq Forumu kegirilmisdir. Bu
Forumlar UNESKO, BMT-nin Sivilizasiyalar Alyansi, Avropa Surasi, Avropa
Surasinin Simal-Conub Morkazi, ISESKO, BMT-nin Diinya Turizm Toskila-
tinin torofdasligi ilo reallagsmisdir.
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“Baki prosesi” ¢orgivasindo hoyata kegcirilmis digor miihiim todbirlorden
Olkomizds 2010-cu ilin 26-27 aprel tarixlorinds kegirilmis Diinya Dini Lider-
lorinin Sammitini, 2011-ci ilden indiyadak keg¢irilmis dérd Beynolxalq Huma-
nitar Forumu vo cari ilin 25-27 aprel tarixlorinds kegirilmis Birlosmis Millotlor
Toskilat1 Sivilizasiyalar Alyansinin 7-ci Qlobal Forumunu gdstormak olar.

Noaticd

“Baki1 prosesi” Azarbaycan multikulturalizminin beynolxalq miinasibatlor
sisteminds tozahiirlidiir. Azorbaycan Respublikasi 6lko daxilinds etnik-modoni
mansubiyyatindon asili olmayaraq, biitiin xalqlara eyni miinasibat gdstormaklo
onlar arasinda qarsiligli anlagma, dostluq vo amokdasliq miinasibatlorini yarat-
dig1 kimi, eyni miinasibatlori beynalxalq miistovido miixtalif madoniyyatlors vo
sivilizasiyalara monsub olan dovlstlor arasinda toblig edorak, onlar arasinda
dialoqun inkisaf etdirilmasi istigamatinds boyiik islor hayata keg¢irir. Diinyada
modoniyyatlorarasi vo sivilizasiyalararasi dialoqun inkisaf etdirilmosine xidmot
edon bu kimi niifuzlu beynolxalq todbirlorin Azarbaycanda kegirilmasi 6lkomi-
zo, onun multikulturalizm sahosinds oldo etdiyi bdyiik ugurlara beynoslxalq
ictimaiyyat torafindon verilon yiiksok qiymatdir.

Olkomizin modaniyyatlorarasi va sivilizasiyalararasi dialoqun inkisafinda
hayata kecirdiyi bdyiik layiholor noticasinde niifuzunun artmasinin montiqi
naticasi olaraq, 2011-ci ildo Azarbaycanin beynslxalq diplomatik ugurlari sira-
sina ndvbati slamotdar hadiso slavo olundu. Homin il oktyabrin 24-ds Birlosmis
Millstlor Toskilatt Bas Maclisinin plenar iclasinda gizli sasvermanin naticalo-
rino goro, Azorbaycan bu motobor toskilatin Tohliikesizlik Surasina ilizv
secilmigdir. Sasvermonin naticoalori iicdaiki sas coxlugu ilo Azarbaycani qalib
¢ixararaq, BMT Tohliikosizlik Surasmin yeni iizvii etdi. Umumilikda, 155
Olkonin dastayi ilo respublikamiz 2012-2013-cii illords Sorqi Avropa bolgasini
BMT Tohliikosizlik Surasinda tomsil etmok imkani qazandi. Azorbaycan
Respublikasmin Prezidenti ilham Bliyevin sdzlori ilo desok, “Olkomizin 155
Olkonin dostoyi ilo BMT Tohliikasizlik Surasina iizv se¢ilmasi aydin gostorir ki,
beynalxalq ictimaiyyotin miitloq oksariyyoati Azorbaycani dostokloyir,
Azorbaycana etibar edir vo belo bir vacib sasvermo prosesinds 6z movgeyini
ifado edir” (Oliyev 1. 2008-2012).

Beloliklo, 6lkonin daxili siyasstinin torkib hissosi olan multikulturalizm
siyasatinin onun xarici siyasotine miisbat tasir gdstormasi qanunauygunluguna
osason, multikulturalizm Azorbaycan Respublikasinin daxili siyasotinin
miihiim istiqamati kimi 6lkonin xarici siyasati foaliyyatine miisbot tosir edir.
Daha konkret desok, multikulturalizm Azorbaycan Respublikasinin ugurlu
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xarici siyasatinin miithiim amili kimi ¢ixis edir. Bu, 6ziinii ilk ndvboda, 6lkomi-
zin beynolxalq alomdo niifuzunun artmasinda gostorir. Azorbaycan Respub-
likasinin multikulturalizm siyasati sahasinds alds etdiyi ugurlar diinya 6lkalori
torafindon etiraf olunur. Olkonin ugurlu xarici siyaseti iso 6z ndvbesinds, onun
daxili siyasetinin torkib hissasi olan multikulturalizm siyasotine miisbot oks
tosir gostorir, bu siyasotin daha da davamli olmasina sorait yaradir.
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MEXKYJIbTYPHBIN TUAJIOT 1 TOJEPAHTHOCTH B
I''IOBAJIM3BAIIMOHHOM MUPE

PE3IOME

[TpoGiema riIo6amM3anuy AUKTYET HEOOXOTUMOCTh HOBBIX IOJXOJOB K
MEXKKYJbTYpHBIM JHanoraM Ha coBpeMeHHOM 3tamne. Crarbhsi HcCCienyer
TEOPETHUECKUE U MPAKTUUECKHE aCHEKThl MEKKYJIbTYPHOIO JUaiora. ABTOp
MpeIcTaBiIseT a3epOaliHKaHCKY 0 MOJIENb MYJIbTHKYIbTypajn3Ma Kak oopaserl
HOBBIX MEKKYJIbTYPHBIX OTHOIIICHUI B COBPEMEHHOM MHpE.

B crathe aHanm3upyroTcs Takue TeMbl, Kak pacusMm B EBpore, pacoBas
JUCKPUMUHALIMS U MUTHHTH, YKPETUICHHE HAIlMOHAJIBHOTO €IMHCTBA, YCHUJIe-
HUe rucnaMopoOuu B 3aNaIHBIX CTpaHax, KOHMDIUKT Mex 1y 3anaaom u Bocro-
KOM, MUTPAIIMOHHBIA KPU3UC Ha 3araje, KPpU3UC MUTPAHTOB Ha 3amajne u
MUTpallisl HacelleHUs ONMKHEBOCTOUHBIX CTpaH B EBpomy B pesyibTare



Qloballasan diinyada madaniyyatlorarasi dialog va tolerantliq 379

IIMpoKoMacITaOHbIX BOWH Ha bmmkHem BocToke, OTHOIIEHHE BOCTOYHBIX
CTpaH K MUTPALIMOHHOMY MOTOKY, STHUYECKAas U HAllUOHAJIbHAS UIEHTUYHOCTh
Boctounoro AszepOaiijkana, OTHOIIEHUE K TpymaM. ABTOp TaKXkKe paccMmart-
puUBaeT Takue JoKyMeHThl, Kak Y craB OOH, pemenns u pekomenaauu ObCE,
MEXIyHapOAHbIE KOHBEHIMH, U BOIIPOCHI, CBSI3aHHBIE C IPOBEJECHUEM MEPO-
MPUSITHIA HA TOCYJaPCTBEHHOM YPOBHE JIs1 00ecTieyeHHs BbKUBAHUS U )KU3HE-
JESTEIbHOCTH MaJIbIX HALIUM.

Jlanee B craThe paccMaTpHUBAIOTCS HAIIMOHATbHO-ITHUYECKUE MPOLECCHI,
npobiieMa STHOTEHe3a, CcoluaibHas AWHAMUKA Pa3BUTHUA HalMOHAIBHBIX
MEHBUIMHCTB U MEHBUIMHCTB, IPOKUBAIOIIMX B Pa3HbIX FOCyAapCTBaX, MOIH-
TUYECKUE U MPABOBBIC COTTIANICHHSI, KOHBEHIIMH U aKThI, IPUHATHIE B CBSI3U C
STHMH TIPOLIECCAMH, a TAK)Ke 00s3aTeIbCTBA, IPUHATHIC HE3aBUCUMBIM A3ep-
0aiiKaHOM B paMKax 3THX COTJIAIICHH, H Pe3yIbTaThl IPOBOJUMBIX pehOpM.

[Tocne obperenust AzepbaiiikaHOM HE3aBUCUMOCTH BaKHEHIIIEH omopoun
CTpaTeru TOCYJapCTBEHHOCTH CTalM TPYAbl MU UACH OOLIECHAIIMOHATIHHOTO
nunepa ['eiinapa AnveBa U OCMBICIICHHE TOJIOKEHUM, KACAIOMIUXCS 3aIUThI
MpaB U CBOOOJ ATHUYECKUX MEHBIIMHCTB, YTO SIBISIETCS YACTHIO MICOJIOTUU
“azepOaiixancTa’. OTMEUAIOTCs TakKe 0O0JIBIIOE MEKIYHAPOJHOE 3HAUEHNE
npuMmepa AzepOaiikaHa Kak rocyAapcTBa, JEMOHCTPUPYIOIIETO PUBEPKEH-
HOCTb MYJIbTHKYJIbTYPHBIM LIEHHOCTSIM, BaXKHOCTb bakmHckoro mpouecca” u
co3ianus “bakMHCKOTO MYJBTHKYJIBTYPHOTO LIEHTpa” KaK MOJETH TOJIEPaHT-
HOCTH, @ TaK)X€ 3HAYUMOCTb IPOBEJIEHUS CTPAHOU MYJbTUKYJIBTYPHOTO U
MEXPETUTHO3HOTO TUaora.

Knrouesvie cnosa: mexckyiomypHulil Ouanioe, moiepaHmiHocmy, Myibmu-
KVAbMYPAIUIM, PACUIM, KCEHODOOUs, UB0NAYUOHUIM, ACCUMUIAYUS, andap-
meuo.

Assist. Prof. Sahiba Aliyeva

INTERCULTURAL DIALOGUE AND TOLERANCE
IN THE GLOBALIZING WORLD

ABSTRACT
The article highlights the importance of intercultural dialogue, one of the

most global issues of the modern era, that unites nations of the world,
combining national and universal characteristics. Theoretical and practical
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aspects of intercultural dialogue are explored as well. Promoting values of
multiculturalism, Azerbaijan demonstrates a culture that will exemplify the
world's nations. The article propagates Azerbaijan's model of multiculturalism.
On the one hand, rallies concerning racism in Europe, racial discrimination and
national unity, increasing Islamophobia in Western countries, West-East
Conflict, crisis of multicultural values in Western countries which joined
United Nations Charter, OSCE Decisions and Recommendations and
International Conventions, migration crisis, critical situation that migrants face,
migration to Europe in the wake of large-scale wars in the East, the attitude of
the Eastern countries to the migration, the attitude towards the Azerbaijanis,
important issues such as the organization of state-level events for the survival
and activity of small nations are reflected in the article.

The article deals with national-ethnic processes, ethnogenesis problem,
social dynamics of the development of national minorities and minorities living
in different states, the reforms carried out by independent Azerbaijan based on
the world-wide political and legal agreements, conventions, acts and
commitments in regards to these processes and their practical results were
reflected. After the independence, the most important issue of the statehood in
Azerbaijan was ideology of “Azerbaijanism” formed by National Leader
Heydar Aliyev, and the interpretation of the provisions concerning the
protection of the rights and freedoms of ethnic minorities, which is part of this
ideology was discussed in the article. It also discusses the example of the
Azerbaijani state, which demonstrated great multicultural values, the essence
of the “Baku Process”, the establishment of Baku International
Multiculturalism Center as a model of tolerance for the world, the organization
of intercultural and interreligious dialogue and their international significance.

Keywords: Intercultural dialogue, multiculturalism, tolerance, racism,
xenophobia, isolationism, assimilation, apparteid

Capa tovsiyo etdi: prof. 9.B.Mammoadov
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XALQLARIN BIRGOYASAYIS TOCRUBOSI:
DINI-OXLAQI MUSTOVIDO

Dos. §ahla Musayeva,
AMEA Falsafa Institutunun
Etika sobasi

XULASO

Magqals milli-menovi doyorlar, onlarin inkisafi vo diinyaya inteqrasiyasin-
daki irsliloyislor tigiin indiki morholodo qloballasma prosesinin tohliikslori
haqqinda miiallifin todqiqat vo naticolorini oks etdirir.

Eyni zamanda, bu dévrds gonclorin tohsilinds bazi problemlor miizakiro
obyektino ¢evrilir. Miiollif bu monada bozi alimlorin aragdirmalarini tohlil
edorok, magalado miizakirs edilon mosalslorin mahiyyatini agmaga calisir.

Qloballagma dovriinds insanin monavi tokamiiliinds 6ziinti gostoron amil-
lor yalniz milli maraqlar deyil, eyni zamanda, bels bir vaziyystds insan maraq-
larina uygun yeni tendensiyalar da miisahido olunur. insan va tabistlo slagodar
olaraq els ziddiyyat dolu moqamlar ortaya ¢ixir ki, onlarin halli ciddi monavi
miinasibatlor tolob edir.

Azarbaycan comiyyatindo bu monada bir sira problemlar iizs ¢ixir ki, onla-
rin halli hom bizim, hom do dévlatimizin ideologiyasi va strateji planlarindan
asilidir.

Umid edirik ki, Azorbaycan orazisindo globallasma tohliikali bir proses
olmayacaq. Ciinki dovlotimiz xalqr ilo birlikds biitiin millotlors vo dinlors
dogru balanslasdirilmis vo 6zlinomoxsus daxili vo xarici siyasati aparir.

Acgar sozlar: globallasma, milli va moanavi dayarlor, inteqrasiya, tohsil,
diinya dayarlari, manaviyyat.

Giris

XXI asrda dovlatlor arasinda ¢oxtorafli amokdasliq hom global tonzimloyi-
ci togkilatlarin, hom do dovlstlorin maraqglarini hoyata kegirmok cohdlarini oks
etdirir. Miistoqilliklorini saxlamaq tiglin dovlotlor daxili maraglarini tomin
etmolidirlor. Milli va transmilli maraqlar arasinda slagolors danisiglar vo iimu-
mi maraqlar axtaris1 daxildir. Fordi maraqlar vo iimumi maraqglar arasinda
miinaqiso bas verir. Burada garsiligl asililiq osas amil kimi ¢ixis edir. Xarici
maraqlar dovlotin yardimindan, dovlot tosisatgilart iso konar vasitolordon
asilidir.
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Qloballasmanin monaviyyata miimkiin monfi tssir imkanlarimi aradan
qaldirma yollar1 asagidaki sokildo qruplasdirilir:

I. Miimkiin manfi naticalari gabaqcadan nozars almagq.

II. informatlasdirma vo texnikalasmanin zoruri menfi naticolorini basqa
vasitalorls (din, axlaq, incosanat va s.) kompensasiya etmak.

III. Manavi torbiyonin yeni, miiasir intensiv metodlarini hazirlamaq, onun
kiitlaviliyini artirmaq (Mextues 2004, 274).

Qloballagma goraitinds insanin monavi toraqqisinds tokco milli maraqlarin
deyil, iimumbagori maraqlarin da nozors alinmasi ilo baglh yenikeyfiyyatli
cohatlor yaranir, insanla-tabioatin qarsiliql tesirinds els ziddiyyatlor ortaya ¢ixir
ki, onlarin halli imumbaogari manavi masuliyyatls cilovlanan ciddi miinasibat
tolob edir. Oxlaq bir daha insan-insan miinasibatlori ¢or¢ivasindon konara ¢ixir,
insanla-tobiot arasindaki miinasibatin qlobal miqyas almasi qarsiya yeni oxlaqi
problemlor qoyur.

Birgayasayisi1 formalasdiran dini-oxlaqi amillor

Miiasir dovrdo qloballasma oleyhdarlar1 ABS-in  yeritdiyi monovi
qloballagsma siyasatini “seytanin hakimiyyastinin barpast” kimi gobul edirlor.
Qloballagsma moanaviyyatina garst ononovi, milli etikanin yeni ndvlarini-biznes
etikasi, ekoloji etikani 6ziinds birlogdiron axlaq folsofasini qoyurlar.

Miiasir dovriin etikasinin bir ¢ox istiqgamoti movcuddur. Bunlara global
etikani, odalst vo insan hiiquqlar etikasi (liberal etika) vo bioetikani (mosuliy-
yot etikasini) aid edirlor. Qlobal etikanin niimayandalori K.O.Apel, Q. Kyunt,
Y.Habermas vo basqalar1 6zlorinin miixtslif variantlarinda diinyada miixtalif
eyniliyin movcudlugu ideyasini irali siirarok gostarirlor ki, miitloq oxlaq hamiso
Oziinii xiisusi oxlaqi motiv vo davranig kimi tozahiir etdirir. Miitloq etikaya
gora, diinyadaki vo insandaki siilh bir-birinden qarsilighi asilidir vo miitlaq
doyor oxlaqi imperativdir. Miitloq etika digor fayda vo agilla bagl olan xiisusi
oxlaqi motivlorlo yanast durmur. Miitloq oxlaq fovgalmotiv rolunda ¢ixis edir.
Miiasir goraitdo diinyanin yasayib-qalmasi {igiin biitiin eynilogmonin bir bagor
birliyindo birlosmasi zoruridir. Bu zaman miitloq oxlaq kimi hami {igiin
fovgalmotiv irali siiriiliir. Etiraf etmok lazimdir ki, miitlaqin mévcudlugunda
xristian vo miisolman oxlaqi da istirak edir (Mamenszazne 1988, 117). Miisolman
oxlaqi da, xristian oxlaqi da vahid deyil. Xristian axlaq1 Qorbin siiuruna nazarot
etmir. Dini miitloqds do, diinyovi miitlogds do zaiflik problemi 6ziinii gostarir.
Bu zaifliyin alamoatlorini I.Mommodzads diizgiin izah edir. O, miitloq oxlaqin
Allahdan vo yalniz agildan golmodiyini gostorir. Azorbaycan alimi qlobal
etikanin 6lkomizdo utopik goriindiiyiinii do diizgiin izah edir: “Bunun sobabi
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odur ki, miitloq etika, yaxud qlobal etika Qafqazda regionun vahid taleyi-
ni anlamaqdan irali golmolidir. Qlobal etika Azorbaycanda o zaman meydana
gala biler ki, biz Qafqazda basqa xalqglarin da yasadigini vo onlarla omokdas-
l1g1n zoruriliyini dork eds bilok. Buna goro do global etika coxpillsli olmali, o,
miitloq doyarlarden bu vo ya diger region vo madoniyyatin konkret hoyatina,
modoniyyatlorin miixtolifliyino hoaqiqi loyalliq (hérmoat) kosb edorok daxil
olmali, diinyada real hayatin faktina ¢evrilmolidir” (Mamenzane 1995,138).

Bozi tadqiqatgilar iso miitloq doyarlors, global etikaya xiisusi, milli soxsiy-
yat lizorinds qloballasmanin diktasi kimi baxir. Belo diisiintirlor ki, qlobal etika
xtisusinin, millinin sorhadlarinin aradan qaldirilmasi, birlosmasi, onlarin qlobal
cor¢ivads saxlanmasina dogru gedir. Qlobal etikanin osas doyarlorinin forma-
lasmasinda I.Mommodzado 1948-ci ildo gobul edilmis “Insan haqlarinin on
iimumi Bayannamasi”nin vo 1993-cii ilds qabul edilmis “Qlobal etika hagqinda
Boyannamoa”nin xiisusi rol oynadigini geyd edir. Bu boyannamolor global
etikanin osas, insan haqlarinin qrup doyarlori vo oxlaq qarsisinda {istilinlilyiinii
stibut edir. Qlobal etikanin bu ilkin prinsipi, 6z névbasindos, agsagidaki qayda-
larla — zorakiliqg madoniyyatindon uzaqlagma, hayata hérmot, homroylik mods-
niyyati vo adalatli iqtisadi qayda, doziimliiliik, haqiqgatparastlik, kisilor vo qa-
dinlar arasinda borabor hiiquq vo omokdasliq qaydalari ilo sortlonir. Bu
prinsiplor manavi qiivvelarin vo timidin manbayi kimi, zoka va realligdan irali
golir” (Mamenzane 2006, 142).

Qloballagmanin miisbat tasiri ilo yanasi, onun bir ¢ox manfi problemlarini,
beynolxalq cinayatkarliq, ekstremizm, millotcilik, bir cox 6lks vo regionlarda
sosial sistem vo strukturlarda tonozziiliin yaranmasina sabob oldugunu da gos-
torirlor. Strateji-sistemli rasionalligin diskursiv nozeriyyads kommunikativ
rasionalligin baglangicina tabe olmasi iso qanun deyil, ancaq praktik-etik zoka
iiclin imperativdir. Diskursiv etika qlobal iqtisadiyyatda togokkiil tapmis mona-
feyi, meyillori doyisdirmoyo vo maraqlt 6lkalori soraiti foal dork etmoya, 6z
maragqlarini siyasi yolla qorumaga ¢agirir. Bu monada, Azarbaycan qlobal iqti-
sadi, siyasi vo madoni doyarlori gobul etmokls yanasi, 6z maraqglarint qorumag,
milli-manavi doyarlorini imumbasari dayarlorls birlosdirmok ozmindadir.

Yeni bilik formasi olan islam bioetikasinin inkisaf tarixindo 1981-ci ilds
Kiiveytdo Islam Tibb Elmlori Toeskilatinin (IOMS) ilk konfransinin toskil
edilmosi va kegirilmosinin bdyiik ohomiyyati vardir. Bu todbirde Islam Tibb
Etikas1 Macallasi layihasi qabul edilmisdir. Sonads hokim sonatinde somimilik,
vicdanliliq, hakim sirri, sofgat vo marhomat, hokimin pasiyentlora vo homkar-
lara gars1 6hdoliyi vo miinasibati, insanlar tizorindo eksperimentlor aparilmast
vo digor etik mosalolor daxil edilmisdir. Elo homin vaxt Beynslxalq Tibb
Elmlori Toskilatlar1 islam Suras1 (CIOMS) yaradildu.
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Qloballagsmanin etik, yaxud ideoloji aspektinden danisilarken globalizm
ideologiya kimi saciyyalonir. Qloballagsmanin etik tohlili gostorir ki, bu proses
stiurlarin dialoqudur. Qloballiq global prosesin miisbat toroflori ilo baghdir.
Bazar iqtisadiyyat1 vo transmilli korporasiyalar ononavi modoniyyati dagidir.
Onanavi moadaniyyat onanavi sliurun inkisafina mane olan amil kimi gostorilir.
“Qloballasma maodoniyyatinin informasiya kontekstinin siyasi vo digor
kontekstlor iizorinds iistiinliiyli kimi basa diisiiliir” (Mommadzads 2009, 66).

Miiasir dovr diinya soviyyosindo “qlobal demokratiyaya kec¢id” dovrii kimi
ds sociyyslondirilir. Bu dévrds bas veran qlobal yeniliklor basoriyyatds modoni
sok yaradib.

Madoni sok prosesi lic morhalodo davam edir:

— Inkultirasiya (dogma modoniyyatin onono, adot, doyer vo normalarinin
gobul edilmasi va qorunub saxlanilmasi);

— Akkultirasiya (yad madoniyyotin ononslori vo doyarlorinin birhissali
gobulu);

— Assimilyasiya (yad madoniyyatin tam qabul edilmasi vo dogma madoniy-
yatin yad madoniyyat tarafindon udulmasi), (Dirgolis — XXI asr. 2003, 142).

Bu proses comiyyot vo soxsiyyot soviyyosindo bas verir. Qloballagsma
prosesindo Azarbaycan comiyyatinds madani sok prosesinin miixtolif soviyye-
sini yasayan insanlar mévcuddur. ©Ononavi modoniyyat vo siiurla yasayanlara,
Qorb modaniyyatini birhissali gobul edib, onanovi madoniyyastls yasayanlara vo
tam gorblogonlors tosadiif etmok miimkiindiir. Moadoni sok zamani bir-biri ilo
oks ideologiyalar vo diinyagdriislor toqqusur, miibarizo aparir. Qapali comiy-
yotdon agiq comiyyato, qlobal demokratiyaya kecid zamani yeni ideya, norma
va doyarlorin gobulu zamani psixoloji gorginlik, aglasigmaz casqinliq, qeyri-
normal voziyyat yaranir.

Qlobal demokratiyaya ke¢id iso diinya modoniyyastino, imumbogari doyar
vo normalara inteqrasiya olunmaqdir.

Postsovet adamlarin1 P.Stompkan “Hoto Soveticus” adlandirirdi. Lodzu
Mizalkam postsosialist 6lkalorinde madoni zodonin 5 olamatini gdstarir:

— Inamsizliq sindromu;

— Golacayo badbin baxis;

— Kec¢mis zamanlarin hasrati (nostalgiya);

— Siyasi apatiya;

— Kollektiv yaddasin postkommunist zodslari.

Azorbaycan comiyyatindo geyri-normal vaziyyat, iimumbasori bala hesab
olunan monfi dayarlor — cinayatkarliq, insan alveri vo s. bolalar soxsiyystin
0zgolosmosi, oxlagsizliq, tonhaliq, narkomaniya, alkoqolizm, intihar va diger
$axslyyatin vo comiyyatin bohraninin tozahiir formalari 6ziinii gostorir.
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Qloballagma prosesindo Azarbaycan comiyyati Qarbin hom miisbat, hom
do monfi doyarlorini monimsayir. Azorbaycanin miiharibo voziyyatindo olmasi
voziyyati daha da ¢otinlogdirir. Miiasir globallagsma dovriindo Azorbaycanda
doyorloro asagidaki miinasibotlor 6z tosirini gostorir. Bir torofdon, siirotli
qorblosma, digor torafdon, islami doyorlors fanatik gayidis, tiglincii torafdon,
milli-monavi doyarlor arxaikcasing toblig olunur. Oslindo, imumbasori monovi
doyorlorin dork vo oxz olunmasinda bu miinasibotlorin sintezindon istifads
olunmalidir. “Tongqidi radikal zoka yalniz olduqca, qiymotli bagori doyarlors
olan mohabbot vo hoyatla vohdatds giymatli olur.” Umumi va obadi dayarlor —
gozallik, xeyirxahliq, mohabbat, qadin va kisinin yiiksok monavi keyfiyyatlori
va s. biitiin bagariyyat torofindon eyni ciir gobul vo dork edilir.

“Etiraf edok ki, bir cox ddvlatlorin ekspertlori modernizasiyaya dair 6z
variantlarin1 toqdim etsalor do, bu mosslodo diskussiyaya ehtiyac duyulur.
Lakin fikrimizca, onun necs saslonmasindon asili olmayaraq, istor kiitls {igiin,
istorsa do elita, ya biirokratiya {i¢iin davranis qaydalar1 qurarkon. on osasi,
insanlar votondas togobbiisloring calb edilmali vo foallagdirilmalidir. Aydindir
ki, demokratiya dorin sosial vo monavi alagalorin xarakter doyisikliyini tolob
edir” (Mammadzads 2009, 56-57).

Tamamilo raziyam vo xiisusilo, bu giin gonclorimizin se¢im etmasindo
tohsilin tosirinin no qodar giiclii oldugu danilmazdir.

“Miiasir dovrde uzun miiddst qapali soraitdo yasamis Azorbaycan xarici
olkalarls six olagoya girir. Xarici jurnallar, televiziya kanallar1 vo digor infor-
masiya vasitolori ilo Avropanin, Amerikanin vo biitliin planetin monoviyyat
sahasindo no problemlari, ndgsanlart varsa, hamisi bizim mokana daxil olur.
Olbatto, insanlar monaviyyatda no qador kamil olsalar, kenar tosirlora qarsi
fordi daxili miigavimat qiivvalori bdyiik olar. Tok-tok adamlar 6z monavi
varligin1 qorumagq giiciinds vo saviyyasindo olsalar da, oksariyyat bunu bacara
bilmoz. Biitiin insanlar eyni dorocodo kamil vo iradsli deyillor. Ona goro do,
milli varlig1 qoruyub saxlamaq funksiyasini1 dovlat 6z lizorino gotlirmalidir.

Dévlatin bu sahado strateji plani olmalidir. Istor tohsil sistemi, istor
gonclorin madoni-monavi hoyati elo bir miihit yaratmalidir ki, bu miihitin xarici
tosirloro qarsi reaksiya qabiliyyati giiclii olsun. Yoni insanla xarici tosir arasinda
bir qoruyucu saho olmalidir” (Xalilov S. 2015)

Natica
Olkomizin beynalxalq miqyasda taninmasi vo hdrmet gazanmasi iigiin

miasir dovrde siyasi, iqtisadi vo modoni sahods bir sira diinya miqyash
tadbirlar kegirilir. Bizim milli-modani, intellektual qlivvalorimiz 6z sahalorindo
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Azarbaycan Dovloti adina olan biitiin islorini Avropa sortlorino vo standart-
larina uygunlasdirmaga ¢alisirlar. ©lbotta ki, bu ¢alismalarin i¢orisindo miitloq
va miitloq xalqimizin milli-monavi deyarlarinin do Avropaya va biitlin diinyaya
inteqrasiyast sorti gozlonilmolidir vo goézlonilir. Bu monada, Azorbaycan
Dovletinin daxili vo xarici siyasoti har bir yerdo miiasir tolablors, siyasi vo
iqtisadi soraito, xalqumizin tarixi-modoni anonaloring, dilimizo, dinimizo, milli-
moanavi dayarlorimizs arxalanaraq hayata kegirilir.

Azad votondas Oziinlin oxlaqi gorarlar gobul etmasindo, oxlaqi davranigin
miixtoalif tiplori arasinda se¢im aparmasinda tam sorbastdir. Bu sarbostlik heg do
“Comiyyatin royi moni maraqlandirmir, 6zim bilorom no edorom” diisiincosi
osasma oxlagsiz davraniglara borast qazandirilmasi kimi basa diistilmomalidir.
Oxlaqi miinasibatlor fonunda soxsiyyet azadligina oxlaqi doyar kimi yanasilmali,
onun mahiyyatinin xalqumizin milli adst-onanalari ilo yanasi, miitoraqqi yenilik-
lorin do sintezini ifads etdiyi derk olunmalidir. Nozaors alinmalidir ki, oxlaqi stiura
sirayot edon neqativ cohat oxlaqi motivlordon dogan davranislara, oradan iso
oxlaqi toloblori (insanlara, ailoys, Votona, tobioto vo s. miinasibat) reallagdiran
oxlaqi miinasibatlors tosir gostora bilor. Masalonin digar torafi iso ondan ibaratdir
ki, haqgigaton do insanin azadligi ona istok vo arzularindan, hoyata baxislarindan
irali golorok oxlaqi davraniglarinda sarbost se¢cim etmok imkani verir. Osas masalo
bu istok vo arzularin hansi sokilds reallasdirilmast yollarindan ibaratdir. Malum-
dur ki, els arzu va istoklor ola bilar ki, onlar oxlaqi gobahastlors imkan yaratmaqla
insan1 uguruma yuvarlandirar. Bu baximdan, arzu vo istoklorin osas gotiiriil-
mosi oxlaqi azadhigin miihiim gostoricilorindon biri olsa da, ogor onlar dav-
ranigda nizamsizliga vo 6l¢li haddinin itirilmosina gatirib ¢ixararsa, monovi-axlaqi
ndqteyi-nozordon fordin normal hoyat torzi yasamasinda catinliklor yaranar.

Ulu Ondorin milli ideologiyamizin miikommolliyi ugrunda qurdugu
siyasati loyagotlo davam etdiron Azorbaycan Prezidenti conab [Tham Sliyev do
monavi doyarlorimizin qorunmasi, inkisaf etdirilmasi yolunda ¢ox calisir. “Biz
0z milli-monavi doyorlorimizs sadiqlik, bu dayarlori qoruyuruq, saxlayiriq,
ononolori yasadirlq vo bizim giiciimiiz do bundadir”, — deyon mdhtorom
Prezidentimiz bunun iigiin soylorini davam etdirir. Umummilli lider Heydor
Oliyevin tobirinco desak, “Ganclorimiz milli ruhda torbiys olunmalidir, milli-
monavi doyarlorimizin ssasinda torbiyslonmalidir”.

Biitliin bu aragdirmalardan sonra, Azorbaycan mokaninda globallasmanin
elo bir tohliikali proses olmadigini, dovlotimizin xalgla birgs apardig: diizgiin
daxili vo xarici siyasat noticosindo milli-monavi doyorlorimizin qorundugu,
biitiin millatlors vo dinlars tolerant miinasibatin hokm siirdiiyli deyil hor kosin
monavi se¢imindo yanilmayacagi arzulart ilo bu mévzuya vida deyir, 6lkomo
is1ql1 golocak diloyirom.
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Jou. Illaxna Mycaesa

ITPAKTUKA COCYIIECTBOBAHUSA HAPOAOB COBJIIOJAA
PEJIMI'MO3HO-HPABCTBEHHBIE HOPMbI

PE3IOME

CraThsi moJ HWCCIEAOBaHUNA M BBIBOJOB aBTOpa 00 yrposax mporecca
rJI00amu3anuy Ha COBPEMEHHOM JTarle JJIsi HAIMOHAIBHO-TyXOBHBIX IIEHHOC-
TEeH, UX Pa3BUTHS U MPOJBUKCHUS B MHPOBYIO HHTETPAIIHIO.

OIHOBPEMEHHO 3aTpParuBarOTCsI HEKOTOPHIC MPOOJIEMBI B BOCIIHUTAHUU
MOJIOZIC)KM B JIaHHBIM mepuoa. B 3ToM cMbiciie aBTOp, MpOaHATM3UPOBAB
MCCIICIOBAHUS HEKOTOPBIX YUCHBIX, IIOCTApaIach OTKPHITh CYTh TEMbI JaHHOU
CTaThH.

B snoxe riobanm3anuu nposBIsSETCS HE TOJIBKO HAIIMOHAIBHBIC HHTEPECHI
B HPaBCTBEHHOM BOJIIOIIUH YEJIOBEKA, OJJHOBPEMEHHO 3TOT CJIy4ail BHJICH U B
HOBBIX TEHICHIIUSAX OOIIEYEIOBEYECKIX HHTEPECOB. B OTHOIIICHHH YeTIOBEeKa U
MPUPOJBI MPOUCXOAT TaKHE IPOTUBOPEUHS, YpEryJIUPOBAHUE KOTOPBIX
TpeOyeT cephe3HBIX MOPATHHBIX OTHOIICHHIA.

B Azep6aiimkaHCKOM 00IIIECTBE B 3TOM CMBICJIE CTATKUBAEMCSI C HEKOTO-
pBIMH MIPOOJIEMaMH, PEIIEHUE KOTOPBIX 3aBUCUT KaK OT HAC, TaK U OT HJICOJIO-
MM U CTPATErMYECKHX TUIAHOB HAIIIETO TOCYIapCTBa.

Haneemcs, uto B mpoctpaHcTBe AzepOaiikana riobanuzanus He Oyaer
OITaCHBIM TPOIECCOM, TaK KaK Hallle TOCyJAapCTBO BMECTE C HAPOJIOM BEAYT
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IIPaBUJIbHYIO0 BHYTPEHHIOK U BHEIIHIOIO IOJUTUKY B OTHOLIEHUU BCEX HALUMI
Y PEJIUTHUH.

Knwueswvie cnosa: 2]20661]11/[301414}1, HCIL;MOHaJZbHO-ayXOGHble UeHHocmu,
uUHmezcpayus, eocnumaHue, Mupoeble YeHHOCmu, 6bl60p, Mopaib.

Assoc. Prof. Shahla Musayeva

THE PRACTICE OF THE COEXISTENCE
OF NATIONS RESPECTING
RELIGIOUS AND MORAL NORMS

ABSTRACT

The article reflects author’s research and conclusions on the dangers of
globalization in the present stage for national and spiritual values, their
development and global integration.

At the same time, some problems concerning the education of younger
generation are discussed in the article. The author, in this sense, analyzes the
research of some scholars and attempts to discover the essence of the discussed
issues.

The factors revealed in the spiritual evolution of humans in the
globalization period are not only of national interest. There are new tendencies
that coincide with human interests. Relations of human and nature arise
contradictions of which the solution requires serious spiritual relationships.

In Azerbaijani society, there are a number of problems that their solution
depends on both our ideology and strategic plans of our state.

We hope that globalization in the Azerbaijani space will not be a dangerous
process as the state is carrying out domestic and foreign policy with the people.

Keywords: globalization, national and spiritual values, integration,
education, world values, spirituality

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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UOT 1 (091)
K BOITPOCY O ITPOBJIEME YEJIOBEKA B ICJIAME

ooy. Hapmuna Mukaunoea
bakunckozo I'ocyoapcmeennozo Ynueepcumema
Mikailova 12 @yahoo.com

PE3IOME

Mcnam kak 4acTh MUPOBOM KYJIBTYPBI B HACTOSIILEE BpeMs IEPEKUBAECT
cBoe Bo3poxaeHue. [losBnenne ncnama ObU10 CBA3aHO C (PyHAAMEHTATbHBIMU
MNEpCBOPOTaMU B TYXOBHOM pPa3BUTHUH YCIIOBCUCCTBA. n CCTOIHA OTa PEIIUIrusa
SBJISICTCS HCTOUHUKOM HOBBIX COLIMOKYJIBTYPHBIX LIEHHOCTEH U 1J1€aJI0B, OIIpe-
JIeNIIeT Pa3BUTUE KYJbTYypbl OFPOMHBIX peruoHoB. CerogHs uzaesl npespa-
IIEHUS] PEJIMTHO3HOM OOLIHOCTHM MYCYJbMaH B €IMHCTBO HOJIUTUYECKOIO
MOpPsIIKA MOAJIEPKUBACTCA KPYIHBIMU MYCYJIBMAHCKHMH IOCyJIapcTBaMu. B
OCHOBE JOTMaTUYEeCKHX U MOPaJIbHbIX Ipeanucanuii Kopana nexxuT nonHas u
0e30roBopoyHast HOKOPHOCTH BOJIE AJliaxa.

B ucnamckoit punocodun yenosex sABISETCS CUHTE30M IyXOBHOTO U Ma-
TepuanabHOro. Jlyma sBisercs cyObeKTOM Mo3HAHUA. 3HAHNE TOHUMAETCS KaK
pe3yJbTaT YyBCTBEHHOI'O M YMCTBEHHOIO Mpe/icTaBieHus. MopanbHas cBo0O-
Aa 4CJIOBCKa NPUYMHHO ACTCPMHUHUPOBAHA B COOTBECTCTBHUH C KOCMHYCCKUM
HOPSIAKOM.

JlesTeNnbHOCTh BOCTOUYHBIX NEPUIIATETUKOB CBSI3aHAa € (OPMUPOBAHHUEM
palMOHATMCTUYECKUX y4eHHUIl 0 yenoBeke. UenoBek paccMaTpUBaeTCs Kak
MHKPOKOCMOC, OTpaxaromuii Beenennyto.

SBnsAACH €AMHCTBOM MaTEpUAILHOTO U JAYXOBHOI'O, YEJIOBEK OMpeaesseT
CBOIO CYIIHOCTh B Pa3yMHOM criocoOHOCTH. [Iporiece mo3HaHus SBISETCS OCHO-
BOM JyXOBHOM NIPUPOJBI YEIOBEKA. DTOT NPOLECC XapaKTEpU3yeT IMOIJIUH-
HayIO0 CYIIHOCTb Y€JIOBEKa, €ro pasyM M MbllUIeHHE. [leaTenbHOCTh pasyMa
SIBJISICTCS BBICIIUM OJIaroM M CHaCcThEM JUIsl YellOBeKa.

Knroueegwie cnosa: 6o3podxcoenue, oomupujenue (cekyrapuzayus), ameusa-
yus, perucuo3Hoe 8eposamue, peiucuo3Hoe CO3HAaHue, OYXO8Hble YEeHHOCHU,
cnacenue Oyuiu, nepunamemusm, SKYMeHU3M.

B coBpemMeHHOM MHpe MPOUCXOIAT MPOLECCHl PEIUTHO3HOTO BO3POXKIe-
HUS, MPOTHUBOIOJIOKHBIE IO CMBICIY MpoOLEccaM CEeKyJsIpu3aluu U 00e3-
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60oxuBaHus Mupa. Ha mpoTshkeHun MHOTHX JECATHICTUN MMella MEeCTO Ipu-
HyJUTeIbHAs aTen3anus oOIIeCTBEHHOIO CO3HaHMs. YenoBe4ecTBO CTOIKHY-
JIOCh C CATAaHUHCKUM YCTPEMJIEHHEM MOAO0PBATh THICAYEIETHUE OCHOBBI PEJIH-
TMO3HOT'O CO3HAHUS, BEITPABUTh U3 YEIOBEYECKOH CYIIHOCTH €€ UeI0OBEUECKUe
IIPU3HAKU. YHHUUYTOXKAIACh PEJIMTMO3HAs BEpa, PYLIMWINCh LEPKBHU, MPECIIENO-
BaJIMCh CBSIIEHHUKH, OHAKO PeIUrust BbkUIa. CeroHs Mbl BUIUM “pEeBaHII
boros”, BmusHue penuruum Bc€ Oonee ycunuBaercs. s pemurno3Horo
CO3HaHUS ILIEHHOCTH IOBCEJHEBHOW W3HM CTAHOBATCS AHTUIEHHOCTSAMH,
JIOKHBIMH U TPSA3HBIMU.

Penurus siBnsiercss He0OXOAMMOM ISl YEIOBEKa 00JIaropakxuBaroien ero
HPAaBCTBEHHOM CHJIOH, PAacIpOCTpaHsIOIIEH Takue TyXOBHbIE LEHHOCTH, Kak
M000Bb K OJMDKHEMY, TEPIHUMOCTb, Muilocepaue. Llenpio penuruu sisiercs
cnacenue 6eccMepTHo# qymn yenoBeka. C.C.ABepunies nuiet: “Hacrosiee
CBOE COCTOSIHME, KaKuM Obl 0JarooOpa3HbIM OHO HH OBLIO, XpUCTHAHUH HE
MOJKET He OLIEHUBATh KaK MM030pHOE, HOO 00s3bIBACTCA U3MEPATh €r0 MEPKOM
a0COJIIOTHOIO: JII0ObIE €r0 3acCilyTd KOHEYHbI, MEXAY TEM KaK BUHA — OECKo-
HeyHa. XpUCTHAHCTBO YUUT YEJIOBEKAa BOCIPUHUMATD CBOE TeJo Kak Xxpam bora
— BECbMa BECKas MPUYMHA CKOPOETh O TOM, YTO XpaM ATOT “BeCh OCKBEPHEH .
XpHUCTUAHCTBO BHYILAET YEJIOBEKY, YTO OH €CTh HOCHTEIb 00pa3a O0oxus —
KaKHUX K€ cJI€3 XBaTUT, YTOOBI OIUIaKaTh YHUKEHUE 3TOro oopaza?” (ABepHH-
ueB 1977, 80-81).

Hcnam kak MUpOBasi pesIurus, Kak siBJICHUE MUPOBOU KyJIbTypbl, IPUHEC-
mas ¢axen nMBWIM3auuMu B EBpomy Torzaa, Korjga oHa mepekuBana TEMHbIE
BEKa, CErojHs NepexuBaeT Bo3pokaeHHe. Ilon MycCylbMaHCKUM BO3POXK-
JICHHEM HMMeeTcs B BUJY pacTylllee BHUMaHUE, KOTOPOE YJENAeTCsl CUCTEMaM
o0pa3oBaHMsl, OCHOBAaHHBIM Ha MCIAMCKON MbICIU. OTHOBPEMEHHO MOBCIOLY
CTPOSITCSI MHOTOUYUCIICHHbIE MedeTh. CeroiHs UciaaM UCIOBELYET NMPUMEPHO
I5Tasl 4aCTh HACEJIEHUS MUpA.

[TosiBnenue ucnama ObUIO CBA3aHO ¢ (hyHIAMEHTAJIbHBIMHU EPEBOPOTAMU
B JIyXOBHOM pa3BUTHUU YEJIOBEUECTBA. OJTa PEIUTUS U CEroJHs SBIIAETCS
HCTOYHUKOM HOBBIX COLMOKYJBTYPHBIX LIEHHOCTEH M HJeajoB, ONpelenser
pa3BUTHE KYJIbTYPbl OTPOMHBIX PETMOHOB U SIBJISIETCS 3aBEpIIAIOIIEH cTague
UYJIe0-XPUCTUAHCKOW MOHOTeucTHdeckoi Tpaauuuu. IIpopok Myxammen
BOLIEN B UCTOPHUIO KAaK BEJIUKHUN PEIUTHO3HBINA, COUUAIbHBIN U HPABCTBEHHBIN
pedopmatop, coznaiuii MupoByto penuruio u Kopan (“Urenne”). Hecmotps
Ha MHOXECTBO Pa3JIMYHBIX yueHU B Mcname, TmaBHBIMU U3 KOTOPBIX SIBIISIOT-
Csl CYHHH3M M IIMU3M, CPEIM MYCYJbMaH CYLIECTBYET CTOIKoe yOexxIeHue B
MIPUHAJICKHOCTH K €IMHON OOIIHOCTH JIFOACH, 00heIMHEHHBIX 0011Iel BEpOH,
TpaguLMsIMU, HadaldbHOM HcTOpueil u obmumHu uHTepecamMu B mupe. Wnes
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MPEeBpAIICHUS PETUTHO3HON OOIIHOCTH MYCYJIbMaH B €JIMHCTBO TOJIUTH-
YECKOI'0 MOPSIAKA HEOJHOKPATHO BBIABUTANIACH U MOAIEPKUBATIACH KPYITHBIMHU
MYCYJIbMAaHCKUMHU FOCYJapCTBAMU U PEIUTUO3ZHBIMU LIEHTPAMH.

Hctoprueckn Mexay BOCTOUHOW M 3alaJHON UBWIN3ALMUSIMH CYIIIECTBO-
BaJIM pa3linyus, Kak B IMOJMTHUYECKOM YCTPOMCTBE, TaK U B IIEHHOCTHBIX
opueHTtanusx jroaei. [Ipexae Bcero, chopMupoBaIUCh pa3HbIE TUIIBI JIIOICH
C MPUCYIIUMH UM CTUJISIMU MBIIUICHHS], IEHHOCTHBIMU OPUEHTALUAMH, MaHe-
pO¥ MOBEICHMUSI.

3amaaHblii yenoBek (“mpoMeTeeBCKUNA” THI) BUIUT MHUP KaK Xaoc, HyX/1a-
oummiicsa B nepenenke. [[o3ToMy 3anagHblil UETOBEK MOJIOH KaX/bl BIACTH U
HaXoJuTcs B Mupe Beied. Ecinu nobpoaerensiMu 3amaiHOTo YeloBeKa SBIISIO-
TCSI DHEPTUYHOCTh U MHTEHCUBHOCTb, TO BOCTOYHOT'O YEJIOBEKA — OECITYMHOCTh
1 KOHCEpPBATHU3M, TEPHEIUBOCTh U MACCUBHOCTh. JlJI1 HEro MCTUHA — 3TO TO,
YeMy MOXHO CITY>KUTb BCIO %H3Hb. [Ipoliecc mo3HaHus mpouCcXoauT Ha YPOBHE
JyXOBHOT'O IOCTUKEHUS, HETOCTYTHOM PAllMOHAJILHOMY UccienoBanuo. Eciaun
3amaJHbId YeTTOBEK M3MEHSIET MUP B COOTBETCTBUHU C YEJIOBEUECKUMU TPE/I-
CTaBJICHUSMHU, TO BOCTOYHBIN YEJIOBEK U3MEHSIET CaMOTro ce0s B COOTBETCTBUU
C U3HAYaJIbHBIM 00KBUM 3aMBICTIOM.

OTuKa UcliaMa IpeInUChIBaeT ObITh CIIpaBEAIMBBIM, BO3aBaTh 3a 100pO
no0pom, nmoMoratb OeAHbIM. JKeHIMHA SIBISETCS MOTYUHEHHBIM CYIIECTBOM,
OJIHAKO TPHU3HAIOTCS YEJIIOBEUECKHE M TPAXKIAHCKHE IpaBa >KEHUIUHBI, a
MMEHHO: OTOBAapMBAIOTCS WMYIIECTBEHHBIC MpaBa (MpaBO Ha HACIEICTBO,
MPaBO HA MPUAAHOE), OCYKIAETCS )KECTOKOCTh MY»Ka MO OTHOIIECHUIO K JKEHE.
HcnaM KOHTpOIMpPYET BCE CTOPOHBI JKU3HU YEJIOBEKa: JIMYHYIO, TOJUTHYEC-
KyI0, OOLIIECTBEHHYIO, CEMEHHYI0, CyZIeOHbIE U MPABOBbIC OTHOIICHUS, KYJb-
TYpPHYIO KU3Hb. 3aKOHYy IIapvara MOJYUHSETCS TPaKIaHCKOE M YTOJIOBHOE
npaBo. ['1aBHbIe HOrMaTHYecKWe M MOpalibHble npeanucanus Kopana — 31o
TpeOoBaHUE TOTHON U 6€30rOBOPOYHON TOKOPHOCTH BOJIe AJliaxa.

YenoBeueckast )KU3Hb HEBO3MOXKHA 0€3 UeanoB 1 Bephl. be3 HUX denoBek
MOTPY>KAETCs B MyUYHMHY TOM3MAa U HE BBIXOJUT 3a MIPEAEIIbl MHIUBHUIYaTUCTH-
YECKUX UHTEPECOB, TEPSIET KUZHEHHBIC U OOIIECTBEHHBIE OPUEHTHUPHI, CTAJIKH-
BaeTCsl C HPABCTBEHHBIMH M COLMAIBHBIMU MpobiemMaMu. Pemuruosnas Bepa
IIOMOTAET YEJIOBEKY MPEOA0JIETh YEIOBEUECKUI STOU3M U STOLEHTPU3M, KU3Hb
nepecTaeT eMy Ka3zaThes IycToi U 6eccmbicieHHOM. [loa BIusiHuEeM penuruos-
HOM Bepbl UYEJIOBEK CTAHOBUTCS CHOCOOHBIM JEWCTBOBAaTH BOMPEKH CBOUM
WHIUBUIYATUCTUYECKUM TPUPOJHBIM TOMOJI3HOBEHHUSAM, YacTO MPU STOM
KEPTBYS >KU3HBIO M OOIIECTBEHHBIM MOJIOKEHHUEM. DTO MPOUCXOAUT TOTAA,
KOrJla PEJTUTHO3HBIE MJIEU TMOJHOCTBIO OBJIAJIEBAIOT YEJIOBEKOM. TOJIBKO
PEAUTHO3HOCTh MOXKET MPUAATh UAESIM CHIIy CBATOCTH U PACHpPOCTPaHUTh MX
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aOCOJIIOTHYIO BJIACTh HAJ YEJIOBEKOM. PemuruosHble MAEH OTIMYAIOTCS OT
HEPEIUIHO3HBIX TEM, UYTO MOJ BIMSIHUEM CBATOCTH PEIUTHO3HBIX YOEKAECHUN
BCE KEPTBEHHBIE MTOCTYTIKH Y€JI0BEKA OCYIIECTBISAIOTCS J0OpOBOIbHO. JloOpo-
BOJIBHOE CaMOIIOKEPTBOBAHHE CBA3AHO C JJ0OPOBOJIBHBIM BEIOOPOM UEIOBEKA.
Penurnosnas Bepa sIBISIETCS CPEACTBOM (OPMHUPOBAHUS PETUTHO3HOTO
MHUPOBO33PEHUS, IOCPEACTBOM KOTOPOTO YCTaHABIMBACT CBA3b MEXKy YEIIOBE-
KOM U MHpOM. Eciu HepeluruosHble nicaibl OTIAJSIIOT YeJI0BEKAa OT MHUpa,
CIOCOOCTBYIOT CO3JJaHMIO BBIMBIIIJIEHHOTO MUPA, TO PEJIMTHO3HBIE HI€ANIbI —
3TO 0COOBIN BUJI TAPMOHUU B MUDE.

Penurunosnas Bepa He TOJNBKO OMpeAeNseT psn 00sS3aHHOCTEH UYenoBeKa,
IIPOTUBOPEYAILUX €0 STOUCTUYECKUM ycTpeMieHusM. OHa TakKe MEHsET
OOJIMK MHpa C TOYKH 3PSHHUS YEIOBEKA, MO3BOJSET YBUIACTh HE TOJIBKO BHUJIU-
MO€, HO ¥ HEBUAMMOE, IIPEBPAIAET XOJIOIHbIM, MEXaHUCTUYECKUN MUDP B MUP
pPa3yMHBIN U OXyIIECBIEHHBIA. ECIM pelNUruo3Hble YCTPEMIICHUS U PEIUTHUO03-
Has Bepa He OyAyT BOCIMTBIBATHCS, TO YEIOBEK MOXKET BCTAaTh HA JIOKHBIN
Iy Th, KOTOPBIH MPUHECET eMy HEBOOOpa3uMbIil yiiep0. Yenosek, Kak JyXoB-
HOE CYILIECTBO, HYKJIa€TCs B HIEAX, BEPE, Ncallax, I03TOMY PEJIUTHsI — 3TO Ta
Bepa, KOTOpasi CHOCOOHA MMOCTaBUTh YEJIOBEKA Ha ITyTh UCTUHHBIN. CBALIEHHBIN
Kopasn BriepBble B HCTOPUH OXapaKTEpU30Bajl PEIIMTHO3HYIO BEPY B KaueCTBE
HMCTOYHMKA FAPMOHMYHOIO yCTpoWcTBa Mupa. “Heykenn ke OHU CTpeMsATCA K
penuruu UHOM, ueM penurus Aaxa, koraa Emy npenanuce te, uyto B Hebecax
u Ha 3emJe ...” (Cypa “CemeiictBo Mmpana”, asrt 83). ITo Kopany, penuruos-
Has Bepa — 3TO 4YacTh YeJOBEYECKOW Mpupoabl: “OOpaTuTe k€ CBOM JIUK K
pEeIUruM BEPHBIM — MO YCTPOEHUIO AJuiaxa, KOTOPBIMA yCTpOWI JIoJel Tak”
(Cypa “Pynnr”, asr 30).

Penurunosnas Bepa popmMupyeT 4yBCTBO ONITUMH3MA Y YEJIOBEKA IO OTHOIIIE-
HUIO K MUY U TOCIIO/ICTBYIOIIMM B HEM 3aKOHAM, OOYXKJIaeT €ro WATH BIEpe.
C ONITUMHU3MOM M HaJIeXK/101 Ha jiydiee Oyayliee, oHa U30aBisieT HAC OT AyLIEB-
HBIX MpoOJeM, pa3BUBaeT MUPOBO33peHue. Hepepyromuuii 4yeaoBeK BOCIPUHH-
MaeT MUp KaK CTPAIIHYIO0 TEMHHUILY: “A KTO OTBPATUTCSI OT BOCIIOMHHAHUI 000
MHe, y Toro, mouctune, Oyaet tecHas xu3Hb” (Cypa “Taxa”, aart 124).

Ilon BO3AEHCTBHEM PEMIMO3HOM BEPBI y YEJIOBEKA HACTYIIAET JYXOBHOE
IPOCBETJICHUE U HaJleX/Ja Ha cBetioe Oyayuiee KopaH yduT, 4To MHUp MOKpO-
BUTEJICTBYET TE€M, KTO MJET MO MyTH CHPaBEIJIMBOCTH, UCTUHBL: “‘Eciau momo-
xere Asutaxy, nomoxker OH Bam” (Cypa “Myxammen”, ast 7). “Ilouctune,
Amax He ryout Harpaabl noopencromux’’ (Cypa “Tlokasaue”, ast 120).

Hcnam HamoiHSAET 4YeJ0BEYECKYI0 JKH3Hb IYLIEBHBIM CIIOKOMCTBHUEM,
MpUIAET YETIOBEKY YBEPEHHOCTh B MUPE, YHUUTOXKAET TPEBOTY.
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YenoBek Kak OOIIECTBEHHOE CYIIECTBO, MMEET psia OOIIECTBEHHBIX MO-
TpeOHOCTEH, 4UyBCTBYET CBOIO IPUBEPKEHHOCTh OOIECTBY U OTBETCTBEHHOCTh
3a Hero. /[ HOpManbHOrO (YHKUMOHHUPOBAHHS OOIIECTBA HEOOXOIMMO
TBOPUTH J100p0O, OOPOTHCA C YTHETEHUEM, HECHPaBEAIMBOCTBIO, YBaXaTb
HPaBCTBEHHBIC LIEHHOCTH. IMEHHO HCiIaM CrIOCOOCTBYET HOpMalu3alld U
Pa3BUTHIO OOIIECTBEHHBIX OTHOIICHHUH, YBa)KEHUIO UCTUHBI, B3aMMHOMY JIOBE-
pHIO, aBTOPUTETY MOPAJIbHBIX IIEHHOCTEH, CIUIOUEHHUIO BCEX YWICHOB 00IIECTBA
B €IMHOE LIEJI0E.

YenoBek Kak CMEPTHOE CYIIECTBO HEM30EKHO pa3MbILIUISET O HEOBITHH.
Hcnam noMoraer npeooyeTh CTpax CMEPTH, TaK KaK CMEPTh pacCMaTpUBAETCs
KaK Iepexo/l U3 TJIIEHHOT'O U MPEeXOAsIIero Mupa B MUp BEUHBIH U IPOYHBIH, B
MUD, T€ TOXHHAIOT TUIOIBI CBOUX TPYAOB, TOCKOJIBKY BCE B ITOM MUPE HMEET
cBoi c4€T. [lo MHEHUIO YUEHBIX, PETUTHO3HBIE JIIOJIU PEXKE, UEM HEPEIUTHO3-
HBIE, TTO/IBEP>KEHBI AYIICBHBIM 3a00JICBAaHHSM.

JlesiTebHOCTh YesioBeKa SIBJSIETCS PAcCylOYHOW M Liesernoiararouei u
HY’KIaeTcsl B BHIOOpE CIIOCOOO0B U CPEACTB JOCTIDKEHHSI CBOMX Iieneil. OaHako
JeSITeIbHOCTh 4YEJOBEKa SBIIAETCS YEOBEYHOW TOJIBKO TOTJa, KOTJAa OHa
COOTBETCTBYET €r0 PEIMTHO3HBIM IpercTaBieHusM. Kopan B mapuate pac-
CMaTpHBAET UIC0JIOTHIO OOIIECTBEHHOM KHU3HH, OJIHYIO U BCEOXBAaTHYIO. JTa
UJEO0JIOTUSI UMEET OOLIEUEIOBEUECKUN CMBICT, €€ OCHOBOM SIBJIIETCS YEIOBe-
yeckKasl CyIHOCTh. Mciaam obpataeTcs Ko BCeM JIFOASIM, a He K OIpeeIeHHON
PEeTUTHO3HON OOIITHOCTH, ¥ IPU3BIBACT K YCTAHOBJICHUIO COIIMAIBLHOM CIIpaBe/-
JIMBOCTH, 10OEe PaBEHCTBA HaJl JUCKPUMUHALIMEH, JyXOBHOW MyApPOCTH Hal
MOJJIOCTHIO0, HA0OKHOCTU HAJl paclylleHHOCThI0. Kak uaeonorus cymHoctu
yenoBeka, Vciam onupaercs Ha oOleuenoBeyeckue HEHHOCTU. “MBbl HUCITIOC-
JIaJIi HAIIUX MTOCJIAHHUKOB C SICHBIMU 3HAMEHHMSIMUA U HU3BEJIH BMECTE C HUMU
MMCaHUE U BEChI, YTOOBI JIFO/IU CTOSUTN B cripaBeiuBOCTH ...”" (Cypa “XKene3o”,
asat 29). “Cxaxu: “IloBenen I'ocnone moit cnpaseanuBocts” (Cypa “Ilper-
paner”, aat 29). Ecnu nocTynku coBepieHsl ¢ 6JlaruMy HaMepeHUsIMH, TOT/Aa
OHHU OyAyT BO3HArpakJieHbl. 3amperieHHbIe OCTYNKH JOCTOWHBI HaKa3aHUs,
KOTOpO€ MOCJeyeT Ha CyJle Iapuarta. BONbIIMHCTBO MOCTYNKOB YeIOBEKa
MOMAJIA0T MO/ KATETOPHUIO T03BOJIEHHBIX MTOCTYIIKOB, 32 KOTOPBIE 110 3aKOHAM
1apuaTa 4ejJoBeKy He MojaraeTcs HU Harpajbl, HU HaKa3aHMs.

[lapuat mpoHUKaeT BO Bce cdepbl KU3HH. OH OXBATHIBACT YTOJIOBHOE
IIPaBO, HAJIOr000J0KEHHE, OOLIECTBEHHBINH MOPSI0K, Opak, pa3BoJ, Haclea-
CTBO, a TaK)Xe OOPSIIOBYIO U 3TUYECKYIO CTOPOHY KU3HU MYCYJIbMaH.

Hcnam, Kak yHMBEpCAIbHOE U PEANTUCTHYECKOE yUeHHE, pacCMaTpHUBAET
BCE YEIIOBEUECKUE MOTPEOHOCTH, OTHOCSIIHUECS KaK K MAaTePHAITIbLHOMY, TaK U K
3arpoOHOMY MUpPY. DTO YUYEHHE COCTOUT U3 CIEIYIOIUX COCTABIISIIOIIUX:
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1. CoBOKYNHOCTb yOexaeHUll, KOTOpPbIE JOJKHBI ObITh MCKPEHHUMHU U
UCTUHHBIMU. TONBKO TOTJa OHU SABJISIOTCS MPAaBUILHBIMU;

2. Mopaib Kak CpeACTBO CAMOKOHTPOJISL M COBEPLIEHCTBOBAHHUS YETIOBEKA;

3. Ilpennucanusi, peryaupyrouiie BCIO JEATEIbHOCTh YelOBeKa (KaK B
peanbHOM, TaK U B 3aTrPOOHOM MHpE).

Bricimii Bu1 mOKIOHEHUs AJIaxy — HE UCIIOJIHEHUE TEJIECHBIX IEUCTBUM
(Hama3, 3aKAT, XyMC), a MBICIIUTEIBHOE MOKJIOHEHUE, KOTOPOE IPUBOIUT K
PENUTHO3HOMY MPOOYKICHHUIO YesloBeKa U 00peTaeTcs B pe3yJibTaTe JIoruyec-
KHX Pa3MbIIUICHUH.

CornacHO MHEHHMIO MYTa3WJUIUTOB, YEJIOBEK SIBISIETCSI CUHTE30M JIyXOB-
HOTO U MaTepuaibHOro. OHM 3aMMCTBOBAJIM Y TPEUYECKUX aTOMUCTOB YUYEHHUE O
Jylle Kak O I1apooOpa3HbIX U OTHEHHBIX aTOMAX, a Y CTOMKOB — KaK UMEIoIen
CaMOCTOSTENbHYIO U pa3yMHYI0 ku3Hb (boromonos 1985, 152-155).

Hyma sBnsercs cyObeKTOM MO3HaHUS. MyTa3uIuThl MPONOBENOBAIN
KyJabT pazyma (Poysentan 1978, 84-107).

N3 mocTosHHO MEHCTBYIONMIETO pa3yMa “U3NIMBAIOTCS OOpa3bl Ha BCE
cymectBytomee” (Am-laxpactanu. 1984, c. 84). Onu npusHaoT Tpu GOpMbI
MO3HAHUS: a) YyBCTBEHHOE, 0) WHTYUTHBHOE, B) TEOpETHYECKOE. 3HAHWE
MOHUMAETCA KaK TEOPETUYECKOE, Pe3yJbTaT YyBCTBEHHOTO U YMCTBEHHOTO
MIPEJCTAaBICHNS, YyBCTBA SIBISIOTCS MCTOYHHKOM paszyma. s Toro, 4ToObI
3HATh BElIb TAKOBOW, KAKOBA OHA €CTh, HEOOXOAMMO PALIMOHAIBHOE TTO3HAHKE
(PoysenTan 1978, 78).

Kopan paccmarpuBaer Bepy Kak JOJNT 4YenoBeka. Ecnu Bce MOCTYNKU
JOJEH JAETEepMUHUPOBAHBl €r0 3HAHUEM OTKPOBEHHS, TO AITO CUUTAETCS
yroanbiM bory, HemogunHeHne 60KbUM MIPAaBHIIaM MPUBOJIUT K O0KECTBEHHON
Kape. “Besikast myiia — 3amoxH#IA TOro, uto oHa npuodpena” (Cypa “Thiamom
MOKpBITHIN, asT 41); “Krto TBOopuma 61aroe, To 111 camoro cedsi, a KTO TBOPHI
3710€ «TOXeE MpOTUB cedst, nu TBoW ['ocnonap He obumuuk nuas pados” (Cypa
“PazbsicHeHBI”, adT 46).

B Kopane ytBepxaaercs “abcooTHas Npe1onpe1enéHHOCTh  YeIoBeyec-
KOM XU3HU: “AIax — TBopel Besikoi Bemu, OH — equnbiid, MomHbii” (Cypa
“I'pom”, aar 17/16); “Taute cBom cioBa wiu OoTKpbiBaiTe ... [lonctune, OH
3HaeT mpo To, uto B rpyau!” (Cypa “BrnagsraectBo”, aar 13). B 1o xe Bpems
00’KeCTBEHHOE TIpEAONpeaeIeHe HE OTPHULACT AKTUBHOW POJHM YEIIOBEKa,
OTpaXkarllel ero cBOOOJHYIO BOJIO, YEIOBEK — TBOPEL CBOMX JACHCTBHIA.
Kopan nmomyckaer [uist 4emoBeka cBOOOAY BBIOOpa MEXIy TOOPOM H 3JIOM.
Kopan He oTpuIaeT cymecTBOBaHHMs 3JI0i CUIIbI B Aylile 4yenoBeka: “U myrmia
ero mpejcTaBmiia emy JErkuM youiictBo Opara” (Cypa “Tpamesa”, ast 33); «51
He OIPaBIBIBAIO CBOIO Iy, - BEb AyIIa obysxaaet ko 311y” (Cypa “Uycyd”,
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asT 53). bor mpoTHBOCTOUT 311y U NOOYX/aeT yenoBeka K 1o0py: “U ecnu Ob1
HE LIeAPOCTh Alljlaxa K BOJIE U HE €r0 MUJIOCTh, HU OJIMH ObI U3 Bac HUKOI/a
He ounctuicsa. Ho Amnax ouunnaer, koro noxkenaer” (Cypa “Cser”, adar 21).
UYenoBek cBOOOACH B BHIOOpE MEXIy J0OpOM M 3JIOM, M TO3TOMY OH
OTBETCTBEHEH 3a pe3yJbTaThl CBOMX MOCTYNKOB. BriOupas mo0po, demoBek
OCYIIECTBIISIET BOJIIO bora, mo3ToMy €ro BOJsl CTaHOBHUTCS CBOOOIHOW. Tak
pemraercs B Kopane mpoGiiema cBOOOBI BOJIM YEITOBEKA.

Cornacno KopaHy, MbIIIJIEHHE SIBISIETCS BEIpAXKEHUEM MOKJIOHEHUs bory.
[TpaBUIIBHBIMU SBIAIOTCS TOJMBKO T€ YOEXKIIEHHUS, KOTOPhIE YeIOBEK o0peTaeT
B pe3yJbTaTe JOTHYECKUX pa3MblluieHuid. Henb3si mpuHUMaTh penieHus Ha
OCHOBAHUU JOTAJI0K U MPEANONoKeHHH: “Eciu Tl MOCIyIaemscst OOIbIINH-
CTBO T€X, KTO Ha 3eMJIe, OHU CBEIYT TeOs ¢ myTH Autaxa. OHHU CIEIYIOT TOJIBKO
3a MPENOI0KEHNUEM, U OHU TOJBKO JT0KkHO M3MbIILIAOT (Cypa “Ckotr”, adr
116). Heo6x0a1MMo y10CTOBEPUTHCS U MIO3HATD, IPEXKAE YEM CIIEI0BaATh: ... U
He cienyi 3a Tem, B ueM y Tebst HeT 3HaHus” (Cypa “Ilepenoc HOubl0”, ast 36).

Takum 00pazoM, COMHEHHE OOBSIBISETCS OCHOBHBIM MPUHIIUIIOM IO3HA-
Hus. ctuHHOE, 00BEKTUBHOE 3HAHUE JTOJKHO OCHOBBIBATHCS HA JIOKA3aTElb-
CTBax W apryMeHTax. 3HaHHEe OyJeT COMHUTEIBHBIM J0 TEX IMOop, IMOKa
JI0Ka3aTeNbCTB HE OyAeT nocTtaTouHo: “‘/la, CUMTAIOT OHU JIOXKBIO TO, 3HAHUS
gero e oovemmor” (Cypa “Uynyc”, ast 39). Kopan Taxke npeaymnpexiacr,
YTO HE CJIeAyeT MPUHUMATh YOKICHHSI M BEpOBAHUS MPOILIBIX MOKOJICHHH,
MOKa OHU HE JOKa3aHbl JOTUYECKU. MBICIUTENbHAS JEATEIBHOCTh JOJKHA
ObITh camocTosATenbHOU: “U korma ckaxyt um: “Crnenyiite 3a Tem, 4TO
Hucnocnan Asmtax!” — onu roBopsaT: “Her, Mbl mociemyeM 3a TeM, Ha 4em
3acTajy HallUX OTHOB”. A eciu Obl MX OTI[bl HUYErO HEe MOHUMAIH U HE [N
o661 psimbiM yTéM?” (Cypa “Koposa”, ast 170).

CrnenoBaHue 3a aBTOPUTETAMH SIBISIETCS 3201y KIEHUEM MBICIH, MEIIAIOT
JOJIIM MBICIIUTH camocTosaTeNnbHO. Kopan nepena€t cioa mozaeit Ha Crparii-
HOM Cy/Ie, BIIaBIINX B 0100HOE 3a0myxaenue: “Onu ckazanu: “I'ocroau Ha,
MBI TIOBHHOBAJIMCh HAIIIUM TPABUTEISIM W HAIIMM BEJIBMOXaM, a OHU COMIIN
Hac ¢ mytu!” (Cypa “Conmsr”, asitT 67).

Kopan yka3sbiBaeT, Kakue€ CTOPOHBI JEHCTBUTEIBHOCTH JIOJKHBI OBITh
00BEKTaMU MO3HAHUS. DTO:

1. Ilpupona, koTopast ABIIETCS OOBEKTOM M3YUYCHHS M U3BJICUYCHUS BHIBO-
n0B: “Cxaxu : “TlocMoTpuTe, uTo Ha HeGecax u Ha 3emue!” (Cypa “Uynyc”,
asT 101).

2. Hctopus. Bece ucropuyeckue coObITUS TOJUUHEHBI 3aKOHOMEPHOCTSIM,
MO3HAaB KOTOPHIE MOXKHO MOAYMHHUTH ce0e COBpEMEHHYI0 ucTopuio. “Jlo Bac
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y’Ke TPOIILIN MPUMEPHBIC OObIUAN: HAXOIUTE 0 3eMJIE U IIOCMOTPUTE, KaKOB
ObL1 KOHeI cunTaronux J0xkbio!” (Cypa “CemerictBo Umpana”, ast 137).

3. UenoBeueckasi COBECTh KaK MCTOYHHK OCOOBIX 3HaHMH. M. KaHT mucan
0 3HAYEHUU COBECTHU:

“JlBe BelM U3yMIISIOT YeloBeKa: 3BE3HOE HEOO y HAc HaJ rojoBOH U
MOpaJbHbIN 3aKOH BHYTPH Hac’.

MyTa3uInThI CBSA3BIBAIOT CBOOO Y BOJIM C IPUHIIUIIAMU pazyMa, KOTOPOMY
MMOAYMHSIOTCS BoJiA U pemeHus: bora. Amr [llaxpactanu numet: “Onu (MyTa-
3UJIUTHI) CXOJWJINCh HA TOM, YTO YEJIOBEK CIOCOOEH Ha CaMOCTOATEIbHbBbIC
JEUCTBUS, TBOPEIl CBOMX IOCTYNKOB — XOPOIIMX M IUIOXHX, 3aCIyXHJI B
3arpoOHON KU3HU BO3JAsHUE M HaKa3aHWE B COOTBETCTBUU C TEM, UYTO OH
nenaet. ['ocnoap BCeBBIIHUI CBOOOJIEH OT TOTO, YTOOBI IPUIHCHIBAIIUCH EMY
3710 ¥ HECTIPABEUIMBOCTh WJIM TAKOE HEBEpUE U HEMOBHHOBEHHUE, TOTOMY, YTO
eciu Obl OH COTBOPHUJI HECIIPABEJIMBOCTh, TO OH ObUI ObI HECHPaBEIMBBIM,
TaK e Kak, eciu Obl OT COTBOPHJI CIPaBEIMBOCTh, TO OH ObLI ObI cripaBe-
muBbIM. OHU CXOJIMIIMCH HA TOM, YTO AJIaX MPEeMYJIpPbIi COBEpIIAET TOIBKO
6maro u 100po, a MyJIpocThio 00ycioBieHa 3aboTa o Omare mroaei ..., OHU
CXOIWJINCh HAa TOM, YTO OCHOBBI TO3HAHHS W OJaroJapHOCTb 32 MHJIOCTh
HEOoOXOMUMBI [0 HHCIOCTAaHHUS OTKpoBeHHs. bmaro u mep3ocTh criemyer
M03HABaTh pasyMoM. TakuMm xe 00pa3oM HEOOXOIUMO MTPUHUMATH XOPOIIee U
n3berats Mep3koro” (Am-Illaxpactanu 1984, 55-56).

Takum 00pa3oM, MOpalTbHBIE HEHHOCTH HMMEIOT OOBEKTUBHBIA CMBICI.
MopanbHasi cB0OOa YeNoBeKa ONpeaeNsieTcsl CHION, TapoBaHHON eMy borom, u
3aKIII0YaeTCsl B CIOCOOHOCTH BBIOOpA MEXIY T0OpOM | 3710M. UeToBek sBiseTcs
TBOPIIOM COOCTBEHHBIX JAEHUCTBUH, OH uX BbIOMpaeT (Puzymu 1987, 62-63).
JlesITebHOCTD YeNlOBeKa MPHYMHHO JIETEPMUHUPOBAHA, YTO COOTBETCTBYET KOC-
MHUYECKOMY MOPAAKY. 3a1a4ya Gunocopuu COCTOUT B TOM, UTOOBI TIOMOYB YeJIOBe-
Ky OPUEHTUPOBATHCS B JIETEPMUHUPOBAHHOM KocMoce. Peanmu3anusa neHHOCTEN,
M0 MHEHUIO MYTa3WJIMTOB, TOXJIECTBEHHAa TapMOHHMU KocMmoca. CorjaacHo
MYTa3WINTaM, €CITM YEITOBEK aKTUBEH 10 OTHOIIEHUIO K MUPY, TO CYIIECTBYIOIIAs
B HEM CHJIa SIBJISETCS UCTOYHUKOM TBOPYECKOU IESTETHHOCTH.

JlesTeTbHOCTh BOCTOYHBIX TIEPUIIATETUKOB CBs3aHa C (hopMHpOBaHHEM
PalMOHANMCTUYECKUX YUECHU 0 yenoBeke. [lepunareTky 0003HauaroT YenoBeKa
Kak “pa3syMHOE MOJIMTUYECKOE JKUBOTHOE, TAK KaK PACKPBITHE €r0 YMCTBEHHBIX
CMOCOOHOCTEH MPOUCXOIUT MOCPEICTBOM COBMECTHOW JESTENBHOCTH B “Tpax-
JaHCKOM oO1iecTBe”. YenoBek paccMaTpUBAETCsl KAK MUKPOKOCM, OTPaKarOILHiA
Bcenennyo uiar MaKpoKOCM: TUIOTh Y€IOBeKa — 3eMJIs, KPOBb — BOZA, IbIXaHUE —
BO3/1yX, TEIUIO — OTOHb. YesloBeueckre opraHbl Takke oTpakaroT Beenennyro 1o
«Bcsl HeOecHast cdepa U BCE 3aKITI0YAIOIIEECs B HEH SBISETCS YEM-TO €IMHBIM, TaK
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YTO OIHO B HEM COEIMHEHO C IPYTUM; UTO BCE TeIA, ... HAPUMED, 3eMJI BO3AYX,
pacTeHus, >KUBOTHBIE U BCE IPyroe, OTHOPOIHOE C HUMHU, COIEpKaTCs B HeOeCHOM
cdepe 1 He BBIXOST U3 He€; 4TO BCs OHA 00JIee BCETO MOAXOAUT K KAKOMY-HUOY Ib
13 )UBOTHBIX; 3BE3/bI, CBEPKAIOLIHE B HEM, COOTBETCTBYIOT UyBCTBOM >KHBOTHBIX;
paznu4aHbie cepsl, ... MOT00HBI YICHAM KUBOTHBIX, U, HAKOHEII, TOT MU OBITUS
Y YHUYTOXEHUS, KOTOPbIM HAXOIUTCA BHYTpU He€, Mo00eH TeM BellecTBaM U
BJIaraM, 4TO HAXOJHUTCS B KEIyJKe )KUBOTHOTO, B KOTOPOM TaK € 4YacTO BO3HU-
KaeT KUBOTHBIM OpraHusM, kak u B Makpokocmoce” (Mou-bamxka 1961, 361-362).

YenoBek Kak MHUKPOKOCM COCTOMT M3 YETHIPEX AJIEMEHTOB OMIENOKIA,
4yeThIpEX HpaBoB [ 'mmnmokpara u 4eThIpéx TemrepameHToB ['anena. biaronaps
3eMHOMY AJIEMEHTY YacTH YEJIOBEYECKOIO TeJia CBA3aHbI B HEPA3pPBHIBHOE 1IETI0€
M COCTaBISIOT eauHyI0 GopMmy. UeThipe 37eMeHTa B Pa3IMYHBIX COYCTAHHSIX
COCTaBJIAIIOT YEJIOBEYECKHE TEMIIEPAMEHTBI, OTPEACIISIIOT HPAaBbl U HACTPOCHHE
YeJIOBEKa, a TEMIIEpaMEHT ONpEAEsieT POCT U PAcHaj YeIOBEUYECKOro Tea.
OCHOBHOE MECTO B UEJIOBEKE 3aHIUMAET CEP/LIE, 3aTeM MO3T, Ie€YeHb, CeNIe3eHKa
u T.4. Korma BHYyTpeHHsIs TETUIOTa TeJla UCYEPITBIBACTCS, HACTYAeT €CTECTBEH-
Hast cmepTh (MOH-Cuna. 1980-1983, c. 12-23). B uenom, cymHoOCTh 4eiaoBeKa
paccmaTpuBaeTcsi apaOCKMMU TIEpUIIATETHKAMU B JIyX€ apHUCTOTENIEBCKOU
dbunocodun.

SIBNSAACH €MUHCTBOM MAaTEPHAIBHOTO M JTYXOBHOTO YEJIOBEK OIpPEICIsIeT
CBOIO CYIIHOCTh B Pa3yMHOM CITIOCOOHOCTH, WU pazyMHou aymie. “Utak, To,
W3 Yero HCXONAT TaKHe YeJOBEYECKHE ACHCTBHUA, KaK MO3HAHUE BeUIeH M
pa3iIuyYHbIe peMecia, U TO, YTO MO3HAaeT caMo€ ceds (Jake eciau Mpu pas-
MBIIIJICHAH HaJl CBOMM OBITHEM YEJIOBEK 3a0bIBACT O BCEX CBOMX OpraHax) eCTh
nyma” (M6u-Cuna 1980, 347-348).

[lepunareTrku Tak ONMpenesstoT COOTHOIIIEHUE AYIIH U Tena: 1- aymia ecth
SHTEJIEXUS, )KUBOTBOPSIIIIEE HAYaJI0, ONpeAesioniee PU3HoIornieckie crocoo-
HOCTH TeJa; 2 - TeJIO MMOMOTaeT IyIie B MPUOOPETECHUH CHJI, SIBJISIETCSI CIIOCOO0M
WHAUBUIyaIH3alllud TyIIH, a Takke opyaueM e€ cosepiueHcTBa (/luHOpoiies
1985,144-145). 1lpouecc mo3HaHUs €CTh CHHTE3 IMCUXMYECKOTO M TEJIECHOIO:
“Bce 3Tu AEUCTBUS — CYTh TENIECHBIE JCHUCTBUS, HO ONIYyIIEHHWE caMo Mo cebe
SIBJISIETCSI aKTOM IICUXHUECKUM. M Tak 00CTOUT J1e710 CO BCceMH YyBCTBaMU~ (AJlb-
@apabu 1970, 254-255). MrbleHue SBIsIETCS CBOWCTBOM Pa3syMHOW AYIIIH,
MO3TOMY pa3yMHas Hylla — BbICHIAs I[IEHHOCTh MJIsi KaXJO0ro YeJOBEKa.
HctrHHOE MO3HAHME €CTh CHOCOO0 MPOHUKHOBEHHSI B CYIIHOCTh Bemu. Ecnu
BHEIIHAE YYBCTBA BOCIPHUHHMAIOT TOJHKO ()OpPMY BEIIH, TO BHYTPCHHHE
YyBCTBa BOCIpUHUMAIOT cymHOcTh Beu (Mou-Cuna 1980, 412). B uenowm,
MPOLIECC TTO3HAHUS HAXOJUTCS B OCHOBE JIyXOBHOM Mpupojibl uenoBeka. [los-
JIMHHAS CYIIHOCTb Y€JI0BEKa COCTOUT B JICATEILHOCTH €r0 pa3yMa 1 MBIIIUICHUS.
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3nanus GOPMUPYIOTCS Pa3yMOM Ha OCHOBE UyBCTBEHHBIX JaHHBIX. [lo3HaHue
HAUMHAETCS C JaHHBIX ONIYIIEHUI, HA OCHOBE KOTOPBIX 00pa3yroTcs oOIiue
nonsaTusi. Ha BeIcIIel craguu MbIIUIeHUS (POPMUPYIOTCS BUIOBBIE U POJIOBBIC
MOHATHS, abcTpakiuii. YenoBeueckoe 3HaHKUE CYIIECTBYET Ha ABYX YPOBHSIX: Ha
HU3IIEM YPOBHE OHO HOCUT HE3aBEPIICHHBIN XapakTep, a Ha BBICILIEM YpOBHE
3HaHUS ABJSETCS 3aKOHUYEHHBIM U LEJIbHBIM. Bhiciiel mo3HaBaTelbHOM crocoo-
HOCTBIO YEJTIOBEKA SIBIISICTCS WHTYUIMS, MOCKOJBKY pa3yM, 0000Ias JaHHBIC
OLIYIIIEHUH, MOXKET JIeJaTh HEeMpPaBUIIbHBIE BBIBOJIbI, cCOBepIIaTh omuoku (MoH-
Cuna 1980-1983, 504- 505). 3nanus Bceraa sSBISIIOTCA HE MPHUOOPETEHHBIMH, a
BpOXAEHHBIMU. TONBKO “OfjapeHHble CBEpXy 00J1aAat0T 3HaHUSMHU, OCHOBAaH-
HBIMUA Ha BJOXHOBEHMHU U WHTYyUIMH. [loIMHHOE 3HAHWE MOIKHO CIYKHTh
COBEPLICHCTBOBAHUIO PA3yMHOM JTYIIIN.

Takum 00pa3oMm, B OCHOBE MNEPUIATETUYECKONW KOHIEMIUU YeTIOBEKa
HaxXOJIUTCS NEATEIbHOCTh pa3yMa, KOTOpas paccMaTpHUBAETCS KaK BBICIIEE
651aro u cyacThbe 7S 4eTIOBEeKa.

Ucnam pemraer Bce ¢punocodckue npobdiaeMbl — mpoodieMbl YeJI0BEKa, BO3-
MO>KHOCTEH ero Mmo3HaHus, €ro CBOOO I, TPOOIEMbl MOPAbHBIX IIEHHOCTEH —
B ONpe/IeIEHHOM OTHOIIEHUH K TpobiieMe cyuiecTBoBaHusl bora, u sBisieTcs
CPEICTBOM MPEOAOTICHHS BCEX MPOTUBOPEUHIA TTTyOOKOMBICICHHOTO yMa. Beé
3TO OTKPBHIBAET HOBBIE BO3MOXKHOCTH IJisi uciama. B TO ke Bpemsi ceroaHs
JIETIAl0TCSl TONBITKA CO3/1aHUs TaK Ha3biBaeMOM “HOBoOW penuruu’. CTOpoH-
HUKH COBPEMEHHOT'O MYJIbTHUPEIUTHO3HOTO MOCTMOIEPHIU3MA HACTAUBAIOT Ha
HEOOXOUMOCTH AHANiora PENUTHii, OMUPAIOTCS Ha MJCI0 HKyMEHHYECKOTo
JNBH)KEHUA. BaxHewias 3ajada COBPEMEHHOIO MOCTMOJEPHH3MA COCTOUT B
CTpEMJICHHH YCTAaHOBUTh MHUP CpPEAM KPYMHBIX PEIUTUil MHpa, Tak Kak 0e3
MHpa MEXAY PEIUTUAMH HE MOXKET OBITh MUPA MEXIY HapOIaMH.
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Dos. Normina Mikayilova

ISLAMDA iNSAN PROBLEMINO DAIR
XULASO

Islam diinya modoniyyatinin bir hissasi kimi, hal-hazirda dirgolis yasayr.
Islamin yaranmasi bosoriyyatin monavi inkisafinda bas veron fundamental
ceviriliglor ilo baglidir. Bu din bu giin ds yeni sosio-madani doyarlor va ideallarin
moanbayi kimi ¢ixis edir, iri regionlarin moadoniyyatlorinin inkisafint miioyyon edir.
Hal-hazirda miisslman dini icmasinin siyasi nizam birliyino ¢evrilmosi ideyasi
bdyiik miisolman dovlstlori torafindon dostoklonir. Quranin dogmatik vo manavi
toliminin asasinda Allahin iradosine tam vo geyd-sortsiz tabe olmaq durur.

Islam falsofasing gora, insan maddi vo menovinin sintezidir. Ruh idrakin
subyektidir. Bilik hissi va aqli tosavviiriin naticasi kimi dork edilir. insanin monavi
azadlig1 kosmik nizama uygun olaraq sabab determinasiyalidir.

Sorq peripatetiklorin foaliyyati insan haqqinda rasionalist tolimlorin forma-
lasmast ilo olagolidir. Insan kainat1 oks etdiran mikrokosmos nozordan kegirilir.

Idrak prosesi insanin manavi tabistinin osasini toskil edir. Insanin haqiqi ma-
hiyyatini, agil va diisiinconi sociyyalondirir. Aglin faaliyyati insan {i¢lin on xeyirli
olandir vo xosbaxtlikdir.

Acar sozlor: dirgalis, diinyavilagsma (sekulyarlasma), ateistlogma, dini
inam, dini stiur, manavi dayarlor, ruhun xilasi, peripatetizm, ekumenizm.
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Assoc. Prof. Narmina Mikailova
THE PROBLEM OF HUMAN IN ISLAM
ABSTRACT

Islam revives in the present day as a part of the global culture. The advent
of Islam is closely connected with the fundamental changes in the moral
development of mankind. This religion is still regarded as the source of social
and cultural values and determines the progress of culture in large areas.
Nowadays Muslim states support the idea of establishing the Muslim religious
community as a political regulatory unit. Total submission to the God’s will is
the major dogmatic and moral doctrine of the Quran.

In Islamic philosophy, human is a synthesis of spirituality and materiality.
Spirit is the cognitive subject. Knowledge is percieved as the result of
physical and mental vision. Moral freedom is determined by cosmic order.

The activity of Eastern peripatetics is concerned with the formation of
rationalist doctrines on human activity. Human is regarded as a microcosmos,
reflecting the nature of Universe.

Human mental nature is based on cognitive process. The essence of human
nature is characterized by intelligence and reason. Activity of intelligence is the
most useful one for humans and determine the happinness of human life.

Keywords: salvation, secularism, atheism, religious belief, religious
consciousness, mental values, salvation of soul, Peripatetics, ecumenism

Capa tovsiyo etdi: prof. Q.Y.Abbasova
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ISLAM FiLOSOFLARININ iNSANIN_ iRADB H.I"JRRiYYE)Ti
MOSOLOSINO DAIR GORUSLORI

.  Aygiil Mommadova,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun magistrantt
babayevaygull @bk.ru

XULASO

Irado hiirriyyoti mosalosi hor zaman Islam filosoflarin miibahiso etdiyi
on vacib movzulardandir. Folsofi baximindan irado ilo bagli asas masalo
tobiatin bir pargasi olan insanin feillorindo no qodor hiirr olmasidir. Basqga
comiyyot vo inanclarda irade hiirriyyoti movzusu haqqinda forqli fikirlor
movcuddur. Hiirriyyst mothumu filosoflar torafindon do gobul edilon ifadadir.

Tadqigatimizda Kindi, Forabi, ibn Sina, ibn Riisd, Qozzali vo Nosroddin
Tusi kimi Islam filosoflarinin irado hiirriyyati hagqindak: gériisleri miigayisoli
sokildo miizakirs obyektino c¢evrilmisdir. Toadqgiqatin asas moqsodi adlart
¢okilon Islam filosoflarinin irads anlayislarma dair @imumi bir tosavviir
formalagdirmaq vo onlarin goriislori arasinda oxsar va forqli toroflori miioyyon
etmokdir. Umumilikds, filosoflarin goriislorina nozor saldigda, her birinin
qismon do olsa, irade hiirriyystini qobul etdiklorinin gahidi ola bilorik.
Filosoflar irads hiirriyyati vo buna uygun olaraq agil, irado kimi mdvzularda
bonzor goriislora sahibdir. Onlar bir torofdon, insan1 mosuliyyat sahibi olaraq,
digor torofdon, Allahi sonsuz qiidrat sahibi olaraq gobul edirlor. Filosoflara
gora, insan 0z feillorini irads vo ixtiyarla hoyata kegirir, insanin feillorindo
secim etmasi onun hiirr oldugunu bildirir. Onlarin fikrine osason, hiirriyyat
ovvaleo ilahi, daha sonra da basari zominda doyerlondirilmisdir. Insanin varlig
oziinden deyil, Allahdandir. Insanin segimlorini hiirr iradesi ilo hoyata
kecirmosi Allahin iradesino baghidir. Filosoflar Allahin miitlaq iradosi ilo
borabar, insan iradesini do gobul etmislor.

Acar sozlar: Islam, filosof, insan, irada, hiirriyyat.
Giris

Hiirriyyst masolosi oxlaq folsofosinin on vacib, on ¢ox miizakirs edilon
movzularindandir. Bu problemin iki asas miizakirs edilon torafi vardir. Bunlar-
dan birincisi, se¢gmoklo bagli olan irado hiirriyyati, ikincisi iso feillorimizi
hoyata kecirmoklo bagli olan feil hiirriyystidir. Bu baximdan, hiirriyyat
problemi doyarlondirildiyi zaman asagidaki suallar meydana gsls bilor: insan
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etdiyi feillori 6z istayi ilo edir, yoxsa homin feillor Allah torafindon avvalcodan
mioyyonlosdirilir? Ogor alom miioyyon bir nizama goro horokat edirso, insan
hiirr iradoyo sahibdir diisiincosi no qoder dogrudur? insan hiirr iradayo
sahibdirso, istadiyi hor bir seyi hoyata kegira bilormi? Istodiyi seylori hoyata
kecirmokds na godor hiirrdiir?

Molum oldugu kimi, Islam diisiincosinda bu giino qoder yazilan asorlordo
Allahin miitlaq irads sahibi oldugu, insanin iso miitloq iradays deyil, qismi
iradoys malik oldugu geyd edilir. Olbatto ki, mohz belo bir mogamda bizi
maraqlandiran mosalo Allahin miitlaq iradasi ilo insanin qismi iradosi arasin-
daki miinasibotlorin mahiyyatidir. Qeyd edok ki, bu mosslonin izahi1 vo aqli
gliclimiiz dl¢iisiinds asaslandirilib monalandirilmasi bir torafdon, Allahin insan
hayatina ns sokilds miidaxilo edib-etmodiyi mosalasini, digar torafdon, insanin
0z feil vo davraniglarinda no doracods moasuliyyst dasidigi masalosini aydinlas-
diracaqdir. Hesab edirik ki, mosoloni Islam filosoflarinin bu istiqgamotdoki
goriislari gorgivasinds arasdirib miizakire obyektina ¢evirmok Islam teologiya-
sinin on miithiim mosalalorindon olan “qozavii-qodor” konsepsiyasint da
miioyyan gadar osaslandirmamiz baximindan bizo komok olacaq. Bu manada,
moasaloni Islam faolsafasinin onciil filosoflar: hesab edilon Kindi, Forabi, ibn
Sina, ibn Riisd, ibn Misqaveyh, imam Qozzali vo Nosraddin Tusinin goriislori
isiginda tohlil etmoyo calisacagiq.

Obu Yusif Yaqub b.ishaq sl-Kindi va irads anlayist

Malum oldugu kimi, ilk dovr falsofesinin filosoflarindan Sflatun vo Oros-
tunun diisiincolori siiryanilorin torciimalori vasitesilo Islam diinyasina
transformasiya etmis, folsofi fikrin tosokkiiliine yol agmisdir. Islam diinyasinda
folsofo ilo mosgul olan ilk alimlor Kindi, Forabi, ibn Sina olmuslar. Bu
filosoflar Islamda falsofi diisiincolorin formalasmasinda 6nomli rol oynamuslar.

Islam diisiince tarixindo filosoflar1 on ¢ox diisiindiiron mosalolor arasinda
irado hiirriyyoti mdvzusu xiisusi ohomiyyat kosb etmisdir. Islam filosoflart
Allahin miitloq iradosi vo elmi movzusunda diisiinco vo goriislori miidafio
etmislor. Bozilori Allahin irads vo elmi qarsisinda insanin azad iradoyo sahib
olmadigini, bozilori iso insanin iradesinde hiirriin monimsomislor. Irada
hiirriyyoti mévzusunu falsofi problem kimi todqiq edon ilk islam filosofu iso
Kindi olmusdur.

Obu Yusif Yaqub b. Ishaq ol-Kindi (258-872) Kindo qobilosine aid arob-
lordondir (Kindi maddasi. 2002, 41). Kolamin Mbotozilo torofindon miistoqil
elm olaraq gobul edildiyi dovrde Basrado yasayan Kindi bu moazhabin Basro
golundan tasirlonmisdir. Kindi Métazilo kolamgilarinin miibahiss etdiyi bozi
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problemlori monimsayarak, o mdévzularda asarlor golomo almigdir. Homginin
Motozilonin goriislorine uygun olaraq “salah” vo “aslah” mofhumlarini
miizakire etmis, ancaq bunu fordi olaraq deyil, kosmoloji monada izah etmisdir
(Kaya 1994, 97) Allahin feillorindo adil oldugu diislincosini monimsamis, bu
movzuda Allahm ziilm edocoyi goriisiinii qobul etmomisdir. ilk falsofo
kolamgisi olaraq “obul-hukomo” deyo adlandirilib (Yeprem 1997, 229).

Kindinin fail, feil, irado vo hiirriyyatlo bagh Ozlinomoxsus fikirlori
movcuddur. Kindi feiillori hoqiqi vo macazi olaraq 2 hissaya ayirib. Ona gora
“IIk hogiqi feil var olanlar1 yoxdan var etmakdir” (Turhan 2003, 147). Vo bu
feil hor sobabin qayasi olan Allaha samil edilir. Ciinki varliglar1 yoxdan var
etmok ancaq Ona moxsusdur.

Bununla yanasi, digor haqiqi feil “tosir edonin tosirlonon {izorinde olan
tosiridir”. Buna gora haqiqi fail horaksti edon heg bir seydon tosirlonmayorak
varliglara tosir gostorondir. Belo olduqda, hoaqiqi fail horokoti edon harbir seyi
0zii tosirlonmadon edir. Elo iso he¢ bir seydon tosirlonmoyon yegans varliq
Allahdir. Ondan bagqa har bir seys mocazi anlamda fail deyilir (Turhan 2003,
148). Kindinin hoqiqi vo mocazi fail ayriminda insan mocazi faildir vo
dogusdan agil, qozob, sohvat hisslorine sahibdir. insan nofsi fani olmayan bosit
bir covhardir. Vo agil alomindon duygular alomins enib. Lakin agil alomi ilo
bagl xatiralors sahibdir. Insan nofsi bu alomdo obadi olaraq gala bilmaz. Onun
ehtiyaclarini tam tomin etmok miimkiin deyildir. Belo oldugda iso nofs aziyyot
cokir. ©gar istoklorimizin reallasmasini vo xosbaxt olmaq istayirikso, Allahin
qorxusuna, 9zali aglin nematina, saleh omollora, elmo sahib olmaliyiq (Taylan
2000, 164).

Kindi bir kolamg¢1 olaraq, Allahin varligimi isbat edorkon Allaha feili
sifotlor, irada, hikmot kimi vosflor isnad etmisdir. Kindiyo gora, miitloq olaraq
feil ilo omal arasinda forq mévcuddur. Feil hoarokst edonin ozilinde yaranan
harakatdir. ©mal isa fikir noticesinds yaranan feildir. Omolls feili ayiran osas
amil fikirdir. Hotta siiur vo iradadir do deys bilorik. Filosofa gors, irads ilo
ixtiyar arasinda farq moévcuddur. Irads iki se¢imdon birini gobul etmokdir. frada
biitiin canlilarda var olan arzulara, duygulara boyun ayan qiivvadir. ixtiyar iso
secmok monasinda diisiinconi izloyen iradadir. Iradenin illoti agildir. Aglm illoti
doa zehnds yaranan fikirdir (Yeprem, 1997, 231). Vo insan zehnindo yaratdigi
fikirlo 6z hiirr iradosine qovusmaq imkani oldo edir. Insanin iradesi fikirden
yaranan vo omoalo meyl edon ruhi giicdiir. Bu qlivveni amols sévq edon do
zehnda yaranan fikirdir. Irade omolin illotidir. Allahin hor bir feili bir illotlo
digorlorinin yaradicisi, bazilorini do basqa qrupun feillorini tomin eden
xuisusiyyatdo yaratmisdir (Yeprem 1997, 231). Alomdo yaranan har bir seyin
sababi vardir. Alomin nizami Allahin ganunlarindan yaranir.
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Gordiiyiimiiz kimi, Kindi insan hiirriyystine daha ¢ox psixoloji baximdan
yanasmisdir. Varhiglar zoncir soklindo bir- birinin illati olaraq yaradilmisdir.

Mohammoad b.Mahammad b.Torxan 9bu Nasr sl-Forabi (339-950) vo
irads anlayis1

Burada Forabinin irade azadligi ilo baglh diisiincalori ilk 6nca teoloji
zomindo aradirilmigdir. Onun falsofo sistemi “ilk sobob”don  baglayaraq,
maddoys godor enon bir “varliglar martobosi” diisiincosini ohato etmigdir.
Forabi alomin var olma sabobini Allah fikri ilo asaslandirirdi.

Islam alimlori arasinda dinino on gox bagli olan Forabi Oflatun vo Orastun
kimi filosoflarin fikirlarini qabul etso do, Quranin hokmlorinin har birini gobul
etmisdir. Forabiyo goro, nofsin qiivvolori iradodon ibarotdir. Nofs xarici
alomdoki gordiiyili nasnalors ya meyil edor, ya da ondan uzaqlasar.

Forabi do Kindi kimi, iradoni psixoloji baximdan tohlil etmisdir. Forabinin
irado anlayisinda heyvanlar da iradoya sahibdir. ixtiyara iso ancaq insanlar sa-
hibdir. Ixtiyar fikirlorlo ohato olunur va agil naticasinda yaranir. Vo agil ilahinin
toqdiri noticoesindo yaranir. Agil, siiur ancaq insanlarda movcud oldugu tigiin
ixtiyar sahibi do insan hesab edilir. Irads ilo ixtiyar arasindaki forqi sorusduqda
iso cavabi belo olmusdur: “Insan miimkiin olan seylori segirsa, bu ixtiyardir.
Bazon do insanin iradesi miimkiin olmayan seylori arzu edo biler. Insanmn
6lmomayi kimi irado daha {imumi mana ixtiyar iso xiisusi mona ehtiva edir. Hor
ixtiyar bir iradadir. Ancaq hor irads ixtiyar deyildir (Yeprem 1997, 236).

Forabi hiirriyyati agil ilo olagolondirmisdir. Bu mdvzuda Forabi deter-
minizmi qabul etmisdir. Ona gors madds sokildon soklo diisdiiyii zaman foal
agildan aldig1 suratlor ilo yeni illotlor meydana gotirir. Bazi hadisalor geyri-
miioyyan goriinss do bu zahiri bir haldir. Miitloaq o hadisalorin bir sababi vo
illoti movcuddur. Ancaq biz bilmirik (Adnan 235). Bizim bilmomoyimiz
onlarin sabobsiz yarandigi monasina golmoaz.

Forabido hiirriyyat agil vo molumatla slagalidir. Ona gors on yiiksok fazilot
bilikdir. Vo bu bilik vasitesilo horakatlorimizs dair gorar vo hokm vermok do
agla moxsusdur. Ruh arzu etmoyo malikdir. ©gor arzu etmoyo malikdirso,
demali, irads sahibidir. Vo o iradenin agil tizorinds quruldugunu bilon insan
hiirr iradoys sahibdir. Belolikls, diisiinco vo tofokkiir naticesindo yaranan
hiirriyyat zoruridir. Ancaq Allahin ogli mahiyyati ilo doyar qazanir (Ates 1955,
Onsoz; Yeprem 1997, 238).

“Bir insanda saglam diisiinco naticasinds diisiindilyli seyi yaratmaq ii¢lin
irado varsa, o insan azad insandir. Ogor bir insan saglam diisiiniirso, lakin
iradosi yoxdursa, o insan quldur” (Ates 1955, Ons6z; Yeprem 1997, 238).
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Forabi ilo inkisaf edon Islam folsofasi ibn Sina ilo davam etmisdir.
Ibn Sina (980-1037) va irados anlayisi

Obu Oli ol-Hiiseyn b. Abdullah b. al-Hason b. Oli ibn Sina (h.370-428) (el-
Cabiri, 2000) dziinamaxsus falsafi baxisi olan Islam filosofu olmusdur. Mossai
falsofo maktobinin Farabiden sonra an boyiik filosofu ibn Sina orta dovr xristian
filosoflarinin diistincaloring tasir etmis vo Qarbds Avisenna adi ilo taninmisdir.
Burada “Ibn Sinanin insanin irads hiirriyyati ilo bagl olan gériislorini, ibn Sina
folsofasindo insan neca varliqdir? insan feillorindo hiirr iradoys sahibdirmi?”
kimi suallarin cavabini arasdirmaga ¢alisacagiq.

Ibn Sinanin diisiincasine gora, Allah ziindan siidur eden biitiin varliglarin
kegmis, indiki vo golocok voziyyotlorini bilir. irade ve ixtiyara sahib olan
insanin vaziyyati hor zaman aragdirilan osas masalolor arasinda yer alir. Burada
insan hiirriyyatinin serhadlorinin miioyyanlosdirilmosi, “Insan ii¢iin basqa ciir
ds edos bilordim” demasinin miimkiin olub-olmamasi masalasi miizakirs edilir.
Hotta aglin insan hiirriyyatine tosir edib-etmomosi moasalasi diisiintilon masalo-
lordondir. Belo bir mogamda Allah-insan miinasibatlori ilo bagli bu suallar
meydana ¢ixir: hagiqotonmi, insan ixtiyar sahibidirmi? Insan iiciin azadliq
nadir?

Ibn Sinanmn metafizik sistemindo insan mahiyyot etibarilo digor
varliglardan forqli xiisusiyyotloro malikdir. Ona goro, insan metafizik alomlo
fiziki alom arasinda olago quran tok varliqdir. Bu masslods Allahin bilgisi,
qiidrati vo iradasi olan bir alomdos on iistiin varliq sayilan insanin hiirr iradoyo
sahib olub-olmamasi masalosi yer alir. Ibn Sinaya goro, miikommal sokildo
yaradilan alom Allahin qiidrati vo iradasils var olmusdur. O, bu varolusu qoza
ilo alagolondirib. Qadoarin iso tadricon qazadan yaranan feil oldugunu geyd edir
(Deniz 2005, 323-324). Filosofun diislincosino gors, Tanridan uzaqglasdiqca
insanin miikommollik doracosi azalir. Onun metafizika sistemindo siidur
nazoriyyasine nazar saldiqda, yaradilmis varliglar arasinda ancaq insanin agil
qiivvasing sahib oldugunu gora bilirik. Insan bu agil naticesindo secim eda
bilor. Bu da 6z névbasindo, insanin hiirr iradoys sahib oldugunu gostarir.

Ibn Sina ontologiyasinda 6zii ilo zoruri olan varliq godimdir. Alom onun
varligindan yarandigi {igiin alomin varligi godim deyil (Kutluer 2013, 106).
Tanr1 zoruri varliqdir vo var olmasi {i¢iin heg bir sababa ehtiyac yoxdur. Digor
varliglar iss var olmagq ti¢iin Allaha mohtacdirlar. Biitiin varliq ilahi elma bagl
olaraq var olub, hor sey Allahin bilgisi ¢or¢ivasinda, var olan nizam sistemi
icarisindadir. Bu sistem i¢indo olan varliglar moagsadlorini hoyata kegirmok
ticlin bir sira feil yerino yetirmok imkanina sahibdirlor.
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Tanrinin irads sifoti varliglart elm sifotina uygun olaraq mitkommaol sokilde
yaratmasi vo kainati bilgisi daxilinds yaratmasidir. Yaradilmiglarin bir-birindon
forqli sokillords var olmasi da Tanrinin irads sifatinin var olmasina dolalot edir
(Yavuz 2001, 200). iradonin, hamginin mocburiyyst olmadan bir soxsin 6z
secimi ilo uygun, dogru bildiyi seyi segorok ona yonolmasi monasinda ixtiyar
soziiniin yerindo islodildiyinin do sahidi ola bilerik (DIA Irade maddasi, 2000,
381). Buradan goriindiiyii kimi, se¢imlor agilla slagali oldugu {igiin irado vo
agi1l mothumlar arasinda six olago var.

Ibn Sina her bir varligin 6ziinoxas arzusu oldugu {i¢iin ona uygun suuratdo
o0z feillorini hoyata kecirmok sansina yiyalondiyi goriisiinii qobul etmisdir. Vo
tobii ki, bunu da agil vo ixtiyarla hoyata ke¢irmok miimkiindiir. Lakin bu
feillorin yaxs1 olmasi zoruridir.

Varliglar igarisinds, ancaq insan haqiqi xosboxtliyi qazanmagq, tarazligi
qoruya bilmok {i¢iin iradoyo sahib olan yegano varliqdir (Deniz 2005, 147).
Insanm sahib oldugu har bir sey iiciin masuliyyat sahibi oldugunu diisiinen ibn
Sinaya goro, insan nozori agli ilo universal biliklori qavraya, omoli agil
qiivvasilo horaketlorini hayata kegira bilor. Gordilylimiiz kimi, agil giiciino
sahib olan insan bir ¢ox keyfiyyato sahibdir. ibn Sina falsafasine gora, insanin
agl ilo haqiqi xosbaxtliys catmasi onun hiirr iradoys sahib oldugunu gostarir.
Ancaq bu hiirr irado do Allahin bilgisi daxilindadir.

Agil giiclino gbra insanin siiur vo se¢im sahibi oldugunu sdyloyan filosofa
goro, insan ancaq varligin hoqiqgatini ya biirhani, ya da iman yolu ils sldo eds
bilor. ibn Sinanin “Sofa” asarinin “Ilahiyyat” faslino nozar saldigda, insanin dua
va ibadatlorle 6z qodarini miioyyan etmok ticiin hiirr iradays sahib oldugunu
goro bilorik. Hor seyi bilmayin Allaha xas xiisusiyyat oldugunu geyd edon
filosofa gora, insan golacayi bilmok sslahiyystindon mohrumdur. Ogar insana
olacaq biitlin hadisolorin mahiyyastini dyronmok giicii verilsoydi, o zaman
golocokds bas veracok hadisalori do 6yronmays can atardi. Bu zaman da dua vo
ibadoto ehtiyac qalmazdi. Ancaq ibadat vo dua kimi vacib feillor insana axirati,
Allah1 xatirladir. Natica etibarilo insanin haqiqi xogboxtliyi alde etmasi tigiin
olan cohdlori onun hiirr iradoys sahib oldugunu gdstarir.

Natica etibarilo ibn Sinanin metafizik sistemino gors, insan agil sahibi
oldugu ti¢iin 6z feillorini hoyata kegirmokds hiir iradaya sahibdir. Bu azad irads
Allahin elmi ¢oargivasindo mohduddur.

ibn Riisd (v. 1198) vo irads anlayis1

Obul Volid Mehommad ibn ©hmad ibn Riisd Kurtubada ziyali bir ailods
diinyaya golmisdir. Islam diisiincesinin bes asr davam edon “qizil” dovriiniin



Islam filosoflarinin insanin irado hiirriyyati masalasina dair goriiglori 407

on miihim filosoflarindan biri ibn Riisddiir. Ibn Riisdiin Antik dévr yunan va
Ellin falsafasi ilo yanasi, Islam diisiincosinde movcud olan zongin malumatlar
yenidon aragdiraraq miizakirs obyektino ¢evirmosi, yasadigi dovra gqodar golib-
cixan hikmot xozinasini analiz vo sorh etmosi yeni iifliqlorin agilmasina gorait
yaradan Qarb diinyasinda Renesansin yaranmasina sobab olmusdur.

Ibn Riisdiin diisiinco sistemindo on miihiim mogam sabob ilo natico
arasindaki olaqodir. Belo ki, kainatdaki biitiin varliglar bir olaqs silsilesi
icindadir. Bir feili yerino yetirorkon istoyorok vo iradoali olaraq etmok xiisusiy-
yotino sahibdir. Ibn Riisdiin metafizikasinda feillorin iradoali sokilda hoyata
kecirilmoasi sorhadsiz deyil. O, xarici sabablorls alagoalidir. Xarici alomi, ondak1
qayda-qanunlart bilon insan feillorindoki azadliq sorhadini do 6zliiyiinds
miloyyon edo bilor. Belo olduqda iso daxili irado ilo xarici alom arasinda
olaganin moévcud oldugu fikri yaranir.

Ibn Riisd Allahin bir yandan insanin bir-birins zidd seylori iradali sokildo
yering yetirmosi ii¢lin giiciiniin oldugunu vurgulayarken, digor torafdon, insanin
hor zaman hor istoyini edo bilocoyini vurgulamisdir. Insanin psixologiyasima
tosir edon daxili sobablorlo yanasi, xarici sabablor do mdévcuddur. Daxili vo
xarici sababdon 6nomli olan asas masala bunlarin Allahin ozali elmi, iradasi va
qiidrati ilo mdévecud olmasidir. Insanlarin feillorini yerino yetirmasi daxili va
xarici sobaoblarlo, homin anda ortaya ¢ixan maneslorin ortadan qalxmasi ilo
movecud olur. Insan iradesi hor hansisa bir moelumatdan gaynaqlanan istayo
baglidir; masolon: otrafimizda gdrdilylimiiz, bayondiyimiz bir sey bizim ona
meyil etmayimizs sobab olur, yaxud sevmadiyimiz, qorxdugumuz bir seydon
uzaqlasiriq. Bu da onu gostorir ki, insan iradssi xarici alomds bas veranlorls
mohduddur vo onlarin tosiri altindadir. Qoador vo goza moévzusunu daxili vo
xarici sobablorls izah edon ibn Riisdo gora diinyada bas veron bozi hadisalors
(dasqin, zalzalo, bollug, qithq va s.) Giines vo Ay kimi bozi gdy cisimlorinin
dairovi horokoti sobob olur. Burada belo bir sual dogur: hoqgigoton do ibn
Riisdiin dediyi kimi, goy cisimlorinin dairavi harakati diinyanin qadarins tasir
edir? Tobii ki, bu fikir holo do 6z tosdiqini tapmamisdir. ibn Riisdiin do ifada
etdiyi kimi, haqigoton do irado hiirriyyati, qoza vo qgodor bohsi kolami
movzularin on miibahiselisidir. Ibn Riisd Islam diisiinco tarixindo qozavii-
gador mévzusundaki goriis ayriligina sabob olan naqli dalil gadar, aqli dalili do
vacib faktor kimi qobul edir. Homginin ogli dolildo miibahisonin vacib
oldugunu vurgulayir. Ogar insani biitiin feillorinin yaradicisi kimi gobul etsak,
o zaman Allahin iradesindon yaranmayan bir sira feil meydana golocok. Bu
vaziyyatds insan Allahdan basqa bir yaradict oldugunu diisiins bilor. Halbuki
miisalmanlar hor zaman Allahdan basqa bir yaradicinin olmadigini qobul
ediblor. Buradan belos bir natico ¢ixarmaq olar ki, ibn Riisd insanin feillorinin
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yaradicist oldugunu iddia edon M6tozils ilo eyni qonastds deyil. Digor torafdon,
o0, “Neco ki, yarpaq agacdan diismoyo mohkumdursa, insan da iradosiz sokildo
Allahin irads etdiyi biitiin feilori yerina yetirmoys mahkumdur” diisiincasini do
gobul etmomisdir. Belo oldugu toqdirdo, O6hdosindon golo bilmoyacayi
masuliyyatlo yiliklonan insanla cansiz asya arasinda bir forq qalmir. Bu iso o
demokdir ki, insan hiirr iradodon mohrumdur. O halda giicii catmadig1 mosuliy-
yati yering yetirmoa iradasi do yoxdur. Natico etibarilo bu gobildon tongidloarls
ibn Riisd Cobriyyonin insan iradosino dair iroli siirdiiyti fikirlori qobul
etmomisdir. insanda irads hiirriyyatinin oldugunu sdyloyan ibn Riisdo géra, onu
digar varliglardan ayiran osas sabab agildir (Sarioglu 2011, 20). Ibn Riisda gora,
insan tok 0zt ilo deyil, ancaq 6zii il birlikdo onda mdvcud olan aglin var olmast
sababilo insandir vo har seydon qiymatlidir. Allah fail, surat vo mogsad olmasi
baximindan biitiin var olanlarin ilkidir. Biitiin var olanlar da ona dogru harokot
edorok, 6z mogsadlorinin arxasinca gedorlor. Biitiin varliglar bu harokati tobii
olaraq, insan is9 iradali bir sokilds yerina yetirir (Sarioglu 2011, 82).

Ibn Riisda gora, irado ona verilon segimlordon birini segmokdir. O, iradoni
xoyal etmak, agil vo istomok monasinda izah edib. Istomok ilk nca xoyalda
canlanaraq iki sokildo 6ziinii gostorir: a) Fayda yaxud hazz veran, istonilon bir
hadisa naticasinds yaranan vo canlini onu alds etmok iiclin vadar edon arzu b)
dord-qom vo ya zarar verdiyi li¢iin istonilmayon bir sey qarsisinda canlini onun
tosirindon qurtarmaq {i¢iin yaranan qozob. Bunlar heyvanlarda da mévcuddur.
Lakin insanda iso bu iradadir vo agilla qorar verilir.

Ibn Riisdo goro, irado agil noticasinds hor hansi bir feili yerina yetirmoyi-
mizdadir vo agilla bas veran biitiin feillor dogrudur (Sarioglu 2011, 87) Lakin
insanin biitiin feillorinin yaradicisinin miitloq failinin 6zii oldugunu diisiinmasi
onusohvlora aparib ¢ixara bilor. Bunun oksino insanin feillorindo heg bir
rolunun olmadig1r vo onun harseyi macburiyyst altinda etdiyi diisiincasi do
insanin feil vo davraniglarinda he¢ bir mosuliyyat dasimadigr kimi yanlis bir
gonastin dogmasina sabab ola bilor. Notico etibarilo Ibn Riisdo gore hor na
qader insan irads azadligina sahibdirso, bu azadliq xarici sabablarls olagolidir.

I9bu Homid Qazzali (450-505/1058-1111) va irads anlayisi

Imam Qozzali Islam falsofosinda, ololxiisus Kolam sahosindo 6namli yero
malik olan Islam filosoflarindandir. Imam Qozzali falsofoni birbasa her hansisa
ustaddan deyil, 6z cohdi ilo Forabi vo ibn Sinanin osorlorini, “Ixvani-sofa”
risalolorini, Obu Xoyyan Tovhidinin kitablarini oxuyaraq dyronmigdir. Hom-
¢inin dovriinde godim yunan filosoflarina aid olan torctimalori aragdirmigdir.
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Digor Islam filosoflar1 kimi, Qozzali da 6z falsafasindo iradoys, insan
hiirriyyatinoe boyiikk 6nom vermisdir. “Burada Qozzali irado masslosine hansi
aspektden yanasmisdir?”’; “Qozzali falsofosindo irade anlayisinin digor Islam
filosoflarinin irads anlayisindan forqi varmi?”, “Ogor varsa, nolordir?”.
Umumiyyatlo, Qozzaliya géra, “Irads nadir?” suallarini aragdirmaga calisdiq.

Qozzaliyo goro, irado hom kolami, hom do folsofi bir problemdir.
Qazzalinin diigiincasine gors, Allahin insanlarin amrlore tabe oldugu zaman
miikafat, etdiyi qadagalara goro coza vermasi vacib deyildir. Soristin qoydugu
qaydalar insan iiclin vacibdir. Kainatda no bas verirss, hor bir sey Allahin
iradosi daxilinds bas verir. Allah-Taalanin istodiyi hor sey olar, istomadiyi iso
olmaz. Hotta bir seyin yada diigmasi bels onun iradosindon konarda gala bilmaz.
Qulun itast etmosi belo Allahin iradesiylo miimkiindiir. Biitiin varliglarin
Allahin iradesine zidd bir feil yerino yetirmasi miimkiin deyil (Qazzali trc Giille
1998, 513).

Qozzalinin irads haqqinda goriislorine nazar saldgimiz zaman insani etdiyi
feillords masuliyyat sahibi qobul etso do, feillorin yaradicisinin Allah oldugu
diisiincasini qobul etdiyini goro bilorik. Qozzali irads hiirriyyatini oxlaqi vo
psixoloji baximdan arasdirmisdir. O, digor islam filosoflar1 kimi, irado vo
ixtiyar mothumlar1 arasinda olan olaqoni ifade etmoys ¢alismisdir.” Bozi seylor
vardir ki, onlar1 ayird etmok he¢ do asan deyil. Belo hadisolor zamani agil o
anda qorar vers bilmoz. Miigayiso etmoyin dogru olub-olmadigini diisiiner.
Diislindiikdon sonra iso yaxsi olani secor. Agil yaxst oldugunu diisiindiiyii bir
seyi etdik do bu irads ixtiyar adlanir. ixtiyar aglin xeyirli olan1 se¢gmasidir.
Ixtiyar soxsi iradeden meydana golir” (Qazzali trc Giille 1998, 513). Qazzaliyo
goro bir seyin yaxst olmagi insani onu etmays sovq edir. Hokm iradoni, irads
qiidrati, quidrat do feillori meydana gatirir.

Iradoni hom bioloji, ham da psixiloji aspektdon ol alan Qozzaliyo gora,
irado insanin indiki vo golocok zamanda olan moagsadine garst yonalmosidir.
Qozzalinin falsofi diisiincasindo insani feillori etmoya sévq edon arzu qiivvasi
irado, orqanlar1 harokot etdiron giic iso qiidrot adlanir. Iradeni hom heyvana,
hom do insana aid etmisdir. Insan vo heyvan manfaat aldo etmok istadiyi zaman
vo ortaya ¢ixan meneoni ortadan qaldirmaga soy gostordiyi zaman iradosini
ortaya qoymus olur. Qazzali iradonin molumata ssaslandigini iddia etmisdir.
Iradomiz doqiq qorar verdiyi zaman orqanlarimizin harokot etmasina sabab olan
qiidrat meydana golir. Diistinmak, segcmoak iradali harokatlorin asas xiisusiyyat-
loridir. Qazzaliys gora, iradoli sokildo hoyata kegirilon feillordo hodaf, niyyot
vo omal osas iinsiirlordir. Insani har hansi bir addimi atmaga vadar edon sey
moqsad, arzu edorok bu mogsado ¢atmagq istoyi niyyat, qiidratin iradoyo tabe
olmasi1 da omoldir.



410 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

Qozzaliys gore, qozab vo sohvat hisslorino sahib olmaqda heyvan va insan
arasinda foqr yoxdur. Agil naticasindo onda olan yaxsini idrak etdiyi zaman onu
hayata kegirmak li¢lin onda sohvat hissi yaranar vo bu da iradadiir. Ogor Allah
bizs irado giicii vermoasoydi o zaman hor seyi onun vasitosiylo dork etdiyimiz
aglin bir ohomiyyati qalmazdi. Irads olmadan oqli biliklorin heg¢ ahomiyyati
gqalmaz.

Qozzali iradonin Allahin bir Liitfii oldugunu sdyloyib. Insan da Tanr
iradoasinin totbiq olundugu varliqdir. Bos iradonin bir hadiso meydana goldiyi
zaman rolu nadir? irados hiirriyystindon bohs etmak iiciin secim edib-etmomok,
yani bu iki vaziyyat qarsisinda sorbast olmaq vacibdir. Bir seyi seg¢ib-segmo-
mok, edib-etmomak iradonin asas xiisusiyotidir. Lakin Qazzali bu voziyyati
qobul etmayib. Qazzaliys goro, irado Tanrin insan1 masuliyyat sahibi qobul
etmasi li¢lin verdiyi gabiliyyatdir. Vo bu da insan1t masuliyyat sahibi edir.

Nasraddin Tusi ( v. 1274) va irads anlayisi

Islam diisiincesindas, xiisusilo Kolam elminds on ¢ox miibahiso edilon
movzulardan irado hiirriyyati haqqinda ii¢ asas goriis arasdirilmigdir. Birinci
goriisii miidafis edon Cohm b. Safvana goro, feillorin insana aid olmasi macazi
mona dastyir. Insan feillorinin yaradicist Allahdir. Dirar b.Amr, Hiiseyn
Naccar, Obu Hason ol-Osari kimi alimlorin miidafis etdiklori ikinci goriiso gora
is9 insanin biitiin feillorinin yaradicis1 Allahdir. Feillorin kasbinin iso insana
moxsus oldugunu sdylomiglor. Métozilo vo sio imamiyys alimlorinin qobul
etdiklori tiglincli gorliso gors insan 0z feillorinin yaradicisidir.

Tusi do insanin irads hiirriyysti ilo bagli masolode Métazils vo sio kolami
ilo uygun diisiinconi qobul edib. insanin feillorinin yaradicis1 oldugunu qobul
edon N.Tusiyo goro, feillorimizin bizo isnad edilmesi zoruridir. Tobii ki,
canlilarin harokati ilo gdy cisimlorinin horokstinin forqi var. Birinci feildo
qiidrat var, ikinci feilds iso belos bir sey yoxdur. Bu movzuda Tusinin qobul
etdiyi basqa bir dalil iso manfi feillorin Allaha isnad edilmasidir. Qiibh (pis)
feillori yaradan hason (yaxs1) feillori do yaratmaq giiciine sahibdir. Bas hanst
feillor qulun 6z iradssi ilo etdiyi feillordir? Tusiya goras, insanin “Niya etdin?”
sualina verdiyi cavab 6z hiirr iradssi ilo etdiyi islordir, digor feillori iso Allaha
moxsusdur (Tusi Fiisul, 119). Bas insanin feillorinin hiirr irads ilo yerino
yetirmasini Allahin qiidrati ilo neca slagalondirmak olar? Ogar Allah bir feilin
olmasini istoyorso, garsiliginda qul istomoss, o zaman bu miinasibotdo iki
ziddiyyet yaranarmi? Tusiys goro, belo halin olmas1 miimkiin deyil. ©gor Allah
bir seyin olmasini, qul iso olmasini istayarss, o zaman Allahin istadiyi hoyata
kecor. Allahin qiidrati qulun qiidratindon {istiindiir (Sirinov 2011, 193) Bu
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zaman da qulun ixtiyar sahibi olmadig1 diigiincesi meydana ¢ixir. Tusi bu
movzuya xiisusi olaraq toxunmasa da, onun bu barads diistincosini bilmok heg
da ¢otin deyildir. irado hiirriyyati insanin axirot mévzusunda osas alman yaxsi
feillorlo yanasi, monfi feillori ilo do baghdir. Yaxsi feillor Allaha isnad edilo
bilor. Yaxs1 feillorin qarsiligi miikafatdir. Sor feillorin qarsiligl coza oldugu
iiclin bu, Allahin odalot sifotini sorgulayir. Sor feillor Allaha isnad edilo
bilmadiyi tiglin onun manfi feillor irads etmasi diisiiniilo bilmoz.

Irado hiirriyyotindo Tusi aqli dolillari bir o qader do qobul etmoyib. Ona
goro nasslar cobri dostoklomir. Tusiys goro, insan nofsi 0ziinds yaradilan
miixtolif qiivvalors sahibdir. Insann feillarindo iradayo sahib olmasinin monasi
onun etdiyi feillorin bazilorinin cohd vo irads naticoesinds ortaya ¢ixmasidir.
Onun miikallof hesab edilmasinin naticasinds o coza vo miikafata layiq goriiliir.
Tusi burada bir moseloys hossasligla yanasnusdir. Ixtiyari olsun-olmasin,
insanin biitlin feillori sabob va naticasine gors Tanriya asaslanir.

Gordiiylimiiz kimi, Tusiya gora biitiin feillorin yaradic1 sobabi Allahdir.
Tusi gotiyyotlo bu anlayisin insanin hiirr iradoesino xolol gotirmayacoyini
vurgulamisdir. insanin feillorinin sobabi onun qiidrot vo iradesidir. Allah da
sabablor sobabi oldugu li¢iin insanin 6z feillorini yerino yetirmoyino sabab
olmusdur. Bu da insanin feillorinds hiirr oldugu diisiincasi ilo uygunluq toskil
etmaya bilor. ©gor Allah sabablor vasitasils insanin feillorinin yaradicisi olarsa,
irados hiirriyyeti ortadan qalxmis olar. Bu zaman insanin feillorino gors miikallof
olaraq gobul edilmoasi do dogru olmaz.

Tusinin qeyd etdiyi basqa bir miibahisali mévzu Allahin gadori ils insanin
cohdi arasinda olan olagadir. Allahin hor seyi avvalcodon planladig: fikrini
qobul etsok, o zaman insanin feilinin heyata kegirmok istoyinin bir monast
qalmaz.Tusiyo goro Allah bir seyin olmasini insanin cohdi vasitosilo hoyata
kecirir. Ancaq bu da insanin cohdi ilo Allahin onun ii¢lin uygun bildiyins
catacagi monasina galmir. Cohd tokcs bir feilin hayata kegmosinda yetorli deyil.
Basqa sortlor do olduqda feil hoyata kegir (Sirinov 2011, 197). Iradi feillorin
“varedicisi Allahdir”. Bu “varetma” feillorimizi hiirr iradomizlo hoyata
kecirmoyimizs mane deyil.

Umumilikds, Tusinin insan iradosi ilo bagh fikirlorino nazer saldiqda,
insanin feillorinds irads sahibi oldugunun, ancaq bu feillorin yaradici sababinin
Allah oldugunu goriiriik. Belo ki, insan feillorindo no qodor azad olsa da,
feillorinin xaliqi deyil.
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Noaticd

Mogalomizin osas movzusu olan irado hiirriyyoti hor zaman Islam
falsofasinin on aktual miizakire edilon mdvzusu olmusdur. Okser Islam filo-
soflar1 6z falsofi diisiincolorinde bu mdvzu barasinds fikirlor yiiriitmiis, “Insan
feillorini 6z hiirr iradasi ilomi edir, yoxsa Allah avvalcodon bizim ii¢iin yazdigi
feillori macburiyyat altinda hoyata keg¢iririk?” suallar otrafinda diistinmiislor.
Biz bu isimizds Kindi, Forabi, ibn Sina, ibn Riisd, ibn Misqoveyhi, Qozzali vo
Nasraddin Tusinin insan hiirriyysti haqqinda goriislorindon bohs etdik.

Kindi feillori hoqiqi vo macazi olmaqla 2 hissoys ayirmis vo yoxdan var
edon Allah1 hoqiqi feil olaraq gobul etmisdir. Hor bir feil Allahin iradosi daxi-
lindo var olur. Insan hiirriyyetini agilla vo psixoloji voziyyatlo slagolondiren
Kindiyo gors, yaradilmislar zoncir kimi bir-birinin illstidir. Kindinin deter-
minist bir goriisii miidafio etdiyini sOyloya bilorik.

Forabi iso folsofosindo hiirriyyeti agla osaslandirmis vo determinizmi gabul
etmisdir. Hor bir hadisonin bir yaranma sobabi vardir. Ona goro on yiiksok
fozilat bilikdir vo bizim bu bilik vasitasilo harokstlorimizo gorar vermok aglin
isidir.

Ibn Sinaya gors, Allah yaratdig1 biitiin varliglarin kegmis, indiki vo golocok
voziyyatlorini bilir. Varliglar igarisinds ancaq insan iradoys sahib olan yegano
varhqdir. Insan sahib oldugu her bir sey iiciin mosuliyyat sahibidir. Ibn Sina
folsofasino gora, insan agl ilo hoqiqi xosboxtliyo ¢atmaq da hiirr iradoyo
sahibdir. Bu hiirr irade do Allahin bilgisi daxilindadir.

Ibn Riisdiin hiirriyyatlo bagl diisiincesindo asas mogam sabob va notico
arasinda olan olagadir. Insanlarin feillorini hiirr soklinds yerina yetirmasi
daxili vo xarici sobablorlo baglidir. Insan iradosi molumata osaslanan istoya
baglhdir. Sevdiyi seys meyil eds, qorxdugu seyden uzaqglasa bilor. Bu da onu
gostorir ki, insan iradosi otraf miihitdo bas veranlorin tosiri altindadir vo
onlarla mohdudlasir.

Insani1 ictimai varliq hesab edon ibn Misqoveyhiya géro, insanin inzivaya
¢okilmasi dogru deyildir. Insanin hiirr iradeys sahib olmasi iigiin badon
saglamligr miitloqdir. Bodon saglamlig1 agla, agil da pisi vo yaxsini ayird
etmayo kdmok edir. Insan1 digar canlilardan ayiran osas xiisusiyyat tofokkiir va
bunun naticosinds yaranan iradsli horokatlordir.

Qozzalinin diisiincasing gors iso feillorin yaradicist imumilikdo Allahdir.
Insan etdiyi feillordo mosuliyyat sahibidir. irade insanin mogsodine qars
yonalmasidir. Agil noticesinda yaxsini dork eds bilorik. ©gor Allah bizs irade
giicli vermoasaydi, o zaman hor seyi onun vasitosilo dork etdiyimiz aglin bir
ohomiyyati qalmazdi. irads olmadan da oqli biliklorin heg shomiyyati qalmaz.
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Qazzali iradonin Allahin bir liitfii oldugunu sdyloayib, hamg¢inin irades biza toklif
olunan sec¢imlorla sarhadlidir.

Noasraddin Tusi ise irade hiirriyati ilo bagli olaraq Moétezilo mozhobinin
fikirlorini monimsomisdir. insan hiirr iradoys sahibdir. Allah bir seyin olmasini,
qul iso olmamasin istayorse, o zaman Allahin istadiyi hoyata kecor. Allahin
qudrati qulun qlidratindon tstiindiir.

Umiimilikda iso deys bilorik ki, adlarii ¢okdiyimiz heg bir filosof insana
tam irado hiirriyyati verildiyi goriisiinii qobul etmomisdir. Insan ancaq Allahin
bilgisi, sorhadi ¢or¢ivasin sayasindo hiirr iradoys sahib ola bilor. “Qurani-
Korim”ds  deyildiyi kimi: “Allahin iradesi miitloq, insan iradesi iso
miigoyyaddir”.
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Mameooesa Aiicynn

B31TJ11bl HCJIAMCKUX ®UJITOCODPOB
HA CBOBOJAY BOJIN YEJIOBEKA

PE3IOME

[Tpobnema cBOOOIBI BONMM Bcerya OblIa CIIOPHOW M BaXHOH TEMOW st
ucnamckux ¢unocodon. C dunocodckoil TOUKK 3peHHUs, TIaBHBIA BOIPOC
3aKJIFOYAETCs B TOM, HACKOJILKO YEJIOBEK CBOOOICH B CBOEM BhIOOpe. B pa3Hbix
IpYyruX OO0IIEeCTBaX M PENUTHSIX €CTh MHOXXECTBO PAa3WYHBIX MHEHHUH O
cBoOo1e Bonu. KoHueniusi cBOOOIbI BOJIM M BBIOOpA MPUHATA TaKkKe U (Puiio-
codamu.

B3armsiael Ha cBOOOIY BOJH CTANIM MPEAMETOM OOCYKICHUS H PacCMOTpe-
HUS B CTaThsX TakuX ¢unocodos, kak Kunau, @apadu, N6H Cuna, 6H Pymiz,
lNazzaimu u Hacpagnun Tycu. OcHoBHas 1eab JAaHHOTO MCCIIECIOBAHUA —
chopMynUpoBaTh 00OIIUE MOHATHUS BBIILIEHA3BAHHBIX UCIAMCKHUX (HUI0c0POB O
BOJIC M HAlTU CXOJICTBO W PA3JIMYUs B UX BO33PCHUX. B 11e70M, yauThIBas UX
B3TJISIIBI, MBI MOXKEM CJIelaTh BBIBOJI, YTO OHU YACTHYHO MPHU3HAIOT CBOOOMY
Boyt. Duocobl BBICKA3BIBAIOT CXOXKHE B3IJISIIBI HA CBOOOJY BOJHM U Ha
Onmu3Kkue K Hell moHATHs cBoOOAbI pazyma. C OAHON CTOPOHBI, OHU MPHU3HAIOT
YeJIOBEKa HOCUTEIEM OTBETCTBEHHOCTH, a C APYTrOd OTHAIOT ero B OeCKOHEe-
Hyto Brnacth bora. Ecnu yenoBek moctynaer cBOOOAHO U UMEET MPaBO BBHIOH-
path, Kak JEWCTBOBATh, 3TO O3HAYAET, YTO OH BOJIEH B CBOMX JAeWCTBUsX. 1o
MHEHUIO0 PrsiocodoB, BOJISI paccCMaTpUBAETCS TAK)KE HA OCHOBE TEOJOTUYECKUX
IIOHATHM, TaK KaK caMoO OBITHE YeJIOBEKa 3aBHCHT HE OT Hero, a oT bora.
IToaTromy cBOoOOma BeIOOpa uenoBeka cBs3aHa ¢ Bojeill Asutaxa. Hapsmy c
YeII0BEYECKOM BoJIeH (hrIoco(bl MPU3HAIOT HEOCITOPUMYIO BOJIIO AJuTaxa.

Knrueeswie cnosa: Hcnam, uenosex, eons, c6obooa
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Aygul Mammadova
PHILOSOPHICAL VIEWS OF ISLAMIC SCHOLARS
ON FREE WILL
ABSTRACT

Free will is one of the important problems that Islamic philosophers debate
over. It is philosophically main question that to which extent man as a part of
nature should be free in his actions. Different opinions exist about free will in
other societies and beliefs. The concept of freedom is a phrase adopted by
philosophers.

The article discusses the views about free will by the Islamic philosophers
such as Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Rushd, Gazali and Nasreddin Tusi
comparatively. The main aim of the research is to formulate a general idea on
the views of Islamic philosophers about free will and to analyze differences and
similarities between their discourses. General overview of these philosophers’
opinions reveal that they have accepted free will partially. The philosophers
share the similar opinions on the issues of free will, mind and will. On the one
hand, they accept human as the one who is responsible for the actions, on the
other hand, they accept Allah as a being limitless in power. According to
philosophers, a human being acts by free will and choice, thus, humans are free
as they choose their actions. They evaluate free will from the aspect of divine
nature first and then from the aspect of human nature. Because existence of
humans does not depend on themselves; it depends on God. Humans’
implementation of choices through their free will depends on God’s power and
the will. The philosophers have accepted human will together with the will of
God.

Keywords: Islam, philosopher, human, will, freedom

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Arastirmanin amaci Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin ilk yillarindan giiniimiize
kadar Ilahiyat Fakiilteleri ile ilgili olarak yasanan tecriibeleri ortaya koymaktir.
Calismada s6z konusu fakiiltelerin kurulus amaclarina, ders programlarina ve
hizmet alanlaria yer verilmektedir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda cereyan din
egitim-O6gretimi ile ilgili tartismalara da yer verilmistir. Arastirmada belge
tarama yontemi kullanilmaktadir. Cumbhuriyet’in kurulusundan gilintimiize
kadar llahiyat Fakiilteleri Dariilfiinun [lahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam
Enstitiisii, Islami Ilimler Fakiiltesi, ilahiyat Fakiiltesi, Dini ilimler Fakiiltesi,
Islam ve Dini Bilimler Fakiiltesi seklinde farkl1 isimler altinda egitim vermistir.
S6z konusu egitim kurumlarinin isimleri farkli olsa da boliim, anabilim dali ve
bilim dali olarak benzerlik gostermektedir. Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi ile
Ankara Ilahiyat Fakiiltesinin kurulus amaci benzerlik gdstermektedir. Her iki
fakiilte din alaninda uzman kisiler yetistirmeyi amaglamistir. Bu fakiiltelerden
mezun olanlar din konusunda derinlemesine arastirma yapacak nitelikte olacak-
tir. Din konusunda bilimsel yontem ve teknikler kullanabilecek donanima sahip
olacaktir. Yiiksek Islam Enstitiileri ve Erzurum islami ilimler Fakiiltesi’nin
kurulus amac1 ise 6gretmen, imam ve vaiz yetistirmektir. Yani Diyanet Isleri
Baskanligi ve Milli Egitim Bakanligi gibi kurumlarda gorev yapacak elemanlar
yetistirmektir. Bu kurumlarda yetigenler din egitimi konusunda yetistirilmistir.
Camilerde gorev yapmislardir. Kuran kursunda gorev yapmistir. Ayrica okul-
larda din 6gretmeni olarak gdérev yapmustir. Ancak her ne kadar s6z konusu
egitim kurumlariin isimleri farkli olsa da mezun olan Ogrenciler ayni
diplomaya sahip olmustur.

Anahtar kelimeler: Cumhuriyet Dénemi, Yiiksekogretim, Ilahiyat Fakiil-
tesi, Din Egitimi.
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Giris

Yiiksekogretim kurumlari bilimsel yontem ve tekniklerle, kuramlara dayali
olarak akademik caligmalarin yapildigi kurumlardir. S6z konusu kurumlarda
yapilan ¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikan {irinler toplumun hizmetine sunul-
maktadir. Bu iirlinler insanlarin giindelik hayatin1 kolaylastirdigi gibi gelecege
{imitle bakmalarma katki saglamaktadir. Ilahiyat/Islami Ilimler fakiilteleri de bir
taraftan din egitimi ve 6gretimi konusunda akademik galig-malarin yapildigi
diger taraftan akademisyen, Ogretmen, imam-hatip ve miiezzin yetistiren
yiiksekogretim kurumudur. Ilahiyat fakiiltelerinin kokenini Selguklu doneminde
kurulan Nizamiye medreseleri olusturmakla birlikte yiiksekogretim seviyesin-
deki niivesini II. Abdiilhamid (1876-1909) déneminde kurulan ‘Daru’l-Fiintin-1
Sahane’nin ii¢ boliimiinden birisi olan ‘Ulim-1 Aliye-i Diniye’ subesi olustur-
maktadir (Ocal 2011, 363-366). Bu boliimde egitim siiresi dort yil olup, Tefsir-i
Serif, Hadis-i Serif, Ustil-i Hadis, Fikih, Ustil-1 Fikih, Ilm-i Kelam, Tarih-i Din-i
Kelam dersleri okutulmaktadir (Ergin 1977, 1219-1220). Arastirmada
Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadarki siiregte Ilahiyat fakiiltelerinin
yasamis oldugu tecriibeler kronolojik olarak ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

1. Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihi Gelisim Siireci
1.1. Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi

Cumbhuriyet déneminde agilan ilk ilahiyat Dariilfiinun biinyesinde agilan
[lahiyat Fakiiltesidir. Fakiiltenin kurulus amaci1 Tevhid-i Tedrisat kanununun 4.
maddesinde “Maarif Vekdleti yiiksek diniyat miitehassislari yetigtirmek iizere
Dadru’l-Fiintin 'da bir llahiyat Fakiiltesi tesisi ve imamet ve hitabet gibi hidemat-
1 diniyenin ifasi vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi icin de ayri mektepler
kiisad edecektir” seklinde ifade edilmistir. Boylece 1924 Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile birlikte ilk defa ilahiyat Fakiiltesi adiyla bir yiiksek din 6gretimi
kurumu Tiirk egitim tarihinde yerini almaya baglamistir (Ayhan 2014, 59).

Fakiiltenin egitim siiresi 3 yil olarak belirlenmis ve somestr usulii
uygulanmistir. Fakiiltenin miifredatinda Tefsir ve Hadis dersinin mecburi ders
olmasina ve miifredattaki ders sayisinin 6’dan asagi olmamasma karar
verilmistir (Ocal 2011, 378). Fakiiltenin ders programinda Tefsir ve Tefsir
Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikith Tarihi, Ictimaiyat, Ahlak, Din-i Islam
Tarihi, Arap Edebiyati, Felsefe-i Din, Kelam Tarihi, Islam Feylesoflari,
Tasavvuf Tarihi, Felsefe Tarihi, Islam Bediiyati, Hali Hazirda Islam
Mezhepleri, Akvam-1Islamiye Etnografyasi, Tiirk Tarih-i Dinisi, Tarih-i Edyan
gibi derslere yer verilmistir (Ayhan 2014, 60).
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[lahiyat Fakiiltesine dzel ve resmi liselerden mezun olan &grencilerin
kabulii kararlastirilmistir. Bunula birlikte lise derecesindeki Imam-Hatip
Mekteplerinden mezun olanlar da dgrenci olarak kabul ediliyordu. Fakat s6z
konusu dénemde ag1lan imam-Hatip Mektepleri, dort y1llik ve ortaokul seviye-
sinde oldugu i¢in imam-Hatip Mektebi dgrencileri fakiilteye kayit yaptirama-
mistir (Ocal 2011, 375). Bununla birlikte, Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla birlikte
kapanan Darii’l-Hilafe medreselerinin yiliksek kisimlarindaki 6grenciler ile
Medresetii’l-Miitehassisin’deki dort yiizden fazla 6grencinin ilahiyat Fakiilte-
sine nakli yapilmistir. (Ulken 1961, 7-8).

Dariilfiinunun istanbul Universitesine déniistiiriilmesi siirecinde ilahiyat
fakiiltesine iiniversite icerisinde yer verilmemistir. Bu donemde okullardan din
derslerinin kaldirilmas1 ve Imam-Hatip Okullariin kapatilmasi sebebiyle
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi de dgrenci kaydi yapmayan, yalnizca arastirma
yapabilecek bir kurulus halindeki Islam Tetkikleri Enstitiisiine doniistiiriil-
miistiir. 1933 yilina gelindiginde ise s6z konusu kurum kapanmistir (Ayhan
2014, 67-68).

1.2. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

1930 yillardan itibaren okullardan din derslerinin kademeli olarak kaldiril-
mas1, Imam-Hatip okullarmnin ve Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesinin de kapan-
mas1 Tirkiye’de din egitim-6gretiminde biiyiik bir bosluk meydana getirmistir.
Clinkii s6z konusu tarihten itibaren drgiin 6gretim kurumlarinin hi¢bir kademe-
sinin miifredatinda din egitimine yer verilmemeye baslanmistir. Bu durum hem
halkin hem de siyasilerin nezdinde rahatsizliklara neden olmustur. Din egitimi-
nin orta ve yiiksekdgretim kurumlarindan kaldirilmasi hususunda duyulan hu-
zursuzluk, dinin olgusunun akademik platformda ele alinip incelenmesi, dini
temel kaynaklardan 6grenen bireylerin yetistirilmesi ve bu yolla toplumun
aydinlatilmasi, okullarda din dersi verecek dgretmenlerin yetistirilmesinin ge-
rekliligi gibi konularin Mecliste, basin-yayin organlarinda ve farkli ortamlarda
stirekli tartisilmasina neden olmustur (Aydin 2016, 129).

Din egitiminin 6rgiin egitim kurumlarinin miifredatindan ¢ikartildigi on alt1
yillik (1933-1949) zaman diliminde dini hayatta sikintilar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Halk donemin siyasi iradesinin din egitimi konusunda bir adim at-
masini istemistir. Bunun {izerine mecliste gerg¢eklesen uzun tartigmalar
neticesinde 4 Haziran 1949 tarihinde Ankara Universitesine bagli olmak iizere
Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi agilmustir (Ocal 2011, 389). Fakiiltenin
kurulus amaci, “Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini
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miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diigiincesinde ihatali din adamlari-
nin yetisebilmesi i¢in ltizumlu sartlar: saglamak maksadvyla memleketimizde de
garptaki érneklerine benzer bir Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmas:....” (Parmak-
s1zoglu 1966, 29) seklinde izah edilmektedir.

Fakiiltenin kurulus amacina bakildiginda Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesinin
cizgisine benzerlik gdstermektedir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi de din alaninda
saglam ve bilimsel esaslara gore, alaninda yetkin ilim insan1 yetistirmek {izere
acilmistir. Fakiiltenin amaglar1 arasinda din egitimi 6gretmeni, din gorevlisi
yetistirme gibi bir ama¢ yer almamaktadir (Aydin 2016, 131). Fakiiltenin
programinda Arapga, Farsca, Bati Dili, Sosyoloji, Mantik, islam Dini ve
Mezhepler Tarihi, Islam Sanat1 Tarihi, Mukayeseli Dinler Tarihi (Ulken 1961,
13-14) gibi derslere yer verilmistir.

Fakiiltenin programlarinda cesitli degisiklikler yapilmakla birlikte asil
kokli degisiklik 1972 yilinda yapilmustir. 1972-1973 egitim-6gretim yilindan
itibaren fakiiltenin egitim siiresi bes yila ¢ikartilmistir. Ayni egitim-6gretim
yilindan itibaren lisans seviyesinde Tefsir ve Hadis, Kelam ve Islam Felsefesi
olmak iizere béliimlesmeye gidilmistir. Ogrenciler bes yillik egitim siiresinin
ilk li¢ y1linda ortak dersleri okuduktan sonra 4. Siniftan itibaren istedigi boliime
devam etmistir. Bu donemden itibaren dgretmen olmak isteyenlere program
dis1 olarak Egitime Giris, Tiirk Egitim Tarihi, Tirk Milli Egitim Tegkilati,
Mukayeseli Egitim, Egitim Psikolojisi, Egitim Sosyolojisi, Genel Ogretim
Bilgisi ve Ogretmenlik uygulamasi gibi pedagojik formasyon dersleri de
verilmeye baglanmistir. Bdylelikle 6grencilerin  pedagojik formasyon
bakimindan yeterlilikleri gii¢lendirilmistir. Fakiilte programinda 1982 yilina
kadar tekrar koklii bir degisiklige gidilmemistir (Aydin 2016, 135-146).

1.3. Yiiksek islam Enstitiisii

Ilkokul, ortaokul ve liselerde ders programlarina din derslerinin konulmaya
baslanmasi ve imam-hatip okullarinin sayisinin artmasi ilahiyat Fakiiltesi din
bilgisi dersleri i¢in 6gretmen ihtiyacini ortaya g¢ikarmustir. Ayrica Ankara
[lahiyat Fakiiltesi lise mezunlarii 6grenci olarak kabul ettigi icin imam-hatip
okulu mezunu 6grenciler yiiksek 6gretim imkani bulamamistir. S6z konusu
ihtiyaglar dogrultusunda TBMM’de yapilan uzun tartigmalar sonucunda kabul
edilen 7344 sayili kanuna istinaden 1959 yilinda Milli Egitim Bakanligina bagl
olarak Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii acilmistir (Cebeci 2005, 195). 1959
yilinda Istanbul’da ag1lan bu Yiiksek islam Enstitiisiiniin ardindan Konya-1962,
Kayseri-1965, Izmir-1966, Erzurum-1969, Bursa-1975, Samsun-1976 ve
Yozgat-1980 olmak iizere sekiz enstitii egitim faaliyetine baslamistir (Ocal
2011, 405).
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Milli Egitim Bakanlii’na bagli dort yil egitim siireli yliksekokul
statiisiindeki bu yiiksekdgretim okulunun amaci Yiiksek Islam Enstitiileri
Yénetmeligi'nde “Islam dininin esaslarina sadik kalarak miisbet ilmin 15181
altinda Islam ilimlerini ve bunlara yardimci ilimleri égreterek imam-hatip
okullariyla ilkogretim okullar: ve diger ortadgretim miiesseselerine 6gretmen
vetistirmek ve ayni okullardaki din dersleri dgretmenlerinin  mesleki
gelismelerine yardim etmek... Diyanet Isleri Teskilatina miiftii, vaiz vb. din
elemanlart yetistirmekle vazifelidir.” (Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanlig1 31
Temmuz 1961 tarih ve 211 sayili karar1) seklinde ifade edilmistir.

Yiiksek Islam Enstitiisiiniin 1959 yilinda ilk defa uygulamaya konulan
programi haftalik toplam 28 kredi/saat olmak iizere, birinci smifta 11, ikinci
sinifta 14, ticlinci ve dordiincii siniflarda 20 farkli dersten olusmaktadir.
Derslerim genel dagilimmna bakildiginda Temel islam Bilimlerinin agirhikli
oldugu dikkat ¢cekmektedir.

Tablo 1: Yiiksek islam Enstitiisiiniin Uygulamaya Koydugu Ilk Program
(1959-1960)*

Ders Ad1 I. Simf II. Stmf | IT1. Simf IV. Simf
Kur’an-1 Kerim 5 4 1 1
Viictih [Imi - - - 1
Tefsir - 1 2 2
Belagat-1 Kuraniyye - - - 1
Hadis-i Serif - 1 2 2
Siyer-i Nebeviye 1 1 - -
[Im-i Tevhid 1 1 - -
Kelam 1 - - -
Islam Hukuku - - 1 1
Fikih ve Usil-u Fikih - - - 1
Islam Dini ve Mezhepler | - 1 1 -
Tarihi
Mukayeseli Dinler Tarihi 1 1 1 -
Islami Tiirk Edebiyat: Tarihi | 3 2 1 1
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Tasavvuf Tarihi - 2 1 1
Ahlak - - 1 1
Islam Felsefesi Tarihi - - 1 -
Mantik - - 1 1
Islam Tarihi 2 1 1 -
Muasir islam Ulkeleri Tarih | 2 2 1 -
ve Cografyasi
Arap Dili ve Edebiyati 6 5 4 4
Fars Dili ve Edebiyat1 2 2 1 1
Dini Psikoloji - - 1 1
Dini Pedagoji - - 1 1
Islam Sanatlar1 Tarihi - - 1 1
Hitabet ve Irsad - - - 1
Dini Musiki - - 1 1
Yabanci Dil 4 4 4 4
(Almanca-Fransizca-
Ingilizce)
Inkilap Tarihi - - - 1
Ders Sayis1 11 14 20 20
Toplam Ders Saati 28 28 28 28
*(Ocal 2011, 412).

1972-1973 egitim-6gretim yilinda Enstitlilerin programlarinda degisiklige
gidilmistir. Programa Egitime Giris, Egitim Psikolojisi, Genel Ogretim Metot-
lar1, Olgme ve Degerlendirme, Egitim Idareciligi, Egitim Sosyolojisi ve Arastir-
ma Teknikleri gibi 6gretmenlik meslek bilgisi dersleri ile birlikte din hizmetleri
alanina yonelik baz1 yeni dersler ilave edilmistir. 1979 yilina gelindiginde
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin programinda da yapilan béliimlesme
Yiiksek Islam Enstitii programlarinda uygulanmaya baslandi. S6z konusu de-
gisiklige gore, ilk iki yilda genel egitim verilecek, tigiincii sinifta ise 6grenciler
Tefsir-Hadis, Fikih-Kelam ve Islam Dini Esaslar1 olmak iizere ii¢ ayr1 boliime
ayrilacaktir. Enstitiilerdeki program degisikligi daha sonraki donemlerde de
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devam etmistir. Ancak yapilan degisiklikler bilimsel program gelistirme
esaslarma gore yapilmamistir. Dolayisiyla Enstitiilerin programlarinda yapilan
degisiklikler koklii degisiklikler icermemistir (Aydin 2016, 159-160).

Yiiksek Islam Enstitiileri iki yonden ilahiyat Fakiiltelerinden ayrilmaktadir.
Birincisi Enstitiiniin egitim siiresi dort y1l olmasina ragmen yiiksekokul statii-
siinde olmasi ikincisi ise din egitimine hizmet edecek elemanlar yetistirmesidir.
Yani gerek Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi gerekse Ankara ilahiyat Fakiiltesi
tiniversite egitimi verirken Enstitiiler yiiksekokul seviyesinde egitim vermistir.
Ayrica Enstitiilerde ders sayisinin yogunlugu dikkat ¢ekmektedi.

1.4. islami ilimler Fakiiltesi

1971 yili Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde yiiksek din 6gretimi kurumlari
ve programlar ile ilgili degisikliklerin yapildig1 yil olmustur. S6z konusu
tarihte yiiksek din 6gretimi ile bir gelisme de Erzurum’da 6gretim siiresi 4 yil
olan Islami ilimler Fakiiltesi’nin agilmis olmastyla gergeklesmistir. Fakiiltenin
kurulus amaci “Fakiiltemiz, bin yillik Miisliiman Tiirk kiiltiiriini, bilimsel kay-
naklarina inebilecek kapasitede Islami ilimler kurumlarint bilen, her cesit
Islami Tiirk kaynaklarini okuyabilen, cesitli kitaplardaki bilgileri hatta tahmin-
leri ve isaretleri kolaylikla anlayabilen, bilimsel arastirma yapip yargida
bulunabilen, tedrisi amaglanan din egitiminin orta ve yiiksek dereceli okullarda
ogretmenligini yapabilecek, fikirlerden yararlamilabilecek, Diyanet Isleri
Baskanliginda gorev almak suretiyle memleketimizin kalkinmasina katkida
bulunabilecek elemanlar yetistirmeyi hedef kabul etmistir.” (Ocal 2011, 425)
seklinde ifade edilmektedir. Ayrica yiiksek 6gretim kurumu olarak Milli Egitim
Bakanligina bagl Yiiksek islam Enstitiilerinden baska bir okula gidemeyen
Imam-Hatip Okulu mezunlarina {iniversiteye girme imkani vermek de Fakiilte-
nin kurulus amagclar1 arasinda ifade edilmektedir.

1971-1972 egitim-6gretim yilinda 6gretime baslayan Islami Ilimler Fakiil-
tesi liciincii siniftan itibaren Tefsir ve Hadis, Kelam ve Islam Felsefesi, Fikih
ve Islam Hukuku ile islam Dil ve Edebiyatlar1 Béliimii olmak iizere dort
boliime ayrilmistir. (Ev 2003, 258). Fakiiltenin ilk ders programi Tablo 2’de
verilmistir.
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Tablo 2: islami ilimler Fakiiltesinin i1k Ders Programi*

Tefsir-Hadis Boliimii Kelim Fikih ve Islam islam Dil ve
Dersler ve Hukuku Boliimii Edebiyat1 Boliimii
islam Felsefesi

I I 11 v v T itk v \Y% T 11 v \Y% T 111 v 4 T

Arapca | 2 |2 |3 |3 |3 | B2 |2 [2 |5 |3 3 3 3|4 |4 4 |16

Kur’an-1 | 3 3 2 2 2 2 - - 2 2 2 2 2 2
Kerim

Retorik | 3 - R - - | - - - - = = =

Islam Dini | 3 2 e - i - - - - -
Esaslar1

i [ 5 5 6 2 - - 3 - - 2 - =
Tefsir ve 55 43 53 26
Usulii

Hadisve | — | - 5 5 5 i Bl - 2 - - |2
Usulii

Islam - 1-1-1T21T- 12 | - - - - -
Hukuku

Tevhid ve | - - R - 5 5 5 - - = = =
Kelam

Tasavvuf | - - - | - - 2 2 2 - - = = =
ve Tarihi

Fkh |~ |~ |~ |~ |~ N EE &6 | e

Fikih S i R e i el R 2 2 - -
Usuli

Mukayesel | —~ | - e i - - 2 2 -
i Islam
Hukuku

islam - - 2 - - - - = = = 3 -
Felsefesi
ve Kelam

islam - - Il - i - - - - - - 2
Felsefe ve
Tasavvuf

Tiirk- R A R e i I - - - 5 5 5
Islam
Edebiyat1

islam [ [N R [ - 3 2 2 3 -
Med. ve
Miiess. 10 10 17 31
Tarihi
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Paleografi | | | | T 1 ]1 T 1 1 1 1 1 1 1 1

Islam - |3 R R - - - - - 2 !
Sanat
Tarihi

Islam - |2
Tarihi ve
Siyer

Dinler - |2
Tarihi 4 3 4 2

Pedagoji | - - i Bl e 1 - 1 1

Mantik - - - - - 3 2

Sistematik | - - [ = > >
Felsefe

Felsefe | — | - L e B 2 2 2
Tarihi

Okkilt | =~ [~ |~ |~ |~ - |2 3 - - - 2
Bilgisi

Tiirk- 1 1 T |1 1 T |1 1 1 1 1 1 1 1

Kompozis

yon
40 42 40 43

Tiirkge | 3 2
Dilbilgisi

Osmanlica | 3 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2

Devrim | — | - S ! 3 3 3 - - ! - - 1
Tarihi

Yabanct | 2 | 2 |3 |3 |3 - |3 3 3 3
Dil

Farsca 2 3 - - - R - - - - 4 4 4

TOPLAM | 23 | 25 | 24 | 24 | 26 27 | 26 | 2 26 27 26 26 | 25 | 25

*(Ocal 2011, 427-428).

Islami Ilimler Fakiiltesinin kurulus amaci ve ders programi Yiiksek Islam
Enstitiileri ile benzerlik gdstermistir. Iki kurum arasindaki fark ise Islami
Ilimler Fakiiltesi lisans diizeyinde egitim verirken Enstitiiler yiiksekokul
seviyesinde egitim vermistir. Bu fakiiltenin agilmasiyla birlikte, o gline kadar
yiiksek dgretim kurumu olarak Milli Egitim Bakanligia bagh Yiiksek Islam
Enstitiilerinden bagka bir okula gidemeyen Imam-Hatip Okulu mezunlari
iiniversiteye girme imkani1 bulmuglardir.
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Yiiksek din 6gretimi kurumunun programina bakildiginda, felsefe grubu
derslerinin sayis1 az iken, genel kiiltiir derslerinin saat olarak oldukga yiiksek
oldugu goriilmektedir. Ozellikle Yiiksek Islam Enstitiisii ve Islami Ilimler
Fakiiltesi programlarinda felsefe derslerinin azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Genel
kiiltiir derslerinin oranlari, Islami Ilimler Fakiiltesinin ancak son iki programi-
nda oncekilere nazaran daha diisiik olmus, din bilimleri alanindaki derslerin
oranlar1 da buna benzerken, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanindaki dersler genel
olarak, belirli bir oran1 korumus, Arapga dersine ise programlarda ytiksek oran-
da yer verilmistir. Bu durum basta din bilimleri olmak {izere alan bilgisi ders-
lerinin aleyhine bir durumu ortaya ¢ikarmigtir. Fakiilte 6grencilerinden 6gret-
men olmak isteyenler formasyon derslerini Edebiyat Fakiiltesinde almistir. S6z
konusu programda yer alan Egitime Giris, Egitim Sosyolojisi, Egitim
Psikolojisi, Tiirk Egitim Tarihi ve Teskilati, Rehberlik ve Egitim Idareciligi
derslerini alanlara ve 6gretmenlik uygulamasini yapanlara sertifika diizenlen-
mistir. (Ev 2003, 65).

2. ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmas: (1982-2019)

Cumbhuriyet’in kurulusundan 1980 yila kadar ilahiyat Fakiiltesi, Ankara
[lahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiisii, Islami {limler Fakiiltesi adinda
farkli isimlerde ancak ortak amacglar dogrultusunda yiiksek din 6gretimi
kurumlar1 agilmistir. Dariilfiinun lahiyat Fakiiltesinin disindakiler ayn1 donem-
de egitim-6gretime devam etmistir. Ancak 2547 Sayil1 Yiiksek Ogretim Kanu-
nunun gecici 28. maddesi geregince 1982 yilinda, lilkedeki tiim yiiksek din
ogretimi kurumlari ilahiyat Fakiiltesine doniistiiriilerek dgretim siiresi bir y1llik
hazirlik sinifi ile buna bagli dort yillik lisans egitimi veren birer kurum haline
gelmistir. Ogretim y1l1 basinda diizenlenen muafiyet smavinda basarili olanlar,
hazirlik smifin1 asarak dogrudan birinci siniftan baslatilmigtir. S6z konusu
sinav, Arapca ve Kur’an-1 Kerim derslerinden yapilmistir. Hazirlik sinifinda 20
saat Arapca, 5 saat Kur’an-1 Kerim ve 2 saat Islam Dini Esaslari dersi
okutulmustur. (Aydin 2016, 200).

[lahiyat Fakiiltesine doniistiiriilen fakiiltelerin programi Tefsir-Hadis,
Kelam-Islam Felsefesi, Islam Medeniyeti ve Sosyal Bilimler olmak iizere ii¢
bolimden olusmustur. Programda otuz dokuz farkli dersle birlikte bir de
se¢meli ders yer almistir. Programda dokuz farkli 6gretmenlik bilgisi dersin
disinda, alan bilgisi ve genel kiiltiir derslerine de yer verilmistir. Ayrica ii¢ hafta
olan 6gretmenlik uygulama dersi ve bitirme tezi zorunlu ders olarak programa
dahil edilmistir. 1991-1992 &gretim yilinda ilahiyat Fakiiltelerinin akademik
boliimlesmesi Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve
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Sanatlar1 seklinde ii¢ boliim olarak degistirilmistir. Bu degisiklikle birlikte
toplamda 201 kredi ihtiva eden yeni bir program uygulanmaya baslanmustir.
S6z konusu programa 36 kredilik segcmeli dersler ilave edilmistir. Ayrica 21
kredilik pedagojik formasyon dersleri de bu programa zorunlu ders olarak
yerlestirilmis, 6gretmenlik uygulama dersinin siiresi ii¢ haftadan bir yariyila
cikartilmistir (Ev 2012, 262-264).

1998-1999 6gretim yilindan itibaren ilahiyat Fakiiltelerinde Ilkdgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi ve Ilahiyat Lisans Programi olmak iizere
iki farkli programda egitim verilmeye baslanmustir. [lkogretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine devam eden oOgrenciler yalnizca
[Ikogretim okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak gorev
alabileceklerdi. Ilahiyat Lisans Programima devam eden 6grenciler ise Diyanet
Isleri Baskanliginda imam, miiezzin, vaiz, miiftii olarak gorev alabileceklerdi.
Bu programdan mezun olan 6grencilerden ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi ve imam Hatip Lisesi meslek dersleri dgretmeni olmak isteyenler
Ankara Universitesi biinyesinde, Ogretmenlik meslek bilgisi derslerini
(pedagojik Formasyon) alacaklar ii¢ yariyil siireli, Tezsiz Yiiksek Lisans
programini tamamlamalar1 gerekmektedir (Yazibasi 2018, 164-165).

[lahiyat Fakiiltesi biinyesinde egitime baslayan iki programi miifredat1 bu
dogrultuda revize edilmistir. Aslinda buna benzer uygulamaya Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiileri ve Erzurum Islami Ilimler Fakiiltesinin
programlarinda da yer verilmistir. Son degisikligin digerlerinden farki
béliimlesmenin istihdam alanina yansimasidir. Yani ilkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine devam eden ogrencilere yalnizca
[Ikogretim okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak gorev
alabileceklerdi. Ilahiyat Lisans Programima devam eden 6grenciler ise Diyanet
Isleri Baskanliginda imam, miiezzin, vaiz, miiftii olarak gérev alabilecekti.

Yiiksek din 6gretimi ile ilgili en son degisiklik 2017 yilinda gerceklemistir.
Fakiiltelerin mevcut lisans programlarina 25 kredi tutarinda pedagojik
formasyon dersleri dahil edilmis, alanla ilgili lisans programinin kredisi
maksimum 150 kredi olarak belirlenmistir. Boylelikle yiiksek din 6gretimi
lisans programinin ders kredisi 175 kredi/saat olarak sinirlandirilmis ve
fakiiltelerin tamami Ogretmen yetistiren kurumlar haline gelmistir. Suan
itibariyle 214 yilinda Yiiksek Ogretim Kurulu’nun ilkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine 6grenci aliminm durdurulmasi ile
birlikte yiiksekdgretimde din egitimi ilahiyat Fakiiltelerinde yapilmaktadir. S6z
konusu fakiilteler icin ilahiyat Fakiiltesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Dini ilimler
Fakiiltesi, islam ve Dini Bilimler Fakiiltesi farkli isimler kullamlsa da hepsinin
akademik béliimlesmesini Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ile
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Islam Tarihi ve Sanatlar1 olmak iizere {i¢ ana béliim olusturmaktadir. Ayrica bu
fakiiltelerden mezun olan biitiin 6grenciler ayn1 hakka sahiptir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Egitim, bireyin biitiin 6grenme alanlarina hitap eden bir olgudur. Onun
gorevi bireyi her yoniiyle gelistirmek, fitratinda var olan giicleri ortaya ¢ikar-
mak, insanin maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamaktir. Birey bdyle bir
egitim ortaminda dogar, biiyiir ve gelisirse kendini mutlu ve huzurlu hisseder.
Ozellikle bireyin fitratinda var oldugu bilimsel arastirmalarla da tespit edilen
Askin Varliga inanma duygusunun ihmal edilmemesi 6nem arz etmektedir.
Eger bu duygu gérmezden gelinip ihmal edilirse yozlagir veya dinin ruhuna
uygun olmayan diisiince ve olusumlara kendisini kaptirabilir. Bunun 6rnegini
Cumhuriyet tarihinin 1930-1949 tarihleri arasinda gérmek miimkiindiir. S6z
konusu tarihler arasinda ilkokul, ortaokul, lise ve tliniversitelerin programlarin-
da din egitimine yer verilmemistir. Bu uygulama toplumun her kesiminden tep-
ki ¢cekmistir. Bu durum hem toplum hem de devlet i¢in problem haline gel-
mistir. Daha sonraki donemlerde egitimin her kademesinde din egitimine yer
verilmis ve egitim devlet eliyle yiiriitiilmiistiir. Bu yapilan uygulama toplumun
cogu tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Dolayisiyla devletler egitim
felsefelerini belirlerken bireyi bir biitiin olarak goriip, onun biitiin ihtiyaclarini
g6z Oniinde bulundurursa hem toplumun huzurunu hem de kendi bekasini
garanti altina almis olur.

Din egitim-6gretimi baglaminda en énemli gérevlerden biri Ilahiyat/Islami
[limler Fakiiltesine diismektedir. Bu kurumlarda bilimsel arastirma yontem ve
teknikleri ile giiniimiiz insanin ihtiyaglarina cevap veren, islam dininin &ziine
uygun bilimsel ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu kurumlardan mezun olup 6gret-
men veya din gorevlisi olanlar fakiiltelerde elde etmis oldugu sahih din anlayi-
sin1 6grencileri ve toplumla paylasarak dinin aslina uygun yasanmasina, algi-
lanmasina katk1 saglamaktadir.

Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadar yiiksekogretimde din egiti-
mi ile ilgili pek ¢ok degisiklige gidilmis ve bundan sonra degisime gidilecektir.
Ciinkii kiiresellesmenin de etkisiyle insan algisi, insanin ihtiyaglari ve dini
anlama, algilama yetisi slirekli degismektedir. Yiiksek din 6gretimi kurumlari-
nin akademik yapilari, dersleri ve ders igerikleri de bu gelismeler dogrultusunda
gelistirilmeye muhtagtir. Burada asil hedef Allah’in muradini asrin insanlarinin
istifadesine sunmaktir.
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i.f-d. Mohammad Oli Yazibast

TURKIYO RESPUBLIKASININ QURULUSUNDAN GUNUMUZO ALI
TOHSILDO DIN TOHSILI (1924-2019)

XULASO

Tadqgigatin mogsadi Tiirkiys Respublikasnin qurulusunun ilk illorinden
glinlimiizo qodor ilahiyyat fakiiltolori ilo olagodar olaraq oldo edilmis
tacriibolors yer vermakdir. Todqiqatda adigedon fakiiltolorin qurulus moagsad-
lori, dars proqramlari vo xidmat sahalori hagqinda atrafli molumat verilocokdir.
Respublikanin ilk illorindo coroyan edon dinin todris edilmasi otrafindaki
miibahisaloro do yer verilmisdir. Todqigatda sonodaxtarma metodu istifado
edilmigdir. Respublikanin qurulusundan giiniimiizo qador ilahiyyat fakiiltolori
Dariilfiinun Ilahiyyat Fakiiltesi, Yiiksok Islam Institutu, islami Elmlor Fakiil-
tosi, Ilahiyyat Fakiiltosi, Islam vo Dini Elmlor Fakiiltosi ad1 altinda faaliyyat
gostormisdir. Bu tohsil qurumlarinin adlar forqli olsa da kafedralari, sobalori
vo bdlmalari birbirina benzardir. Belo ki, Dariilfiinun ilahiyyat fakiiltosi ilo
Ankara ilahiyyat fakiiltosinin qurulus magsadlori oxsardir. Hor iki fakiiltods do
din sahosinds miitoxossis hazirlamaq qarsiya vozifo kimi qoyulmusdur. Bu
fakiiltalordon mazun olanlar din sahasinds dorin biliys sahib olaraq todqiqatlar
aparmagq qabiliyyatindo olacaqdir. Yiiksok Islam Institutlar1 vo Orzurum Islami
elmlor fakiiltasinin qurulus moagsadi iso miiallim, imam va vaiz yetisdirmokdir.
Burada magsad, asason, Dayanot Islori Basqanlig1 vo Tohsil Nazirliyi kimi qu-
rumlarda ¢alisacaq miitoxassislor hazirlamaqdir. Bu qurumlarda hazirliq goron-
lor din todrisi sahoesindo yetisdirilmislor, mascidlordo vo Quran kurslarinda
islayirlor. Bundan slave, din darsi miiollimi kimi 6z vozifslorini icra edirlor.
Tohsil miiassisalorinin ad1 no godar forqli olsa da, mozun olan tolobslor eyni
doplomu alds edirlor.

Acar sozlar: respublika dovrii, ali tahsil, ilahiyyat fakiiltasi, din tahsili.
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0.¢h.no meonoz. Myxammeo Anu HAzvibauivt

PEJIMTI'MO3HOE OBYYEHHUE B BBICIIEM OBPA3OBAHUM OT
IMPOBO3I'JIAIIEHUA TYPELIKOU PECITYBJIMKH 11O
HACTOSLIEE BPEMA (1924-2019)

PE3IOME

[lenbro nccnenoBaHus SABISIETCS OTPa)KEHUE OMbITa (haKyJIbTETOB TEOJIO-
T'HH C TIEPBBIX JeT ocHOBaHMA Typenkoit PecryOmiuku o HacTosiiiee Bpems. B
WCCIe0BaHUM JaHa ToapoOHast uHGOpMAIMS O IENISIX CO3/IaHus, YICOHBIX
nporpamMMmax U cdepax yciyr JaHHBIX (akyiabTeToB. B MccienoBaHuu Takxke
JaHbl CIOPBI B CBSI3U C MPENOJIABAHUEM PEJIUTUH, BOSHUKAIOLIUE B IMEPBBIC
rofibl peciyOamMku. B nccienoBanum UCMosib30BaH METO/ IOUCKA TOKYMEHTOB.
C MOMeHTa OCHOBaHUsI PECITyOJIMKH 110 Cei IeHb (paKyIbTEThI TEOJIOTUN (PyHK-
LIMOHUPOBAJIN T0J] TAKUMU Ha3BaHUAMH, kKak DakynbreT Teonoruu Hapynsdy,
Bercmmii ucnamckuii MHCTUTYT, DakynbTeT UCIaMCKMX Hayk, Dakynaprer
Teosoruy, PakyapTeT HUCIaMa U PEIUTHO3HBIX HayK. XOTS Ha3BaHMs 3TUX
y4eOHBIX 3aBeIECHUI pasHble, WX (aKyJIbTeThl, Kadeapsl U MOApa3AeICHUs
uMeroT cxoxecTb. Llenu co3nanus @akynbrera Teonoruu Japyiabdy u dhakynb-
TeTa TeoJoruu AHKapel cxoxu. O0a (akynbpTeTa MOCTaBWIN Iepea co0ol 3a-
Jayy TMOATOTOBKH CIELUAIUCTOB B OOJIACTH PENUIMM. BBIMYCKHUKH 3THX
(baKkynpTeTOB, TMOJNyYWB TIyOOKHE 3HAHUS B OOJIACTH PEIUTHH, CMOTYT
IPOBOJUTH UccienoBanus. Llenbto co3nanus Beicux ncaaMCKUX HHCTUTYTOB
n dakynbpTeTa UCIAMCKUX HayK Dp3ypyM 3aKJII0YaeTcs B MMOJATOTOBKE yUUTe-
Jiei, UMaMOB U ITPONOBEeTHUKOB. OCHOBHOI 11€JIbIO 3/1ECH SIBJISAETCS HOJrOTOBKA
CTEUAINCTOB, KOTOpPBIE OyIyT paboTaTh B TAaKMX YUPEKIEHHUIX, KaK YTpas-
JICHHE IO JielaM pelurud 1 MuHucTepcTBO 00pa3zoBaHMs. Te, KTO MOIy4u
o0pa3oBaHME B ITHX YUPESKICHHUIX, MOJYUHIN PEIUTHO3HOE 0Opa3oBaHuE,
paboTanu B MeueTsx u Ha Kypcax Kopana. Kpome 310ro, oHM BBIIOIHSIOT CBOIO
JOJDKHOCTh B KaUeCTBE MPEIOJIAaBATENs PEIUTHUA. XOTsI HA3BaHUS 3TUX y4ueO-
HBIX 3aBeJICHUH pa3Hble, X BBITYCKHUKHU MOJIYy4al0T OJUHAKOBYIO CTEIICHb.

Knrouesvie cnoea: pecnybauxkanckuii nepuoo, evicuiee o00pazosamue,
@akyremem meono2uu, perucuosHoe 0opazosanue.
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Assist. Prof. Muhammad Ali Yazbashi
RELIGIOUS EDUCATION IN HIGHER EDUCATION (1924-2019)

FROM THE ESTABLISHMENT OF THE REPUBLIC OF TURKEY
TO THE PRESENT

ABSTRACT

The aim of the study is to reveal the experiences gained in the faculties of
theology from the first years of the Republic of Turkey to the present. The goals
of the mentioned faculties, course programs and activity fields are included in
the research. In the first years of the Republic, debates on religious education
were also discussed. Document scanning method has been used in the study.
Since the inception of the Republic, different names have been used for the
faculties of theology such as The Faculty of Theology, the Higher Islamic
Institute, the Faculty of Islamic Sciences, the Faculty of Theology, the Faculty
of Religious Sciences, the Faculty of Islamic and Religious Sciences. Although
the names of these educational institutions are different, the departments and
disciplines are similar. Darulfunun Faculty of Theology and Ankara Faculty of
Theology have a resemblance. Both faculties aim to train experts in the field of
religion. Graduates of these faculties will be able to conduct in-depth research
on religion. The goal of the Higher Islamic Institutes and Erzurum Faculty of
Islamic Sciences is to train teachers, imams and preachers. They aim to train
specialists who will work for Presidency of Religious Affairs and Ministry of
National Education. Graduates of these institutions were trained in religious
education. They serve in mosques, Qur’an learning centers and as religious
teachers in schools. Thus, regardless of different names, the graduates of these
educational institutions hold the same degree.

Keywords: Republic Period, Higher Education, Faculty of Theology,
Religious Education

Capa tovsiyo etdi: dos. Sahin Ahmetoglu
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OROB DILINDO ISTIQAQ VO SUNAITYYD MOFHUMLARI

f.f.d. Omir Kahayev,
amirkahayev(@gmail.com

XULASO

Bu mogqalada istiqgaq mothumu, istigaq novlari vo bu ndvlori bildirmak ti¢iin
istifado olunan terminlorin forqli mozmunlar1 ifads etmok tigiin islodilmasinin
dogru olub-olmadigi miizakiro edilmisdir. Istiqaqi kobir/okbor termininin
miixtolif izahlar verilmis vo forqli bir mozmunu olan yeni termin kimi togdim
edilmasinin dogru olmadigi qeyd edilmisdir. Istiqagla bagli ibn Cinninin,
Abdussolam Mohommod Harunun vo Abdulla Eminin goriislorino yer
verilmisdir. Ibn Cinninin mogsadinin istiqaq: akbards, ibn Farisin isa istiqaqi
sagirds ortaq monani tasbit etmok oldugu, klassik vo miiasir yazarlarin istiqaq
ndvlorini nego hissays ayirdigi vo bu ndvlorin forqli izahlar1 gqeyd edilmisdir.
Stinaiyys mofthumu arasdirilmis, bu diisiinconi al-Xalil ibn ©hmad, ibn Cinni
vo ibn Faris kimi dil alimlorinin aragdirmalarindan anlamanin miimkiin oldugu
ifado edilmisdir. Ibn Farisin “Miicomu-mogqayisil-luga” adli esarindon bu
diisiinconi dostokloyon bozi niimunslor verilmigdir. Miisllif osorinds bozi
bolmolords ilk iki horfi doyismoyib iiclincli horfin doyismoesi ilo monanin
doyismadiyini geyd etmisdir. Bu niimunslordon ibn Farisin orob dilindoki
kolma koklorinin tighorfli deyil, ikihorfli oldugu fikrini irali siiron bozi dil
alimlori ilo eyni diisiinconi paylasdig1 ortaya ¢ixir. Moqgalonin sonunda iso ilk
ovvol miicorrad, yoxsa maddi monanin meydana golmosi masolosi izah
edilmisdir. Ibn Farisin geyd etdiklorindon, ilk 6nco, miicorrod monanin, bu
monadan da maddi monanin meydana goaldiyi fikrinds oldugu anlasilir. Bazi
miiasir yazarlar onun bu fikrino etiraz etmis vo ilk 6nco, maddi monanin
meydana galdiyini ifads etmislor.

Acar sozlar: istigaq, dil alimlaori, kalmanin kokii, arab dili, madda.
Giris

Orab dilinds bir kokdon birden ¢ox kalmanin téromasi “istiqaq” termini ilo
ifads edilir. Bu dilin ligot torkibinin zongin olmasinin an asas sabablorindon
biri do istiqaqdir. Istiqaq ndvlerini bilmoyin bu dilin mentiginin qavranilmasin-
da ¢ox boyiilk ohomiyyati vardir. Istigaqmn hor bir névii kelmotdrotmo
foaliyyatinin basqa bir sahosini ohats edir.
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Orab dili baximindan, 6namli mathumlardan biri do “siinaiyye” mathumu-
dur. Bu mofhum arob dilindoaki s6z kéklorinin {i¢ deyil, iki harfdon ibarat oldugu
vo bu ikihorfli koklorin ¢oxunun tobiotdoki soslorin ifado edilmesindon
meydana goldiyi fikrini miidafio edir. Bu diisiinconi monimsayanlorlo barabar,
tonqid edonlor do olmusdur. “Siinaiyys” mofhumunu dastokloyonin on bariz
olamatlorindon biri bozi s6z koklorindo {igilincli horf doyigso do, monanin
dayismadiyinin goriilmasidir.

1. Istiqaq

“Yarmm, yar1” monasma golon “34” kokiindon tdrayon “istigaq” kolmosi
(al-Ozhari 1384/1964, VIII, 248; ol-Covhori 1990, 1V, 1502), bir termin kimi
“mona vo lofz baximindan aralarinda bir bag olan iki s6zdon birinin digoerinden
toromosi” demokdir (Hoson Xan 1433/2012, 12; al-Mogribi 1908, 9). Burada
kok olan kolmoys “miistaq minh” deyilir. Bu kdkdon térayon kolmolors do
“miistaq” vo ya “istiqaq” adi verilir (at-Tohanovi 1996, I, 206; Kili¢ 2001,
XXIII, 439).

Dil alimlorinin oksariyyatino goro, orab dilindoki sozlorin bir hissosi
miistaq, digor hissasi isa camiddir. Basrs alimlorine gora, séziin kokii masdaer,
kufalilora goro iso mazi (kegmis zaman) felidir. Bozi miiasir alimlor soéziin
kokiiniin tokco moasdar vo ya mazi feili olmayib, yer, qobils va iizv adlarindan,
tobiotdoki saslorin toglid edilmosindon meydana golon isimlorlo odatlardan da
toradiyini agiglamislar (Kilig 2001, XXIII, 439).

Istigaq movzusu asrlordnca dil alimlorinin asarlorinds todqiq olunmusdur.
Qtitrub (v. 210/825), Obul-Hason al-Oxfas al-Ovsat (v. 215/830), al-Osmai (v.
216/831), ibn Hatim ol-Bahili (v. 231/846), al-Miibarrad (v. 286/900), Obu
Ishaq 0z-Zaccac (v. 311/923), ibn Diirustoveyh (v. 347/958) ibn Xaloveyh (v.
370/980) bu alimlordondir (es-Siiyuti 1406/1986, 1, 351). ibn Diireyd (v.
321/933) “al-Istiqaq” adli aserini qoloma alaraq, bu mévzunu genis bir sokilda
izah etmisdir. Abdussolam Mohommaod Harunun (v. 1988) geyd etdiyino goro,
bu movzuda ibn Faris (v. 395/1004) “Mucomu Maqayisil-luga” adl1 asorini tolif
edorok Ibn Diireydi izlomis vo bu mévzunu daha da tofsilath agiglamisdir. Tbn
Farislo eyni dovrds yasamis ©bu Oli ol-Farisi (v. 377/987) va tolobasi ibn Cinni
(v. 392/1002) “sl-istiqaqul-okbaor” fikrini biitiin dilo samil etmoklo bu mévzunu
daha da irali aparmaq istesolor do, diisiincalorine miivoffoq ola bilmomislor
(Harun 1399/1979, 1, 24).

Ibn Cinni istiqaq: iki hissoys ayrrmigdir: “sagir - asgor” vo “kabir - okbor”
(ibn Cinni, 1, 133-134). ibn Cinni istiqaq1 segiro ham “sogir”, hom do “osgor”,
istigaq1 kobirs iso hom “kabir”, hom dos “ckbor” deyir (Harun 1958, 26).
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Klassik dil alimlari ii¢ istiqaq ndviindon bahs etmislor:

1. Ol-istigaqus-sogir. Eyni horflordon ibarot olan koklordon forqli
kolmolorin meydana golmasidir. Bu kolmolords kok horflorin sirasi eyni olmali
vo aralarinda mona baglilig1 olmalidir.

2. Ol-istigaqul-kabir. Eyni horflordon meydana golmoklo borabar, sirasi
forqli olan vo hansisa bir monada birlogon kolmoalordon yaranan istigaq novidiir
(S3 — 2a ¢ oy — ) (al-Mogribi 1908, 14-18; Kiigiikkalay 1969, 271-275;
Kilig 2001, XXIII, 439-440).

Bu istiqaqin daha yaxs1 basa diisiilmasi iiciin A kdkii va togliblori®? (JS «
JSe ¢ élla ¢ oSl ¢ elal) niimuns verilo bilor. Bu alt1 kok do “qiivvat vo siddat” ortaq
monasinda birlosmokdadir (Ibn cinni, I, 13, II, 134-135).

3. Ol-istiqaqul-okbor. iki osas horfi monasi eyni olan yaxud horflori
arasinda moxrac birliyi ya da yaxinligi olan iki kalmo arasinda meydana golon
istigaq noviidiir (z2 — »x ¢« Jia — (), Bu istiqaga “sl-ibdalul-liigovi” do
deyilir (al-Magribi 1908, 18-19; Kilig 2001, XXIII, 440).

Ibn Cinni, sadaca, istiqaqin ilk iki ndviinden bohs etmisdir.

Bu istigaglardan ilki qiyasa (sabit qaydalara osaslanan qrammatik dil
hadisasi) uygun vo limumi oldugu iiclin sorf alimlorinin, digor ikisi is9,
leksikoqraflarin sahasino aiddir.

“Ol-istigaqul-kiibbar” iso iki vo ya li¢ kalmonin, ya da bir climlonin bozi
harflorini ixtisar etmok surati ilo eyni monaya dolalot edon yeni bir kolmo
toratmok olan “naht”a deyilir*! (Civelek 2003, 99; Belasi 2003, 408).

Miiasir yazarlardan Abdulla Emin “Istiqaq” adli osorini dérd hissaya
bolmisdiir:

1. Ol-istiqaqus-sogir. Eyni horfloro sahib olan koklordon forqli kelmalarin
meydana golmosidir. Bu kolmolordo kok horflorin sirast eyni olmali vo
aralarinda mona baglilig1 olmalidir.

2. Ol-istigaqul-kobir. Mona yaxinligi sorti ilo bir kalmoadon bir horfi
doyismok surati ilo basqa bir kalmanin téradilmasidir. Burada dayison harflords
moxrac birliyi, ya da yaxmligi olmalidir (Ga — 13 ¢ Jiay — iy i — 5Ls),

40 Horflari eyni monalari iso hor hansi bir ortaq menada birlagon feil kdoklorinds harflarin
yerlorinin doyismasidir. Bu eyni harflorin yerini doyismok suratiyle alt1 feil alds etmok
miimkiindiir.

41 9]-Xolil ibn ®hmad, areb dilindaki “naht” mefhumundan ilk bohs eden alimdir. O, nahtin “iki
kolmadon bir kolmo térotmok™ soklinds torifini verir. Ona goro e & kolmolorinin
birlogdirilmasi suratiylo == felinin téradilmasi xaricinds “£” horfi ilo “#” harfi moxraclori
yaxin oldugu iigiin bir kolmodo olmazlar. 4xia sozii > vo & kolmolorinin birlosmosi
noticosindo meydana golmisdir. Buradan horokotlo bu felin Jaa — (233 — 4l soklindo
tosrifi miimkiindiir. Bu feil “Namaza golin! Qurtulusa golin! dedi” monasini verir (al-Forahidi
1988, 1, 60-61).
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3. Ol-istiqaqul-kiibar. Ibn Cinni istiqaqin bu ndviine istiqaq: kobir vo ya
okbar adin1 vermisdir.

4. Ol-istigaqul-kiibbar. Dil alimlori torofindon “naht” adlandirilmisdir
(Emin 1376/1956, 3, 331, 373, 391).

Os-Siiyuti (v. 911/1505) “al-Miizhir” adli asarinds istiqaqi okbarlo slageli
Oz-Zaccacin kitabinda geyd etdiyi niimunoni naql edir: “za 5l WD & (Filan-
kasi mizragla vurdum) climlasinin izaht: “Onu mizraga elo keg¢irdim ki, mizragin
iizorinds agacin budagi kimi goriiniirdii” soklindadir. Qirtlaga vo onunla slagoli
orqganlara _,>% deyilmosinin sobobi, agacm budaqglari kimi, ona bagh olan
orqanlarla bitisik oldugu iigiindiir. » 5l JaL (Insanlar miibahiss etdi) ciimlosinin
izaht: “Agacin budaqlan forqli oldugu kimi, forqli fikirlor iroli siirdiilor”
soklindadir. Bu kdkdon olan har s6ziin monasi bir sokildo bu kdkiin asas monasi
olan “3a% — agag” kolmasino baglamir” (as-Siiyuti 1406/1986, 1, 351).

Abdussolam Mohommad Harun as-Siiyutinin bu niimunays “sl-istiqaqul-
okbor” adi verarak, sohv etdiyini bildirir. ibn Cinni bu ad1 istiqaqin basqa bir
noviine vermigdir. Bu addan ilk dofs istifado edon ibn Cinnidir (Harun 1958,
27). Osarinds bu addan ilk dofs 6ziiniin istifads etdiyini geyd edir (ibn Cinni,
I, 133).

Abdussolam Mohammaod Harun as-Siiyutinin niimuna verdiyi istiqaqin bu
ndviing xitisusi bir ismin verilmasinin dogru olacagini qeyd edir. Onun fikrino
gdra, istiqaqmn bu ndviine “sl-istiqaqul-kobir” ad1 verilmolidir. Ibn Cinni * ol-
istigaqus-sogir” vo ya “asgor” mofhumuyla iki xiisusu nozords tuturdu. Birin-
cisi, bir kokdan tdrayon ismi-fail, ismi-maful kimi yeddi kolmo. Ikincisi, bir
kokdon olan feilin vo onun tasrifinin eyni kdkdon olan basqa feilo vo tasrifino
yaxin olmasidir. Istiqagm bu ndviino bir kokden meydana golon kolmalori bir
ortaq noqtado birlogdirmak surati ilo ibn Cinni vo ibn Faris diqqot ¢okmisdir.
Ibn Cinninin “sagir” vo ya “osgar” soklindo adlandirdid1 istigagmn bu ndviino
“al-istiqaqul-kobir” adin1 vermok daha dogrudur (Harun 1958, 27).

Abdussolam Mohommod Harun “Moagayisul-luga” osorina yazdigi
miigoddimads ibn Farisin “moqgayis” sozi ilo bir kokdon torayan kolmalordos bir
ya da bir ne¢o ortaq monani ifado edon istiqaqi keobiri nozorde tutdugunu
aciqlamisdir (Harun 1399/1979, 1, 39). Sadaca, bazi dil alimlori istiqaqi kobirin
bu anlamda torifini vermislor (Ridvan 1991, 87; Elmal1 2005, XXX, 347).

Abdussolam Mahommad Harunun istiqaqin bu ndviine istiqaqi akbar adini
veron os-Siiyutinin yanildigin1 sdylomasi vo bu addan ilk istifads edonin ibn
Cinni oldugunu, onun da bu adla istiqaqin basqa bir néviinii nozords tutdugunu
ifado etdikdon sonra, bu mathuma istigaqr kebir admin verilmosinin uygun
olacagi qeyd etmosi dogru gériinmiir. Istiqaq1 kobir adindan da ilk istifado
edon ibn Cinnidir vo onun fikrino gora, istiqaqi kobirls istiqaqr skbor arasinda
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he¢ bir forq yoxdur. Mohommad Harunun “istiqaqin bu ndviine xiisusi bir adin
verilmosi goraklidir” ifadesindon sonra istiqaqi kobir adin1 uygun gérmosi do
qoribadir. Istiqaqi kobir termini basqa bir istiqaq ndvii {igiin istifads edilirdi. Ela
buna gora do onun forqli mozmunu olan yeni bir termin kimi togdim edilmosi
dogru deyildir.

Emil Yaqub da hor halda, os-Siiyutidon tosirlonorok, “moqayis™i “ol-
istiqaqul-okbor” (Yaqub, 1985, 85) soklindo adlandirmugdir. istiqaqr kobir ila
ibn Farisin ortaq mona fikri** arasinda ¢ox forq vardir vo eyni zamanda, ibn
Faris aragdirdigi s6z koklorinds istigaqi okbor diisiincosini 9sas gotiirmomisdir
(ol-Yasiri — Idan 2008, 26). Ibn Cinninin moqgsadi istiqaq: akbardo, ibn Farisin
iso istiqaqr sagirdo ortaq monami tasbit etmokdir. Osordoki hor hansi bir
maddoyo baxildigi zaman bu askar bir sokildo goriiniir; masolon, ibn Farisin
o>% maddesindo hansi kolmolari agiqladigini arasdirmaq bunu tosbit etmak
fi¢iin yetorlidir. Bu kolmolorin sirast belodir: 3553 — Had — Hadl — J38 —
JMHJALM—)bJALuA—)Jm\HJMHJM—)M—)¢\_)M—>b_)a.u(1bn
Faris 1399/1979, 1II, 246-247). Digor maddslordo do bunun eynisi miisahido
edilmokdadir. Belo olduqda, siralanan bu kalmalords istiqaqi sagirden basqa bir
istigaqg noviinii tasbit etmok miimkiin deyildir. Bununla borabor, miisllifin
osarinds olo aldigi maddslors vo onlarin togliblorine baxildigi zaman bunlar
arasinda bir mona baglilig1 goriinmomokdadir. Misllifin bu maddslor arasinda
bir mona bag1 qurmaq kimi bir diisiincesi yoxdur. Sadaco, bazi maddslords
golbdon™® bohs etdiyi iigiin istiqaq: kebira dolay1 yolla isars etdiyi deyilo bilor.

Ibn Faris istigagin osasinin mosdor vo ya feil olmasi xiisusundaki
diisiincosini agiq bir sokildo bayan etmomisdir. Daqiq bir sokilds ifado etmok
imkansiz olsa da, miisllifin iimumiyyatls, kolmonin kokiinii maesdor olaraq
gordilyii maddolori izah goklindon ortaya c¢ixir. Bozi maddolordoki
aciqlamalarindan iso kolmonin kdkiinii feil olaraq gordiiyii anlasilir (Tiileymat
1999, 47-49).

2. Siinaiyys

Ibn Cinninin istiqaq: okbar fikrindon tosirlonon miiasir orab dili alimlori
“slinaiyyo/bilateralism” adinda daha bir diislinco ortaya qoymusdular. Bu

42 Bir kokdon toroyon miixtolif kalmoalarin bir vo ya bir ne¢o ortaq monada birlosmosini ifads
edir. Masalon, & kokiindon tdrayan kolmalards gizli ya da agiq bir sokilds “6rtmak’ monasi
vardir. Ciinki, bu kokiin ortaq monast “Ortmok”dir.

43 Qalb, lofz vo mana baximindan yaxin olan iki kokiin harflorinin sirasinin fargli olmasidir (al-
Mogribi 1908, 14). ibn Faris qolbin torifini “eyni horflorin siralanma baximindan miixtolif
olmas1” soklindo verir. Buna niimuns olaraq 4la (ildirim sosi) vo 4xdlia (ildirim sosi)
kolmolorini vermok olar (ibn Faris 1414/1993, 51).
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diisiinconi ibn Cinnidon ovvalki ol-Xolil ibn ©hmad (v. 175/791) kimi dil
alimlorinin goriislorindon do anlamaq miimkiindiir (Yiiksel — Giindiizéz 2005,
219). ibn Farisin asorinda dolay1 yolla bu diisiincoys isaro edan bozi xiisuslar
vardir.

Stinaiyya/bilateralism nazoriyyasi arob dilindoki kelmalorin iki harfden
ibarot olan kolmo koklorine osaslandigi vo bu ikihorfli kdklorin ¢oxunun
tobiotdoki saslorin** ifads edilmosindon meydana goldiyi soklindoki bir goriiso
dayanir. Eyni iki horflo baglayan kdkdon téromis kolmolor bir ortaq monada
birlosmokdadir. Olavo olan horf, imumiyyatlo, son harfdir. Bozon birinci,
bozon do ikinci horf slava oluna bilar (al-Miibarak, 92-95; Yiiksel — Glindiiz6z
2005, 221).

Ibn Farisin osarindo dolayr yolla bu diisiinconi dostokloyan xiisus bozi
bolmolords {igiincii horf doyisso do, monanin doyismodiyinin miisahido
edilmosidir. Bu tasbiti miollif <33 (giinogin batmasi, yox olmasi) maddasinin
sonunda a¢i1q bir sokildo ifads etmisdir:

A e L 138 3 EalS By ATy 1 008 8 3 JaE ) 1 G Al 06
Gn 1355 35 ee a3 480 e O (s )l ity o3 s A5 DI (55 S8 o AT
e A0 (& Y ks

“Ohmad ibn Faris belo geyd edir: Allahin haor bir seydo bir sirri vardir. Bu
bolmoni basindan-sonuna qodor gézdon kegirson, tiglincii bir horflo birlogon
“dal” vo “mim” horflorinin ancaq horokoto, golmoya, getmoays vo bir yerdon
basqa bir yera kogmayas dolalat etdiyini gorarson. ©On dogrusunu Allah bilir!”
(ibn Faris 1399/1979, 11, 298).

Bu bolmads homin monaya dolalot edon maddslar bunlardir: 4> — Sy —
Al s abh 5 A s hh s ads Gl 5 gh el

Ibn Faris bu maddolorin “golmo, getmo, horokot etma vo bir yerdon
basga bir yero kdcma” ortaq monasinda birlosdiyini qeyd edir. Buradan ibn
Farisin orob dilinds tigilincii horfin doyismosi ilo monanin doyismadiyi fikring
diggotgakon ilk alim oldugu anlasilir (Tiileymat 1999, 72).

Birinci herfi “ayn”, ikinci harfi “kof” olan maddolorin hamis1 “toplanmaq”
ortaq monasinda birloagir (ibn Faris 1399/1979, 1V, 99-108). Bu bélmado olan
maddolor bunlardir: JSe — aSe — (Se — e — Se — Ke 5 fe — Ke —
e > JiSe — paSe — e,

Osaordo birinci horfi “fo”, ikinci horfi “lom” olan maddslor gozden
kegirildiyi zaman bu bolmodoki s — <lé — =18 — =& M& —, 38 8

44 Soslorin toglidindon meydana golon Iofzlordir. Bu lafzlors hikaystu-savt/sas ismi deyilir.
Masalon; 3l vo ! kalmalorinin har ikisi “bir agridan 6trii ¢ixarilan sos” monasini verir.
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uald — oli — 31 kGklorinin “yarmagq, kasmok” monasina dolalot etdiyi goriiniir
(ibn Faris 1399/1979, 1V, 448-452).

Birinci horfi “ra”, ikinci harfi “xa” olan maddaslar “yumsaqliq ve incalik”
ortaq monasinda birlosir (ibn Faris 1399/1979, 11, 500-502). Miisllif homin
b6lmado bu maddalori geyd edir: pe3) — @3y > J5) 5 a3 ) > B ) — 23,
Ayrica ¢ maddesi do “yumsaqliq, incalik” monasina dolalot edir (ibn Faris
1399/1979, 11, 386).

Birinci horfi “cim”, ikinci horfi “zo” olan maddslor, timumiyyatlo,
“kosmok™ ortaq monasinda birlosir (ibn Faris 1399/1979, 1, 453-456). Bu
monaya dolalot edon maddolor bunlardir: ¢ » — Ja» — x> zoa — U

Bu mana oxsarligi “lom” vo “mim”, “ha” vo “xa”, “sin” vo “sin” kimi son
horfi bir-birins yaxin olan maddslords daha ¢ox goriiniir. Bu maddslorin birinin
digorindan miibdal*® olma ehtimali daha yiiksokdir.

Yuxaridaki niimunoslordon ibn Farisin orob dilindoki kolmo koklorinin
tichorfli deyil, ikihorfli oldugu fikrini irsli siiron bozi dil alimlori ilo eyni
diigtinconi paylagdigi ortaya ¢ixir (Tileymat 1999, 73, 93). Osords miisllifin
bolmo adlarini qeyd edorkon Ug¢iinci horfi ifado etmadon Lol La g sl £
soklinds vermasi do bu fikri dsstekleylr

d> maddesinin ortaq menasi “siirlismok, bir yerden basqa bir yero
getmokdir”. Bu madds igerisindo yer alan mutabiq*® J3 feili do eyni menani
ifado edir (ibn Faris 1399/1979, 111, 4). Birinci horfi “zo”, ikinci horfi “lom”
olan &) — &) —» &) —» <) — &) kimi maddolarin do bu ortaq monaya
dolaloat etdiyi goriiniir (ibn Faris 1399/1979, III, 19-21). Misllif ligotinds
ovvalco muzaaf*’ maddolari vo bu maddolor igarisindo mutabiq feillori qeyd
edir. Bundan sonra siilasi (iichorfli) maddalora yer verir. Ilk ovval muzaaf
maddoni geyd edon ibn Farisin digor siilasi maddolorin bu maddodon bir
tokamiil noticosindo meydana goldiyi genastindo olmasi méhtomoldir. *8
Muzaaf maddoslordo do tobiotdoki saslorin ifado edilmasi (hikayotu-savt/sos
ismi) ¢ox goriindiiyii li¢lin bunun tomali sos ismi ola bilor. O zaman ibn Farisin
bu maddalari alo almasi, mana vermasi vo siralamasina gora onun ilk avval iki
harfdon ibarat olan sas isimlarinin, bu isimlordon muzaaf kalmalarin, sonra iki
horfin tokrari ilo meydana golon mutabiq kolmalarin, oan sonda da tigiincii harfin

4 [bdal kelmoni rahat taloffiiz etmok iiciin bir horfin yerino moxrac va ya sifot baximindan ona
yaxin olan bagqa bir horfi gotirmokdir. Dayisdirilon harfo miibdol minh, onun yerino
gotirilono miibdal vo ya badal deyilir (Sar1 1999, XIX, 263).

#6331 kimi iki horfin tokrartyla meydana golon dord horfli kelmaler.

47 A% kimi ikinei horfi saddoli olan kalmolor.

4 Miiollifin 0% kolmosini hom &3 hom do ¢S4 maddasinds qeyd etmoasi bu sebabden ola biler
(fbn Faris 1399/1979, 11, 258, 291).
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doyismosi ilo siilasi maddslorin meydana galdiyi fikrini menimsadiyini sOy-
lomak miimkiindiir.

Kolmo monalarinin kegirdiyi morhalolor baximindan ibn Farisin Ji
maddoasinds geyd etdiklorindon onun ilk avvel miicorrod monanin, daha sonra
159 bu monadan maddi menanin meydana goldiyi fikrinde oldugu goriiniir.
Osarinds bels bir gisso anladilmisdir: Obu Amr ibn ol-Oladan (v. 154/771) “at
siiriisii”niin A soklinds ifado edilmasinin sobabi sorusulmus, o da bilmodiyini
sOylomisdir. Orada olan bir badovi “harokat halinda rongdon-rongo (sokildon-
soklo) girdiyi li¢iin”, — deya cavab vermisdir. Bunun tizorino ©bu Amr bu izahin
yazilmasini istomisdir. ibn Faris do bunun dogru oldugunu bildirmisdir. Horo-
kot edorkon rengdon rengo (sokilden soklo) girdiyi tigiin JUaall (tokebbiirlii)
kolmoasi bu gokilds ifado edilmisdir (ibn Faris 1399/1979, 11, 235). Burada Jsal!
kokiintin ilk 6nca miicarrad manasi olan “tokabbiir’” menasinin, daha sonra isa
bu monadan maddi monasi olan “at siiriisii” monasinin meydana goldiyi fikri
dilo gotirilmisdir.

Ibrahim Onis iso bu goriise etiraz edir, ilk avval maddi monanin, daha sonra
19 bu monadan miicorrad menanin meydana goldiyini ifads edir. Ona goro
burada osas olan J:a) kolmosinin ifado etdiyi “at siiriisii” monasidir. Bu kokdon
toroyon «3All kolmosinin “tokebbiir” monasma golmosi ise daha sonra sabit
olmusdur. ~~ maddoesinda do asas olan a>’ kolmosinin ifads etdiyi “usaqliq,
ana botni” monasidir. Bu kokiin 4ea’ll “rshmat, morhamoat” monasi iso bu
monadan sonra meydana golmisdir (Enis 1984, 164). ibn Faris iso s>
maddasinin ortaq monasini “morhamat, sofgot” kim qeyd edorsk, miicorrad
monani 9sas gotiirmiisdiir (ibn Faris 1399/1979, 11, 498).

Natica

Aralarinda bir bag olan iki kalmodan birinin digorindon toradilmasini ifads
edon istigaqin bazi novlori vardir. Bu movzuda ¢ox dnomli bilgilor veran ibn
Cinni istiqaq1 asas olaraq iki qismo ayirmisdir: istigaqi sagir/asgor v istiqaqt
kobir/okber. Istiqgaqin miioyyon bir noviinii ifado etmok iiciin istigaq:
kobir/okbar isimlorindan ilk istifado edon ibn Cinni olmusdur. Bozi miialliflor
torofindon bu istiqaq novleri forqli sokillorde izah edilmisdir. Istiqaqm
miioyyan bir nviinii ifads etmoak {i¢iin tasbit olunan bu isimlori forqli sokillords
aragdirmaq mothumlar arasinda garisigliga sabab olacagi li¢iin dogru deyildir.

Orab dilinin xiisusiyyatlorindon biri do s6z kokiindoki {igiincii horf doyisse
do, monanin doyismomasidir. Bunu ilk ifado edon dil alimi ibn Farisdir.
Bununla miisllif dolay1 yolla orob dilindoki sdzlorin ikiharfdon ibarst olan bir
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koko osaslandigr vo iki horfli koklorin do ¢oxunun tobiotdoki soslorin ifado
edilmosindon meydana goldiyi fikrin miidafio edon siinaiyyo mofhumuna
osaslanir. Bu diisiinconi ol-Xalil ibn ©hmad, ibn Cinni kimi dil alimlorinin qeyd
etdiklorindon do anlamaq miimkiindiir.

Kolma manalarinin asrlor boyu kecirdiyi morhalalor baximindan ibn Farisin
ilk avval miicarrod monanin, daha sonra iss bu monadan maddi monanin
meydana goldiyi diisiincasinds oldugunu geyd etmok miimkiindiir. Bozi miiasir
alimlor 1so ilk avval maddi monanin, daha sonra iso bu monadan miicarrad
monanin meydana galdiyini qobul edirlor.
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0.¢p.no gpunoc. Amup Kaxaees

MOHATHSA UIITUT AT (IEPUBAILIAA) U CYHAUA
(ABYXBYKBEHHBIE KOPHHN) HA APABCKOM A3bIKE

PE3IOME

B aT0i1 cTaTthe 00Cy)ACHBI TOHITHE UILITUTAT, BUJBI UIIITUTAara U MPaBHIb-
HOCTb HCIIOIb30BaHUS TEPMHUHOB, 0003HAYAIOIINUX 3TH BHUJIbBI, ISl BRIPAKCHHS
pa3IuYHBIX conepkanuii. [IpuBeeHBI pa3IndHbIe OOBSICHCHHS TSPMHUHA HIII-
TUTarel Kabup/akbap U yka3aHO, YTO MX MPEACTABICHHUE B KaYyeCTBE HOBOTO
TEPMHUHA C JPYTUM COJACpKaHMEeM HenpaBwibHO. [IpuBeneHsr MHeHUs HOH
Jlxunnu, Ab6ayccanama Myxammena XapyHa u AOQynisl DOMUHA B CBSI3U C
HIITATArOM.

OtmeueHo, uto 1enbto Mo [xunau 6610 00HapyXKeHHe OOIIEero CMbICa
B MINTHTars! akbane, a Ion dapuca — B MIITHrarsl carupe, TaKkKe yKazaHO Ha
CKOJIBKO 4YacTel KIACCUYECKHE M COBPEMCHHBIC ITHCATEIH JCISAT BHUIBI
UIITHTAra ¥ pa3Hbie O0bSICHEHHS ATHX BHJIOB. VI3y4eHO IMOHSATHE CyHAWIS, BO3-
MOKHOCTh MTOHMMAHHUS 3TOW UJIEU B UCCIECIOBAHUIX TAKUX YUCHBIX-TMHTBHC-
TOB, Kak anb-Xamun noH Axmen, Mon um m MOH amp-®apuc. [IpuBeneHs
HECKOJIbKO MpuMepoB u3 pabotel MOH dapuca moja Ha3Banuem «Mymxamy
MaraMcHiI-Iyra», MOJICPKUBAIONIUX 3Ty HJIC0. B HEKOTOpHIX pasienax
CBOEH pabOThl aBTOp OTMETHII, YTO MPU CMEHE TpeThell OyKBBI 03 CMEHBI
MEPBBIX JIBYX OYKB 3HAUCHHE HE MEHsCTCS. M3 3THX MpUMEpOB CIEAyeT, YTO
N6 ®apuc pa3aensii OIHY U Ty K€ MBICIb C HEKOTOPBIMHU YYEHBIMU-TMHTBHC-
TaMH, KOTOPBIC CUUTAIOT, YTO KOPHH CJIOB Ha apabCKOM SI3bIKE HE TPEXOYK-
BEHHbIE, a IByXOyKBeHHbIE. B KOHIIE cTaThU, Pa3bsiCHEH BOMPOC O TOM, YTO
BO3HUKIJIO PaHbIIE a0CTPAKTHOE WM MaTepHAIbHOE 3HaYeHue. V3 yKa3aHHBIX
N6H daprcoM CTaHOBUTCS MOHATHBIM, TO YTO CHayYajia BO3HUKIIO a0CTPaKTHOE
3HAYEHWE, a 3aTeM M3 HEro BO3HHUKJIO MaTepUaibHOE 3HaueHue. HexoTopwie
COBpPEMEHHBIE TUCATENU HE COTIAIIAINCH C STUM MHEHUEM U YTBEPKAAIH, YTO
CHavaja BO3HHKIJIO MaTepUaIbHOE 3HAUCHHE.

Knwueevle cnoea: uwmueae, yueuvie-muHe8UCMbI, KOPEHb  CJlO6A,
apabckuil A3bIK, CMambs.
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PhD Amir Kahayev

NOTIONS OF ISHTIQAQ AND SUNAIYYAH IN ARABIC

ABSTRACT

The article discusses the notion of ishtiqaq (derivation), its types and usage
to express different contents. It introduces various explanations of the term
ishtigaq al-akbar and states that its introduction as a new term with different
meanings is inappropriate. It discusses Jinni, Abdussalam Mahammad Harun
and Abdulla Emin’s views on ishtiqaq al-akbar. The article sheds light on how
Ibn Jinni finds common meaning in ishtiqaq al-akbar and ibn Faris in ishtiqaq
al-saghir and how classical and modern writers distinguish and explain ishtiqaq
types. It also studies the notion of sunaiyyah (bilateralism) and concludes that
it is possible to understand the interpretation of it through the works of the
scholars such as Khalil ibn Ahmad, Ibn Jinni and Faris. In his book Mu'jam
magqayis al-lughah, Ibn Faris provides some examples that support this idea.
According to the author, the meaning do not change if the third letter is changed
in a word. This proves that Ibn Faris shared the same thoughts with the scholars
who suggested that the word roots in Arabic consist of two letters. The article
then discussses the origin of abstract and material meanings. According to ibn
Faris, material meaning derived from abstract meaning which appeared first.
Some contemporary writers oppose this idea and consider that material
meaning originated first.

Keywords: ishtiqgaq (derivation), linguistics, word roots, Arabic language,
substance
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All-nin “Din arasdirmalar1” jurnahnin nasr qaydalari

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari agagida gostorilmisdir:

1. Jurnala toqdim edilon moqaloalor Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK)
dovri elmi nogrlorin garsisinda qoydugu toloblors vo Azorbaycan Ilahiyyat
Institutunun qaydalarma cavab vermolidir.

2. Jurnaldaki moqalalor digar nasrlors toqdim edilmomis yeni tadqiqatlar
olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo magalonin adindan sonra miisllifin
adi, islodiyi miiassiso vo miisllifin elektron poct tinvani gostorilmalidir.

4. Mbogqalonin avvalinds miiallifin adindan sonra xiilase vo agar sdzlor, oan
azi, Ui¢ dildo (moaqgalonin vo xiilasslorin yazildig: dillords) verilmalidir.

5. Magqalonin motni “A4” formatda, “12” olciilii harflorle, yuxaridan vo
asagidan 2 cm, soldan 3 cm, sagdan 1 cm mosafs ilo, 1 intervalla, Azarbaycan,
tirk, ingilis, rus vo arab dillorinds “Times New Roman” sriftinde 1 niisxods
(homginin elektron formasi kompakt diskdo) olmalidir. Elmi doracssi olan
soxsin moaqals haqqinda rayi ilo birgo mislliflorin 6zlori torafindon jurnalin
redaksiyasina (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki soh., AZ1141,
Ohmad Comil, 41A) toqdim edilmalidir. ©lyazma miislliflor torafindon miitloq
imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilmae tarixi gostorilmalidir.

6. Mogqalslor elektron qaydada redaksiyanin asagidaki elektron {invanina
gondorilmoalidir: jurnal@ait.edu.az.

7. Movzu ilo bagli elmi manbalors istinadlar vacibdir. Maqalads istinadlar
gostorildiyi yerdon sonra, motarizo i¢indo miiallifin soyadi, nosrin ili vo sohifo
nomrasi sira ilo verilmolidir; mas.: (Biinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiallifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq asori varsa, belo
halda (Biinyadov 2007(1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007(2), 42-55) kimi qeyd
olunur. Magalanin sonunda adabiyyat siyahisinda soyad, ad vo nosr ili goste-
rildikdon sonra, moétarizs igorisinds bir vo ya iki raqomlari qeyd edilir: mas.:
(Blinyadov Ziya (2007/1), 31-36) vo ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

8. Odabiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda melumat
beynolxalq elmi todqigat iisuluna vo AAK-in toloblorine uygun olaraq, bu
formatda verilmolidir: miisllifin soyadi vo adi; nogr ili (il); kitab; mogqals;
simpozium va digarlarinin tam ad1 (agor varsa, torciimo edonin adi vo soyadi);
nasr edilon yer; nogriyyatin ad1 gdstorilmalidir. Magalslords on sonda sohifalor
gostorilir. Odabiyyat siyahist moqgalonin sonunda verilmolidir.

9. Magqalonin yazildigi dilden forqli olaraq 2 xarici dilds do (ingilis, rus vo
s.) xtilasa verilmolidir. Maqalsalorin hocmi 6-15 sohifs, xiilasalorin hacmi 200-
250 sdzdon ibarat olmalidir.



448 Din aragdirmalari 1 (2), 2019

10. Moaqalonin miixtalif dillordaki xiilaselori bir-birinin eyni olmalr vo
moqalonin mozmununa uygun golmolidir. Miisllifin goldiyi elmi notico, isin
yeniliyi, shomiyyati vo s. xiilasado yi1§cam sokildo geyd olunmalidir. Har bir
xiilasodo mogalonin adi vo miiollifin adi tam gostorilmolidir. Magalonin
yazildig1 dilde xiilase vo agar sozlor girisdon avval, digor xarici dillordoki
xiilaso vo agar s6zlor magalonin sonunda yerlosdirilmalidir.

11. Elmi aragdirmalarin yazilma iisullaria uygun, beynalxalq standartlara
cavab veran moqaloalordo giris, natico vo on azi, iki bagliq olmalidir.

12. Miisllif moqalenin keyfiyystino, gostorilon faktlarin dogruluguna vo
digor molumatlara gors cavabdehlik dasiyir.

13. Hor bir moqalode UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar
gostorilmalidir.
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All-nin “Din arastirmalar1” dergisi yazim kurallar

“Din aragtirmalar1” dergisinin yazim ilkeleri asagida gosterilmistir:

1. Dergi icin takdim edilen makaleler Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) bilimsel arastirma yayin etigi yonergesi Olgiitleri ve Azerbaycan
[lahiyyat Enstitiisii yazim kurallarina uyumlu olmalidur.

2. Takdim edilen ¢aligmanin orijinal olmasi ya da daha 6nce ¢alisilmamis
bir boyutuyla ele alinmasi gerekir.

3. Calismanin sistematigi; once makale adi, sonra miiellifin adi, yazarin
calistig1 kurumu ve sorumlu yazara ait iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) de
bulunmalidir.

4. Makalede yazar adindan sonra 6zet ve anahtar sozler, (biri makalenin
ve O0zetin yazildigi dil olmakla) en az ii¢ dilde verilmelidir.

5. Makale metni “A4” formatinda, “12” ol¢iitli harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 cm, soldan 3 cm, sagdan 1 cm araliklarla, 1 cm bosluk birakilarak,
Azerbaycan, tiirk, ingiliz, rus ve arapca olmakla “Times New Roman” yazi
karakterinde 1 niishada gonderilmelidir. Karyer sahibi bir akademisyenin
makale hakkinda yazacagi rey ile birlikte miiellifler tarafindan dergimizin
(jurnal@ait.edu.az.) web adresine ve ya (Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii,
Azerbaycan, Baki seh., AZ1141, Ehmed Cemil, 41A) posta adresine gonderil-
melidir.

6. Konu ile bagl ilmi verilerin kaynaklara isnad edilerek tertibi sarttir.
Makalede istinadlar gosterildiyi yerden sonra parantez i¢inde miiellifin soyadi,
nesr tarihi ve sayfa numarasi sirasi ile verilmelidir; 6rnegin: (Biinyadov 2007,
17-21).

Sayet bir miiellifin ayn1 tarihte basilmig iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda (Biinyadov 2007(1), 31-36) ve ya (Biinyadov 2007(2), 42-55)
seklinde kayd edilmesi gerekir. Makalenin sonunda kaynakga listesinde soy ad,
ad ve nesr tarihi gosterildikten sonra parantez icerisinde bir ve ya iki rakamlar1
yazilmali: 6rnegin: (Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) ve ya (Bilinyadov Ziya
(2007/2), 42-55).

7. Kaynakga listesi verileri her biri isnad edilen esere ait bilgileri
uluslararasi dlgiitler esasinda ve AAK-1n kurallar1 ve sartlarina uygun su sekilde
verilmeli; Miiellifin soyadi ve adi; nesr tarithi (y1l); kitap; makale; sempozium
ve digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin ad1 ve soyadi); nesr ve baski yeri;
yayin kurumunun ad1 gésterilmelidir. Makalelerde en sonda sayfalar gosterilir.
Kaynakgca listesi makalenin sonunda verilmelidir.



450 Din aragdirmalari 1 (2), 2019

8. Makalenin yazildig1 dilden farkli olarak 2 yabanci dilde (ingiliz, rus
ve s.) 0zetler verilmelidir. Makale metninin tamami 6-15 sayfa, 6zetler 200-
250 sdzden ibaret olmalilar.

9. Makalenin cesitli dillerdeki 6zetleri bir-birinin ayn1 olmali ve makale-
nin igerigi ile uygun olmasi gerekir. Miiellifin vardig1 sonug, isin ilmi yenilik
esas1, onemi ve s. Ayni zamanda 6zet ana ¢izgilerle 6z bigcimde yazilmasi gere-
kir. Her bir 6zet yazida makale ad1 ve yazarin adi tam gosterilecektir. Makale-
nin yazildig1 dilde 6zet ve anahtar sozler girisden Once, diger yabanci dillerdeki
Ozet ve aanahtar sozler makalenin son kismina yerlestirilmesi gerekir.

10.Makale, ilmi arastirmalarin yazilim ilkelerine ve uluslararasi standart-
lara uygun makale Olgiitleri esasinda giris, sonug¢ ve en az iki basliktan ibaret
olmasi gerekir.

11. Yazar makalenin kalitesi, bulgu ve Onerilerin 6zgiinliigii, arastirmanin
onemini gosteren ¢ikarmalar1 ve kuram ve uygulamaya doniik onerileri agisin-
dan verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirmalarin
bulgulari ile uyumu veya farkliligini agiklamalidir.

12. Her bir makalede UOT indeksler ve ya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.
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I[MpaBuia nydJuKauum B )KypHaJe
“PeaurnoBequeckue ucciaegopanna’” AUT

[IpaBuna myOnukanuu B XypHaie ‘“PenurnoBemueckue HCCIEIOBaHUS
HIKEyKa3aHHBIE:

1. Cratpu, mpenocTaBlI€HHbIE i1 MyONMKAIlMU B JKypHaje, IOKHbI
oTBeuaTh TpeboBaHusM Bricmielr arrecraimonHoit komuccuun (BAK) k
NepUOAMYECKUM HAy4YHBIM U3JaHUSM M mOpaBmwiaM A3sepOailpkaHCKOTrO
WHCTUTYTA TEOJOTHH.

2. CraTbH B )KypHAaJIC IOJDKHBI OBITh HOBBIMH, HE TIPEIOCTABIICHHBIMU IS
JOPYTUX MyOIHUKaIHii UCCIeI0BaHUSMU.

3. B Hauame mnpemocTaBICHHON CTaThbH TIOCJIEC €€ Ha3BaHUS JOJDKHBI
YKa3bIBAaThCS UM aBTOPA, Ha3BAaHUE YUPEKICHUS, B KOTOPOM pabOTaeT aBTOp
U aJpec dJIEKTPOHHOU ITOYTHI aBTOPA.

4. B nauane cTaThM Mocjie UMEHH aBTOpa AOKHBI IPUBOJUTHCS PE3IOME
Y KJIIOYEBBIC CJIOBA KaK MHHUMYM Ha TpeX s3bIKax (Ha s3bIKaX, HA KOTOPHIX
HAIMUCaHbI CTaThsl U PE3IOME).

5. TekcT craThu H0KEH OBITh B hopMmate “A4”, ¢ pazmepom mpudra 12,
C OTCTYIIOM 2 cm CBEpXY U CHHM3Y, 3 cm clieBa, | cm crpaBa, HHTEpBAJIOM 1, co
mpudrom “Times New Roman”, B 01HOM 3K3eMIUTsIpe (3JICKTPOHHAS BEpCHUs
JOJKHBI OBITH TPEJOCTaBICHAa HAa KOMIIAKT-IHCKE) Ha azepOailKaHCKOM,
TYypELKOM, aHIJIMICKOM, PyCCKOM M apaOckoM s3blkax. Bmecrte co crtarbeit
aBTOPHI JOJDKHBI MPEIOCTaBUTh B PENaKLUI0 KypHana (AsepOaiimkaHCKUN
WHCTHUTYT Teoyiorun, A3epOaiimkan, r. baky, AZ1141, Axmen [Ixamuis, 41 A)
OT3bIB JIMIIA C YYEHOU CTETEeHbIO 0 cTaThe. [loamnrcanne pyKonmucu aBTOpamu ¢
yKa3aHHEM JaThl €€ MPEAOCTaBICHHS B PEAAKIUIO 0053aTEIBHO.

6. Cratpu crienyeT OTNPaBUTh B OJJIEKTPOHHOM QopmMe Ha ajpec
AJIEKTPOHHON ToUTHI jurnal@ait.edu.az.

7. JlomkHBI OBITh CCHUIKM Ha Hay4YHbIE UCTOUYHUKH, CBSI3aHHBIE C TEMOM
crateu. [locne yka3aHHsS CCBUIOK B CTaTheé B CKOOKaxX IOCIIEIOBATEIHHO
JOJKHBI OBITH yKa3aHbl (haMuiIMsl aBTOpa, TOJ M3AAHUS U HOMEP CTPAHUIIBL.
Hanpumep: (bynusros 2007, 17-21).

Ecnu y omHOro aBTOpa B WK OoJiee paboThI, OMyOJIMKOBaHHBIC B OJIUH U
TOT e roJl, HEOOXOJMMO yKa3aTh cienyromum oopazom: (bynustos 2007(1),
31-36) unu (bynusato2007(2), 42-55). [locne yka3zanusi pamMunuu, MMEHH U
roga myOnMKaMU B CIHCKE JHATEPATYphl B KOHIE CTAaThU B CKOOKax
ykasbiBatotTca mudpel 1 wnu 2: Hampumep: (3us bynustos (2007/1), 31-36)
w (3ust Bynusito (2007/2), 42-55).
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8. Kaxknas cceuika, ykazaHHas B CIIHCKE JIUTEPATyphl, JOJKHA OBITH B
HUKecneayomeM ¢opMaTe B COOTBETCTBUU C MEXKIYHApPOJIHBIM HAy4HO-
UCCIIeIOBATENIbCKUM MeTOJoM U TpeOoBaHusaMu BAK: pamunus u ums aBropa;
roJ u3ganus (rof); KHUIa; CTaThsl; MOJHOE Ha3BaHUE CUMIIO3UyMa U JIPYTHX
(umst 1 damMuIHs TIEpPEeBOAUMKA, €CIM MMEETCs); MECTO M3JaHWs; Ha3BaHUE
U3JIaTeNbCTBA. B caMOM KOHIIE CTaThU YKas3blBaroTCsl cTpaHuibl. CrnHcok
JTUTEPATYPhI TOJKEH ObITh MIPETOCTABICH B KOHIIE CTAThHH.

9. Pestome OOMKHO OBITH MPENOCTABICHO HA JABYX JPYIHX s3bIKax
(aHrIHMIICKU, pyCCKUH U JIp.), OTIIMYAIOIIMXCS OT S3bIKa HA KOTOPOM HalKcaHa
ctatbst. OOBEM cTaTh TOJKEH OBITh 6-15 cTpanuil, a 00beM pestome —200-250
CJIOB.

10.Pe3tome aBTOpa Ha pa3HBIX S3BIKAX JOJDKHBI OBITh OJIMHAKOBBIMH H
JOJKHBI COOTBETCTBOBATh COJCPKAHUIO CTaThu. HayuHble BBIBOABI, K
KOTOPBIM TIPHUIIENI aBTOp, Hay4yHass HOBU3HA, MpaKTU4YeCKas 3HAYUMOCTh
paboThl U T.J. JOMKHBI OBITH yKa3aHbl B pe3loMe B KOMMakTHOH (opme. B
Ka)XJIOM PE3I0Me JTIOJKHO YKa3bIBAaTHCSI HA3BAHHME CTAaThU U MOJTHOE UMS aBTOpA.
Pestome, HamucaHHOe Ha SI3bIKE CTAaThU M KIIOUEBBIE CIIOBA JTOJIKHBI
YKa3bIBaThCA /10 BCTYIUICHHUS, a PE3IOME Ha HHOCTPAHHOM SI3bIKE U KITFOUEBHIC
CJIOBa JOJKHBI YKa3bIBATHCA B KOHIIE CTAThHU.

11.B craTbsx, 0OTBEUAIOLUIUM MEXTyHApOAHBIM CTaHAAPTaM, JOJKHbI ObITh
BCTyIUICHHE, BBIBOJBI M KaK MHHHMYM JBa 3arojlOBKa B COOTBETCTBUU C
npaBwIaMu 0POPMIICHHS HAyYHBIX PaboT.

12. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTh 3a KAaueCTBO CTAaTbU, JOCTOBEPHOCTHh
yKa3aHHBIX (DAKTOB U APYTYIO HHPOPMAIIHIO.

13. B kaxxz1011 cTaThbe JOJIKHBI yKa3bIBaThCs MHAEKCH Y JIK v Koapl THIA
PACS.
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Publication guidelines for the AIT Journal of Religious Studies

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication rules
of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute of
Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The summary and keywords should be written beneath the author’s name
at least in three languages (including the language of the article).

5. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm. Articles should be
written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian and Arabic (electronic forms
on CD). The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of Theology,
Azerbaijan, Baku, AZ1217, Ahmad Jamil 41A). The author should write the
submission date and sign the paper before submission.

6. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

7. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Blinyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the citations
will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov 2007 (2),
42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname, name and
year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1), 31-36) or
Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

8. Reference list should be arranged in accordance with Higher Attestaion
Comission requirements: Author's surname and name; publication year; book;
article; full name of the symposium or other events (name and surname of the
translator); publishing house; publisher’s name should be indicated. Reference
list should be written at the end of the article.

9. Summaries should be written in two foreign languages (English,
Russian, etc.) different from the language of the article. Articles should be 6-
15 pages. The word count for summaries is 150-250.
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10. Summaries written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article. The title of the
article and the name of the author should be clearly stated in summary.
Summary and keywords should be written at the end of the article. Summaries
in different languages and keywords are written at the end of the article.

11. Articles should include introductions and conclusions.

12. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

13. UOT and PACS indices should be included.
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